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RESUMO

A principio, a histdria insuficiente. Narrativas que, reduzidas a raiz, resultam no
principio de poténcia. A unidade do ser em poténcia e ato. O volume do ser em trés
dimensodes: a historia do que poderia ter sido; historia do que n&o foi; o que foi e ndo

€ histoéria. Variaveis de desejo e angustia no principio de identidade do ser.

Palavras-chave: Filosofia da historia; Existencialismo; Angustia.



ABSTRACT

At beginning the insufficent history. Narratives when reduced to the radix result in the
principle of potency. The unity of being in power and action. The bulk of being in three
dimensions: the history of what could have been; history of what was not does; what
was and what is not history. Variaions of desire and anguish in the beginning of identity

of being.

Key-words: Philosophy of history; Existencialism; Anguish.
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CENSURA

E assim nestes ensaios, também por temor — por que nao confessa-lo? — a
Inquisicdo, mas a de hoje, a cientifica, apresento como poesia, sonho,
quimera ou capricho mistico o que brota do mais profundo de mim. E digo
com Galileu: Eppur si muove! (UNAMUNO 2013, p. 255)

Esta nota de censura ndo é exatamente uma censura, porque nada calei e
tampouco optei por melhores modos de dizer, mas é uma censura ao quadrado por,
em primeiro lugar, reconhecer e apontar aquilo que € passivel e possivel de censura
em meu texto e, em segundo lugar, a atitude de manter o que ¢é tido por censuravel,
censurando aquilo que poderia ser censura. Tudo isso posto, sugiro ao generoso leitor
que decidir ir adiante, esteja conscio de que o que encontrara nao se dispde ao rigor
“bem pensante” da academia.

Um dia escreverei sobre as razdes e juizos motivadores da sanha censora. Por
ora me ocupo apenas em pontuar alguns dos meus motivos para deixar as coisas
assim como elas séo e estao. Um texto teria vida propria nao fosse a dor de escrevé-
lo e o sofrimento da leitura atentando contra sua independéncia. Porque, um texto,
por mais cuidadoso que seja, no tocante a forma ele é sempre uma relagéo, a relagao
do que escreve com o escrito ou a relacdo do escrito com o leitor. A necessaria
relatividade do texto ndo se funda nele, e sim naquele que se dispde ao texto. Soa
narcisica essa fala, algo que ndo vejo exatamente razao para objetar, ja que Narciso
ao contemplar seu reflexo se dispde a sua imagem, se ocupou consigo mesmo. Afinal,
qual seria o sentido da inscricdo em Delfos: “conhece-te a ti mesmo”? Nao me
escandalizo com palavras, talvez com mitos. Nao é o caso com Narciso, tampouco
com Apolo.

Um texto, em sua relagdo com o escritor, € a possibilidade de que algo se
contemple. A natureza da contemplagao nao é insuspeita, no entanto, a filosofia, ainda
que sob a marca da praxis, €, a principio, uma atividade contemplativa, nao
exclusivamente, mas contemplativa sim. Ninguém pode acusar Narciso de ndo levar
a sua admiragao reflexiva aos maiores niveis de profundidade e, de mais a mais, ja
disse Spinelli (2010, p. 198):

O mito de Narciso, cabe ainda dizer, de modo algum nos mostra que vivemos
da superficialidade ou das aparéncias; ele mostra, isto sim, a profundidade
de um individuo que toma ciéncia de si mesmo e descobre que ama a si
mesmo. Ele ndo ama a si mesmo num outro; ele apenas ama a si mesmo em
si mesmo. Nao é o outro que esta em questdo no mito de Narciso. Sequer ha
um espelhamento no outro. O que ha, € uma imagem objetiva, e nesse caso,
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0 que aparenta ser um outro, é, a bem da verdade, o eu individual, em sua
singularidade prépria, porém, um eu objetivo, humano.

A emergéncia do individuo, a percepgao e a pressa relativa a reflexao sobre si
mesmo caracteriza o que € chamado de desespero. A disposi¢do da consciéncia para
o “eu” ou, em outras palavras, a experiéncia da consciéncia em si mesma, por Si
mesma requer um modelo adequado de expressao. A extravagancia estética e formal
desse texto, ndo pede a aprovagao e sequer tolerancia, mas nao dissimula a
intencionalidade de seu ser. Didgenes, o cinico, vez por outra é evocado para
demonstrar isso, a decisédo de levar as ultimas consequéncias essa experiéncia, quer
chamada de narcisica ou de desesperada.

O que ha de gestual num texto é a sua forma. O que se diz se conforma com a
maneira de se dizer. Na linguistica isso pode ser explicado de um modo bem mais
preciso e racional. Para esta nota, porém, é suficiente a pergunta retérica: qual a forma
mais adequada para este texto sendo uma que expresse a individualidade?

A experiéncia individual do texto, apesar de tudo que possa parecer, nao
pressupde a experiéncia essencialista do que esta escrito, porque primeiro ha a
existéncia para, somente, depois a esséncia — assim como assevera 0 principio
existencialista. Os jogos de linguagem estabelecidos, a forma proviséria e imprecisa
que caracteriza o texto é, sim, descuido, mas também é convic¢ao de que a atengao
esta voltada para outro lugar, o significado do que é dito sempre estara submetido a
pratica, isto é, a experiéncia, de modo que o rigor ndo implica na racionalizagao
cientifica e académica, ao contrario, implica na marca pessoal impressa a cada
pagina.

Recusar este principio exigiria enfrentar a supersticdo de uma autonomia em
relacdo ao eu. Nao sei a quem serviria tal epistemologia? A possibilidade de tese “A
cubica razdo de um principio de historia insuficiente” com o perdédo, ou nao, das
pessoas “bem-pensantes” passa longe disso. Ha quem se escandalize com a forma
que escrevi. Suponho que ha quem se escandalize com o que foi escrito, mas para
este segundo caso desconhego manifestagdes, talvez porque quem discorde da forma
discorde também, ou até mais, do conteudo, e como nao cai bem censurar conteudo,
precipitam-se a censurar a forma para que, dissimuladamente, se censure o conteudo
por meio das exigéncias formais.

A correspondéncia entre forma e conteudo nao é por si escandalo. O é quando

essa correspondéncia expressa a individualidade. A formalidade é sistémica,
11



opressora, imperial. As “boas ideias”, a “conveniéncia” do comportamento sdo, assim
como todo fendmeno ideoldgico, a expressdo do que convém ao bem da ordem
estabelecida. Cinicamente, como Didgenes, procurei dar de ombros a formalidade.

La Rochefoulcauld e Nietzsche jamais seriam admitidos como filésofos se
submetidos a universalizagdo da formalidade académica. Nem Platdo ou qualquer um
dos gregos seriam dignitarios! Para falar em arte a poesia moderna n&o soou poesia,
assim como as artes de Picasso e Duchamp nao pareciam arte. Mas a demonstracao
empirica ndo satisfaz a ansia censora, sempre havera alguém prudente, razoavel,
meédio para enfatizar o quao excepcionais sdo em oposi¢cado ao ordinario da vida que
vivemos. Erik Satie, vexado por ndo ser musico, compds uma peg¢a em que 32
compassos se repetem 840 vezes e hoje nao sei quais foram os seus censores e suas
razdes, mas nao me esquecgo de que Ravel, Debussy e Jean Cocteau se interessaram
por sua (n&o) musica. Talvez o progresso histérico se deva mais a teimosia que a
razao.

Platdo seria 0 mesmo se nao escrevesse didlogos? Provavelmente sim,
porque, de fato Platdo é Platdo, mas isso ndo € um argumento, pelo menos nao € um
argumento com grande validade l6gica e racional. Nao sei se alguém ousaria defender
tese contraria, isto €, a abonacdo de uma ideia pela autoridade que evoca em si
mesma como principio logico. Ai existe uma indisfargavel contradicdo formal. A
aceitagdo, no entanto, da validade de uma ideia pela subjacente autoridade a ela
relacionada no fundo revela a subordinacédo a autoridade, a sujeigdo a um sistema.
Assim como se define a existéncia do Estado por seu potencial de violéncia contra o
seu cidadao, se define a elaboracgao ideal do estado das coisas pela violéncia contra
0 eu, contra o algo concreto que, ainda que débil, dissona diante da voz hegeménica
da superestrutura expressa por suas “boas ideias” e pela formalidade.

Desconhecgo a pratica de se cobrar dos estudiosos de Hegel conhecimentos
sobre a filosofia de Kierkegaard ou de Schopenhauer. Entretanto, ha muita gente para
estorvar a filosofia de um Ortega y Gasset com questionamentos sobre, por exemplo,
Heidegger. E nao falo sobre a filosofia de nenhum deles, falo sobre politica, sobre o
poder de atribuir diferentes distingcbes as experiéncias do pensamento conforme a
posicdo imperial ou ndo de onde ela parte. A relevancia histérica dos exercicios que
se seguem somente a longa duragao do tempo podera julgar, mas as razdes para sua

respectiva censura podem ser facilmente identificadas.
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N&o consigo supor quais os motivos para que um poeta moderno se ocupasse
com o vernaculo e o metro parnasiano, assim como um cubista atento a
verossimilhanca da pintura... A forma da expressdo ndo é uma escolha é uma
derivagao que se da ao natural. O modo de dizer se conforma ao que é expresso.
Outra vez posso ouvir a objecdo baseada na referéncia e reveréncia a autoridade:
“fulano pode escrever desta forma, beltrano pode compor desse jeito, cicrano pode
pintar daquela maneira”. Enfim imagino que além de fulano, beltrano e cicrano muitos
“‘eus” possam experimentar também, pois, adaptando um pouco do que esta dito no
poema Tabacaria de Alvaro de Campos (PESSOA 1985, p. 362): alguém pode fazer
filosofias em segredo que nenhum Kant escreveu, e a histoéria ndo marcara, quem
sabe, ninguém... Mas para isso ha toda uma outra discussao, a discussao sobre a

insuficiéncia da historia.
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O DEUS VIVO

Deus nao esta no céu. Deus esta no fundo do pocgo

onde o deixaram tombar.

- Caim, o que fizeste do teu Deus?!

Suas unhas ensanguentadas arranham em vao as paredes escorregadias.

Deus esta no inferno...

E preciso que lhe emprestemos todas as nossas forcas,

Nova antologia poética, 2009, p.80.

todo o nosso alento
para trazé-lo ao menos a face da terra.

E senta-lo depois a nossa mesa

e dar-lhe do pao e do nosso vinho.

E nao deixar que de novo se perca.

Que de novo se perca...nem que seja no céu!

Mario Quintana’
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INTRODUCAO

Esta tese parece ser mais uma antitese, mas também n&o é. De certo modo de
ver, posso até dizer que é uma sintese, desde que no sentido kierkegaardiano.
Contudo, para neste momento ndo entrar em discussdo, posso dizer que € uma
possibilidade.

Se n&o houver coeréncia e corregao légica no que eu venho falando, ja previno
que ha uma coeréncia e corregcao ética. Tudo aquilo que esta escrito aqui foi
submetido aos principios condutores da possibilidade de tese (sintese?).

A argumentagao nunca se pde terminantemente, sempre se vale de alguma
vacilacao para se conformar a condicdo de possibilidade. Também nao costumo dar
definicdes positivas, “isto é assim”, mas sim sempre pela sua limitagdo, “ndo € assim”
ou “quer dizer outra coisa”.

Tudo poderia ser mais extenso, mas nao seria a melhor escolha. Falar bem nao
significa falar muito, pode resultar em muitas laudas defender uma possibilidade de
tese (sintese?), comentar comentador, transcrever entrevistas, colar longas citagdes,
falar o 6bvio — como a obviedade € prolixa! — fichar, resenhar, montar tabelas... Todas
essas coisas tém nas teses, mas esse modo de escrever “fica para as menininhas, as
estrelas alfas, / as virgens cem por cento e as amadas que / envelheceram sem
maldade” (BANDEIRA. 1993. P. 205).

Em certo momento eu digo que o devir € o esgotamento das possibilidades. O
esgotamento das possibilidades ndo € um processo em que o possivel deixa de ser
possivel para ser necessario. O esgotamento significa que a experiéncia do possivel
eé fluida integralmente e, como requer uma logica primaria por ser a experiéncia do
possivel concluida, ndo sera por isso menos possivel ou mais necessaria.

Os titulos “histéria do que nao foi”, “o que foi e ndo é histdria”, “histéria do que
poderia ter sido” carregam em seus corpos o verbo “ser”. A confusao causada por isso
seria menor se o proprio termo “histéria” nao variasse entre o que se vive e o que se
escreve sobre o que se entende por viver. O verbo “ser” parece se referir a vida em
uma determinagao positiva do que quer que ela seja. Parece também que se o verbo
ser estiver relacionado a vida, o ndo ser automaticamente seria o impensavel, a mais
silenciosa ndo existéncia. Como também n&o considero tdo simples assim definir

“vida”, o verbo “ser” encravado nos nomes esta relacionado ndo a vida em sua
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manifestagéo total, mas a um sentimento especial de como as coisas deveriam ser.
Vez por outra posso dizer vontade, desejo para significar vagamente esse sentimento
de que as coisas seriam melhores se fossem de tal forma. Esse cuidado existe porque
nao estou aqui negando conceitos como os de Freud e de Schopenhauer. O uso mais
flexivel dos termos resulta da auséncia de recursos de linguagem para versar sobre
essa ideia.

O termo “realidade”, muitas vezes, € utilizado para significar o que esta posto,
as coisas que estdo, respeitando a origem da palavra derivada de res. A experiéncia
do que ndo esta posto nao € a experiéncia do inexistente. “Realidade” somente € mais
um caso de uso que corresponde mais a tentativa de distinguir as possibilidades que
se assumem das que resistem em uma dimensao proépria das possibilidades.

O que nao foi feito e faz falta aos desejos ndo contempla exclusivamente a
histéria, nem a escrita nem a vivida. A histéria econémica, social, as crénicas dos reis
sdo merecedoras de atencgao e respeito até porque, qualquer que seja o modelo de
elaboragao da narrativa, € uma resposta ao desafio de querer apresentar o essencial,
o fundamental. O desejo, a vontade, a disposi¢cao para alguma coisa, a ansia, as
excitagdes, no entanto, ndo podem ser mantidas em um exilio da narrativa historica
porque se encontram indiscutivelmente presentes na historia vivida.

Se o devir for submetido ao principio de causalidade, ele, pelo menos como
conceito de devir, ndo resiste. Sartre provoca a légica dizendo que a liberdade é uma
condenacéo. Kierkegaard coloca a légica e a ética abaixo de Deus e de seus designios
por entender que a relagdo com o absoluto se impde absolutamente sobre a relacéo
com o geral. Um exemplo ateu e outro exemplo religioso da hesitagao propria da légica
das filosofias da existéncia. Equivale dizer que o devir é necessariamente possivel e
que é impossivel que o devir seja necessario. E uma postura ndo compativel com o
principio de causalidade. E exatamente aquilo que estimula o ceticismo, hesita em
paradoxos, exita na fé. Mas se somente a fé pode oferecer uma saida, o que acontece
quando falta? Acontece que algum arremedo da fé pode surgir, como 0 engajamento,
ou talvez nem aconteca nada, ndo ha necessidade de saida, o que somente existe é
o desejo e a possibilidade dela.

Liberdade e livre arbitrio sdo sinbnimos do modo que falo. Eu sei que o livre-
arbitrio se diferencia da liberdade conceitualmente em razao de que o livre-arbitrio

pressupde um ser que pode deliberar suas acdes. A liberdade, do ponto de vista
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sartreano, é anterior ao livre-arbitrio, é a liberdade de realizac&o do préprio ser. E uma
diferenca significativa, mas ndo para as questbes abordadas. Ndo modifica em
esséncia o que aqui se discute, porque a intuicado de estar no mundo é a mesma dada
uma ou outra acepc¢ao do termo.

As vezes, a ideia de aparentar esta diretamente relacionada & outra ideia, a
ideia de que o engano é possivel, dado que parece ser assim, embora seja diferente.
Ainda que isso seja verdade, é verdade também que a aparéncia nem sempre é uma
oposicao a esséncia.

Ser, experiéncia, desejo, fendbmeno, angustia, devir gravitam ao redor de toda
a discussédo desta possivel tese. Aqui com mais, ali com menos gravidade, todavia,
sempre presentes. Por isso que, em ultima analise, € uma discussao sobre educacao.
Nada é mais proprio da educagdao do que uma discussao reunindo todos esses
conceitos e ideias, pois 0 que seria a educagao sendo atividade e critica (nos casos
académicos) dos arranjos e desarranjos que acontecem entre as experiéncias
relativas a tais conceitos. Experiéncia € a consciéncia daquilo que é proprio de estar
no mundo. E assim que me expresso. As representacdes na narrativa e as conjecturas
da especulacdo sao reflexos do devir, do devir daquele que escreve — eu — do devir
de uma cultura em que tudo isso se da e da forma em que essa cultura, este ser-outro
relaciona-se com o eu. Esse processo, se ndo € um receituario de praticas educativas,
€ a tentativa e possibilidade de uma narrativa de como o homem faz a si mesmo
(homem de carne e 0ss0).

A figura de Diogenes, que me € muito cara, esta presente no corpo da
discussao para me referir exatamente a isso: ao fato de que a educagao € uma agao
inerente a existéncia humana e nao reduzida a um pequeno grupo de instituicbes
encarregado dela. As instituicbes sao produtos da cultura, sdo internas e
internalizadas. Sem a cultura n&o se € nada: a cultura significa, representa e revela o
ser a seu modo. Diria que, mais do que forma de ser, a cultura conforma o ser.
Conformar tem um qué de sentimento a mais...

Caso eu reduza a existéncia a experiéncia € porque, apesar das vacilagdes da
linguagem e da raz&o, nao vejo por onde falar do que existe e ndo é experimentado.
Nao por acaso € comum aos misticos o éxtase, que € uma forma de experiéncia

daquilo que nao €&, aparentemente, experimentavel. Ser e devir também podem ser
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chamados sempre, quase sem nenhum receio, de fendbmeno, porque fenbmeno € a
experiéncia do ser, é o ser conformado.

Pensei muitas coisas antes de escrever tudo isso aqui. Se pensasse mais, teria
escrito menos. De inicio pensei em tratar da histéria de Sao Jodo da Cruz ou de Santa
Teresa d’Avila. Hesitei, mais ainda quando pensei em continuar a estudar Padre
Antbnio Vieira. Em tudo que eu fago, desde 2011, sempre encontro uma forma de
envolvé-lo. Por fim, resolvi fazer referéncia a obra atribuida a Gregério de Matos. As
possibilidades da histéria ndo sdo exclusividades de uma época ou de um
personagem; e a discussao sobre as possibilidades me ocupou muito mais do que as
demonstracdes e variagdes acerca da obra a que me refiro.

Gregorio de Matos foi escolhido por mim por motivos aleatérios. Quero me
dedicar mais ainda a discusséao de autores da lingua portuguesa e, preferencialmente,
pensar sobre o Brasil, que é onde o meu ser se conforma. Assim como Unamuno —
que € europeu, mas era espanhol contra a Europa — vejo neste trabalho uma maneira
de reagir ao império, erguendo a bandeira da tradigédo eterna. A respeito disso silencio
sobre aquilo que obviamente deveria ser objeto de estudo: a satira, a obscenidade da
literatura atribuida a Gregdrio de Matos. Em relagdo a tais temas, se Jodo Adolfo
Hansen n&o tratou ainda, ndo serei eu quem ira acrescentar algo relevante.

Os textos atribuidos a Gregodrio de Matos utilizados neste estudo estdo na
publicagdo organizada por Hansen e por Marcello Moreira do codice Asensio-Cunha?.
E uma fresta por onde procuro simular as possibilidades da histéria que venho
procurando discutir.

Ao justificar o termo introdugéo do cabecgalho vou apresentar alguns conceitos
utilizados e algumas ideias de como encarar as coisas. Ja de inicio, no primeiro
paragrafo tem-se a dialética ao modo de Kierkegaard. Isso implica em algumas
coisas, por exemplo: naquilo que, para ficar elegante, chamarei de corolario:

e O ser para Kierkegaard é devir, assim como para Hegel, mas para Hegel o devir é
um processo no qual a consciéncia (ser em si — tese) disposta ao mundo, ao objeto
(ser outro — negacéo) se satisfaz do objeto negativado, isto €, do objeto assimilado

pela propria consciéncia. Com a dialética® entendida assim, me atento para: a

2 O codice Asensio-Cunha é um dos codices que relne a poesia atribuida a Gregério de Matos. Foi
publicado por James Amado pela primeira vez e é o cddice que fundamenta a publicagdo organizada
por Hansen e Moreira.

3 Na historia da filosofia outras tantas concepgdes de dialética foram experimentadas.
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dialética similar a compreendida por Hegel, que corresponde a sua radicalidade
idealista e com certa tradicdo Kantiana, a qual move a metafisica da discusséo do
Ser para a discussdo da Consciéncia. E, entdo, o que seria a dialética
kierkegaardiana? E uma dialética que, no lugar da conciliacdo do ser com o ser
outro, no préprio ser que ja ndo é o mesmo porque se modificou em uma flexado
sobre si mesmo que abocanha o mundo, Kierkegaard demonstra a dialética
travada, entrevada, hesitante entre o ser e o ser outro, e ndo admite a mediacao.
A categoria de mediagao tornaria a passagem dialética do ser para o ser por meio
do ndo ser porque o segundo, que foi o primeiro, ndo é nem o primeiro nem o
segundo ser, mas bruxaria que faz dos dois um terceiro, que é e ndo € ao mesmo
tempo si mesmo e o outro...

Desespero e Angustia sdo dois conceitos que Kierkegaard procura construir. O
desespero é a dialética elevada a mais alta tensdo do eu para o eu. Kierkegaard
estudou na Alemanha! A angustia é a tensao dialética do homem com o mundo.
Liberdade. E praticamente impossivel desenvolver qualquer tipo de raciocinio sem
nenhum pressuposto. Certamente ha bons motivos para que Kierkegaard adote
tais pressupostos, vale assinalar que um pressuposto envolve a liberdade e o livre
arbitrio, bem como assinalar que também para ele, Kierkegaard, ndo existe
diferenga, o que nao se repete com os filésofos da existéncia do século XX.

O problema da histéria, esse insuspeito devir, ndo €&, assim, as forgcas que
plasmariam o real amalgamando tese, antitese e sintese. O problema da historia
€ a condicao humana enredada nas possibilidades que pipocam da tens&o entre
homem e mundo. Porque, tenho de explicar isso: o oposto de liberdade é
necessidade. O ser, se necessario fosse, nao existiria, portanto, ele é: liberdade,
poténcia, possibilidade, o que faculta a histéria ndo sé a condi¢cédo da possibilidade
que deveio, mas da que nunca devém, da que parece devir etc.

Do ponto de vista técnico preciso esclarecer o fato de que em todas estas

demoradas paginas o objeto da pesquisa muitas vezes se perde — e isso ndo € um

dos meus esfor¢cos para confundir — é porque o objeto € apenas a ocasiéo,

contingéncia para a pesquisa. Garanto que n&o resulta do meu esfor¢o por enfatizar

a subjetividade. Nao é, porém, oportunidade posta, mas aproveito para demonstrar a

regressao do objeto. A disposigcédo entre sujeito e objeto, mediada pela metodologia

nao é o problema central de todo este exercicio, isso seria o normal no caso de, por
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exemplo: uma tese. Neste caso, ndo € isso, € uma quase tese, com alguma
infelicidade € a tese que poderia ter sido e que nao foi, e ndo sera porque nao é
mediada. Caso seja preciso, volto a chama-la de sintese.

Passei muito tempo prometendo uma analise da narrativa histérica baseada no
conceito de angustia no plano da literatura atribuida a Gregorio de Matos. N&o foi o
que fiz, mas é historia. “Os sonhos de Portugal”, “um autor de lingua portuguesa” e
“‘um olhar voltado para o Brasil” forjando, talvez, o caso, por exceléncia, de uma
historia de excitacdo de possibilidades, da hesitagdo da realidade, de um éxito que
nunca veio, mas que insistimos em renovar votos. A poesia de Gregoério de Matos nao
€ escarafunchada por mim. Esse tipo de esforgo ndo corresponde ao esforco do
projeto que ja renunciou ao objeto, ao esfor¢o exaustivo do trabalho, mas € como a
dialética de Kierkegaard, paralisado, temendo e tremendo sobre sua prépria
disposigao para o objeto ou, em termos schopenhaeurianos, para sua representagéo
do objeto.

Os sonhos de Portugal despertam para um mundo redimido pela cruz que
somente a espada portuguesa poderia garantir. A experiéncia é toda preenchida pela
fé, fé que aponta para o futuro, e fé que se desgosta diante da ameaga herética, dos
gentios daquela pobre gente que nao foi arrebatada por Deus. A literatura atribuida a
Gregorio de Matos oferece material para construir uma narrativa, uma dialética e até
uma analitica disso tudo. Mas também vou deixar a analitica para la.

A histéria é insuficiente, assim como Deus. Acho que ateus e religiosos
concordam sobre isso. E insuficiente porque ndo consegue fazer da representagdo do
infinito uma experiéncia concreta. Os misticos podem dizer o contrario, mas seria
assunto para outro tipo de reflexdo. A pergunta sobre que Deus seria necessario para
suprir o desejo de Deus tem carater analogo a pergunta acerca de qual historia para
satisfazer a representacao da histéria. Como diretamente a pergunta ndo pode ser
respondida, o que proponho € uma histéria que elabore a narrativa da esséncia, esta
narrativa travestida de verdade. Por esséncia, entende-se o ser, esse. O problema é
o tempo historico do ser, esse quando que é o instante. O instante é a disposi¢cao para
o infinito, o instante & a vertigem da possibilidade.

A vocacéao do texto é tratar da educacao. Pretende demonstrar pela histéria a
luta pela conformacédo do ser. O texto em si, mal-educado em tempo, forma, tamanho

e conteudo. Nao se conformou com a vocagao e sofre toda sorte de tentacao.

21



Responsabilizar a histéria por uma narrativa total € injusto porque impossivel,
responsabilidade invoca possibilidade. O golpe contra a insuficiéncia da historia &
admiti-la. E o que se denomina de salto epistemoldgico. A cubica raiz é a possibilidade
de representar um principio de histéria insuficiente. Principio hesitante em ser inicio
ou ser causa. Roga que seja possivel ao fim ter uma resposta para o calculo.

Para terminar esta introducéo, esclarece que os textos podem parecer nao ter
muita relacdo entre um e outro. As vezes, os paragrafos também, e, assim, as frases.
Nao é s6 aparéncia. A disparidade que aparece entre as palavras pretende nao ser

menor do que a disparidade da experiéncia de estar no mundo.
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A ANGUSTIA DO CONCEITO

A dialética kierkegaardiana rejeita a sintese e a mediacdo porque se o devir é
0 ser em processo de se transformar em outro, isso é uma contradicdo e, como prevé
o principio de identidade, € uma dialética ndo verdadeira. O conceito também ndo é
identificado com a coisa porque ao conceito ndo é permitido ser mais que a sua
apreenséo e ai se encontram intencionalidade, perspectiva, temporalidade, ao passo
que a ideia permanece. A angustia é a referéncia ao vazio do vir a ser possivel. A

angustia do conceito é o que o conceito nédo revela, ndo racionaliza, mas que é.

Passagem, mediagdo, aquilo que Kierkegaard chama de bruxaria* dialética
consiste no processo de mutagdo do ser em nao ser para ser, mas agora sim por
completo, realizado do desejo a assimilagdo do objeto. Na dissertacdo sobre O
conceito de Angustia ele busca em Platdo, sobretudo no dialogo Parménides, razéo
para encaixar o instante como categoria. O problema légico se inicia com a questao
do nao ente ser ou nao ser, com o que, ele afirma, a filosofia insistiu em remeter para
a condicido de devir, de modo a revelar o ndo ente em vez de aniquila-lo. Arrisco a
chamar esse nao ente de caréncia, falta, desejo ou sofrimento, posto que o ser puro
pode ser dito como bem, belo ou qualquer outra forma de dizer virtude, estando o néo
ser presente assim como o nada de que tudo foi criado ou deveio, como a
possibilidade negativa do devir tencionado. O instante, poderia localiza-lo, entao,
como a categoria de passagem, mediagao do Uno ao multiplo e do multiplo ao Uno.
No entanto, isso soa muito pagao para o gosto de Kierkegaard e, ser pagao para mim
nao implica em nenhum problema, mas pelo entendimento do filosofo de Copenhague
implica sim, implica em negar eternidade a esséncia, o que significa negar o proprio
ser. Todavia, Platdo se encarrega, ndo obstante o paganismo, a perscrutar tamanho
problema légico de principio no mesmo dialogo Parménides. Nele, indica a ideia de
participagdo na esséncia ou na essencialidade no tempo presente, em um agora que
nao pode ser ignorado como um atimo qualquer, mas que é inolvidavel entre o que

era e o que sera, unindo em seu amago o0 ser e 0 nao ser, o ato e a poténcia, o

4 Digo bruxaria lembrando-me de duas ocasides: pagina 108 das Migalhas Filoséficas, e da nota 199
do Conceito de Angustia, pagina 206, nota do autor em que se encontra a descri¢gao do raciocinio
dialético do instante.
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necessario e o possivel. E, finalmente, atendendo a demanda crista, se poderia dizer
que o instante viabiliza a reconciliagao.

Para dizer o ser utilizo alguns termos: Uno, multiplo, eternidade, possivel e
participacdo, conquanto na argumentagcao exposta tenha tentado contornar a
categoria de instante, julgo que, ainda que ndo de forma analitica, seja necessario
indicar um pouco o que posso entender e querer dizer com esses outros termos. Ao
utilizar o conceito de eternidade mais do que o que nao tem fim sinalizo a oposicéo ao
temporal, ou seja, aquilo que esta para 14, para fora do tempo. Com possivel ou
possibilidade indico aquilo que pode muito bem ser, mas que nao €, pode até vir a ser,
mas n&o é, mesmo que esteja a caminho de ser, mas ainda n&o €, mesmo que reuna
todas as condigdes e circunstancias para ser. Para Uno, multiplo e participacéo é
preciso um pouco de articulagao entre eles. O ser, que é ato, ndo pode ser diverso em
relacdo a si mesmo, entretanto, na imensiddo das formas as impressdes insistem em
querer dizer o contrario, podendo parecer mais adequado afirmar a multiplicidade
diante do Uno. Contudo, se afirmar a multiplicidade como condi¢ao de identidade, a
possibilidade é excluida na necessaria semelhangca e, se diverso, seria um ser
particular de outra natureza que o primeiro. O Uno somente faz sentido se
compreendido na condi¢céo de participagao, significa que o ser é pessoal e universal,
nao que o pessoal tome parte do universal, mas que seja pessoal no universal, um
ato realizado tanto no pessoal, particular ou multiplo quanto no uno, por fim, sendo a
participacdo a condi¢do sine qua non da existéncia do Uno e do multiplo®.

O livro O conceito de angustia tem como personagem central a figura de Adao
e o tremor e a vacilacdo ante o pecado — semelhanca e dessemelhanca para insistir
em um palavreado platénico. Isso porque a realizagao do ser é dada na virtude — em
uma espécie de figuragdo do homem em geral, talvez seja mais apropriado dizer que
melhor representa a condicdo humana, representa o homem presente no mundo,
circunstanciado, captando ou intuindo o tempo em seu mais recondito atomo, em sua
indivisibilidade. Esta, de tdo pequena hesita entre a totalidade de sua experiéncia e a
particularidade do eu que a experimenta.

A liberdade € a possibilidade do pecado, do ndo ser, do dessemelhante ou
como mais aprouver chamar, a agradar a dogmatica, a psicologia ou a antropologia

5 Lavelle explica (apud LALANDE. P. 796) “ndo é uma participagdo num ser ja realizado do qual ela nos
permitiria, por assim dizer, apropriarmo-nos de uma parte... Participa-se apenas em um ato que esta
se realizando, mas que se realiza também em nés e por nds, gragas a uma operagao original”.

24



filosdfica; a liberdade é a possibilidade porque ndo ¢é a liberdade em si, mas 0 homem
livre € a possibilidade do pecado — por enquanto adotar-se-a o termo pecado para
soar melhor em conjunto com a palavra angustia — porque a liberdade s6 é real no
homem, exatamente na situagcao do homem impelido a realizar escolhas. Se a escolha
fosse naturalmente determinada, o pecado nao seria possivel, assim também como
seria impossivel se 0 homem fosse idéntico ao Uno, ndo seria possivel o pecado nem
tampouco a liberdade e, em ultima instadncia, o homem nao seria possivel.

A angustia ndo é o pecado, é a percepgao de sua possibilidade, é a experiéncia
conforme o instante na disposi¢cdo do homem para com o mundo, n&o por outra razao
sugiro chamar essa situacdo de sofrimento. O instante, como categoria e como
unidade especifica, € multiplo, pois ndo é necessario, o instante é a experiéncia do
possivel na dimensdo da temporalidade. A necessidade € a identidade de um ser que
nao devém, que, portanto, ndo devém. O instante é condicdo do homem, o instante é
a circunstancia do devir. O instante € participe do homem, assim como o homem é
participe da cultura ou da histéria, e a relacdo estabelecida ndo se encontra
diretamente coordenada porque nao implica em necessidade, ja que € multipla, mas
subordina-se a aleatoriedade da experiéncia de estar no mundo, de perceber, intuir e
conjecturar a realidade e quantas forem as possibilidades imaginadas. A subordinagéo
€ a articulacédo do instante por sobre o homem. Ainda sobre o instante, este ndo é
participe no sentido de que “O todo sem a parte nao é todo, / A parte sem o todo nao
€ parte, / Mas se a parte o faz todo, sendo parte, / Nao se diga, que é parte, sendo
todo”.6

Faria bastante sentido se as ideias anteriores sucedesse uma concepg¢ao
teleolégica do homem, histérica ou soteriolégica. Faria sentido porque a poténcia
carece de realizagao, a possibilidade anseia por necessidade, mas a ansia e a
caréncia por sentido permanecem, ja que é mais apropriado ao devir nao realizar o
sentido e vagar por entre suas possibilidades. Se estender essa figuragdo para um
plano de longa duragdo, mas longa duragao nao quer dizer que nao haja instante, é
possivel revelar mais uma vez a condi¢cao que denominei sofrimento que &, por um
lado, a agdo do mundo sobre o homem e, por outro, a experiéncia da possibilidade

que nao foi e nem € o mundo, porém é experiéncia.

6 Versos do poema Ao brago do mesmo Menino Jesus quando apareceu. MATOS, Gregdrio P. 225,
volume 1 2013.
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A possibilidade, embora tratada no singular, ndo significa que se trata “da
Possibilidade”, de uma unica possibilidade. Caso assim fosse, n&o seria possibilidade
e sim necessidade. A possibilidade requer para si ndo sé o que nao € e pode vir a ser,
como também uma dose, no minimo de igual tamanho, do que nunca sera. Somente
a contingente nao realizagdo determina a existéncia da possibilidade. Esse pode ser
o conceito dialético de possibilidade.

O reconhecimento do sofrimento como condicdo humana em uma primeira
reflexdo pode até parecer consolador, na medida em que sugere resignagao e da um
sentido a dor, correndo o risco de satisfazer a caréncia inerente a possibilidade. Isso
até chegou a ser dito de Schopenhauer (2001). A dor e o sofrimento, uma vez que se
universalizam, sido moderados e abrandados por trocarem a perplexidade da
contingéncia, do casual e fortuito pela normalidade da necessidade. Em defesa de
Schopenhauer convém dizer que a dor sentida ndo € uma dor universal, € muito
particular, definitivamente subjetiva, € o desejo insatisfeito que ddi. Sendo assim, a
dor universal € uma referéncia abstrata a condicao humana e, ainda que o sofrimento
seja continuo, ndo € a mesma dor, nem a mesma experiéncia. O pessimismo nao é
um consolo a tristeza: o pessimismo é o acento sobre a falta de sentido do mundo e
da vida, e também do mundo da vida. A repeticdo dessa condicdo nao resulta em sua
naturalizagédo. Ao contrario, porque o sofrimento ndo é o ser realizado, cristalizado em
ato, mas realiza-lo, o sofrimento é a experiéncia propria do instante.

Ao retornar ao ponto da sugestao, € patente que, de fato, uma dor universal
absolve o homem do desespero e da revolta. Contudo, o sofrimento nao deriva de
uma dor universal, naturalizada, que pde ordem e sentido nas coisas. Se assim fosse,
fugiria de um entendimento dialético da dor e do sofrimento porque ela, a experiéncia
de dor e sofrimento, seria necessaria e nao resultante da liberdade. E se 0 homem
esta no mundo, sem nada nos bolsos ou nas maos, como dizem, o mundo n&o esta
para o homem como algo fixo, idéntico. A possibilidade ndo esta no homem em
separado do mundo, nem mesmo no mundo em separado do homem, mas na
articulacdo casual entre um e outro. E é nessa incerta articulacdo que a dor e
sofrimento incidem sobre o homem. Nao € a Dor ou o Sofrimento idéntico ao homem,
pois também o é vontade, desejo, sonho, amor, mas é a circunstancia contingente e
aleatéria que promove a dor e o sofrimento. S&o palavras referentes a uma

generalizagao precaria de um mal-estar que nao se resume a um determinado mal-
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estar, mas a situacdo de estar mal porque o estar ndo se realiza nunca e o homem
continua sob o peso do mundo e em sua relagdo com ele nas infinitas ansias e
desejos.

Paralela e dialeticamente o mesmo raciocinio pode ser aplicado a outros
conceitos, ao conceito de conceito, por exemplo. O conceito padece de uma
estaticidade relativa a extensao da coisa, de uma paralisacdo para que o conceito a
contorne e a defina. Todavia, a coisa ndo corresponde ao conceito e se esvai, se
desfaz, prossegue, como em um poema de Manuel Bandeira (1993, p. 180): “Tenho
o fogo de constelagdes extintas ha milénios. / E o risco brevissimo — que foi? Passou
— de tantas estrelas cadentes”. A ansia pelo conceito, entdo, com mais ou menos
violéncia impde a coisa um conceito que aponta mais para a ruptura do que para a
unido, enquanto a coisa se desmancha no ar, o conceito permanece solido em
palavra.

O conceito é por sua natureza uma violéncia contra a coisa e contra a
experiéncia. A experiéncia, como coisa da consciéncia, também € objeto da violéncia
como coisa. O conceito, seja ele generalizagdo ou esquematismo, cumpre com 0
papel de dar ao fendmeno uma figuragdo que somente pode ser delineada, refletida e
assimilada como um estado da coisa que é fluxo. A vacilagéao, isto é, a distancia entre
0 apreensivel e a coisa, com a insisténcia nessa forma de dialética, € a adequagao ao
esquema e a um exemplo particular da generalizagdo de um estado ou de um aspecto
da coisa. Tudo bem que ainda seja necessario contar, marcar a hora de uma reuniao,
tomar um 6nibus pelo seu letreiro sem, com isso, registrar a experiéncia de algum
drama de consciéncia, porque a problematica da linguagem sempre se impde a
conveniéncia de um aspecto ou de uma generalizagdo correspondente a pratica...

Certamente, permanece a condi¢do de algum pressuposto para desenvolver
meu raciocinio, posto que pelo conceito ndo é possivel contemplar o todo, que é a
experiéncia. Com algum cuidado devo admitir quais os pressupostos selecionados:
existir, liberdade e tudo o mais, salvo um ou outro esquecimento, e exercicio. Por
existéncia talvez ndo seja necessario dizer muito, tantas as referéncias as filosofias
denominadas existencialistas, de Kierkegaard, Sartre, Heidegger, Unamuno e outros
que, de um modo ou outro, delas se aproximam. Nao € essa a tese, ser ou nao
existencialista, a ser defendida. No entanto, ressalte-se, € um pressuposto a

experiéncia da vida, essa guinada da consciéncia a intencionalidade, essa experiéncia
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do homem de carne e osso no mundo. Liberdade, para o existencialismo, € um
pressuposto, para os religiosos, livre-arbitrio para os que se afirmam ateus ou nao
religiosos pela condigao, circunstancia de projeto e engajamento. Essa veleidade
individualista e burguesa denominada liberdade encarna o papel de um pressuposto
atemporal da existéncia, ou melhor dizer, eterno? Muitas sdo as questdes levantadas
sobre o quéao livre de fato o homem é e, dessas questdes, muitas merecem ser
ressaltadas, porém n&o serdo aqui neste estudo, como ja dito. Trata-se de um
pressuposto, ainda que um pressuposto com uma razdo de ser. O mal-estar, a
angustia e o desespero, tantas vezes referidos e que seréo posteriormente, bem como
reflexdes, sdo entendidos como produto da liberdade pressuposta... Tudo pode estar
errado? Pode.

O conceito de angustia, diferente do conceito de medo e de outros conceitos
psicoldgicos, ndo se refere a algo determinado: “a angustia € a realidade da liberdade
como possibilidade antes da possibilidade” (KIERKEGAARD, 2014 p. 45). A angustia
também nao é culpa, porque, assim como o0 medo, a culpa s6 existe em relagdo a
alguma coisa. Se do pecado devém a culpa, o arrependimento, é possivel, sem muito
receio, inferir que ndo é da angustia que devém o pecado. Mas em um processo
inverso, infletido, a angustia devém n&o do pecado, mas da consciéncia da existéncia
de sua possibilidade. Entdo, a ignoréncia e a inocéncia seriam salvo-condutos em
relacdo a angustia? Nao, ja que a angustia € a possibilidade anterior ao possivel, ainda
gue na ignorancia do pecado, a angustia seja vivida em relagdo a aventura, ao horror
e ao enigmatico. Ao tentar resumir a angustia a uma expressao pretende-se dizer que
€ a experiéncia da possibilidade articulada a um mundo possivel. Um pequeno detalhe
a ser ressaltado é que nao é possivel racionalizar a extensdo da possibilidade: a
dimensao temporal de sua experiéncia também nao pode ser racionalizada nem em
segundos nem em milésimos, porque o instante da experiéncia guarda no interior da
fragdo do movimento de um ponteiro um mundo possivel de mil anos de felicidade e
a eterna desolacao da condenacéao ao inferno.

Existe um vazio no cerne da angustia. Ao mesmo tempo em que é melancolia,
é também ansia por fruir a liberdade. Esse vao, entretanto, ndo sera preenchido. A
dialética, na qual este estudo se ampara, nao tem planos de ocupar todos os espacgos
livres; pelo contrario, quer expor, revelar, colocar para fora o vazio em vez de ignora-

lo. “Tudo que vem a ser, mostra, justamente pelo fato de devir, que n&o é necessario,
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pois a unica coisa que nao pode devir € 0 necessario, porque O necessario €”
(KIERKEGAARD, 2011, p. 102). Assim, Kierkegaard, com seu humor peculiar, expde
0 vao entre possibilidade e realidade, distinguindo-o pelo ser e ndo pela esséncia, ja
que a esséncia do necessario consiste em ser. Estou chamando de vao motivado por
duas questdes de principio: a primeira, € o fato de que possibilidade e realidade nem
sempre se misturam e, em segundo lugar, que, ao se misturarem, ndo o €& por
necessidade. Para que essa unidade acontecesse seria necessaria € nao casual.
Porém, ha casos em que o possivel e o real coincidem, mas essa aparente unidade,
caso somente seja real porque ndo € necessaria, foi a contingéncia que fez a
coincidéncia das mesmas forgas, que poderia fazer com que o real e o possivel se
afastassem um do outro. Sendo necessaria a unidade, dentro de si mesmo estaria a
contradigéo de sua existéncia, ja que em esséncia seria tudo menos o devir, qualquer
coisa menos a possibilidade.

Ao insistir ainda nessa questdo do vao, vago ou vazio entre as dimensdes do
possivel e do real, deve-se considerar, inspirado em Kierkegaard, que o devir do
homem é padecer. Esquematicamente, a dialética costuma ser expressa por meio de
um processo de transformacao, afirmagéo para negagao, desta para a sintese, do
devir para o ser outro a que se dispde, do ser outro para o ser com o ser outro
assimilado... Observa-se, assim, por meio do raciocinio existencialista, que as coisas
nao sao bem assim. O devir & padecer, pois a qualidade do devir é a possibilidade, de
tal modo que o devir se aniquila ora pelo que se exclui, ora pelo que se assume, ora
pelo possivel que nunca sera, ora pelo possivel que é. Desse modo, o devir, em sua
existéncia, € padecer, € sofrimento como apressadamente foi chamado. O devir é o
processo de esgotamento das possibilidades.

Sempre me pareceu que oposicdes sao caracteristicas de um pensamento
simplista com conclusdes funcionais, resultantes de um rigor vulgar. Seria esse
raciocinio acerca da possibilidade e da realidade, sobre o devir € 0 necessario um
pensamento tdo simplista? Talvez até pior; o devir, nessa perspectiva, aniquila-se,
nao € mediado, ou seja, é pior, dado que ndo sugere solugcdo, excita, soluca e,
insatisfeito, hesita entre 0 nada e a tens&o entre o real e o devir. Pensar assim pede
um passo para tras ou seria a dialética um expediente muito particular voltado tao
somente para esse exercicio? Afinal, com o método dialético, ndo se resolve nem o

problema do ser nem do conceito. As respostas ndo serao facilmente encontradas,
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nem mesmo vou me responsabilizar por tamanha empreitada, mas certamente
algumas especulagdes parecem legitimas. E sera por entre as supostamente licitas
especulagdes que vou discorrer.

Por um imperativo mais ético do que epistemoldgico, ouso tentar utilizar a
temeraria agilidade dialética ao que é imanente a esse exercicio. De tal modo que néo
posso me furtar de assumir o discurso em primeira pessoa, o que € menos importante,
e de aplicar a estrutura ruinosa do discurso as escoras duvidosas da dialética
imediata.

Assim, o conceito carece de uma estaticidade. Agora, posso com mais recurso
retomar essa figuracdo. Ndo ha identidade entre conceito e coisa, a esséncia do
conceito esta em dizer o que faz a coisa ser o que €, enquanto para a coisa, sua
esséncia esta no que a faz ser tal como é. Dito assim, prosaicamente, parece pouco
a disparidade, no entanto, a dissengao é tdo grande quanto a distancia entre a palavra
cao e uma mordida. O problema disso tudo € que o conceito pensado neste trabalho
tem sua natureza muito mais comprometida com o que cala do que com o que conta.
Mas n&o é um calar como o de guardar um segredo, € um calar por falta de palavras,
um calar de em vao puxar e repuxar a lingua com os dedos brutos e nao vir a boca
uma so palavra’.

A angustia enquanto conceito, insisto, € o vao entre a possibilidade e a
realidade, e o conceito, por sua vez, € o vao entre o conhecimento e a coisa. Agora,
a questao que persiste ndo € o que seria a angustia e nem mesmo o que € o conceito,
mas a existéncia do vao que para outra forma de abordagem dialética ndo existiria
dando lugar a mediacao.

A primeira figura da consciéncia-de-si ndo é a identidade vazia do Eu penso
ou a “imovel tautologia” do Eu=Eu que, de Descartes a Fichte, a filosofia
moderna colocara no centro do novo universo copernicano da razdo. Na
verdade, a consciéncia-de-si é reflexao a partir do ser do mundo sensivel e
do mundo da percepcao e €, essencialmente, um retorno a partir do ser-outro.
Esse ser-outro (0 mundo sensivel) é conservado no movimento dialético
constitutivo da consciéncia-de-si como uma segunda diferenga que se insere
na primeira diferenga com a qual a consciéncia-de-si se distingue de si
mesma na identidade reflexiva do Eu. Assim, o mundo sensivel se desdobra
no espacgo dessa identidade mas ndo mais como o objeto que faz face a
consciéncia, e sim como o ser que, para a consciéncia-de-si, € marcado como
o “carater do negativo” e cujo em si deve ser suprimido para que se constitua

a identidade concreta da consciéncia consigo mesma” (LIMA VAZ, 1981. p.
15).

7 ANJOS, Augusto dos. Eu e outras poesias. 42. ed. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 1998, p.
114.
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Henrique C. de Lima Vaz com sua clareza patente elucida um tanto aquilo que
parece bruxaria. Adorno (2010) observa que esse vao consistiria no erro da dialética
de Kierkegaard, que renunciaria a mediagdo, mantendo-se na condigdo do
costumeiramente denominado na filosofia de consciéncia infeliz. Todavia, é na
mediacao que Adorno afirma deter-se para o exercicio da dialética negativa, ja que o
aqui eu chamo por vao é o que € chamado, pelo palavreado dialético, de negacéao
com o cuidado de relega-lo a condicdo de momento, de transigao, ainda que com mais
énfase e demora na dialética negativa de Adorno do que em relagéo a de Hegel.

Trocando em miudos, com alguma licenciosidade, simplificaria dizendo que na
dialética, tal como a descricao que Lima Vaz faz da hegeliana, o processo acontece
em uma consciéncia-de-si que em face do objeto do conhecimento o assimila como o
carater negativo da propria consciéncia-de-si, que se converte de consciéncia-de-si
em consciéncia-de-si. Contudo, dessa vez, é valida pela identidade consigo mesmo
qgue seja, afinal de contas, a identidade consigo mesmo e com o ser-outro, que néo é
mais outro e, sim, na assimilagdo, consciéncia. Tamanho esfor¢co de genialidade nao
poderia conduzir a uma conclusao menor, ndo obstante ainda me sinto mais afeito a
concepcao de uma dialética diversa.

Gasto aqui algum tempo com consideragdes acerca da dialética e, no entanto,
nao me ocupei ainda em definir qual seu papel. Talvez essa seja uma das questbes
de menor importancia, até porque nao existe resposta satisfatoria, mas apresenta, por
ora, uma perspectiva pela qual procuro perscrutar contornos que, embora nao se
ocupem de dar uma definicdo por dentro do conceito, pelo menos, o circulam e
contrastam. A dialética que, primitivamente, dava nome a um simples debate de
ideias, cede lugar ao jocoso e injusto titulo oferecido a Zenado de Eléia em razdo de
suas reflexbes acerca da problematica do movimento. O tom elogioso foi dado no
sentido de se afirmar a engenhosidade e a sagacidade do raciocinio. Kant,
provavelmente nas pegadas de Aristételes, destaca a dialética como uma arte sofista,
ilusoria. E, de dialética transcendental, denomina seu estudo e critica. Hegel assume
a dialética, a despeito de Kant, com a aspiracao cientifica de uma conformidade as
leis da natureza do pensamento, que se imiscui com o desenvolvimento do proprio
ser.

Apesar de Hegel e Kant se afastarem em relagdo a concepgao de dialética,

reaproximam-se em relacdo ao que esta no escopo da dialética. A dialética,
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funcionalidade da l6gica subsidiaria das teorias do conhecimento, encontra em Hegel
outra morada, a metafisica, ao passo que conduz a filosofia para a mais radical
expressao da racionalidade identificando, assim como ja comentado, ser, consciéncia
e mundo. Kant empreende um movimento analogo, arrastando a metafisica do estudo
do ser para o estudo do conhecimento do conhecimento, de sorte que, se a dialética
para Hegel avanca da teoria do conhecimento para uma teoria do proprio ser, com
Kant, a teoria do ser segue em diregao a uma teoria do conhecimento. De tal modo, a
metafisica serve ao desafio ndo apenas do conhecimento de Deus, da liberdade etc.,
mas também de como se conhece o conhecido. Muito embora aqui seja apresentado,
com uma boa dose de simpatia, esse movimento, Adorno (2009) cobra ao Kant a
primazia do objeto. O conceito, se ndo apresentar alguma relagdo com o objeto, é
vazio, diz o filésofo da escola de Frankfurt. Exatamente por onde aspira a construcao
de uma ciéncia metafisica, Adorno intervém ao considerar que a percepg¢ao, intuicao
e especulagao se voltam aquilo que ndo prescinde da experiéncia. Para Adorno
(IDEM, p 17.), exatamente no momento da respiragado da critica kantiana, o objeto
emerge:

E preciso replicar que o objeto da experiéncia intelectual é em si um sistema

antagonista extremamente real; e ndo tanto em razao de sua mediagao para

0 sujeito cognoscente que ai se redescobre. A constituigdo impositiva da

realidade, que o idealismo tinha projetado para a regidao do sujeito e do
espirito, deve ser reportada para um espago fora dessa regiao.

Adorno coloca o conhecimento ou a consciéncia, sob suspei¢ao. O que, tanto
para o dialético Hegel quanto para o analitico Kant, cobra um precgo elevado a medida
que, cada um por seu caminho, aproximam consciéncia e ser e, assim, suas
respectivas ciéncias. Aqui, € preciso reconhecer isso. Nao se pretende construir uma
tese sobre tais questdes de metafisica e dialética, debate que tem fundamental
importancia. Também nao se pretende evitar a discussao, mas sim simular, averiguar
e, sobretudo, explorar algumas possibilidades em torno do debate. Ndo é uma fuga
do conflito e nem sua solucéao: é teimosia de permanecer no conflito. Isso posto, volto
a reflexao.

Ao considerar que o hegelianismo é a mais ampla totalizagao filosofica, em que

Saber é elevado a sua dignidade mais eminente: ele ndo se limita a visar o
Ser de fora, mas o incorpora a si € o dissolve em si mesmo: o espirito se
objetiva, se aliena e se retorna incessantemente, se realiza através de sua
prépria histéria. (SARTRE, 2002, p. 22).
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O pensamento existencial estremece por ndo vislumbrar por entre as
mediagdes e sinteses o individuo, como diria Kierkegaard, ou o homem de carne e
osso, como preferia Unamuno. Evidentemente, do ponto de vista da dialética
hegeliana, o individuo é assimilado e assimila 0 mundo, tornando-se o que se chama
consciéncia-de-si, razdo pela qual Adorno afirma que:

Hegel foi estranhamente inconsequente ao acusar a consciéncia individual,
palco da experiéncia espiritual que anima sua obra, de contingéncia e
limitacdo. Isso s6 é explicavel a partir dos desejos de destituir o momento
critico que esta ligado ao espirito individual. Em sua particularizagéo, ele
pressentiu as contradigdes entre o conceito e o particular. A consciéncia

individual é quase sempre, e isso com razao, a consciéncia infeliz. (ADORNO,
2009, p. 46).

Com certeza, Adorno critica Hegel com uma expectativa diversa da utilizada

neste estudo, inspirado em Kierkegaard e Unamuno. Todavia, é em relagdo a

consciéncia infeliz que esta o vao. A consciéncia infeliz, celebrada como momento

critico na dialética negativa, é apresentada por Henrique de Lima Vaz (1981, p. 17) no
segundo dos trés momentos do processo do conceito de consciéncia-de-si, a saber:

A- Eu puro indiferenciado [que] é seu primeiro objeto imediato B- Esta

imediatidade €, porém, ela mesma, absoluta mediagdo, é apenas como

supressao do objeto independente, ou é o desejo. A satisfagdo do desejo é

verdadeiramente a reflexdao da consciéncia-de-si em si mesma ou a certeza

tornada verdade. C- Mas a verdade dessa certeza €, na realidade, uma dupla

reflexdo, a duplicagédo da consciéncia-de-si. A consciéncia tem um objeto que
anula em si mesmo o seu ser-outro ou a diferenca e &, assim, independente.

Diante disso retorno para o ponto em que demonstrava a defesa de
Kierkegaard contra a mediagéo. Essa defesa, aqui bastaria dizer isso, ocorre por uma
formulacgao intuitiva, a percepg¢ao primeira da existéncia, de estar no mundo, de ser e
suas circunstancias, podendo-se imaginar que seja censurada sob o pretexto de que
essa intuicdo da experiéncia de ser e estar €, em um grau maior ou menor, a
experiéncia da consciéncia de que trata a mediacao. “O unico verdadeiramente real €
0 que sente, sofre, compadece, ama e anseia é a consciéncia” (KIERKEGAARD,
2013. p.142), Unamuno (2013) estabelece uma relagdo da consciéncia individual
como participe da consciéncia divina. Contudo, isso ndo vem ao caso, o que importa
€ que essa consciéncia que experimenta o sofrimento, amor e ansia € a consciéncia
do individuo, do Eu imediato, e ndo de uma sintese na qual a consciéncia se satisfaz
na apreensao do objeto porque a Consciéncia pode se satisfazer, mas a consciéncia

nao, ela vive no instante e hesita no possivel, a despeito do real. Esse Eu em relacao
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ao absoluto, é a totalizacdo da experiéncia entre o real, que € a verdade cristalizada
por fora, e o possivel, que é a verdade volatil que emerge de dentro. “Este paradoxo
nao se presta a mediacao, porque repousa no fato de o Individuo ser exclusivamente
Individuo” (KIERKEGAARD, 1979. p. 255), porque o absoluto bem pode ser Deus ou
apenas o que denominei de totalizagado da experiéncia, que € a vida, a crise e a tensao
entre o possivel e o real. Vida e realidade ndo sdo conceitos idénticos, porque real,
derivado de res (coisa) esta sendo demonstrado como necessario e, mais do que seja
a vida, é também o que poderia ter sido, guardando dentro de si o que nao foi e o que

nunca sera.

34



POSSIBILIDADES DA HISTORIA

A histéria como vida é possibilidade, depende da deliberagdo e acdo de cada
um. A histéria como oficio de escrever e descrever a vida e os feitos dos homens
também ¢é possibilidade. Possibilidade de uma narrativa da lida pela sobrevivéncia, de
narrativas do pitoresco, de narrativa sobre a conjuntura e ideias politicas... Muitas sdo
as possibilidades de narrativas, todas em busca de um aspecto fundamental, de uma
chave, que permita a narrativa revelar e refletir o que ha de essencial na vida e nos
feitos humanos. A mais elevada possibilidade da histéria seria uma historia do ser, se

ela for escrita, seria uma ciéncia metafisica.

Fernando Pessoa (1985, p. 388), na pena de Alvaro de Campos, escreve que
a histéria do que poderia ter sido seria, se escrita, a verdadeira historia da
humanidade. Ha alguns anos escrevi sobre a histdria do que poderia ter sido, porém
pouco me detive sobre o que faz e o que nao faz dela a histéria que é. Tanto a
consciéncia-de-si desejosa do objeto, a vontade de poténcia, a vontade
schopenhauriana, a angustia e o desespero kierkegaardiano s&do demonstra¢des do
desejo ou qualquer outro nome dado a isso. No fundo, referem-se a uma disposi¢céao
do ser para algo. Nao se encontra ali realizado completamente, ele busca, anseia,
carece, sofre. Seria bom se a narrativa histoérica abordasse isso.

A historia do que poderia ter sido em sua possibilidade, ou seja, anterior a sua
escrita, como devir, em seu instante, hesita sobre o objeto da narrativa. Caso a
possibilidade seja compreendida como utopia, a escrita, muito provavelmente, trataria
de um tempo que ainda n&o veio e que pode ser que nem venha. Contudo, se a escrita
abordar que poderia ter sido e que néo foi, o texto ira dizer do que nao foi, mas insisto
em dizer, ainda é historia.

Marc Bloch (2001) diz que, para além da paisagem e seus vestigios, a histéria
procura o homem, mais precisamente os homens, os homens no tempo, reiterando a
condicdo de duracdo como o estado no qual os fendmenos ocorrem e também no
qual se tornam inteligiveis. Porque, desse modo, Bloch perseguia na ciéncia da
historia o homem vivo e concreto. Eu, inadvertidamente, venho supor que a
experiéncia do tempo ndo abstraido em segundos e milésimos como convém as

ciéncias ditas naturais e modernas, ndo acontece em duracgao se o sentido de duragao
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for o de interregno de fendbmenos medido objetivamente, mas sim se for adotado em
sua subjetividade, vivido, e ndo como intervalo entre uma coisa e outra, mas
exatamente onde o ser se pde e convulsiona nas possibilidades. As palavras
frequentemente me colocam em situacdes dificeis, ora afirmava um vao nao
preenchido pela dialética e agora venho pér reservas em relagéo a ideia de pensar o
tempo ou a duracdo como seria mais apropriado ao vitalismo. Nao tenho nenhum
compromisso com as palavras, a diferenga que quero acentuar, contanto a quase
afasia, € que ha uma diferenga substancial entre nada e o nada, entre o nao ser em
sua pureza e o ser disposto ao mundo. O nada existencial €, em ultima analise, uma
disposigao do ser em si para o ser-outro, € apreensao e angustia.

Seria bem interessante uma investigagcao acerca do tempo e, talvez por isso
mesmo, ao reclamar uma investigagao fisica, salto um pouco arbitrariamente para a
metafisica. E, ao dizer um pouco, é porque também n&o pretendo investigar o ser,
ainda que talvez seja a unica investigagdo que requeira todo decoro. A dose de
arbitrariedade é tributaria da mania de saltar de uma seara a outra, sem muito cuidado
que por ora adoto sob o pretexto de que todos esses temas nao sao o fulcro da
reflexdo, sdo, até os mais eminentes, incidentais, ou seja, se atravessam pelas
proposi¢des e conteudos.

Kant, na Critica da razdo pura, indaga sobre a possibilidade de existir uma
ciéncia metafisica, ao que ele responde que nao existe sem dizer que tal ciéncia seja
impossivel. Nos Prolegbmenos (1988), toda a metafisica futura que pretende se
apresentar como ciéncia explica quais os problemas e as questdes necessarias para
enfrentar uma tal ciéncia. Apds dizer que Hume o acordara do sono dogmatico,
dedica-se a contribuir com a construgao de uma ciéncia metafisica visualizando bons
espiritos dedicados a tal ciéncia, conquanto em trabalho arduo e estéril. Como fazer
de tal empreendimento algo possivel?

A metafisica, segundo Kant (1988, p. 163), € a disposi¢ao natural da razao para
o real considerando-se que os conhecimentos a posteriori sdo conhecimentos de
segunda ordem, a razao almeja, pelos conceitos transcendentes, descobrir os “fins da
natureza”. Extrair, porém, da metafisica principios e deles fazer uso condena a
dialética a uma ciéncia va e leviana, ndo alcangando uma aprovagao legitima e
duradoura por se limitar a um recurso retérico. Para tanto, seria necessario mais do

que persuadir, impor uma critica da prépria razdo que retrate as diversas fontes do
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conhecimento (sensibilidade, entendimento e razdo), submetendo-os a um quadro
completo dos conceitos a priori, com a analise de tudo que deles pode ser deduzido;
a possibilidade do conhecimento sintético a priori por meio da deducdo desses
conceitos com os principios e os limites do emprego desses conceitos. A critica da
propria razdo deve expor um sistema completo. Assim, defende Kant (IDEM), todos
0s outros meios para que a metafisica possa surgir como ciéncia sao impossiveis.

A consideracdo dele a respeito da critica da razdo é de ela esta para a
metafisica dogmatica, assim como a quimica para a alquimia e a astrologia divinatdria
para a astronomia. O rigor da critica sugere que as outras tentativas de uma ciéncia
metafisica se limitam a uma “sofistica e falsa ciéncia” (IBDEM. p. 164). Somente a
metafisica pode ser levada a perfei¢ao, pois a fonte de seu conhecimento é a razao,
nao os objetos que estao sujeitos as contingéncias. “Toda a arte falsa, toda ciéncia va
tem seu tempo de duragao” (IBDEM. p. 165). O momento de sua mais elevada cultura
€ seu momento de decadéncia. Kant considera que ninguém mais, a ser chamado de
metafisico, tomaria isso como elogio.

A decadéncia, no entanto, encontra-se na seara da metafisica dogmatica. Nao
obstante ainda falte muito para afirmar que ja é tempo para a ressureicdo da
metafisica, mediante uma critica solida e completa da razdo, dando-lhe estatuto de
ciéncia. Kant (IBDEM) temia que a variagcdo entre o estagio de inclinacdo e nao
inclinacédo sempre se encontrasse com a indiferenga, sendo esse o maior perigo,
segundo o autor das criticas, mas também o momento mais favoravel a ciéncia. Com
0 espirito partidario se extinguindo, melhora a capacidade de se ouvir um ao outro.

Ha esperancga. Para ele uma futura investigagédo esta fincada nos espinhosos
caminhos percorridos por sua critica, e se assenta na “lei irresistivel da necessidade”.
“Que o espirito do homem renuncie de uma vez por todas as inquiricbes metafisicas
€ tdo pouco de esperar como nds suspendermos completamente a nossa respiragao
para n&o respirarmos sempre um ar impuro” (IBIDEM, p. 166). E, caso tudo aquilo que
ja fora chamado de metafisica n&do satisfaga o espirito reflexivo, € preciso submeté-la
a uma prova universal que possa ser alcangada por meio de uma critica da razao pura.
Assim afirma em 1783, dois anos ap6s a Critica da Razao Pura.

Kant ainda ndo encontrara nas obras metafisicas um passo sequer em direcéo
ao avanco de uma ciéncia. A critica possibilitou conhecer os materiais necessarios

para uma ciéncia da metafisica, mas n&o a constitui. Ainda que possa se compreender
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bem a substancia e o acidente, isso ainda € insuficiente. Ndo se conseguiu demonstrar
até agora validamente um juizo a priori, nem esse principio, € nem o principio de raz&o
suficiente e, menos ainda, uma proposicdo complexa acerca da psicologia e
cosmologia. A metafisica permaneceu nas mesmas condicbées em que Aristételes a
deixou. Ao recusar o senso comum, a verossimilhanga e a conjectura, Kant (IBIDEM,
p. 168) desafia alguém a demonstrar um juizo a priori que confirme a metafisica
dogmatica como ciéncia
Para a metafisica, o juizo a priori ndo pode ser uma hipotese, precisa estar
apodicticamente dado como certo e deve demonstrar isso, assim como a geometria
também ndo pode aceitar juizos fundados na conjectura. Somente a ciéncia empirica,
por meio da indugéo e da analogia, pode se fundar em conjecturas.
A metafisica deve ser uma ciéncia, n&o s6 na totalidade, mas também em
todas as suas partes, de outro modo, nada é; porque enquanto actos de

especulagéo da razdo pura, so pode recorrer a actos de compreensao geral.
(IBDEM, p. 171).

O bom senso, que é a aplicagdo do senso comum ao concreto, sempre
prescindindo de uma experiéncia anterior, deve ser rejeitado em nome do
entendimento especulativo.

E justo dizer que a cada pagina tenho encontrado motivos e mais motivos para
rejeitar o que empreendo nesses exercicios. Agora, me vejo na intersec¢ao da historia
que eu pretendo defender — aquela que trata do homem de carne e 0sso, que trata de
forma concreta a possibilidade e o instante — e a que tem — ou teria — status de ciéncia.
E quem discordaria de Kant em um momento desse? Um possivel sabor por aventura
me impele, apesar de tudo, a seguir entre os escombros da metafisica e ao me
esquivar da artilharia kantiana, ndo aspirar fundar uma ciéncia metafisica, mas quem
sabe, porém, contribuir com as questdes e reflexdes que avizinham sua possibilidade.

O Padre Vieira (sem data, vol. 1, p. 5), com toda a sua sagacidade, se
apresenta enquanto historiador por meio de um raciocinio muito curioso:

Escreveu Moisés a historia do principio e criagdo do Mundo, ignorada até
aquele tempo de quase todos os homens. E com que espirito a escreveu?
Respondem todos os Padres e Doutores que com espirito de profecia. Se ja
no Mundo houve um profeta do passado, porque ndao havera um historiador
do futuro? Os profetas ndo chamaram histéria as suas profecias, porque nao
guardam nelas estilo nem leis de histérias: ndo distinguem os tempos, néo
assinalam os lugares, n&o individuam as pessoas, nao seguem a ordem dos

casos e dos sucessos, e quando tudo isto viram e tudo disseram, é envolto
em metaforas, disfargado em figuras, escurecido com enigmas e contado ou

38



cantado em frases proprias do espirito e estilo profético, mais acomodadas a
majestade e admiragédo dos mistérios, que a noticia e inteligéncia deles.

Como nao tenho as mesmas razdes que Vieira, ndo me ocupo em defender
aqui a escrita da Histéria do Futuro, muito menos vou me atrever a falar de profecia,
ainda que do passado soergo a voz para sugerir a possibilidade de uma histéria do
que poderia ter sido, supondo que, ao ser o passado e o futuro tdo necessarios um
quanto o outro, o que poderia ter sido contém alguma relevancia.

Dessa forma, diferenciei, ao ler Kierkegaard, possibilidade e realidade com
base na distingao entre devir e necessidade. Somado a isso evito, quando posso, falar
em passado, porém entre tantas citacoes e referéncias contrarias ao que proponho,
volto um pouco ao tema. O passado ndo pode ser mais necessario do que o futuro,
porque se o fosse, as razbes para sé-lo bastariam para determinar o futuro como
necessario também. O passado somente nido seria possivel se for esquecido que,
para ele ser assim como ele &, deveio da possibilidade e, ndo por isso, mais
necessario. Ao contrario, somente é assim como tal porque € possibilidade, porque o
devir é a “mudanca da realidade pela liberdade” (KIERKEGAARD. 2011, p, 107). De
modo que, apressadamente digo aqui, a verdade da histéria ndo esta em revelar o
assim como ela é, porque essa narrativa ndo consegue apresentar a esséncia da
possibilidade e, portanto, n&o a distingue de um profetizar, seja para qual for a dire¢ao.
A Unica distingdo possivel para a ocupacédo de escrever a histéria seria assumir o
compromisso de escrevé-la com os olhos voltados para aquilo que nido é e que,
eventualmente, podera ser ou poderia ter sido.

Evidentemente, o Padre Vieira ndo associava a histéria o0 mesmo sentido que
venho assumindo. Tao claro quanto ao fato de que Marc Bloch também nao se
posicionava de forma semelhante. Nao coleciono aqui citagdes abonatérias, apenas
e tdo somente dialogo com a ideia para, como afirmei ha pouco, ir me esquivando da
realidade na trilha da possibilidade como tal. Dizer, todavia, que é proprio da historia
distinguir os tempos, assinalar lugares, especificar pessoas, seguir a ordem dos casos
e dos sucessos. Além disso, como foi possivel ver na citacdo da Histéria do Futuro,
existe a hipétese de que, mesmo que se pese toda concepcao diversa de historia, o
Padre Vieira, de algum modo, permite presumir que devir e instante s&o categorias

potenciais para uma observacéo experimental da histéria em sua Historia do Futuro.
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CUIDADO, UMA EMERGENCIA

A dialética de Kierkegaard esbarra na insoluvel presenca do sujeito existente.
Ele ndo se concilia com o ser outro e nem se desfaz na objetivagdo do espirito. O

homem emerge diante da reflexao.

Pretendo discorrer brevemente sobre estes dois termos: cuidado e emergéncia.
Contudo, para isso utilizarei de alguma polémica para quem estuda Kierkegaard. Caso
alguém queira estudar o fildsofo dinamarqués, compreender a problematica da sua
lingua, que varia somente entre o género neutro e 0 comum, ocupar-se com a analise
da fecundidade de sua obra para a filosofia, garimpar sua mao direita e esquerda®
para esclarecer a ironia e o humor e evidenciar conceitos, categorias e a comunicagao
direta ou indireta, sugiro um nome: Alvaro Valls. Ainda que seja importante reconhecer
os esforgos portugueses, o pioneirismo de Ernani Reichmann, a leitura e o estudo de
Kierkegaard no Brasil precisa reconhecer melhor o trabalho de Alvaro Valls. Urge
também registrar as contribuigcbes de Ricardo Quadros Gouvéa que, além das suas
reflexdes nas areas da filosofia, ciéncias da religido e teologia, apresentou um plano
da obra de Kierkegaard.

Ap0ds esse reconhecimento, outro aspecto precisa ser reconhecido: ndo sou e
nem apresento aqui um estudo da obra de Kierkegaard. O que eu fago é uma leitura
e uma experiéncia baseado naquilo que a leitura me sugere. Certamente, isso tem o
perigo de transformar o filésofo e sua obra em uma mera funcionalidade, o que,
terminantemente, ndo € nem minha intengcéo e nem o que entendo que esteja sendo
feito, afinal, a vida é fortuita e imprevista e, se verdade for, ndo ha funcionalidade para
o gratuito.

No lugar de uma reconstituicdo da obra de Kierkegaard, no lugar da defesa de
sua capacidade e justeza filoséfica contra seus detratores, visualizo um homem que,
por 6bvio que pareca, preciso repetir, filosofava como homem, em seu tempo e com
base em suas experiéncias, do jeito que convém chamar historia.

A filosofia de Kierkegaard ndo deve servir mais a filosofia do que a vida. E isso

se poderia dizer de qualquer outro filésofo, mas aqui o filésofo analisado é

8 A expressdo mao direita se refere aos escritos religiosos, sobretudo, os discursos edificantes, e mao
esquerda seria seus escritos literarios / filosoficos.
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Kierkegaard, e o que for analisado sobre ele ndo tem carater de excepcionalidade e
sim de condic¢ao historica.

Apesar de tentar me esquivar dessa discussado, nao consegui: a mediagao
irrealizada é a mediagao do homem com o mundo, do homem com Deus, do homem
com seu irmao, do homem com as coisas. Mediagdo do homem com o ser outro, em
linguagem um pouco mais dialética. A conciliagdo n&o realizada apresenta-se no
sentido mais profundo da emergéncia do homem, do individuo singular, isto €, para
agradar os kierkegaardianos. A emergéncia do homem de carne e 0sso €, em primeira
instancia, a intuigdo da propria existéncia, ou seja, da existéncia do homem que sofre,
se angustia e se desespera.

Ao falar somente de filosofia, se é possivel, nem sei se provavel, falar além de
Kierkegaard, porque ele ndo encerra em si mesmo o conceito de individuo singular,
de sujeito, de homem de carne e o0sso. Qual o sentido de se falar de filosofia se deixar
de lado seu legado: o homem em emergéncia, o homem doente, o homem para a
morte? Caso nao tenha sido claro o suficiente, mais uma vez explico: a dialética, assim
como Kierkegaard demonstrou, enguiga no sujeito — consciéncia ou experiéncia como
prefiro chamar — em tensdo frente ao ser outro e ao nada. E exatamente dessa
discussao que tentava escapar, a discussao que enseja a fenomenologia.

Schopenhauer (1988), em um texto do livro Parerga e Paralipomena® comenta
que a oposicao entre os termos ideal e real se estrutura com base na concepcéao de
que o real é aquilo que existe, independentemente de o sujeito experiencia-lo. Se essa
concepgao estiver correta, a pergunta a se fazer é se o sujeito deve excluir a simesmo
da realidade, havendo a suposi¢cao de que no tempo e no espago ha muito mais fora
da experiéncia do que contido nela. Provavelmente, a formulacdo nao esta correta,
mas nao pela mesma razdo de Schopenhauer, para quem o mundo, ao ser minha
representacao, oferece um objeto mediado para um sujeito imediato, assim como ele
diz que seria o sujeito cartesiano. Nao estou seguro de que o objeto seja mediado,
mas evidentemente é representacdo e, mais importante do que representagao, é
minha representagao, o que localiza o fendmeno no interior do sujeito e nao no objeto.

A vida é absurda porque o ser concebe sua existéncia sem nenhum tipo de
acordo com as circunstancias. Nesse sentido, de inadequacao entre homem, mundo

e vida, imagino a possibilidade de chamar tudo isso de irracionalidade. Realmente,

9 Esbogo de uma histéria da doutrina o ideal e do real.
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caso faca muita questao de utilizar esse termo, precisaria renunciar a filosofia, visto
que é uma atividade da raz&o. Mas prefiro chamar de irracional algo que nao deseja
tanta ruptura. O termo irracional aqui expresso significa uma ruptura com a
racionalidade moderna e nao a ruptura com a faculdade da razao. Poderia dizer, sem
incorrer em erro, que irracional é aquilo que nao se pode exprimir exatamente pela
palavra, fazendo do jogo poiético um recurso desesperado. Mas para existir identidade
entre irracional e o que nao é esgotado pela palavra — pela consciéncia — pode-se
dizer que a propria linguagem permite a elaboracdo de expressées com corregao
gramatical as quais s&o, em si e por si, invalidas ou contraditérias. E um paradoxo o
inefavel na ponta da lingua... E ndo é outra coisa sengo a dialética. Ha uma diferenga
de grau entre a expressao, uma representagdo, para com seu entendimento, uma
segunda representagao.

O irracional aqui falado, isso ndo é um conceito posto que irracional, é a
possibilidade de outras vozes, fundadas na representacdo ou na vontade, que seriam
0 que poderia ser dito, o que foi dito e ndo é razoavel, e o que é razoavel e nao foi
dito. Essa possivel polifonia é, na pratica, se realizada, a dialética ndo mediada entre
0 sujeito e sua raz&o, sua capacidade de elaborar em ideia a experiéncia da vida. Para
redimir a razdo, deve-se esvaziar o conceito de logos para tentar resgatar a propria
poténcia. Para o caso de recorrer a uma simplificacdo poderia dizer que o irracional é
o ilégico. O agugamento da razdo moderna resultou no infeliz embotamento da
sensibilidade.

A razdo moderna, predatoria, expulsou a sensibilidade sob a acusacao de
psicologizacdo, de envolvimento do sujeito com o objeto. O ndo racional, em seu
ostracismo, foi retratado como indesejavel, obscuro e pelo relativismo. E preciso
redimir a razdo em face do seu alter ego, a sensibilidade que ndo é objetiva e que,
portanto, ndo é mediada e nem disso se ressente.

Nesse universo, tenho conhecimento de tudo que o existencialismo e
Kierkegaard s&o alvos. Mais ainda Kierkegaard, quando atacado pelos adversarios
das filosofias da existéncia e por quem o considera apenas dentro dos limites de ser
um escritor religioso. Aqueles que se dedicam a estuda-lo, com alguma raz&o se
aprofundam em demonstrar sua acurada filosofia, porém com o embotamento nao
prosseguem para localizar o individuo singular no homem de carne e o0sso. A

emergéncia do homem é o fulgor da experiéncia e da acdo. E nem uma e nem a outra
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€ mediacao: a experiéncia é a tensado do ser disposto ao ser outro ou ao nada, e nao
a conciliacao deles; a acao € o proprio ser em movimento, o ser imediato se dispondo.
O homem, pobre homem, encontra-se no vao estreito entre os montes de acdes e
experiéncias, repleto de angustia, desespero e sofrimento.

Foucault (1985, p. 49) chamou a arte de cuidar da existéncia, de cuidado de si,
que significa “ter cuidados consigo”. Trago para mim essa ideia, de modo que preciso
rejeitar e reagir a tentativa de construir filosoficamente um individuo singular nao
idéntico a homem nenhum, nem mesmo a Kierkegaard, no qual querem que a filosofia
cintile mais do que a vida. Por “consigo” entendo o si mesmo, o eu, o ser imediato.

Talvez eu prefira dizer cuidado de ser...
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HISTORIA DO QUE NAO FOI

A histéria do que néo foi também & uma possibilidade da historia vivida e, por
analogia, também é uma possibilidade de narrativa. O que néo foi é a face com a qual
se relaciona o que deveria ter sido, € a cessdo do que deveria ser. Renuncia do que
poderia ter sido. E a negatividade da experiéncia. O “ndo foi” ndo quer dizer que ndo

exista, que seja menos real, quer dizer que ndo ¢ idéntico ao desejado.

Caso a histdria seja a ciéncia dos homens no tempo'?, é justo indagar sobre
qual tempo da histéria nao foi: passado, presente ou futuro? O Padre Vieira (VIEIRA.
Sem data, volume | p.4), para descrever o tempo, faz uma analogia com mundo,
afirmando-o dividido em hemisférios:

Um superior e visivel, que é o passado, outro inferior e invisivel, que é o
futuro. No meio de um e outro hemisfério ficam os horizontes do tempo, que

sao estes instantes do presente que imos vivendo, onde o passado se termina
e o futuro comega.

No entanto, mais evidente ainda do que a primeira questdo a ser posta, é
compreender que a Historia do Futuro do jesuita ndo se refere ao que nao foi, mas ao
que sera. Em termos légicos nao ha uma oposi¢ao necessaria entre o que nao foi e 0
que sera. Entretanto, se o tempo for compreendido como uma progressao do principio
para o fim, € fundamental ressaltar a condicdo de que nem tudo que nao foi um dia
sera.

Contudo, compreender o instante pelo passado e pelo futuro n&o significa que
€ necessaria uma progressao temporal. Assim, tenho adotado a premissa de que a
intuicdo € a que melhor oferece a percepg¢ao de estar no mundo porque, afinal, ndo é
nem mesmo o estar no mundo que interessa, e sim, a simples percepc¢ao de estar no
mundo. Essa maneira subjetiva de considerar as circunstancias exige de mim um
modo subjetivo também de considerar o tempo. N&o o conto em sucessao porque nao
ha razdo para identificar o tempo como algo que contém os homens e as coisas.
Parece-me mais razoavel entender que o tempo € que esta contido dentro do homem.

Nao que o homem o estanque, mas contido, talvez até mesmo a sua revelia, no

10 BLOCH, March. Apologia da Histéria. p. 55. 2001 .
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sentido de que somente existe a experiéncia da duragao, ndo das coisas, mas da
experiéncia do ser humano em relagéo as coisas e aos outros.

Pensando sobre as experiéncias, ou seja, ao pensar sempre subjetivamente as
coisas, a analogia dos hemisférios do tempo nao precisa ser descartada. Certamente
até é possivel utiliza-la de modo a unir com o que eu penso: o passado e o futuro sdo
sempre no presente e sdo somente como presente, como possibilidades do instante,
sao possibilidades assim como aquilo que nao foi, aquilo que nunca sera, aquilo que
poderia ter sido, formando a pléiade das possibilidades do instante.

Assim como em relagao ao tempo, as mesmas questdes podem ser impostas
ao espacgo. Todavia, para abreviar o assunto, gostaria de dizer que ndo me importa o
espaco: importa, sim, a experiéncia do espaco. Portanto, o que me interessa seria
mais bem dito, em vez de experiéncia de estar no mundo, a experiéncia do mundo no
estar. Deveria dizer como Pessoa “O Universo n&o é meu: sou eu”''. Mesmo, se, por
prudéncia ou por certa pusilanimidade, evitasse o radicalismo do poeta, diria que o
universo nao € meu, mas a minha experiéncia, que eu sou a propria experiéncia.

Parece estranho porque, se estabeleco alguma forma de identidade entre
presente e instante, do mesmo modo em que posso apontar para o instante na
condicdo de uma particula infima de tempo, também posso dizer que o instante se
dilata na medida das experiéncias. Diria que o contorno do instante, ou seja, suas
determinacdes, existe pela excitacao e hesitacao promovidas pelas possibilidades; se
por um lado uma determinagao expira exasperacio e desespero, por outro lado, a
outra determinagao aspira demora.

Tal contradicdo aprofundaria mais ainda se ndo estivesse enfatizando a
experiéncia porque, ao enfatizar a experiéncia, o 6nus da transitoriedade é absorvido
pela permanéncia da experiéncia. A énfase na experiéncia, no entanto, precisa resistir
a logica cartesiana, que exigiria a definicdo de um homem sujeito da experiéncia. Isso
porque, talvez, homem e experiéncia sejam a mesma coisa, assim como poderiamos
dizer do pensamento ou da vontade (NIETZCHE, 2003, p. 21) e, digo mais, da
linguagem, da acéo etc.

Ao ressaltar a ideia de que, em Uultima instadncia, somente me resta a

experiéncia, ndo o alguém que experimenta, a experiéncia mesma, esse alguém que

1 Livro do Desassossego por Bernardo Soares. Vol. Il. Fernando Pessoa. (Recolha e transcri¢gdo dos
textos de Maria Aliete Galhoz e Teresa Sobral Cunha. Prefacio e Organizagdo de Jacinto do Prado
Coelho.) Lisboa: Atica, 1982. P.390
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experimenta € apenas uma abstragao derivada de um modelo logico. Se o unico dado
€ a experiéncia, sem entrar no mérito de sua realidade e/ou de sua verdade ou nao, o
homem, o individuo, torna-se a formalizagao mais bem aplicada para se referir, de um
modo genérico, ao conjunto de experiéncias possiveis. O tempo do instante é derivado
da experiéncia e ndo do objeto, e a experiéncia € sempre presente. Ao ser a histéria
a ciéncia dos homens no tempo, a historia do que nao foi € a ciéncia de um tipo
especial de experiéncia, da experiéncia do que é possivel, mas que nao é fato, nao
se realiza.

Com toda essa explanacao, retorno a questdo da distincdo entre o que
simplesmente nao foi e aquilo que nunca sera. A histéria do que poderia ter sido revela
a intencionalidade, o sonho no sentido de promessa, pretensao e propdsito. A historia
do que néo foi tem o desafio de narrar o que nao tem propdsito, o que € indesejado,
0 que nao se pretende nunca e que paira sobre a cabe¢a do homem como ameaca.
A razao de ser dessa ameacga pode ser tanto de um futuro malfadado quanto de um
passado ainda n&o redimido sempre presente como aquilo que nao deveria ou como
0 que nao deve ser.

Em sua autobiografia, as palavras, Sartre afirma que aprendeu a pensar
sistematicamente contra si mesmo, “a ponto de medir a evidéncia de uma idéia pelo
desprazer que [Ihe] causava” (SARTRE, 2000, p. 181). Seria esse desprazer, entéo,
a historia do que nao foi? Nao, pelo contrario, o desprazer dito desse modo se refere
a histdria do que foi e ndo a do que nao foi. Esta para ser escrita, remete ao indesejado
na condicdo de possibilidade, pois até mesmo o passado ansiado pela remissao
somente a reclama em razao de que resulta da possibilidade e nao da necessidade.
Contudo, nao é a histéria do que é porque nao guarda identidade com o que é, afinal
0 que importa & a experiéncia, convém lembrar, e a experiéncia é experiéncia do
passado, futuro, do que nao foi, do que poderia ser tudo conformado ao presente, ao
instante.

‘Pensava no destino, e tinha medo” (ANJOS, 2001, p. 20), com esse verso
dramatico de Augusto dos Anjos fica facil falar sobre a histéria do que nao foi, caso se
refira ao futuro. Nela, a morte, a sordidez, o fim que n&o é saida, como a fuga na
musica, tudo emerge logo ali, onde as coisas vao contrapor-se ao sujeito com sua
disposicao para a coisa. Mas a historia do que nao foi, se referir-se ao passado, nao

pode ser entendida de pronto como experiéncia amarga. Isso porque talvez toda
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histéria assim o seja, ela guarda uma diferenga em que € uma dose de inadequacao,
uma repulsa, reflexo do que deveria ter sido e que nao foi, porque a experiéncia do
passado muitas vezes € a experiéncia daquilo que eu quero ver reconciliado com o
que sou. O maior exemplo disso esta na ironia inflamada do Poema em linha reta de
Fernando Pessoa na pessoa de Alvaro de Campos (1985, p. 418):

E eu, tantas vezes reles, tantas vezes porco, tantas vezes vil,

Eu tantas vezes irrespondivelmente parasita,

Indesculpavelmente sujo.

Eu, que tantas vezes nao tenho tido paciéncia para tomar banho,

Eu, que tantas vezes tenho sido ridiculo, absurdo,

Que tenho enrolado os pés publicamente nos tapetes das etiquetas,

Que tenho sido grotesco, mesquinho, submisso e arrogante,

Que tenho sofrido enxovalhos e calado,

Que quando nao tenho calado, tenho sido mais ridiculo ainda;

Eu, que tenho sido cdmico as criadas de hotel,

Eu, que tenho sentido o piscar de olhos dos mogos de fretes,

Eu, que tenho feito vergonhas financeiras, pedido emprestado sem pagar,

Eu, que, quando a hora do soco surgiu, me tenho agachado

Para fora da possibilidade do soco;

Eu, que tenho sofrido a angustia das pequenas coisas ridiculas,
Eu verifico que nado tenho par nisto tudo neste mundo.

Esse eu todo retorcido pela insatisfagdo um pouco mais a frente demonstra ndo
encontrar sua identidade nem mesmo nesse arroubo de realismo, “entdo sou sé eu
que € vil e errbneo nesta terra”? Sendo vil e errado o homem, a experiéncia
desesperada expressa no poema a ideia fundamental do que € a histéria do que nao
foi ou, em outras palavras, a historia do que nao tem identidade com o que €, daquilo
que nao foi reconciliado no ser e permanece como um espinho ou cilicio.

E possivel fazer referéncias a algumas ideias e também apontar como a histéria
do que nao foi apds ler a poesia de Gregério de Matos e Guerra, de um modo geral e
abstrato, poderia me bastar falar dos vicios e licenciosidades de salvador, porém sem
aprofundar no tema, prossigo mais lembrando a conveniéncia das mocgas recolhidas,
a conveniéncia de ser branco entre os negros e os indios, de ser catdlico e néo
protestante, judeu ou mugulmano e, finalmente, a conveniéncia de ser homem, de ser
portugués e ir pela espada para onde ndo conseguiu ir santo Agostinho com a razao
(sem data, vol. 1, p. 80). Mas toda essa conveniéncia esta para a histéria do que
poderia ter sido, a historia do que n&o foi esta naquilo que o que poderia ter sido
rejeita, ridiculariza e debocha na sétira, suplica ou lamenta nas cartas e impreca nos

sermoes.
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Ronaldo Vainfas (Moralidades Brasilicas, 1999, p. 229, in Historia da vida
Privada no Brasil, vol. 1) comenta que a miscigenag¢ao ocorrida no Brasil aconteceu
muito mais em razao de uma politica portuguesa de ocupacéao e exploragédo da terra
do que motivada por uma “miscibilidade” por parte dos portugueses, como sugere 0
pensamento de Gilberto Freyre. Peter Burke (2004) lembra o autor de Casa Grande
e Senzala para falar do que seria a Historia Cultural, porém, ndo é o momento
favoravel para defender essa tese. Mesmo assim, arrisco dizer que, se historiador &
Gilberto Freyre, ele é um historiador da histéria do que poderia ter sido. Vainfas
(1999), no texto que, termina com um ultimo topico intitulado Sedugéo e sujeigao, em
que demonstra a violéncia com que o licencioso, 0 pecado era praticado com o
cuidado da discricdo ou mesmo com a permissividade da Igreja e do Estado em
relacdo aos que nao estavam no poder.

Ainda ndo é o momento para descrever a atmosfera seiscentista da Colbnia.
Todavia, por se tratar da histéria do que néo foi, € preciso abordar sucintamente o

espirito da satira do Boca do Inferno relacionado a isso.

A satira seiscentista funciona como uma arte de prudéncia: técnica de
encenagao de eventos como inversao de regras do decoro e transgressao de
interditos, segue regras de um género misturado, muito conforme ao conselho
moral e ao dirigismo politico (HANSEN, 2004, p. 220).

De forma simplificada e apressada, destaco algumas ideias retiradas de a
Satira e o Engenho, certamente o mais proficuo estudo sobre a literatura de Gregorio
de Matos e seu sentido contemporaneo. Pode-se afirmar que a satira tem um
funcionamento analogo a delagao, ela atende ao intento de vigilancia do delator, ao
exemplo do visitador e a corre¢do do delatado, e a vigilancia dos costumes se
concretiza na observancia de uma moral publica, da corrupgao dos administradores,
da luxuria, das mulheres e do corpo em um modelo hiperbdlico que procura retratar
de uma s6 vez, em unidade, tanto o que é considerado crime como o que é
considerado pecado. A satira € mimese do carater, esboca e representa por suas
deformagdes o estado de coisas, a satira atribuida a Gregorio de Matos reflete a
historia do que néo foi em um procedimento dramatico de inversao daquilo que é a
histéria do que poderia ter sido, valendo-se sempre de uma hierarquizagdo que
frequentemente utiliza o vitupério.

Hansen (idem, p 202) assinala que, nos séculos XVI e XVII a histéria € uma

compilagao de contingentes passados que moralmente e pedagogicamente, advertem
48



para o presente e para o futuro, a Histéria do Futuro pressupde a conservagao da
experiéncia passada como modo de “repeticdo da ldentidade divina nos diferentes
tempos histéricos”. Considero importante, contudo, dizer que nao procuro escrever
aqui com base na concepcéao de histdria cara ao pensamento escolastico dos séculos
XVI e XVII. Nao obstante essa explicagdo de Hansen, € imprescindivel utilizar um
argumento para defender que a corrupgéo e o vicio retratados na literatura satirica
atribuida a Gregodrio de Matos séo passiveis de uma narrativa tipificada como histéria
do que nao foi. Isso porque a contingéncia que é excluida daquilo que permanece dos
profetas do futuro, passando pelos principes e vardes, nao tem identidade com o
divino.

A experiéncia do sagrado, do fiel, ndo pode ser relegada a um papel
secundario, tornando-se um mero apéndice de uma vida ordinaria e prosaica. A
religiosidade, catélica nesse caso, é o fundamento de toda a percepgao de mundo. A
politica, as artes e a educacao carecem de sentido como experiéncia se destituidos
de seu qué religioso. E evidente a pouca énfase conferida ao passado, além disso ndo
posso dizer que no instante em que apresento estas palavras a religiosidade tenha
grande eminéncia sobre as coisas e os homens —também n&o considerada com muita
énfase — mas os discursos histéricos e ou historiograficos existem tentando dar
sentido as experiéncias contingentes. E a experiéncia do passado que, entendo, faz
algum sentido é a admissédo de que o religioso, a fé, o sagrado, ou como mais for
possivel chama-lo, encontra nisso sua identidade. Tudo pode ser apenas um
falseamento das vicissitudes e contingéncias desse meu instante, mas por isso abordo
histéria e n&o revelagdes, profecias, astrologia etc. Em uma frase daria para dizer que
a experiéncia desse instante assim apreende a experiéncia que podemos recuperar
de documentos historicos.

Historia do que néo foi, entdo, por que ndo ha identidade com o Divino? Sim,
porque o que é diverso € o0 nao ser e, portanto, a experiéncia do ndo ser remetido ao
passado é a experiéncia do que nao foi. A tese de doutoramento de Luis Filipe Silvério
Lima Império dos Sonhos'?, por exemplo, ainda em seu inicio faz a distingédo entre o
sonho como o desejavel, o prometido, € 0 sonho como quimera, ilusdo. A primeira
acepgao é propria da histéria do que poderia ter sido, a segunda n&o, pode ser a

historia do que nao foi desde que tenha a forga de ser distinta do ser.

2 Disponivel em: http://www.teses.usp.br/teses/disponiveis/8/8138/tde-28042006-222642/pt-br.php
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EDUCAGAO E DEVIR

O ser é devir porque é processo, ¢ fluéncia, de modo que aquilo tudo que tenho
reunido em torno da discussdo acerca da historia € também discussdo sobre a
formacgéo, sobre o movimento do ser entre suas possibilidades. Diégenes é lembrado
para demonstrar que a educagdo € um cuidado que o homem deve ter consigo

mesmo.

O livro O que é educacgao, de Carlos Rodrigues Brandao (2010, p. 7), de forma
muito simples e essencial apresenta uma definicdo do que é Educacao, atestando que
dela ninguém escapa:

Em casa, na rua, na igreja ou na escola, de um modo ou de muitos, todos nés
envolvemos pedacgos da vida com ela: para aprender, para ensinar, para

aprender-e-ensinar. Para saber, para fazer, para ser ou para conviver, todos
os dias misturamos a vida com a educagao.

Com o cuidado dessa abrangente definicdo, presumo que seja correto afirmar
que educacéo € devir. Seja o saber, o fazer, o conviver, tudo é ser, tudo € experiéncia
e, aqui insisto, que experiéncia e ser s&0 as mesmas coisas, e ser € devir, ja que é
possibilidade.

Desse modo, penso a educagdo como o cuidado do ser humano desenvolve
para cultivar, preservar o ser. E como o ser € devir e esta sempre a disposi¢ao do ser
outro, do ndo ser, o cuidado de ser é seu proprio processo em desenvolvimento. Caso
sofresse da supersticdo de acreditar que o ser em algum momento encontrara sua
plenitude em uma realizacao final, convencido estaria de que a esse empreendimento
serviria a educacdo. Além disso, teria alguma razdo em supé-la reduzida ao processo
de um n&o ser, porque ainda nao realizado, e, por conseguinte, somente apos
determinados cuidados alcancgaria sua realizagcao final. Essa é a supersticdo que,
encarnada na crencga de que educagao € um assunto préprio da pedagogia, e para
uma determinada fase da vida, afirma que a pedagogia consistiria em uma arte
aplicada a uma espécie de protétipo de homem ou, até menos, uma matéria prima de
homem — a crianga. Assim, € por ela e para a qual despejamos nossos vicios e
virtudes para, somente apds isso, crermos realizar o homem de verdade. Com tal

supersticdo se circunscreve a educagao dentro de alguma instituigdo como a escola
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e sob o trabalho de algum profissional como o professor — ndo esquecendo que outras
praticas, como as da religido e do trabalho, podem desempenhar papel similar, ou
seja, também serem espagos determinados ao exercicio da educacgao.

Convém assinalar que chamar tal tipo de educacgao de supersticdo se deve nao
ao seu respectivo télos, mas a crenca de que somente mediante a certa receita
pedagogica o ser se realize. A aceitagdo de que o ser é devir implica no
reconhecimento de que a realizagdo total do ser ou esta muito longe ou que ela nem
mesmo ocorra, € se ela esta muito longe é razoavel que o devir, do ponto de vista
ontoldgico, nao se legitime pelo futuro que vira, se é que vira, mas pelo presente com
e apesar de quaisquer que sejam suas possibilidades. Compreender o ser como devir
significa que uma eventual realizagao teleoldgica néo Ihe cassa a condigdo de ser
COMO Processo.

O que talvez possa ser dito com menos perigo de errar € que a educagao
carece de um fim. A educagéo excita um projeto de homem, seja para se realizar
cristdo, cidadao ou operario especializado. As instituicdes e os profissionais da
educacado emergem nesse interim, convencidos de que estao preparados e em posse
de recursos e técnicas para contribuir com o esforgo de fazer do gentio catdlico, do
selvagem o homem tributavel e do macaco, o trabalhador. No entanto, isso é a
negagcdo do entendimento de homem como devir porque, se 0 que denominam
educacgao converte o devir homem — mas propriamente crianga ou jovem - em um
homem da igreja, da cidade e do chao de fabrica esta, em sentido ontoldgico,
corrompendo o devir em necessidade. As praticas didaticas e pedagodgicas nao séo a
alquimia da educacéao — do devir homem. Se tudo isso acontecer de fato, a educagéo
seria a prova de que o homem nao é devir, mas um processo necessario desde que
mediado pela educacdo. Contudo, se a educacao nao implica a realizacao necessaria,
nao seria uma evidéncia da contingéncia, ao contrario, seria a demonstragao de que
tal educacdo nédo se prestaria a mediagdo adequada, o que exigiria uma nova
educacao, uma outra modalidade de praticas pedagdgicas e didaticas. O caminho das
conjecturas, porém, ndo se encerra nisso, pois se 0 homem ainda € uma possibilidade
estimulada pela educacdo, as instituicbes e oficios da educagdo seriam as
necessarias mediagdes para que o estimulo dé lugar a realizagdo do devir? Devo
responder ndo, pois na historia ndo é possivel expor como mais ou menos humano

aquele que viveu em uma sociedade escolarizada do que aquele que nao a viveu.
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Todavia, é fundamental confirmar que a educagao € uma pratica do ser, visto que é
devir, e qualquer que seja a pratica e para qualquer que seja o intento, ela é educagéo
por sua articulagdo com o ser.

Com esse entendimento pode-se admitir até mesmo as instituicdes e oficios
da educagao como praticas contingentes do cuidado do ser. Com certeza, para
aquele que cré em uma forma determinada de ser a se realizar pela redencao, tudo
aquilo que lhe convém parece ser necessario, mas nao o é. O nao ser se relaciona
com o ser como o0 nada, como a realizacdo que nao se alcanca nunca... O diabo é o
devir ndo se realizar nunca... Ontologicamente ndo ha nenhum problema com a
proposicao: “o ser s6 se realiza em Deus”. Tende o ser ao Criador, a redenc¢do, mas
tudo é dramaticamente adiado para o juizo final, para o além-morte. Deus ¢é o tipo
ideal utilizado para falar de qualquer propésito. Assim como o cuidado com a salvacao
supde uma pratica de cuidado do ser, o cuidado com o desenvolvimento das for¢cas
produtivas, a emancipagao do homem e todo o tipo de propdsito supde uma educacéo,
uma educacgéao contingente, naturalmente.

Um exemplo de educador com isso em mente e pouco retratado na condicao
de educador é o famoso Didgenes de Sinope (4123.C. — 3232.C.)"3, o Cao, o Cinico.
Pode-se dizer que de Diogenes, o Sécrates demente nas palavras de Platdo, muitas
sao as anedotas que demonstram sua agao educadora, sua ocupag¢ao com o deuvir.

Didgenes afirmava que viver erradamente era um mal e n&o o viver. Quando
colocado a venda e inquirido sobre quais das suas habilidades poderiam interessar
ao eventual comprador, respondeu, saber comandar homens e se ofereceu como

senhor.

A Xeniades, que o comprara como escravo, Didgenes disse: ‘Vem ca para
cumprir minhas ordens! ’ Xeniades respondeu com o verso': ‘Os rios
remontam as nascentes’ e Didgenes replicou: ‘Se estivesses doente e
houvesse comprado um médico em vez de obedecer-lhe recitarias — Os rios
remontam as nascentes (LAERTIOS, 1987, p. 161).

Evidencia-se o tom educativo do filésofo cinico Xeniades, que morreu seu
amigo, incumbindo-o, inclusive, da educacado de seus filhos. Pelo que se conta,
ensinava-os a cuidarem deles mesmos, alimentando-se de comida simples e nutritiva,

a beber s6 agua, a raspar os cabelos e evitar ornamentos, bem como ensinava artes

13 As anedotas sdo retiradas do livro Vidas e doutrinas dos filésofos ilustres. LAERTIOS, Diégenes.
Livro IV capitulo 2.
14 Euripedes, Medeia, verso 410 (nota da edigao).
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da caga, da cavalgada, de exercicios fisicos, 0 manejo de armas e a atirar pedras e
dardos. Os poetas e prosadores eram, pelos garotos, aprendidos de cor... Porque a
realizacao do ser para Didgenes néo era a formagédo aos moldes da cidade, mas a
preparagao para que, assim como um cao, o homem fosse capaz de realizar todas
suas necessidades fisicas sem depender de outrem. Jogou seu copo fora quando viu
um menino beber agua fazendo das m&os uma concha, dispensou sua bacia ao ver
outro menino comendo lentilhas com a parte céncava do pao. Dizia, desses casos, ter
encontrado uma licdo de simplicidade. Para Diégenes, quem nao carrega uma sacola
€ um invalido. Quando lhe trouxeram um menino e lhe disseram ser muito bem-dotado
e ter muitos bons costumes, Didgenes ironizou dizendo n&o existir nenhum sentido
ele ter sido levado ao seu encontro.

Das anedotas sobre o filésofo cinico assinalo o gestual para muito além de sua
verve, acidez e tenacidade. O gesto educador é sua praxis. E certo que, para os
fildsofos antigos, assim como para os merecedores de respeito, ndo ha distingdo entre
seu comportamento e suas formulacoes tedricas. Elas devem se articular, se fundir e
confundir entre vida e doutrina. A moralidade do cinismo esta encarnada em seu
gestual, ao passo que, pelo gesto, adverte e instrui, exemplifica por meio de um
problema que é a esséncia da educacdo. Didgenes, radical, assume para si o papel
de exemplo, se expde, € ridicularizado pelo povo, briga, sujeita-se a toda sorte de
exilado, debocha dos costumes e das crencas para afirmar a autarquia virtuosa.

Voltaire (EDMONDS & EIDINOW 2008 p. 164), zombeteiro, diz que Rousseau foi
possuido pelo desejo de fazer o homem andar sobre quatro patas. A mesma ideia
pode ser repetida e, com mais justi¢a, a Didgenes, porque com o sinal trocado tomaria
por elogio. Afinal, o homem é um animal, e a cidade ndo advém da natureza, é a
ruptura com esta. Digo de modo a agradar o genebrino, que a cidade pde os vicios e
os males no homem. Os cinicos eram apatridas, o mundo era o lugar deles. Platao,
um dos principais interlocutores e alvo de Didgenes, fora criticado pelo seu
compromisso com a Polis e com a cultura. O cinismo nao é apolitico, ao contrario, é
profundamente politico em sua negatividade. A razdo néo ¢é instrumento de fundagao
da cultura e da moral, € uma ferramenta para desconstruir o orgulho sob qual o homem
se comprometeu e, com seu auxilio, resgata-lo para sua natural simplicidade. Diante
de Alexandre, que se referia a si mesmo como o grande rei, o filésofo replicou dizendo

que era um cao. Dizia ser um homem apesar de toda tragédia ter recaido sobre ele,
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“sem cidade, sem lar, banido da patria, mendigo, errante, na busca diuturna de um
pedaco de pao” (LAERTIOS, 1987 161)%. Chamava de Educagdo “a moderac&o para
0s jovens, consolo para os velhos, a riqueza para os pobres e um ornamento para os
ricos” (ib. 169). Assim, quando ouviu alguém dizer que n&o se interessava pela
filosofia, ele declarou “por que vives, se ndo cuidas de viver bem”, o que significa que
nao so6 a vida e a filosofia se confundiam, como concebia a filosofia 0 mesmo sentido
concebido a educacéao.

Didgenes desprezava o poder de Alexandre, a riqueza, a morte, e perambulava
pela cidade durante o dia com uma lanterna procurando um homem honesto.
Empenhava-se em corrigir o mundo, isto €, queria corrigir aquilo que é fundamental,
aquilo que dizia respeito a esséncia, de tal modo que pouco lhe importava um império
ou uma escola ateniense. Apesar de seu desprezo pela cultura e pela ordem politica,
0 cinismo nao abria mao da moralidade, de uma moralidade bem peculiar, de uma
moralidade que remonta a natureza, entendendo por natureza o indispensavel para a
vida, para a existéncia. Por essa razdo, homem e fildsofo sdo conceitos revestidos de
compromisso moral.

Utiliza-se o termo moral, mas poderia trocar por outro, educacgao, ja que se
refere ao problema do devir. Nao ha educacao que ndo aspire ao éxito, que nido aspire
ao movimento de uma condigdo de coisas dadas para uma condigdo desejada das
coisas. A educacdo é repleta de aspiragdes e propdsitos, mesmo que elas,
aspiracoes, estejam comprometidas em manter as coisas como estdo. Educador e
filésofo convergem para o mesmo significado pela agao de cuidar do ser, de salva-lo
das tentacdes e vicios que conduzem ao erro que, para o pensamento cinico, é viver
comprometido com o fatil, com o que n&o é indispensavel para a vida. Entende-se,
por essa razao, que o dinheiro, os bens e o poder sao vicios.

Dermeval Saviani'® demonstra que a educagdo e o trabalho foram
historicamente separados. Ao reconhecer as duas atividades como atividades
especificas dos homens, em relagdo a tal consideragéo, assinalo o seguinte: sé&o
atividades especificamente humanas porque, em ultimo grau, tencionam a fruicdo da
vida e, referente a isso, a economia, as letras, as leis sdo também todas atividades

especificamente humanas. Nao se trata de elaborar uma classificagdo de maior ou

5 Fragmento tragico anonimo, 984 Nauck. (Nota da edigéo).
8 Trabalho e educagédo: fundamentos ontolédgicos e histéricos in Revista Brasileira de Educagéo v. 12
n. 34 jan. /abr. 2007.
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menor importancia de uma ou outra atividade, nem mesmo de soma-las, uni-las para
delinear o que diz ou nao respeito ao ser do homem. Porque nao é a quantidade, e
sim a qualidade de aspectos que diz respeito ao ser do homem. Evidentemente que,
por qualidade, intenta-se dizer que € a esséncia de refletir a experiéncia de existir.

Experiéncia e existéncia podem até n&o ser a mesma coisa, mas como tenho
encarado as coisas, a existéncia somente tem sentido se dela houver experiéncia,
sendo até possivel supor, nessas condicdes, que experiéncia e existéncia, se ndo sao
similares, a principio se aproximam e mais: se identificam. E provavel que exista aquilo
que nao é experimentado, no entanto, ndo se convém tratar da existéncia de um modo
abstrato, sem a experiéncia relativa. Significa, afinal, dizer que existe identidade entre
experiéncia e existéncia € uma decisdo pragmatica, sem o embargo da possibilidade
de nao haver correspondéncia formal dos termos.

Nessa perspectiva, se meu comentario anterior se debatia com a logica, agora
parece ocupar o outro extremo, pois, quero dizer que, tudo que é do homem o faz
humano, porque € da natureza de qualquer coisa ser relativa a natureza de seu
agente; ja nao fora dito que uma arvore se conhece pelo seu fruto? Nao € porque uma
atividade € humana que o homem a pratica, pelo contrario, por ser praticada pode-se
conceder a ela o adjetivo de humana.

Isso ndo € um problema em relagdo ao que diz Saviani. Inclusive, naquilo que
diz ha muita consonancia com o que estou tentando expressar, lembrando, é claro,
gue o tema de seu artigo e meu tema, além de néo serem 0s mesmos, nem proximos
0 s&o. Todavia, concordamos Saviani e eu com o que ja disse Sartre: que a existéncia
precede a esséncia. Dito assim até pode nao parecer muito interessante, por que o
que seria existéncia sem esséncia? O valor da ideia, no entanto, esta em assinalar
que a esséncia nao esta dada, pronta, mas que € deuvir.

A educacao, caso essas consideracdes forem relevadas, é apenas um aspecto
da problematica unica da consciéncia da experiéncia — e 0 que seria da experiéncia
sem consciéncia? —, dito em linhas gerais, a experiéncia de ser, de no dia a dia
realizar-se humano em cada um de seus atos, em cada um de seus vacilos, em cada
uma de suas aspiragcdes e em cada uma de suas renuncias. Resume-se simplesmente
assim: o problema da existéncia € um problema da consciéncia de existir e o existir &

um problema da experiéncia.
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Além disso, € comum relacionar o problema da educagdo com alguma
instituicdo como a escola — noutros tempos seria com a Igreja. Porém, como bem
observa Saviani, a educacdo e o trabalho correspondem a relacdo direta com o
denominado de esséncia do homem, na condicdo ndo de anterior ao homem —
essencialista — e sim produto da agdo humana contingente e histérica. Assim, pois, se
em dado momento o homem rompe com a natureza criando as condi¢des para sua
sobrevivéncia, isso significa que naquele exato instante ele rompeu com a natureza
para se tornar humano, cultural, civilizado, ou seja, como for possivel chamar. Da
contingéncia ndo decorre a necessidade, decorre a contingéncia, exigindo que nao se
mistifique ontologia com uma ideia essencialista, definida e contornada do que seja e
como seja a educagao, estas apenas se referem a necessaria definicdo de que devir
nao é necessidade, é possibilidade, portanto, acidental.

Di6égenes diante do iminente cerco de Filipe a Corinto, rodou seu tonel de um
lado para outro para se defender das acusagdes de ociosidade. O mesmo Didgenes,
sem nenhuma solenidade, desdenhou do imperador Alexandre, preferindo deitar-se
ao sol no lugar de aceitar um presente do imperador. A ética cinica rejeita 0 maximo
possivel o acidental, propée ao homem preocupar-se com o0 minimo possivel para
viver, bem como nao perder de vista sua esséncia em meio a tantos fetiches

acidentais.
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O QUE FOI E NAO E HISTORIA

Walter Benjamin e Miguel de Unamuno trataram do tema historia com
sensibilidade semelhante. Ambos se preocuparam com o dever politico da historia
tratar e dar voz ao que foi silenciado. A histéria dos vencidos e a intra-historia inspiram
a reflexdo sobre o que foi experiéncia, mas ndo encontrou lugar nem nos jornais nem

livros de historia.

O que foi e nao é historia, esse titulo causa um incébmodo, primeiro porque
parece uma contraditio in terminis, depois por parecer apenas um expediente retérico.
Maior incbmodo, contudo, esta em admitir que, mais do que parecer, pode ser mesmo
uma contradicdo e um expediente retdrico. A contradicdo decorreria da condi¢cédo de
que, com justica, um historiador pode reivindicar o fato de que o que foi € o objeto da
historia, devendo ser sobre isso exatamente que se deve historiar. Sobre o recurso
retérico, também com justica, pode se dizer que o rigor com as palavras sempre é
desprestigiado em nome de uma expressao com a capacidade de trazer algum
impacto. Para o primeiro pondero que essa nao seria a primeira armadilha das
reflexdes sobre historia que, por ora, venho desenrolando e, frequentemente,
enrolando. Nao sei se os historiadores se ocuparam até hoje com o que foi, nem sei
se essa era a pretensdo deles. Embora n&o diga que o que tem por ai é a historia do
que nao foi, porque o problema que emerge do titulo ndo surge devido ao néo ser
historia, mas do que foi. Explico-me, se a histéria se ocupa do que foi, o que foi e ndo
€ historia ndo seria mais uma omissao da escrita da historia do que uma omissao do
que é entendido pelo o que foi, € e sera? De tal modo que o socorro retérico €
verdadeiro quando a utilidade dos jogos de palavras expressa mais do que a légica.

Acerca do que € e do que néo € histdria cabe perguntar o que deveria e 0 que
nao deveria ser histéria. Como pretendo continuar tendencioso, afirmo novamente, na
verdade torno a repetir, que a historia do que poderia ter sido me parece a mais
ajustada a necessidade de leitura e escrita dos homens no tempo. Mas ha também a
historia do que n&o foi e o que foi e ndo é histéria; seriam essas possibilidades
menores de narrativas? Walter Benjamin (2008 p, 23) afirma que “somente uma

humanidade redimida podera apropriar-se totalmente de seu passado”'”. Embora ndo

17 A referéncia é especialmente feita a 32 tese sobre o conceito de histéria.
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pareca ser exatamente assim, distraio-me, dividindo a responsabilidade do que faco
ao apresentar um autor aqui e outro ali. Preferiria dizer que somente um homem
redimido pode se apropriar da escrita da histéria por completo e somente uma histéria
redimida pode se apropriar por completo do historiar. Mas enquanto o juizo final,
instante da redencé&o, n&o chega, e como ndo me anima a esperanga de que chegue,
vou gastando minha escrita com a intengédo de assinalar possibilidades da escrita da
historia, assim como possibilidades da histéria, entendendo esta ultima como
consciéncia da experiéncia de viver.

Entretanto, ainda n&o respondi acerca do que a historia deve historiar, porque
a resposta correta seria sobre o tudo e sobre 0 nada e, na impossibilidade disso, nao
€ novidade nenhuma sustentar que seria sobre o fundamental que a historia deve
historiar... E com isso ndo teria respondido nada. E provavel que em seu fazer, refiro-
me a escrita, a histéria tenha se equivocado em seus julgamentos acerca dos
aspectos relevantes e de quais aspectos poderia liberar. Certamente, a histéria, como
vida, errou, caso a vida tivesse dado certo, ndo estariam os homens carentes de
redencao como assinalou Walter Benjamin. O que foi e ndo ¢é histéria € a possibilidade
de narrativa daquilo que ainda nao foi redimido ou, em outras palavras, a histéria
daquilo que nao foi emancipado.

Miguel de Unamuno, aos trinta e um anos, em 1885 publica na revista La
Esparfia Moderna cinco ensaios que, menos de dez anos depois, sao reunidos sob o
titulo de Entorno al casticismo. Entre a escrita e a reunido dos ensaios em livro ocorreu
a ultima guerra pela independéncia de Cuba em relagdo ao Império Espanhol.
Unamuno, animado pelo espirito anti-imperialista, defende em seus ensaios uma
visdo de histéria avessa a guerra e ao império. O titulo do livro favorece a suposigéo
de uma defesa da pureza e do nacionalismo de um suposto império, contudo, nao é
isso que se encontra ao |é-lo, ja que Espanha e Portugal, embora metropoles aos
olhos de suas colbnias, ha séculos experimentavam o sabor do imperialismo sobre si.
Unamuno (1977, p.63), quando fala da tradi¢gdo eterna — titulo do primeiro ensaio, o
qual abordo — trata do eterno como aquilo que sempre é presente e que tem sido
ignorado pela historia escrita, ou seja, a intra-histéria e ndo a histéria é que se
encontra a tradigédo eterna.

O termo tradicdo é frequentemente utilizado em um sentido pejorativo,

representando algo de velho, conservador, reacionario. Varias vezes o utilizei para
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alegar tais adjetivos, mas Unamuno n&o. Para ele, a tradicdo eterna é a vida
experimentada por milhdes de pessoas por debaixo daquilo que a histdria expressa
em suas barulhentas narrativas.
Las olas de la historia, con su rumor y su espuma que reverbera el sol, ruedan
sobre un mar continuo, hondo, inmensamente mas hondo que la capa que

ondula sobre un mar silencioso y a cuyo ultimo fondo nunca llega el sol
(UNAMUNO, 1977, 58).

Em suma, aonde a luz do sol ndo chega, a imensidao silenciosa permanece, é
onde vivem os milhdes e milhdes de homens silenciados pela histoéria. A intra-historia
quer lhe dar voz e para tanto, Unamuno, defende que ndo pode ser uma historia que
replique a gritaria dos jornais, que salta de fragmentos em fragmentos, recuperando
episodios de conquista e descricdes de feitos dos conquistadores. A histéria dos reis,
dos generais € apenas a espuma, e sao as ondas barulhentas escondem a vida do
homem de carne e 0sso na profundidade e escuriddo do oceano.

Como o homem silenciado € o foco deste estudo, sem um nome registrado nos
livros de histéria, sem nem sequer uma acao descrita, intento chamar de histéria tudo
aquilo que é vida, que é experiéncia dos homens. Desse modo, entendendo por
historia a realizagao da vida e, entendendo por histéria a narrativa da vida, penso que
a intra-historia se relaciona muito bem com o que intenciono chamar de o que foi e
ndo é histéria. E evidente que o que foi e ndo é histéria, 0 mesmo que Unamuno
chama de intra-histéria, esta mais relacionado ao que é vivido do que a atividade de
escrever. A respeito disso, pretende-se aqui abordar também a escrita da histéria e,
nao por outra razao, a atencio estara direcionada ao que é possivel narrar a partir da
posicao que respalda tal perspectiva ao articular a histéria como vivéncia e a historia
como narrativa.

Celso Medina (2009), em seu artigo Intrahistoria, cotidianidad y localidad,
apresenta quatro eixos que fundamentam o conceito de intra-histéria de Miguel de
Unamuno, sao eles: uma histéria minimalista, uma com protagonismos horizontais,
uma de perspectivas plurais e uma sem drama.

A respeito da histéria minimalista ele argumenta que a histéria ao tratar apenas
de acontecimentos ruidosos, ou seja, manchetes dos jornais impde arbitrariamente
um siléncio relacionado a vida cotidiana, forjando a ideia de que esta, em sua
persisténcia de longa duracgéao e rotina, € esvaziada de sentido por aquela que narra

conquistas e tragédias. A histéria minimalista ao enfatizar a cotidianidade e a
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localidade encontra, na profundidade do siléncio, a vida repleta de sentido, assim, sem
universalismos e sem herdis a narrativa revela o sentido da mais prosaica vida.

O protagonismo horizontal significa que a narrativa ndo prescinde de um herdi
para ao final da narrativa alcangar a gléria ou consumir a tragédia. A ideia de um
protagonista refere-se a uma expectativa teleoldgica da historia e essa teleologia, que
provavelmente seja a proposta de Unamuno, é um fator chave para uma escrita da
historia que despreza tudo aquilo que nao contribui diretamente para a respectiva
realizacao.

Segundo Medina a teleologia para Unamuno € um dos maiores problemas da
escrita da histéria. Uma realizac&o ultima da histéria tende a esmaecer as cores do
continuum sob o brilho dos grandes acontecimentos que se sucedem como que em
uma linha e, em meio a sua progressao, a realizagao final. Procura se apresentar
como a unica possibilidade de historia, reprimindo todas as alternativas de expressao
da histéria que ndo se coadunam com o fim. A custa disso, o heréi é identificado como
o protagonista que em um eclipse esconde todas as pretensodes, desejos e motivagoes
que fazem com que todos os dias os milhdes de homens de carne e 0sso se levantem
de suas camas e enfrentem a lida diaria.

O ultimo aspecto, a histéria sem drama, propde que, enquanto a intra-histéria
migra seu olhar para a localidade e cotidianidade n&o deve se prender e, muito menos,
supervalorizar o relato de intrigas e lutas que objetivam as conquistas e guerras.
Unamuno ndo quer a oposicdo entre senhores e escravos, vencidos e vencedores
porque quer, em ultima analise, a individualidade, individualidade que se desfaz na
imagem do herdi, porque esta € uma idealizagdo da luta politica, da luta pelo poder,
pelo controle do estado. A ciéncia da historia reifica seu objeto, que € nada menos
que a histéria como vida e, apdos fragmentar, fraturar e fatiar a vida em Iaminas diarias
e dos diarios apela para a verossimilhanga da associagdo do protagonista com a
intuicdo, individual, do que seja a vida. A redencé&o, para Unamuno, n&o esta na vitoria
de um aniquilando o outro, mas em uma emancipagao do individuo que rejeita a luta
que nao lhe diz respeito.

Walter Benjamin (2008, p 225.), ao contrario, diversas vezes em sua obra ndo
s6 afirma a luta de classes, mas dela toma partido e nela toma partido também.
Coloca-se ao lado dos camponeses, do proletariado, do lumpemproletariado e vé que

o materialismo histérico nao tem empatia em relagdo ao vencedor. Talvez, Benjamin
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veja a necessidade da luta classes que Unamuno ndo vé. E digo necessidade no
sentido logico, querendo dizer que a luta de classes existe, € parte da experiéncia de
estar no mundo, ainda que a luta de classes nao seja sempre uma experiéncia da
consciéncia da luta de classes. Todavia, torna-se real como experiéncia da pobreza,
do frio, da fome, do trabalho extenuante e das maos calejadas e dores no corpo.
Consciente disso, o materialista histérico desvia da barbarie e escova a histéria a
contrapelo.

A ideia de intra-histéria oferece bases para pensar uma escrita do que foi e ndo
€ historia, seria historia do ponto de vista de que historia é vida, porém é silenciado e
rejeitado pela narrativa das conquistas e tragédias que aspiram a realizagdo final. A
intra-histéria € uma espécie de histéria do inconsciente, da experiéncia real nao
verbalizada, resistente na forma de tensdo, que ora se sublima ora explode e
convulsiona o presente vivo. O herdi rejeitado pela intra-histéria € o herdi artificial,
imposto por empatia aqueles detentores do poder.

Sinto vir certo impulso para concluir que a histéria deveria, entdo, se ocupar
de narrar tudo ou 0 maximo possivel da vivéncia para evitar a indiferenca com este ou
aquele aspecto. Sinto também com isso um conflito entre a tentativa de elaborar uma
narragao do que € essencial com o que é fortuito, assim também como a tentativa de
narrar a vida do heréi com a vida do homem comum. Unamuno traca no ensaio
abordado anteriormente uma defesa da narrativa do homem comum, mas eu que leio
Kierkegaard falando de Abrao no Temor e tremor, de Adao no Conceito de Angustia,
para ser honesto, ndo deveria estar defendendo a narrativa da vida do her6i no lugar
de defender uma histéria horizontal?

Nessa perspectiva, € possivel dar outros exemplos de herdis préprios do
pensamento existencialista, Roquentin, de Sartre, Sisifo, de Camus, como também
falar de Don Quixote que, para Unamuno, € uma espécie de herdi que concilia no riso
0 paganismo com o cristianismo em uma religido que, por fim, € um culto a vida. O
rechacar da tragédia e do drama néo correspondem a esséncia de sua obra Do
sentimento tragico da vida, como também n&o corresponde ao personagem Augusto
Perez de Niebla. Entdo, qual seria o problema de narrativa que se atém a um
personagem, a um heréi? Imagino e defendo que Unamuno, de alguma maneira meio
sinuosa, tem similaridade com o pensamento de Max Stirner. O pensamento narcisista

de defesa do eu, do egoismo esta voltado contra exatamente o esmagamento do
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sujeito que, promovido pela modernidade, € esmagado pelo préprio mundo moderno.
O capitalismo, o imperialismo, fase superior do capitalismo avangca em direcdo a
massificagdo. A pobreza ndo € desonra, mas desonra os pobres, como ja disse
Benjamin'®. A modernidade que individualiza a salvagdo impde aqueles ndo salvos a
perdicao, a perdicao até mesmo da sua vida como experiéncia em nome do sacrificio
pelas corporagdes e estados burgueses.

Procurar representar o humano em uma figura ndo depde contra a narrativa, o
que depde contra a narrativa € a arbitrariedade com que esse herdi € compreendido
e construido pela narrativa. A modernidade com suas promessas de emancipagao
falhou. A falha emana da representagao dos heréis frequentemente retratados de uma
fratura da realidade e nao da unidade da sua experiéncia. Na minha dissertagao de
Mestrado Histéria do que poderia ter sido (GALVAO 2015) insinuava uma imagem
idealizada do Padre Vieira para representar um tempo de milagre, um tempo de
possibilidades, pouco importavam se realizadas ou ndo, mas que expressavam o que
deveria ter sido a vida. Sei que imagem e ideia t€m a mesma origem etimoldgica, sim,
as duas palavras, para enfatizar a ideia e a imagem, para dramatizar mais meu
argumento que, em ultima instancia, permite recorrer a conveniéncia de dizer que, se
nao é assim que pensa Unamuno, Benjamin ou Kierkegaard, assim eu penso ou sou.

N&ao falei de Max Stirner? O imperativo moral de seu egoismo é a rejeigdo a
servidao, a proletarizagao, a subordinacdo de um homem a outro. Com essa ideia &
possivel agradar ao marxismo que vé nos socialistas idealistas'® um pensamento
moral acerca da desigualdade. O homem de carne e osso, tanto reclamado por
Unamuno, a nao aceitacdo do absurdo constituida pela morte refere-se a um
pensamento nos moldes de Stirner. Nao me ocupo com a reflexdo sobre o egoismo,
nem com a reflexao sobre a vontade de poténcia para discorrer mais cuidadosamente
sobre o tema, mas o egoismo entendido como a afirmagao do eu é o fundamento para
uma narrativa daquilo que é, mas nao é contemplado pela historia oficial.

Todavia, para falar do eu, da experiéncia do mundo de forma concreta é

possivel recorrer a narrativa de um heréi desde que esse herdi seja a imagem, a

8 “Pobreza ndo é desonra’. Muito Bem. No entanto, desonram os pobres. Fazem isso e o consolam
com o provérbio (...). Do mesmo modo como aquele brutal ‘quem nao trabalha ndo come’. Quando
havia trabalho que alimentava seu homem havia também pobreza que ndo desonrava, quando o atingia
por ma colheita ou outra fatalidade. Mas é desonra, sim, essa penuria, da qual milhdes ja nascem
dentro, e em que sado enredados centenas de milhares, que empobrecem (BENJAMIN. 2009 P. 22)”.
19 Estou evitando o uso do termo utépico.
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idealizacdo do eu. Alvaro Valls (2014, p. 1979) no posfacio do Conceito de Angustia
assinala que quando Kierkegaard trata de Adao nao esta preocupado com a narrativa
do Génesis de 6000 anos atras, pois Adao em sua reflexdo oferece a qualidade de
homem, o primeiro — acrescento eu o herdi, o exemplo — oferece a qualidade. O
primeiro amor é o amor por exceléncia, o primeiro homem € o homem por exceléncia,
uma idealizagdo, uma imagem para a inteligibilidade da narrativa ou do argumento.
Assim acontece a inteligibilidade dos mitos, das fabulas, das lendas e também
da histdria, visto que uma histéria sobre tudo, sobre todos € impossivel. A questao
restante, e aqui novamente coloco-me ao lado de Unamuno, é o empenho para que a
narrativa ndo se esqueca daqueles que cedem a vida anonimamente para haver um

continuum.
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LUGAR DE HESITACAO

Portugal tem suas agées motivadas pela fé desdobrada em politica. O Brasil
portugués varia entre possibilidades e fracassos, entre o sonho e o sono, entre o

desejo e a morte.

Calor, muito calor! Nao sei se novidade, mas ha calor, muito calor apds o mair,
muito mar. Esse calor deve ser responsavel por certa leseira na hora de falar e
escrever. E como falar e escrever com sono, meio com esperanca no passado e meio
magoado com o futuro. Algo de magoa que nao se encontra exatamente no passado
e nem exatamente no futuro, mas no ardiloso futuro do pretérito: o Brasil € uma
promessa nao cumprida. Ah, mas qual promessa se cumpriu? Nenhuma, nem as dos
impérios, nem as do mercado e, tampouco, as da salvagdo. Nisso reside toda
elegancia matreira da promessa, era para ter sido de tal e tal jeito, e ndo foi... Teima-
se, entdo, em dizer que sera, ainda que tarde.

Surgem alguns exemplos, mas nem vale a pena anunciar, desconheco a razao
de ter falado, talvez seja a tal leseira, o cansacgo falado no Eclesiastes, um enfado, &
estar sonolento, farto da vigilia. A promessa de Brasil, de mundo novo, de Quinto
Império ndo é a ruptura com esse espirito referido, pelo contrario, com engenho, se
constroi entre o pressuroso e a preguiga, entre a aflicdo e a melancolia, e entre o
trabalho e o écio tipico da colonia.

Sobre esse tema, a entrevista com Machado de Assis € uma divertida cronica
de Rubem Braga (1977, p. 294). Nela, o velho Braga brinca ao forjar uma entrevista
baseada em varias passagens coletadas do escritor. Em uma delas diz que dormir é
morrer interinamente?. Pode ser que uma boa chave de leitura da histéria do Brasil
possa variar entre essas duas dimensdes que se confundem: sono e morte. Essas
perspectivas serdo exploradas em outro momento também, porém com um objeto
mais circunscrito, algumas poesias atribuidas a Gregoério de Matos. Agora, para
justificar porque trabalhar as duas dimensdées em momentos diferentes, explico que é
um momento mais difuso, em que quero simular e supor um certo ambiente para

aquilo que adiante aparecera como particular.

20 “Preferi dormir, que é modo interino de morrer”. Memoérias péstumas de Bras Cubas, Machado de
Assis, disponivel em http://www.dominiopublico.gov.br/download/texto/bv000215.pdf. Acesso em:08 de
maio de 2017.
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Adotar as duas perspectivas significa tentar ilustrar a histéria por dois focos e
por onde, a sua volta, gravitam a experiéncia de ser. Serao utilizadas, a titulo de
exemplo, duas passagens das primeiras paginas de Casa-Grande e Senzala, nas
quais, ainda no segundo paragrafo, o autor afirma que a forga que desenvolve a
sociedade brasileira em seus primeiros séculos deve-se ao “exclusivismo religioso”
(FREYRE, 2004, p. 65). A principio isso ndo passa de uma associagao apressada e
simples: morte e religiosidade. No entanto, ndo se pretende ir contra a simplicidade e
a pressa que caracterizam o que escrevo porque ha alguma complexidade na
articulagdo entre a vida e a vida eterna, entre alguns limites e algumas ordens que
caracterizam o dever, o sacrificio e a piedade por um lado, e, por outro, a alegria, o
regozijo dos salvos pela eternidade. Mesmo sendo simples a associagao, nao se pode
dizer o mesmo do entendimento da morte sob a orbita do religioso. O grande ardil
religioso estda em ser aquilo que ndo deveria ser: a morte ndo € fim, a vida ndo ¢ a
vida, ainda que lhe pareca tudo, e a morte Ihe doa como o fim. A promessa de salvagéo
esta em supor que a vida, essa que me parece unica, nao é de verdade porque perece.
Nao basta crer, é preciso crer no absurdo e absurdamente a despeito de tudo aquilo
que possa ser entendido como razoavel.

Contudo, eu preciso falar mais do sono, até porque nao sei bem distinguir o
sono da morte, mas me parecia que dava para demarcar bem a diferenga entre sono
e vigilia... E da, mas nem sempre. Padre Vieira disse de Sao Francisco Xavier ser,
dormindo, tdo santo quanto os maiores foram acordados e, mais ainda, disse que o
sono é a imagem da morte e o0 sonho a imagem da vida?'. Assim, eu ja nem sei mais
0 que é vida e o que é morte exatamente. Objetivamente, os doces infernos dos
engenhos ou a rudeza das bandeiras, desconhego se €& possivel dizer delas
apropriadamente vida ou morte, ja que sao inferno e, pelo pouco que sei, o inferno
esta relacionado a morte porque se estabelece um jogo de significados quando a
palavra vida incorpora o sentido de qualidade em oposicdo ao que, sem a tal
qualidade, ndo poderia ser a vida exatamente, somente uma demora, um perecer sem
sentido.

Pode ser fantasioso de minha parte, uma coisa meio narcisica, mas semelhante
a Unamuno, que nao pode aceitar a morte como o fim, acredito que n&o posso aceitar

nem mesmo a morte sem um sentido. Acho que isso que Camus trata no Mito de Sisifo

21 Os sermdes sobre Sdo Francisco Xavier estao reunidos em: VIEIRA. 1951. Vol. XIII.
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e, de uma forma ou de outra, € objeto de toda filosofia da existéncia. Contudo, o sono
€ distrair-se da finalidade, é deixar para 14, é espera, renuncia, cansaco e, assim,
desse jeito, surgem motivos para pensar que o sono se diferencia da morte. Urge,
entao, delimitar o instante: a morte! Nesse instante, a morte significa a agédo de morrer,
seu estado € a consolidagao do fim, é a agonia e aflicdo, sendo exatamente isto o que
podemos utilizar como substrato conceitual do que é a vida. Outra forma de considerar
0 sono € o estado de disposicao ao sonho que pode ser experimentado de duas
formas bem distintas: como revelagao e como devaneio. Na primeira acepg¢ao nao ha
apenas a revelagao da verdade presente, como no caso do sonho de José com o anjo,
como também aquilo que sera, como nos sonhos de Nabucodonosor interpretados
por Daniel. Ha também o sonho como quimera que, esquecendo a psicanalise, so
seria considerado por gente sem instrugcdo. Esses sonhos que nao retratam mais do
que fantasias desarrazoadas, nada revelariam da verdade das coisas que sdo e nem
das coisas a ser, de modo que o sonho como imagem da vida se aplicaria somente a
primeira acepcgao de sonhos, proféticos e reveladores.

Seja como for, o que estou propondo é contribuir para contar a histéria
articulando sonho e morte. Ainda existe uma segunda passagem de Casa Grande e
Senzala abordando isso e na qual Gilberto Freyre (2004, p. 69), referindo-se a
Unamuno e, principalmente, a Aubrey F. G. Bell, descreve o carater portugués na
variagdo entre fatalismo e esfor¢o, apatia e explosdes, docilidade e arrogancia,
indiferenga e entusiasmo. Essa vacilagdo do espirito portugués motiva a ideia de
"Nascer pequeno e morrer grande, é chegar a ser homem. Por isso nos deu Deus tao
pouca terra para o nascimento, e tantas para a sepultura. Para nascer, pouca terra;
para morrer toda a terra. Para nascer, Portugal: para morrer, o mundo”?2. Parece ser
bem compreensivel, com tal propdsito, com tal designio, o portugués apresentar tais
variagbes de espirito. Afinal, esses propdsitos e designios langaram os portugueses
ao mar e as terras. Sdo sonhos que animaram ou, para dizer de outro jeito, que
excitaram todo empenho portugués. Sonhos como os de Dom Alfonso Henriques
prometendo a vitéria sobre os reis infiéis e os sonhos de Bandarra ratificando as
promessas. A formagdo do Estado Portugués, sua centralidade politica que tanto
impulsionou as navegacgdes deriva, se ndo materialmente, pelo menos animicamente,

da estimulagdo das promessas surgidas em sonho. Até mesmo os sonhos de

22 Sermao de Santo Antonio em: VIEIRA. Vol. VIl p. 64
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Nabucodonosor interpretados por Daniel continham essas promessas. Todavia, este
momento ndo € o caso de demonstrar a realidade dessas considerag¢des. O Padre
Antdnio Vieira demonstrou-as por algumas vezes, valendo-se até da logica silogistica
para isso, como na Carta enderegada ao Padre André Fernandes, em 29 de abril de
1659: “O Bandarra € verdadeiro profeta; o Bandarra profetizou que EI-Rei D. Jodo o
quarto ha-de obrar muitas cousas que ainda ndo obrou, nem pode obrar sendo
ressuscitando: logo El-Rei D. Jodo o quarto ha-de ressuscitar” (2008, vol. 1, p. 360).

Certamente ha quem levante a voz para replicar o silogismo e, mais do que a
formulacdo logica, imagino que as premissas encontrem antipodas. Recomendavel
seria refutar as teses que nao se colocam aqui em condigdes claras e distintas. O
minimo para obter uma pequena dose de cuidado. Entretanto, como n&o primo pelo
cuidado e me ocupo mais com a escrita da histéria do que com conjecturas
epistemologicas assumo, sem cerimOnias, a verdade das premissas, porque O
ceticismo somente atende, até as ultimas consequéncias, a desconfianga das
premissas. A vida é pratica e pratica prescinde de pressupostos. Ademais, eu nao
seria ético, apos tanto falar, pretender querer tudo claro, distinto e certo. Nao estou
sustentando uma represséao a duvida, esta deve ser cultivada, mas ndo consigo ver a
possibilidade pratica de viver sem que a vida, em medidas e formas diferentes, tenha
obrigagdes para com paixdes e crengas, que se nao forem exatamente a mesma
coisa, desempenham a mesma fungédo ao que tange o animo.

Assim, urge ponderar algo. Ao falar da histéria do Brasil e inadvertidamente
falar de Portugal, os conceitos, como o de Colbnia, sempre tém uma dose de
contradicdo, nao precisam de identidade. Evidentemente, os homens que
desembarcavam suas vidas nas Terras de Santa Cruz ndo pensavam outra coisa
sendo portugués. Padre Vieira e Gregério de Matos sdo exemplos disso, sempre falam
como portugueses. Em contrapartida é patente que a mentalidade represente Portugal
em um patamar muito, mas muito mais eminente do que os de suas conquistas. Nao
custa repetir que, analogo ao exercicio ora feito poderiam ser feitos outros que fossem
relativos aos pensamentos do nativo e do negro. Por satisfeito ficarei se conseguir
demonstrar as possibilidades narrativas da histoéria, pois as possibilidades do ser e de
ser na historia, que originaram as possibilidades narrativas, ndo é o tema pelo qual

vario.
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Mas, enfim, de quem estou falando? Do que estou falando? Sem mais demora,
meu exercicio refere-se a um Portugal tomado por uma intencionalidade crista, mas
exatamente catdlica. De um Estado centralizado que contava com a Igreja e com a
familia para sua realizagao pratica. Falo de um Portugal que concorre ou pretende
concorrer, como império, como o Império dos impérios, como empresa de Cristo e,
para isso, € mister cuidar da familia, da familia real, sobretudo, dos gentios, dos
negros, cuidar da santa igreja contra a ameaca protestante... Tudo isso junto e
misturado motivou as navegagdes, conquistas portuguesas e a colonizagéo. Ha quem
diga que o tremo colonia tem o sentido de cultura, de cultivo, isso significa, ou
extrapolando um pouco para que parega significar, que o Brasil é o cuidado portugués
com seus sonhos. Cuidado, agao de cuidar, esforgo, significa aquilo que é empenhado
visando a realizacdo do sonho, sonho de Império, sonho de salvagao.

Apesar de toda dificuldade para encontrar uma forma de falar do Brasil — ou de
Portugal — dos séculos XVI e XVII, vou tentar tragar algumas linhas sobre o cenario.
Contra o que o empenho portugués se bateu, nos sentidos de oposigdo mesmo e
também da resisténcia natural existente entre o desejo e a realizagdo. Esse novo
mundo, e toda sua fortuna, € uma construgéo portuguesa, ndo portuguesa no sentido
de que tenha sido obra exclusiva dos portugueses. N&o, a construgédo valeu-se da
disposigao dos indios e dos negros, da terra e dos portugueses que, por alguma razao,
empenhavam a vida em uma aventura do outro lado do Atlantico.

No lado do Atlantico, a ocupacao das terras desenvolveu-se do litoral para o
interior com, basicamente duas frentes, a da regido hoje denominada nordeste, com
énfase na producgéo agucareira, e a paulista, dos rudes bandeirantes. O entendimento
comum do direito, da fé, da familia, no Nordeste se identificava mais com os ditames
da metropole porque, apesar de toda flexibilizagdo ou talvez gragas a ela, a cultura
emanava por meio dos colégios e da familia em uma paisagem composta por
mosquitos, sol, calor gente nua e seminua, negros e indios; ouvia-se a lingua geral,
idiomas e dialetos africanos e o portugués dos inumeros analfabetos e dos letrados.

A flexibilizacdo da relagdo entre a Casa Grande e a Senzala, entre a
Companhia de Jesus e a comunidade, frequentemente, apresentava algum fraquejar
dos costumes. A avidez pela riqueza, a divisao social rija, a relagdo pessoal com a fé
e a relagao social com a Igreja subordinada a convengdes sociais, como a destinagao

de filhos para a vida religiosa e a disputa pela aprovacgao eclesiastica da forga de
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trabalho escrava contribuiu, entre outros fatores, para que a identidade de branco,
portugués, catolico garantisse ao fidalgo, ao padre, ao bandeirante, o convencimento
de sua propria autoridade religiosa. Sdo inumeros os exemplos de cartas, atas,
satiras, nas quais os religiosos e a sociedade sao retratados em comportamentos,
pensamentos e praticas censuraveis. E interessante observar que um profundo
sentimento de religiosidade motivasse a denuncia e o escarnio daquilo que era pouco
piedoso...

Também seria bastante curioso realizar um estudo histérico sobre o chiste,
como e por que o risivel se estabelece, pois, de contexto a contexto, mudam os
fundamentos. Colocando a parte a curiosidade, basta nesse momento assinalar que
ha um sentimento permeando a cultura portuguesa do nobre ao plebeu, € o sentimento
de religiosidade, a piedade de seus atos e, acima de tudo, a piedade dos seus sonhos
que propiciam a reagao burlesca de um Gregério de Matos, para ficar somente em um
exemplo. A luta por dominar a mata e os insetos, a resisténcia ao sol e calor, a
algaravia das ruas e engenhos, a tristeza do degredo e a teimosia do ideario cristédo

do Império subsistia na hesitagao de personalidade mencionada por Gilberto Freyre.
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DEUS, UM DESEJO

Na&o intenciono responder se Deus existe ou ndo. Mas, para quem acredita, Ele
existe. Ha um desejo por deus e ao mundo é apresentado o desejo de Deus. Entre o

desejavel e a experiéncia com muita forga e sofrimento as coisas tentam se conformar.

Deus nao pensa, cria. Tal ideia fundamenta o entendimento de que Deus viveria
para além do tempo e do espago. O homem também cria, mas pensa e pensa muito,
e de muitos modos diferentes. Todavia, o homem n&o é Deus, de modo que nao tem
identidade entre pensamento e obra. E o0 que é pensado nem sempre € 0 que se
tenciona criar, denotando a diferenga de tempo entre pensamento e criagdo. Além
disso, 0 que o homem pensa também € uma criagdo, assim como a intuicao de si
mesmo € uma criagao do homem, sendo esse instante em que o homem se confunde
com Deus.

Ao falar dessa forma parece aos espiritos mais religiosos uma impertinéncia
impia, para os de espiritos mais académicos parece um antropologismo vulgar.
Porém, minha intengdo ndo € nenhuma coisa nem outra: ndo quero desmistificar o
sagrado, assim como também ndo quero demonstrar materialmente razbes e
contextos que admitam Deus como um conceito interior a cultura. Tudo isso seria
adequado se eu estivesse falando de Deus, mas estou falando de desejo. Talvez seja
censuravel o artigo indefinido “um”, seria mais reverente, ja que relacionado a Deus,
o outro artigo, o definido “0”: Deus, o desejo.

Ha uma diferenca a observar entre a experiéncia possivel e o possivel da
experiéncia. Com essa brincadeira pretendo demonstrar que, se a experiéncia
possivel ndo realizada € tdo possivel quanto a que esta posta, indisfarcavel aos
sentidos, o vao entre uma e outra nao pode ser, conceitualmente, ignorado. Essa
diferenga € o desejo.

Assim, que tipo de desejo relacionar a Deus: o desejo do homem, falho de si,
pela perfeicdo ou o desejo insigne que da vida as coisas? A resposta correta seria a
segunda, ja que Deus cria. Caso a resposta correta fosse uma, a adequada seria
outra, porque este texto ndo é adoragao, de maneira que, ao intitular, optei pelo artigo
indefinido para falar do homem e sua imperfeigao, sua condicdo espacgo-temporal, sua
reducdo perante Deus. Deus, com justica, delibera e cria, o homem cria e delibera
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sem muito ajuste entre uma coisa e outra. A defesa da liberdade, evidentemente, n&o
sera ignorada aqui, o0 homem delibera, decide com mais ou menos vacilagdo. O
homem também cria, com o trabalho, com as artes, com a linguagem e conjectura. A
articulagao, a despeito dessas faculdades, nao é regular: com certeza, a realidade é
assimilada pelo eu ao Ihe dar, intencionalmente??, sentido e forma, mas a realidade
nao é definida e ajustada a deliberagcdo do eu. Nao é deliberada, mas € intencional
porque Freud tem convencido muita gente de que a intencdo ndo é sempre
consciente. A insuperavel condi¢ao dialética do homem é criar e desejar, uma tenséo
gue nao se esgota na conciliagdo de uma coisa com outra, € nem mesmo se esgota,
se recalca junto a novas tensdes posteriores a representagao do real e ao desejo.

Para aproveitar a oportunidade de discorrer sobre o que costumeiramente é
denominado de educacdo, um modo bastante prospero de pensar a ampliagao do
ensino religioso seria com o estudo de autores como Freud e Feuerbach. Isso porque
se, no fim das contas, existe alguma preocupagédo com o estudo da cultura, nada mais
apropriado para um curriculo do que o conteudo fundamental do sentimento religioso.
De mais a mais, pode ser que exista uma dose de timidez por parte da religiosidade
na area da Educagédo. Kierkegaard subiu o tom de voz contra a Igreja luterana, oficial
do Estado, reclamando a religiosidade a paixao. Kierkegaard, em seu interior, sabia
que Deus é desejo e, pelo que ougo dizer, desejou muito.

Deus se basta porque deseja e se satisfaz. O homem deseja insatisfeito de si
e de Deus, o que pode significar a mesma coisa dependendo do modo de considerar
essa afirmagao. Ao analisar a tendéncia de empregar o termo pessimismo eu me vejo
diante de algumas vacilagdes, afinal, como dissera Nietzsche (2013 p. 35), otimismo
e pessimismo sao palavras de ma reputagao. O otimista s6 o € em razido de avaliar
que Deus criara o melhor dos mundos possiveis, enquanto o pessimista se empenha
ao contrario para irritar os tedlogos. Nao estou plenamente convencido do imperativo
de dizer desaforos aos tedlogos, mas, para além dos animos inflamados, o que me
convence com muita facilidade é o fato de que, ao me certificar da existéncia do
mundo, ele ndo € o melhor por n&do ser idéntico ao desejavel.

Uma grande contradigcdo, o mundo n&o é idéntico ao desejo, mas Deus ndo
pensa, cria? Sim, essa contradicdo me parece sem solugao, talvez, assim, como a

paixao ou fé exige um salto, a epistemologia também o reclame; por esse aspecto, a

23 Freud convence muita gente de que a intencionalidade nem sempre é consciente.
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contradigéo logica € amenizada, diversas vezes admito, defendo, me resigno ao fato
de o pensamento sempre conter algum pressuposto, isto é, o salto. Um silogismo
submetido a analise da realidade de suas premissas em algum momento topara com
a presenga de um pressuposto. O salto epistemoldgico € essa contingente presenca
de um pressuposto. E necessario, muito provavelmente n&o, assim como a histéria
também nao é necessaria, € possivel, e a possibilidade realizada somente se realiza
por ser possivel; assim como a premissa, 0 pressuposto ndo € necessario, mas €
possivel, o conhecimento possivel é possivel exatamente pelo fato de ser uma
possibilidade e ndo necessidade.

Diogenes demonstra a presenga de um pressuposto algumas vezes; em uma
delas, poucas vezes abordado por ndo apreciar muito polemizar contra o pensamento
eleata, o cinico, ao ouvir as teses contra a existéncia do movimento levantou-se e se
pds a caminhar (LAERTIOS, 1987, p.162). Contudo, apesar das evidéncias, ha razao
no pensamento eleata, ha muita razdo, Didogenes a salta. Julian Marias (1980, p 86)
ignora isso quando em sua Histéria da Filosofia deixa transparecer sua censura ao se
referir ao cinismo como extravagante e diz de sua filosofia: “La doctrina cinica, si
existe, es bien escasa; es mas bien la renuncia a toda teoria, el desdén por la verdad.
Solo importa lo que sirve para vivir’. Contudo, também em relacdo a Kierkegaard,
Julian Marias (1980, p. 351) demonstra algum incobmodo, n&o tanto quanto aos
cinicos, mas assinala:

Insiste especialmente en el concepto de la angustia, que pone en relacion
con el pecado original y en la cual el hombre se siente en soledad; esto lo
lleva a hacer una antropologia, determinada por la idea de existencia, de
sumo interés y de no escasa fecundidad filoséfica, a pesar de su caracter

asistematico y de un peligroso irracionalismo que ha dejado huellas en
algunos de sus seguidores. .

Julian Marias também fala da importancia e profundidade da filosofia de
Schopenhauer, mas a censura por proporcionar o diletantismo... Certamente,
Parménides e Zenao sao fildsofos que buscam remontar pelo exercicio da razao as
mais reconditas causas; ndo a toa, o principio de identidade deriva da filosofia da
escola de Eléia. Diégenes, com sua urgéncia pratica, salta a razdo. Mas isso ndo quer
dizer ser contra a razao, afinal, quem dira que Kierkegaard, por conta Tremor e Temor,
€ contra a ética? Pode-se dizer que a concretude da vida pede um salto

epistemoldgico, assim como a concretude da fé. Penso que é sobre isso que versa o
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anarquismo epistemologico de Feyerabent e os jogos de linguagem de Wittgenstein.
O concreto insiste com a ruptura mais do que com a continuidade.

Ja com a possibiidade do salto reconhecida, ainda ndo avancei
satisfatoriamente no impasse expresso na oposicdo entre Deus criador e o
pessimismo que ri do criador enquanto chora a criatura. Se a histéria se fez
insuficiente por ndo dar conta da poténcia e se iludiu com a possibilidade pintando-a
com as tintas em tons da necessidade, de Deus n&o posso dizer o mesmo, em
primeiro lugar, por ndo poder tecer uma consideragao historica acerca de Deus. Nem
mesmo pensar no mundo como o desdobramento da vontade divina, pois a vontade
€, de certa maneira, uma faculdade, uma forma de disposicdo do eu para com o
mundo, isso ndo é possivel de ser aplicado a um Ser que esta para além do mundo.
Se Deus criou o céu e a terra para si, a disposi¢cao é Dele para Consigo mesmo. Se
Ele criou 0 mundo para os homens € uma disposi¢do encerrada em si ou o0 homem
nao seria parte da criagdo?

A certeza improvisada do ateismo excita-se diante da vontade de proclamar a
nao existéncia de Deus. Neste caso de estudo, porém, essa certeza € desprezivel.
Primeiro, em razdo de ndo ter nenhuma importancia pratica investigar a existéncia ou
nao de Deus. Em segundo lugar, porque nao soaria bem defender um salto
epistemologico e, em seguida, sustentar uma certeza mediada. O salto € a rejeigéo a
mediacdo. O que interessa neste caso de estudo é situar Deus — e por que nao o
Deménio? — do ponto de vista argumentativo.

Do todo exposto acerca de Deus posso assumir a vontade pela contraméo, ndo
a vontade de Deus, mas a vontade sentida por Deus, sentida no lugar de Deus quando
a inteligéncia idealiza o mundo. O mundo novo, o paraiso, o céu é a idealizagcédo da
transferéncia da vontade do homem concreto, histérico, a um sentido metafisico, a
uma ordenacao uniforme da existéncia das coisas que é possivel, em uma palavra,
dizer providéncia.

Portugal cruzou os mares com o coragdo cheio de magoa e os olhos
transbordando lagrimas; em razdo da vida dava gldrias a Deus. Longe, muito longe,
foi buscar preenchimento para seu viver em outras terras com outras gentes. Quis a
fortuna um rei, e o desejo portugués. O sonho milenarista que soprou as velas
portuguesas nao findou, mas insatisfeito encontrou no deménio sua outra face. A

vontade contraria, o inimigo dos designios de Deus, o pecado, a hesitagao da vontade.
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José Maria de Paiva (2012, p.) demonstra a participagdo do Demonio na vida dos
primeiros séculos do Brasil. O Demoénio representa a primeira desobediéncia, a
oposicado fundamental a vontade de Deus, com sua expulséo vai ao inferno em que
as torturas, sofrimentos e castigos sao eternos. O significado teoldgico estende-se as
praticas das desobediéncias do homem que, em ultimo grau, € idealizada pela
tentacdo pela qual o deménio mantém a luta contra Deus. O portugués, diante da
realidade da possibilidade de realizacdo da vontade, por extensao, da desobediéncia
original, identifica no indio e no africano — por ndo compartilharem a mesma vontade
— 0 demonio feito homem. O deménio com o qual convivia diariamente.

Por onde andaria Deus e o Deménio ainda é preciso pesquisar. O que é
possivel compreender dessas expressdes da vontade é a tendéncia de sua
representacdo ser sedimentada no plano do sobrenatural. Schopenhauer, Freud,
Nietzsche representam a vontade — ou desejo — em uma dimensdo humana. Essa
diferenga deve-se a cultura, a conformacéao pratica da vida. O Brasil dos anos 1600 e
1700 tem todo seu entendimento voltado para as representagdes de carater religioso,
enquanto que os pensadores citados vivem em um clima de dessacralizagao do
mundo e do homem.

Desse modo, Deus, apesar de todas as consideracdes tecidas, ndo pode
aparecer neste meu estudo somente na condicdo de uma premissa tolerada, de um
pressuposto que saberia infundado, e nem como apenas um salto epistemoldgico. Ele
precisa constar, acima de tudo, como representacao da vontade, expressao do animo
colonizador e, por derivacdo, daquilo que |lhe estorva. Nado posso afirmar Deus
histérico, mas posso afirmar a vontade historica. O valor de Deus, do ponto de vista
retérico e argumentativo, ndo esta na materialidade do elemento que compde a
premissa, até porque isso é impossivel de ser aferido, o valor esta no potencial da
ideia de Deus de representar a vontade.

O grau de representacdo da vontade € diretamente proporcional ao grau de
significagao atribuida ao sofrimento. O sofrimento, ndo custa insistir, € a experiéncia
do instante, é a intuicdo do estar no mundo, € a disposicdo do homem ao mundo, no
qual a disposicao se choca com a realidade como coisa posta e imposta, contraria ou
indiferente ao desejavel. Parece que estou tratando o sofrimento apenas no campo
animico, mas nao. Ao sofrimento fisico posso dizer o mesmo, lembrando que

Schopenhauer considerou o corpo como a representagao de si mesmo, mas também,
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em um duplo conhecimento, como a materializagdo da vontade (2017, p.113), de
modo que a dor fisica nada seria se ndo a posi¢ao do mundo resistente e refrataria a
vontade. A desejavel vida saudavel o sofrimento significa doenca, a desejavel politica
significa selvageria, a desejavel cristianizacdo o sofrimento, que € o pecado e o
demobnio.

Considero bastante curioso que a educacgdo, com suas pretensdes asceticas,
encare o sofrimento como um meio para, como um caminho para a positividade. Isso
porque o método é de uma complexidade muito elegante, é preciso reprimir o
desejavel para atender a outro desejo, € preciso reprimir 0 desejo demoniaco em
nome do divino. Mas se Deus € apenas representagao da vontade — pelo menos por
aqui, nestes exercicios — a vontade ainda precisa ser localizada devidamente.
Localizar é diferente de atribui-la a um sujeito de capacidade volitiva, porque nao sei
se é mais correto caracterizar a vontade como uma propriedade ou identificar a
vontade como sujeito, ndo sujeito no sentido de que a vontade tenha estatuto préprio
de existéncia, porque vontade é também experiéncia e experiéncia e existéncia se
identificam. A vontade € uma forma, o sofrimento conforma.

A cultura, expressando-me de um modo antropoldgico, é a unidade da
experiéncia, a expressdo da emanagao do sofrimento, da limitagdo do homem, do seu
debater-se contra suas limitacdes. E verdade que as construcdes de frases podem
indicar a predicagdo da vontade a um suposto ser volitivo, mas isso néo é desejavel,
pelo contrario.

Deus e o Dembnio se batem na forma dos desejos que animam a vida e
conspiram pela morte, ainda que nesse tempo ndo gozem de prestigio os dois
elementos das premissas — ndo estou me referindo as entidades da sobrenatureza —
isso nao pode descredenciar uma analise da vontade na forma historica expressa.
Assim, se os deuses gregos participam diretamente da histéria, por qual raz&o nao
haveria de Javé ter algum papel? Certamente, alguém com a supersticdo propria do
materialismo diria que porque nem os deuses gregos e tampouco Javé existem.
Quanto a isso nao tenho o que dizer, ndo sei como me opor ou porque concordar, mas
suspeito que a experiéncia de Deus o transcende — uma tautologia ou uma
contradigdo? — e, na pratica, da mais vulgar as elevadas discussdes teoldgicas resiste,

reune sob sua protegéo o conjunto do desejavel e o empenho para o realizar.
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A histéria do desejavel também poderia ser escrita, explicitando como o desejo
doura e desonra o objeto. A historia do desejavel, porém ndo é mais uma das
modalidades de narrativas historicas apresentadas neste exercicio, afinal, ela, caso
exista, se identifica com a histéria do que poderia ter sido, isto €, a forma de narrativa
assentada sobre a projecdo do homem, sobre suas possibilidades e estas se
encontram subordinadas ao desejo, ainda que como sua negagdo. A histéria do
desejavel, se alguém a escrever, demonstrara as mais elevadas das aspira¢des de
cada instante atendido pela narrativa. Se n&o escrita, cabe ao desejavel algum

destaque para significar a narrativa.
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GREGORIO DE MATOS

O inferno da boca é evitado a todo custo. A boca do inferno ndo. Expressées
da histéria do que poderia ter sido, da historia do que nao foi e do que foi e ndo é

histéria s&o subtraidas de poemas atribuidos a Gregorio de Matos.

Um historiador prudente se ocuparia bastante em levantar fontes, em analisa-
las de modo que, ao utiliza-las, pudesse cotejar cuidadosamente a conveniéncia do
uso. Nesse sentido, as perguntas acerca da razédo da escolha de Gregorio de Matos
como autor e dos critérios de escolha de seus poemas seriam de primeira importancia,
afinal, que tipo de histéria poderia ser sem esse cuidado? N&o seria preciso dizer outra
vez que nao sou cuidadoso, mas reitero para cumprir com o dever de demonstrar que
nao me parece que os saltos sejam adequados a uma conduta cuidadosa.

A escolha das fontes, neste meu caso os poemas, podem incorrer em um
equivoco de representatividade. Evidente que toda fonte € produto da histéria, mas o
equivoco nao estaria em ndo o ser, mas em talvez apresentar caracteristicas diversas
ao conjunto mais facilmente identificado com o objeto. O oficio de escrever a histéria
€, sem nenhuma conotagéo moral, simulagao. Espera-se alcangar ao final, com algum
fingimento, que a histéria seja a identidade da coisa. Quantos e quais truques serao
indispensaveis para tanto? A racionalidade na escolha de fontes, a economia das
evidéncias, a convergéncia dos dados s&do, de maneira muito sofisticada e discreta,
alguns desses truques da verossimilhanga da narrativa histérica.

Nao seria uma elaboracao superior da histéria uma narrativa com destacada
negacdo dessa verossimilhanga. Ela serve para, em uma situagdo de caréncia de
significados, improvisar uma significagdo ao substituir o sentido da coisa pelo que
parece ser o sentido. Nao é pela negacgao da verossimilhanga da histéria que passa a
possibilidade de uma narrativa mais ajustada ao ser. A verossimilhanga € um
expediente respeitavel, no entanto, insuficiente. A construgdo de uma narrativa que
intente exprimir o ser naquilo que lhe é fundamental ndo nega a verossimilhanga, pode
eventualmente despreza-la, esquecé-la, mas nunca a negar. Porque, este caso € uma
prova disso, nao tenho cuidado com as fontes, tampouco com referenciais tedricos e,

menos ainda, com o equilibrio entre as fontes e os critérios, mas quero o tempo todo,
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ao desprezar o acidental, avizinhar minhas teses sobre historia daquilo que é
fundamental, que é essencial.

Uma estranha vereda esta por onde quero o mais intimo do ser ao desprezar o
calculo para aproximacgdes sucessivas, assim como Zenao despreza a aproximagao
infinitesimal de Aquiles a tartaruga. Estranha porque o aproximado, o vizinho, o
semelhante, o s&o por suas relagcdes com o ser. O problema € que esses recursos,
por mais aprimorados que sejam, sempre estdo limitados ao préximo, a contiguidade,
a vizinhanca. Para alcancar o ser € indispensavel dar um salto. Nao estou
esquematizando uma projegao sobre o objeto historico para narrar sua esséncia, até
porque isso € um exagero de abstracdo que nem sequer tem relevancia. O que é
preciso € identificar na fonte — ndo carece necessariamente de uma variedade delas
— as possibilidades que estimulam, hesitam e incentivam o ser. Nisso também ha uma
projecdo, porque O ser &€ uma projegdo, € ndo é a projecdo o problema do
esquematismo que acabei de desdenhar; a diferengca esta no fato de identificar a
projecdo na fonte, ndo de submeté-la a projecao. Para tentar ser mais claro: toda
economia de recursos para construir o discurso histérico pode avizinha-lo do ser, mas
nunca o alcangar porque a estratégia consiste em projetar uma imagem no lugar do
ser. A busca pela identidade do ser em suas projegcdes € a desatengdo ao método
historiografico para se concentrar na emanagéo do ser, isto é: a vontade, a angustia,
o logro.

Desconheco se esse pensamento € tdo conservador quanto parece, ou seja,
conceber uma histéria que, efetivamente, estabeleca identidade entre o ser e a
historia. Essa ideia equivale a dizer que a historia € idéntica a verdade. Mas que
parece conservadora e reacionaria parece, e parece muito. Todavia, se ha algo que
este exercicio ndo pode ser é reacionario. Nado pode porque nao quero! As
possibilidades de historia que tentei provocar ndo se prestam ao conservadorismo
porque, em ultima analise, a identidade do ser ndo pode ser subsumida. Dar voz a
vontade e a angustia € a emancipacao da histéria, a emancipag¢ao em relagdo aos
predicados da historiografia para aquilo que é essencial. E ndo sao totalizantes tais
formulagbes porque a escrita de uma historia do ser € uma possibilidade e,
exatamente por isso, ela pode ser realizada, por ser possivel e, por extensio, por nao

ser necessaria. A histéria do ser é polifénica.
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Pelo menos, eu vou me convencendo daquilo que digo. Assim, sempre fago
referéncias a vontade portuguesa para distinguir a histéria do que poderia ter sido das
outras possibilidades. O fato de ser expressao de um império nao limita a possibilidade
de discurso a imposi¢cao da vontade hegemodnica; a esse respeito vale dizer que
poucas coisas tém um potencial de resiliéncia tdo elevado quanto a vontade. Ao
admitir, finalmente, as possibilidades de histéria acolhe-se também a possibilidade da
narrativa relativa a outras experiéncias de ser, o reconhecimento da projegao do ser
expode a dissonancia na histéria. Eu aqui demonstro, a titulo de exemplo, a vontade
portuguesa a despeito da nogdo de necessidade histérica que acolhe o verdadeiro
conservadorismo, o qual se vale da hegemonia politica e administrativa para
reverberar a historia e silenciar a intra-histéria, para me explicar com termos
unamunianos.

Entdo, onde se encontra a vontade, a projecédo do ser tanto falada? Na poesia
de Gregorio de Matos. Posso sintetizar a vontade no projeto politico e messianico de
Quinto Império, ou seja, nao falo da vontade como um problema individual, porque
isso nao é um problema particular de um ou de outro. Implica dizer que a vontade se
expressa na cultura, ela s6 tem significado a medida que, de alguma maneira, se
articula para além da tautologia eu=eu. Evidente que o eu em toda e qualquer relagéo
esta em relacdo, em ultima analise, consigo mesmo, ja que ao se relacionar com o
outro se relaciona com sua representacdo de outro, mas a relacao estabelecida com
o outro (representagao do outro) € uma disposi¢cao do ser ao nao ser, € a conformagéao
do ser, é, enfim, o ser tensionado, estremecido.

Para tratar dessa primeira possibilidade de histéria, opto por dois poemas
atribuidos a Gregorio de Matos, um soneto composto em ocasido da morte do Padre
Antbnio Vieira®* — ao abordar a morte é inegavel que o poeta ja tinha alguma
experiéncia — e um poema destinado aos sebastianistas. Desse modo, com esses dois
poemas posso, preliminarmente, observar a vontade portuguesa, porque somente um
desejo imenso faria com que compusesse um soneto pela morte de quem morreu no
ano seguinte a sua propria morte. Gregério de Matos, pelo que contam, morrera em
1696, e o Padre Vieira, em 1697. Mas qual a importancia de um ano diante dos mil de
felicidade prometida? Nenhuma, a ndo ser que esse ano estivesse empenhado em

realizar o desejo.

24 A morte do Padre Anténio Vieira (MATOS 2013. Vol. 2. P. 87).
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Vou comecar tentando demonstrar os elementos que inspiram a tentativa de
uma possibilidade de narrativa histérica que pretende identificar a vontade como:
Corpo a corpo a campanha embravecida,
Braco a brago a batalha rigorosa
Sai Vieira com sanha belicosa,
De impaciente a morte sai vestida.

Investem-se cruéis, e na investida
A morte se admirou menos lustrosa,
Que Vieira com forga portentosa

Sua ira cruel prostrou vencida.

Porém ele vendo entdo, que na empresa
Deixava a morte a morte: e ninguém nega,

Que seus foros perdia a natureza;

E porque se exercite bruta, e cega
Em devorar as vidas com fereza,

A seu poder rendido a sua entrega.

A primeira quadra do soneto revela, por pelo menos uma vez por verso, a
tensdo propria da vontade, os substantivos “campanha”, “batalha” e “sanha” nao
revelam nada mais se ndo forem compreendidos em primeiro lugar como referéncias
do desejo, da pulsdo que anima as agdes, e que anima com tal intensidade que, se
nao bastasse a gravidade dos substantivos, sdo acompanhados dos adjetivos
“‘embravecida”, “rigorosa”, “belicosa”, estes representam a inflamagéo propria da
vontade — ou sanha — reagindo com exigéncia, violéncia e emogao contra aquilo que
se |lhe contrapde. No quarto verso, o substantivo a ser destacado é “morte”, que
justifica a radicalidade do desejo expresso por sua oposigdo demoniaca, sua oposi¢cao
a realizagao do ser projetado pelo desejo.

A razao de ter optado por esses dois poemas para demonstrar a vontade como
elemento fundante de uma perspectiva de narrativa historica reside no fato de que

meu objetivo é apresentar o sonho de Quinto Império. Esse sonho milenarista néo é
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exclusividade do Império Portugués, Luis Filipe Silvério Lima explica bem isso em sua
pesquisa. Além disso, assim como ja exposto algumas vezes, na sociedade do Brasil
dos séculos XVI e XVII ndo se pode dizer que todos partilhavam dos mesmos sonhos,
assim como a cidadania na Atenas de Péricles também nao era uma condi¢do gozada
por todos. Ponderagdes a parte, existe, assim como relacionada a conceituagao do
sonho, uma dupla significagdo do desejo. O desejo de Quinto Império desempenha a
projecao do ser, enquanto a morte € o desejo da desobediéncia, o ndo ser, o Deménio
conspirando contra a felicidade, contra o verdadeiro desejo. A morte resiste ao projeto
de ser tentando arrastar consigo o eminente Padre Vieira, notavel pela sua atuagéo
como representante da Coroa nas cortes europeias, e também na sedimentagao da
restauragao portuguesa com Dom Joao V.

A morte, no confronto cruel, perde seu brilho e tem sua ira prostrada. Uma
observagdo mais supersticiosa diria que a morte, finalmente, teria vencido, ja que,
pelo que consta, o Padre Vieira teria morrido. Tal supersticdo decorre do habito de
supor que o ser se resume a materializacao circunstanciada pelo nascimento e morte.
O que tem sua verdade, mas é supersticioso por ndo considerar que a vibracio do ser
entre esses eventos, nascimento e morte, minimamente precisa ser considerada como
ser. Urge reconhecer que existe um movimento para a morte, esse movimento
denomina-se projecédo do ser. A projecdo ndo € uma derivagao parcial do ser, € o
proprio ser tensionado e tencionado. O ser — e a narrativa histérica do ser — ndo séo
objetos de uma analitica fria, estanque e imével. A realidade do ser € o drama, o
sofrimento, o estremecimento da vontade com a representacdo de mundo. Supor que,
em alguma prateleira de biblioteca o ser cochila e se subdivide em categorias e
propriedades, pode ser muito confortavel, mas ndo me parece adequado.

As vezes, hesito e penso em me autocensurar por dizer a todo tempo que as
coisas me parecem assim ou de outro jeito. Enfim, com alguma demora continuo
escrevendo do mesmo jeito. Desconhegco outra maneira possivel ao tratar de
representacodes. E por falar em representacgdes, o que conta o soneto de Gregdrio de
Matos é que a morte brilhou menos do que o jesuita, e foi legada ela mesma a morte.
Porém, com a natureza ameacada de perder seus foros, ele se rende. A morte
impaciente precisou esperar quase 90 anos para arrebatar o Padre. Mas nao o
venceu, porque o desejo que animou o famoso jesuita por quase um século néo se

extinguiria em sua morte. O desejo de Quinto Império é um desejo portugués, néo de
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Vieira, ndo por acaso Fernando Pessoa, em um poema do seu livro Mensagem, diz
de Bandarra, o profeta do Quinto Império portugués: “Este, cujo coragéo foi / N&ao
portuguez, mas Portugal” (1985, p.87). O coragao, por metonimia, € o desejo. Nao
encontramos referéncias dessa natureza, por exemplo, a Dom Sebastido, o desejado?

Portugal expressa consciéncia da identidade entre ser e desejo, por isso encara
de modo t&o tragico seu empenho em navegar e levar, por meio da espada, a cruz. O
desejo € de tal forma importante para compreender o ser que, independentemente do
nascimento ou da morte, ele se revela. Dom Sebastido, desde antes de nascer era o
esperado. A partir do periodo da chamada Unido Ibérica, a morte nunca foi suficiente
para convencer os portugueses do fim do sonho. Com a ascensdo da casa de
Bragancga o desejo parecia encontrar um caminho para sua realizagao final. O desejo
de Quinto Império ndo se manifestava como uma conjectura para algum dia, talvez
em um futuro distante, se realizar. O empenho € para realiza-lo agora, neste mundo
em que se encontra, por isso Padre Vieira imaginava que Dom Joao |V triunfasse
apesar da morte. Aproveito para expor que ha um cisma entre os milenaristas
portugueses, alguns identificam o desejo naquilo que Dom Sebastido deveria ter feito,
outros, no que obraria o primeiro monarca da dinastia de Braganca.

Para a polémica entre joanistas e sebastianistas existe um poema atribuido a
Gregorio de Matos, referenciado anteriormente?®, em que consta no cddice da obra
do poeta a seguinte explicacdo: “Na era de 1686 quimeriavam os sebastianistas a
vinda do Encoberto por um cometa, que apareceu. O Poeta pretende em vao
desvanecé-los traduzindo um discurso do Padre Anténio Vieira que se aplica a El-Rei
D. Pedro 1I” (2013, vol.1, p. 191).

O Rei D. Pedro Il de Portugal é o quinto filho de Dom Joao IV. Governou
primeiro como regente e apés muitas tramas assumiu o trono, em 1683, com a morte
do irmao Afonso VI?, que fizera prisioneiro durante o periodo de regéncia. O desejo
nao se submete a vida ou a morte. Ele persiste: afinal, estou a falar da histéria do que
poderia ter sido, ndo da histéria do que foi. Padre Vieira foi contemporéneo de

Gregorio de Matos?’, eles viveram os anos da consolidagéo da restauragdo. O jesuita,

25 Décimas (MATOS 2013. Vol. 1. P. 191).
26 Afonso VI, herdeiro de Dom Joao |V, era inepto, seu reinado foi conduzido pelas regéncias de sua
mae, Rainha Luisa de Gusmao, e apdés uma trama palaciana pela regéncia do irmao Pedro Il, de
Portugal.
27 Um dos irmaos de Gregério de Matos, Eusébio de Matos, foi padre da Companhia de Jesus,
posteriormente, ingressaria na Ordem do Carmo. Eusébio foi escritor, orador, musico e pintor.
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quase vinte anos mais velho, viajara a Portugal em 1640 para saudar o novo rei
portugués. Anos se passaram para a consolidagcdo da nova monarquia. Mas os
sonhos permaneceram e viram na restauracdo o momento propicio para se efetivar.
Apds a morte de seu amigo Dom Joéo IV, o Padre Vieira perdeu o protetor e o prestigio
na corte. Mas a cada nova movimentagao politica vislumbrou a oportunidade de levar
adiante a empresa portuguesa.

E muito curioso que a principio, seja do jesuita ou na traducdo de Gregoério de
Matos, como diz o enunciado do poema, as supersticdes e as falsas crendices séo
rechacadas. Qual o critério para o rechaco? A minha tese continua a mesma, a
oposigao ao desejo. Censurou os bestianistas?® — como os chama em outro poema —
gue acreditavam que o cometa traria de volta o Encoberto, ndo censurou os designios
destinados ao monarca portugués. Cantando ao fim da primeira estrofe “que o Rei
Prometido / € quem? Sua majestade” (idem). Ndo vou enfileirar as citagées que faz
das profecias e revelagdes do verdadeiro destino — ou desejo — portugués?®. A lucidez
de Gregorio de Matos e do Padre Vieira estd em saber interpretar a profecia, afinal,
isso fez Daniel. Assim, o que eles podem interpretar, de momento, € que a profecia —
portanto, a verdade, infalivel pela natureza de profecia — por extensao € o que deveria
obrar Dom Joao IV, e vé a obra em sua prole, tarefa para seu filho Dom Pedro Il. Se
a morte de Gregoério de Matos n&o lhe proporcionou descanso, escrevendo
postumamente um soneto em homenagem ao padre com quem se identificava, a
morte pareceu dar ao monarca certa paz, atenuando seus deveres ao estendé-lo ao
filho.

Esquecendo um pouco as brincadeiras acerca das datas de falecimento dos
maiores homens das letras da época, o que quero é, por fim, destacar a possibilidade
da histéria do que poderia ter sido, € o triunfo do desejo sobre a morte, em uma
sociedade que se vé& como um corpo, que se realiza n&o na individualidade, mas nos
designios de um povo representado pela figura do Rei catdlico. O sonho se opde a
quimera. O desejo se opde a tentagao. Portugal se opde ao mundo infiel.

A histéria do que nao foi pode ser apontada pela oposi¢cdo aos auspicios
portugueses: a morte no soneto dedicado ao Padre Vieira, e a “seita vil mafona” ou “a
gente otomana” condenada por Deus, aterrorizada e expulsa para o Oriente pela

28 MATOS, 2013, volume 1, p. 225.
29 O poema esta reproduzido integralmente em anexo.
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espada portuguesa. Porém, n&o é exatamente nisso que intento assinalar a presenca
do nao ser, a emergéncia da historia do que n&o foi. Rapidamente me recordo de uma
Glosa (2013, vol. 1, p. 57) elaborada em resposta a uma cantiga popular que tinha por
mote a pergunta: “Bangué®°, que sera de mim”?

O poema opde estrofes que representam os sentimentos da alma crista as
tentagdes diabdlicas. A alma crista sofre diante da grandiosidade de Deus, teme néo
merecer a salvacao, busca uma vida reta: “Se para o céu me criastes, / Meu Deus, a
imagem e semelhanga vossa, / Como é possivel que possa / Fugir-vos, pois me
buscastes” (idem 58). A alma cristd ainda se vé diante de Deus como ofensora e,
hesitante, mas com esperanga de misericérdia pergunta: “eu para vos ofensor, / Vés
para mim ofendido? (...) Meu Deus, que sera de mim”? Do nao ser tentador é notério
a oposigao a alma crista diretamente referida a vivéncia do negro — o bangué do mote
—, da miseravel morte do escravo. Esse ndo ser, o escravo ndo idéntico ao ideal
portugués € a manifestagdo concreta do demoniaco. José Maria de Paiva (2012, p.
153) demonstrou a associagédo do inferno com as camadas inferiores da sociedade.
Mas nao é sé isso, a natural reagéo contra a escravizagao, do indio e do negro, parece
ao portugués um esforgo maligno contra a realizagdo do desejo do branco, catdlico,
portugués. O Demoénio tenta o cristdo com a alegria e o deleite: “Todo cantar alivia, /
e todo o folgar alegra / toda a branca, parda e negra / tem sua hora de folia” (MATOS,
2013, vol. 1, p. 58) em contraponto a “como assim na flor dos anos colhes o fruto
amargoso” (idem, p. 59)?

Acerca da histéria do que nao foi também é possivel acrescentar as tantas
manifestagdes contra a politica. Inclusive em relagdo a isso é preciso ter certo cuidado,
a queixa em relacao a espoliagcao do Brasil da a impressao, para quem a Ié a certa
distancia, que seria decorrente de uma suposta reclamacgao por independéncia, um
grande equivoco. As queixas aos navios que tudo levavam, mercadorias e dinheiro, a
denuncia dos governadores ndo s&o o levantar de voz contra a Coroa, pelo contrario,
por ser portugués é que a verve poética se anima, assim também com o Padre Vieira.

Dois personagens politicos desses tristes anos da Bahia existem para
demonstrar isso: O Brago de Prata®' “que burro parece” (MATOS, 2013, vol. 1, p. 256),

xingado por negros e praguejado por brancos, riso das pragas “Té que a bala, que o

30 Espécie de padiola usada para carregar corpos dos escravos mortos.
31 Alcunha de Antdnio de Sousa Meneses, governador do Estado do Brasil, que tinha um brago postigo
em decorréncia de ferimento a bala.
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brago de levara, venha segunda vez levar-te a cara” (idem 248); O Tucano®?,
governador que nao sabe governar “ que quando dava a mao alva, / tomava o bom
dia” (idem 303). Nesse mesmo poema dois trechos se destacam, primeiramente
reclamando do custo ao vassalo dos desacertos de um Rei: “Se fosse El-Rei
informado, / de quem o Tucano era, / nunca a Bahia viera / governar um povo honrado:
/ mas foi EI-Rei enganado, / e eu com o povo o paguei, / que € ja costume, e ja lei /
dos reinos sem intervalo, / que pague o triste vassalo / os desacertos de um Rei”
(IBDEM 305). Posteriormente, apela por um governo decente, a altura de El-Rei: “que
seja o Governador / tdo fidalgo como El-Rei” (IBDEM, 309) de modo a poder, sem
prolongar demasiadamente isso, concluir que o ndo ser, aquilo que objeta o desejo
esta nas representagdes em oposicao ao Rei.

Sinto que ja é hora de parar, mas ainda tenho algumas coisas para dizer. Agora,
por exemplo, quero arrumar alguma abonacgao para aquilo que denominei de o que foi
e nao € histdéria. Pode ser também o que € e nao € histdria ou 0 que sera e ndo é
histdria, brincando com o tempo do verbo ser. Essas variagdoes ndo mudam em nada
a ideia, apenas a inclinam para la ou para ca tentando buscar a identificagao do ser.
Com certeza, o Gregorio de Matos apresentado esconde aquilo que, talvez, alguém
quisesse ver. Nao atentei para seus poemas de amor, nem para os filoséficos. O fato
de ndo dar muita énfase a satira e, com alguma desfagatez, ignorar o burlesco, pode
parecer o calcanhar de Aquiles da tese, mas nao €, porque o calcanhar de Aquiles era
0 unico ponto de fragilidade. Assim, como neste trabalho o que mais sobra séo
fragilidades, n&o vejo razdo para me estender sobre as variagdes acerca da narrativa
da historia.

De qualguer modo, o que mais se destaca em relacdo ao conceito de intra-
historia, e também o que me motiva a pensar uma narrativa que contemple isso, € a
busca pela significagdo. Unamuno demonstrou que na intra-histéria, no dia a dia das
pessoas, tudo tem sentido: o trabalho para o sustento da familia, os amores e 6dios
para as relacdes, as esperangas e desesperos que corroem a cabeca € o coragao. A
histdria cultural demonstra sensibilidade para com tudo isso. Na literatura de Gregdério
de Matos onde estaria essa representacdo? N&o esta nas satiras dos governantes,

nao € no encémio aos verdadeiros religiosos ou aos distintos nobres: o que foi e ndo

32 Antonio Luis Gongalves da Camara Coutinho, governador do Estado do Brasil, na poesia de Gregério
de Matos chamado por Tucano.
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€ historia transparece naquilo em que o leitor se distrai, € no soneto sobre os trovdes,
no retrato das procissées, na gritaria das ruas, do comércio, das esmolas e do
relaxamento dos costumes. E claro que uma proposta de narrativa ndo implica em
restricdo a outra. As possibilidades de narrativa propostas neste estudo néo
pretendem, em nenhum momento, defender a elaboragédo de uma ou outra narrativa.
Espera-se, contudo, sinalizar que € possivel construir uma narrativa histérica do ser
ou, pelo polo contrario, posso dizer que teimo em demonstrar a insuficiéncia da
histéria.

Unamuno atenta para a localidade, para o continuo, e Benjamin para os
compulsoriamente silenciados, histéria cultural contempla aquilo que, por outro, pode
ser considerado de segunda ordem. Desse modo, gostaria de ver na poesia de
Gregorio de Matos tudo isso e, ndo obstante, ndo dou a devida atengao para seu
corpus. Tento convencer a mim mesmo de que, apesar de ter pingado um exemplo
para uma coisa, outro exemplo para outra, no fundo acredito que tudo poderia
misturar-se ou trocar de lugar porque o ser € univoco. Nesse caso, nao disse uno
porque quero induzir com “univoco” uma articulacdo do ser com a sua narrativa.

Nesse sentido, posso apontar um poema de quando partiu para o degredo
(MATOS, 2013, vol. 3, p. 190), em que canta seus sentimentos pela terra, “velhaca”,
“vil”, “canalha infernal”. Ironiza a cobiga, a ganancia e debocha das falsas fidalguias e
das amizades traigoeiras: “Intime-lhe a fidalguia, que eu creio, que Ihe crera, / porque
fique ela por ela, quando Ihe ouvir outro tal / Va visitar amigos / no engenho de cada
qual, / e comendo-o0s por um pé€, / nunca tire o pé de 14”. Diz também que no Brasil a
fidalguia no bom sangue nunca esta, nem poderia entre tanto roubo... “Que os
Brasileiros sédo bestas, / e estardo a trabalhar / toda a vida por manter / maganos de
Portugal” (idem 192).

Parece um bom modo de terminar minha defesa de uma narrativa histérica anti-
imperialista. Parece mesmo caso ndao houvesse o fato de que ha pouco disse que,
tanto Gregorio de Matos quanto o Padre Vieira — este também levantou a voz contra
a espoliagédo do Brasil — defendem o Império Portugués e suas queixas decorrem da
ma execugao da politica portuguesa por aqueles que ndo a dignificam. No entanto,
faco assim mesmo — ndo primo por evitar contradi¢des — e até posso agradar de
alguma maneira, apods tanta filosofia idealista e de tantas idealiza¢des, um historiador

materialista com minha postura. A reagao contra a rapinagem na col6nia ndo € um
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problema ideolégico, € um problema concreto, implica na hipocrisia e no
descaramento, mas sua maior intensidade ocorre na experiéncia concreta de estar no
mundo: no atraso da colbnia, o fedor das ruas, os casamentos arranjados pelo dinheiro
e uma condenacgao semelhante a de Sisifo — nesse caso, sim, um anti-imperialista

ideoldgico.
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CALCULO DAS PROBABILIDADES

Fernando Pessoa deu voz a Alvaro de Campos para dizer que “a Unica
conclusdo € morrer” (1985, p. 356). Nao estou convicto de que seja preciso tanto, de
modo que opto pelo conforto de encarar as probabilidades do que foi dito.

Assim, durante as paginas nao foram evitadas confusdes conceituais. Por uma
conveniéncia de forma, um texto é dividido em duas partes: a escrita e a ndo escrita.
Com certeza, a ndo escrita é a parte mais importante, assim como ja disse um grande
fildsofo. A parte ndo escrita ndo € apenas o que esta para ser escrito, 0 que poderia
ter sido escrito, a escrita do que n&o foi ou o que foi e néo foi escrito, ou seja, a parte
nao escrita € tudo isso mais a forma da escrita, a intencionalidade e o que esta
implicito por n&o ficar bem quando exposto. Desponta também uma inconveniéncia
relativa a confusdo conceitual: um subterfugio, uma rota de fuga, uma hesitagao
quanto ao éxito.

Quantos versos seriam necessarios para dizer tudo o que foi dito e esconder
aquilo que ndo se revelou? Pouquissimos. Escrevem-se teses para poder resumi-las;
antes disso, a gente se confunde e se distrai. As vezes, se trai. O truque dessa
reducdo nao € isentar-se da responsabilidade, isso nao seria um truque, € assumir a
responsabilidade ainda em poténcia para que a sinceridade marota se identifique com
aquilo que esta escrito.

Na dificuldade de falar do que n&o escrevi, e também por desejar mudar o
assunto, agora no final pretendo explicar sucintamente aquilo que me fez chamar este
texto de A cubica raiz de um principio de histéria insuficiente.

O nome “A cubica raiz de um principio de historia insuficiente”, em primeiro
lugar, € uma homenagem e uma brincadeira com o titulo da tese de doutoramento de
Arthur Schopenhauer, a saber: “raiz quadrupla do principio de razao suficiente”. Nessa
tese, o fildésofo do pessimismo refere-se a raiz quadrupla do principio de razao
suficiente e ndo as quatro raizes. E uma diferenca significante. Outra raz&o para o
titulo deste estudo, provavelmente insuficiente, & fazer um jogo de palavras que
anuncie de modo bastante capcioso o conteudo abordado no trabalho que apresento.

A qualidade capciosa do texto, se ndo o qualifica como tese, desqualifica o que

€ desqualificado em dizer confuso. A confusdo, o tempo todo, é vivida em sua
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positividade significando “agao de juntar, reunir, misturar”, como explica a etimologia
do dicionario Houaiss.

Provavelmente aqui eu ndo tenha sido muito justo, reconhece a possibilidade.
Pode ser que o titulo nada anuncie, pode ser que ele somente esconda, pode ser que
seja apenas uma placa como a placa a porta de Platdo, a qual contém “aqui s6 entram
gebmetras”. E, por falar nisso, chamo de raiz cubica sem muita convicgdo devido a
minha débil capacidade em pensar matematicamente. De todo modo, pretendo me
explicar.

Eu falo de um negdécio que bem poderia se chamar historiografia, mas néo,
essa palavra da nome a outra coisa, para a histéria da historia. Quero falar da agao
de escrever, contar, narrar o homem no tempo e, em decorréncia disso, tratar de como
o0 homem experimenta o tempo em sua fluéncia. Falo de possibilidades da histéria,
portanto, em dois sentidos parcialmente iguais — ou deveriam ser: possibilidades de
significacdo da experiéncia vivida; e possibilidades de narrativas dessas mesmas
experiéncias. Esses dois sentidos, como é possivel perceber, sdo, seguramente, o
esforgco de unificagdo da histoéria vivida e da histéria-arte. Eu me constranjo muito com
esse duplo significado da historia, se palavras s&o lugares, “histéria” € o lugar-comum
entre a experiéncia de ser e a narrativa com todas as convergéncias e divergéncias.

Tudo isso dito, tento prosseguir: as possibilidades da historia se desdobram em
uma progressao geométrica. Porém, somente para oferecer uma parafrase: em uma
arvore genealdgica, as possibilidades de futuro ndo se multiplicam apenas em uma
progressdo geométrica, mas as possibilidades de passado se multiplicam
geometricamente nas representacdes de pais, avos, bisavos etc. E bem verdade que
as possibilidades de historia ndo sdo diretamente proporcionais aos numeros de
parentes, provavelmente apenas aos numeros primos, visto que ndo existe razao
entre eles.

Tratei de trés possibilidades de historia cuidando de ndo desprestigiar nenhuma
delas pelo fato de a possibilidade relacionar-se bem ou mal com a realidade. Afinal, o
fato de ter acontecido ou ndo, para a histéria em qualquer dos sentidos, € apenas um
acidente.

A histoéria do que nao foi € a possibilidade de experiéncia e de narrativa daquilo
que néao foi — como dito anteriormente, contudo, para evitar o enfado excessivo, vou

parar de assinalar isso toda hora, essa coisa de historia escrita e historia vivida. O
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“nao foi” ndo significa que nao seja real, que nao exista, que nado tenha acontecido —
quem poderia afirmar tudo isso com tanta certeza, o que é e o que nao aconteceu? A
histéria do que nao foi € a histéria do que n&o é idéntico, ou seja, é a historia do que
repele, rejeita e reprime o sonho. A histéria do indesejado, a histéria do irrealizado, é
o0 embotamento das projegdes do ser na histéria.

O que foi e ndo é histdria trata da possibilidade de historia repelida, rejeitada e
reprimida em suas expressoes. E isso diz respeito tanto a vivéncia quanto a narrativa
— sem querer voltei a assinalar isso — porque o conjunto de experiéncias irracionais,
as experiéncias que nao tém uma grandeza para ser expressas pespegam a vida
diariamente de milhdes e milhdes de homens comuns, de homens de carne e 0sso,
de trabalhadores. Eles, em seu sangue e suor, ndo logram legitimar seu sacrificio,
assim como Sisifo que, condenado pelo Olimpo, rola diuturna e inutilmente a rocha,
por isso mesmo € chamado por Camus de o operario dos Deuses.

A histéria do que poderia ter sido € a possibilidade mais analisada em todo o
texto. Porque ndo ha nenhum capitulo que dela trate, ela ndao é diretamente
trabalhada. Posso dizer com algum gracejo que € a possibilidade que poderia ter sido
apresentada. Mas além dessa postura ética — essa coisa quase mistica de praticar o
que se fala ou se escreve —trabalhei esta tematica em outra ocasido, em outra
pesquisa nome idéntico em que, possivelmente, tratei do que poderia ter sido — na
ocasidao trabalhava o livro Histéria do Futuro, do Padre Vieira. As armadilhas
pregadas, pelo que poderia ter sido, sdo suficientemente convincentes para retratar o
carater dessa possibilidade da histéria. Vou dizer, no entanto, de outra maneira: o
homem né&o se limita ao que é de fato, mas também ao que &€ em poténcia, em
possibilidade e, mais ainda, identifica-se com um conjunto especifico de possibilidade
que, por vezes, € chamado de sonho, de ideal, de desejo ou do que poderia ter sido.

A fungdo da narrativa, o calculo integral sob o qual a polifonia da histéria
tenciona cobrir com variaveis é a area da experiéncia do devir. Contudo, a area € um
problema plano e, por se tratar de uma raiz cubica, o problema exposto neste trabalho
€ de volume. Minha matematica nao vai muito longe. O que tenho para oferecer de
concreto — por que ndo dizer sélido? — E cubico. E cubico, ndo pelas trés
possibilidades que brevemente enunciei, porque é cubico e no triplo. E cubico porque
o0 volume se impde em trés dimensdes. A raiz cubica do principio de historia

insuficiente, topologicamente constitui a possibilidade por entre as dimensdes do que
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estimula, hesita e incentiva o ser. Talvez um filésofo da histéria, em um impeto pds
pos-moderno ouse falar da possivel estrutura cubica da narrativa e suas relagdes
transversais.

Poderia mudar de assunto agora — até mesmo encerrar o texto —, mas uma
incbmoda nogao de dever me faz estremecer. Nao faz sentido! A minha retdrica
matematica confunde radiciagdo com poténcia. Utilizo, assim, um cubo indeciso entre
a metafrase, a parafrase e a imitagéo, e nao logro éxito. De nada valeu toda excitagao,
toda volta... Tudo que resta é angustia, para alguns, fé, para outros, engajamento.
Resta a tensdo do homem com o mundo, as possibilidades de historia sao, no fim das
contas, as mesmas, ou se misturam. O que ha € uma tensao expressa pela raiz que
deveria ser poténcia, € a histéria da angustia, a historia pela angustia. A raiz cubica
de um principio de histdria insuficiente ndo chega a ser raiz, é sé poténcia.

Resta também a possibilidade de tese, a tese em poténcia que poderia ter sido
e que nao foi. Convém, em vez de convidar os gedmetras como Platéo faz, inscrever
a porta “aqui s6 entram existencialistas”. Como disse Woody Allen: “Trabalho de um
existencialista. Isso é ébvio (...). Sem método, aleatdrio, como se ndo seguisse
nenhum sistema. Puro impulso” (2016, p. 21).

Parece que n&o consegui conduzir a zero o calculo. Digo parece n&o por ter
duvidas sobre resultado, mas porque se trata de uma representacao. A histéria do que
poderia ter sido, a histéria do que nao foi e o que foi que ndo é histdria multiplicada
por si mesma néao resulta na histéria absoluta. Mas, ndo escondo o desejo por uma
narrativa, que entre o nada e o absoluto identifique o fundamental. Tomei por exemplo
um evento da historia do Brasil, da América portuguesa. N&o consegui resolver o
calculo das probabilidades, “mas o calculo das probabilidades é uma pilhéria” e tudo
isto é “tdo Brasil” (BANDEIRA, 1993, p,125).
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ANEXOS

Aos Sebastianistas®?
Décimas

1

Ougam os sebastianistas
Ao Profeta da Bahia

A mais alta astrologia

Dos sabios Gimnosofistas:
Ougam os Anabatistas

A evangélica verdade,

Que eu com pura claridade
Digo em literal sentido
Que o Rei por Deus prometido

E: quem? Sua Majestade.

2

Quando no campo de Ourique
Na luz de um raio abrasado
Viu Cristo crucificado

El-rei Dom Afonso Henrique:
Para que |he certifique

Afetos mais que fiéis,

Senhor, disse, aos infiéis
Mostrai a face divina,

N&o a quem a Igreja ensina

A crer tudo, o que podeis.

3

E Deus vendo tao fiel
Aquele peito real,
Auspicando a Portugal,
Quis ser o seu Samuel:

Na sua prole novel

(diz) hei de estabelecer
Um império ao meu prazer:
E cré, que na atenuagéo
Da dezasseis geragao

Entao hei de olhar, e ver.

3 Volume 1 P.191

4

A dezasseis geragéo

Por computo verdadeiro
Assevera o Reino inteiro

Ser o quarto Rei D. Joao:

E da prole a atenuagéao
(conforme a mesma verdade)
Vé-se em Sua Majestade,
Pois sendo de trés varbes
Com duas atenuagoes

Se tem posto na unidade.

5

Logo em boa consequéncia

Na Pessoa realgada

De Pedro esta atenuada

Desta Prole a descendéncia:
Logo com toda a evidéncia

E a luz da divina luz

Se vé, que a Pedro conduz

O olhar, e ver de Deus,

Que ao primeiro Rei, e aos seus

Prometeu na ardente cruz.

6

E se o tempo é ja chegado,
Perguntem-no a Daniel,

Que no sétimo aranzel

O traz bem delineado:

Diz o profeta sagrado,

Que a quarta fera inumana
Tinha na testa tirana

Dez pontas, e que entre as dez
Uma de gra pequenez,

Surgiu com poténcia insana.
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7

Que esta ponta t&o pequena,
Mas nao potente, e tao forte
A trés das grandes deu morte
Cruel, afrontosa, e obscena:
Quer dizer, que a sarracena
Poténcia, ou poder tirano

Do pequeno Maometano
Tirara o seu desprazer

As trés partes do poder

Do grande império Romano.

8

E que pelo perjuizo,

Que a pequena ponta fez,
Das dez maiores as trés

As chamou Deus a juizo,

E as condenou de improviso
Ao fogo voraz, que as coma,
E daqui o Profeta toma

(pois Deus assim a condena)
O fim da gente Agarena,

E seita do vil Mofoma.

9

Continuando a viséo,

Refere a histéria sagrada,
Que esta audiéncia acabada
Chagou Deus um Rei cristéo,
Ao qual Ihe entregou na mao
Seu império prometido;

Logo bem tenho inferido,
Que o sarraceno acabado

E o tempo deputado

De ser este império erguido.

Pertende agora (posto que em vao)
desenganar aos sebastianistas, que

34 Matos 2013. vol. 1 p. 225.

10

E pois a gente otomana
Vendo esta sua ruina

Na luz da espada divina

Em tanta armada Austriana:
Pode a Nagéao Lusitana
Confiada neste agouro
Preparar a palma, e louro,
Para o Principe Cristao,

Que ha de empunhar o bastao

Do império de Deus vindouro.

11

Pode a Nacéao Lusitana,

Que foi terror do Oriente

Confiar, que no Ocidente

O sera da Maometana:

Pode cortar a espadana

Em tal numero, e tal soma,

Que, quando o tempo a corcoma,
Digamos com este exemplo,

Que abriu, e fechou seu templo

O Bifronte Deus em Roma.

12

Estes secretos primores

Nao sao da ideia sonhados,
Sao da escritura tirados,

E dos Santos Escritores:

E se nao cito os Doutores,

E poupo esses aparatos,

E, porque basta a insensatos
Por rudeza, e por cegueira,
Que em prosa o compds Vieira,

Traduziu em versos Matos.

Aplicavam o dito cometa a vinda do
encoberto®*

Estamos em noventa era esperada
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De todo o Portugal, e mais conquistas,
Bom ano para tanto bestianistas,

Melhor para iludir tanta burrada.

Vé-se uma estrela palida, e barbada,
E deduzem agora astrologistas
A vinda de um Rei morto pelas listas,

Que nao sendo dos /magos é estrelada.

Oh quem a um Bestianista pergunta,
Com que razéo, ou fundamento, espera
Veio ao Espirito Santo

da llha da Madeira Alz.

um Escudeiro Gongalves

mais pobretdo, que outro tanto:

e topando a cada canto

as Tapuias do lugar

havendo uma de tomar

para a bainha da espada,

tomou Vitdria agradada,

que entdo lhe soube agradar.

A tal era uma Tapuia
grossa como uma jibéia,
que roncava de tipdia,

e manducava de cuia:
tocando ela a Aleluia,
tirava ele a culumbrina
com tal estrago, e ruina,
que chegando a conjuncao
Ihe encaixou a opilagao

por entre as vias da urina.

Pariu a seu tempo um cuco,
um monstro (digo) inumano,
que no bico era tucano

€ no sangue mamaluco:
mas nao tendo bazaruco,

com que faga o batizado

35 MATOS, 2013, vol. 1. p. 301

Um rei, que em guerra d’Africa acabara?
E se com Deus me d§; eu Ihe dissera,
Se o quis restituir, ndo o matara,

E se 0 ndo quis matar, ndo o escondera.

Genealogia que o poeta faz do
governador Antonio Luis desabafando
em queixas do muito que aguardava na
esperanga de ser dele favorecido na

mercé ordinaria®®

Ihe assistiu sem ser rogado
um trogo de fidalguia
pedestre cavalaria

toda de beicgo furado.

O Cura, que nao curou

de buscar no Calendario
nome de Santo ordinario,
por Anténio o batizou:
tanto o colonim mamou,

e tais forgcas tomou, que
antes de se por de pé,

e antes de estar ja de vez,
nao falava o portugués,
mas dizia o seu cobé.

Cansado de ver a Avoa
co'as cuias a dependura,
tratou de buscar ventura,
e embarcou numa canoa:
vindo aportar a Lisboa,
presumiu de fidalguia,
cuidou, que era outra Bahia,
onde basta a presungao
para fazer-se a um cristao
muchissima cortesia.
Casou com uma rascoa,

que por ele ardia em chamas,
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e era criada das Damas

da Rainha de Lisboa:

era uma grande pessoa,
porque tinha um cartapacio,
onde estudava de espacio
todo o primor cortesao,

que até um sujo esfregao

cheira a primor em Palacio.

Nasceu deste matrimoénio

um Anjo, digo, um Marmanijo,

que era no simples um Anjo,
e no maligno um deménio:
deram-lhe por nome Anténio;
oh se o Santo tal cuidara!
creio eu, que se irritara

o grande Portugués tanto,
que deixara de ser Santo,

e o nome |lhe nédo sujara.

Este pois por exaltar-se

veio reger a Bahia:

que bom governo faria,
quem nao sabe governar-se!
se ele quisera enforcar-se
pelos que enforcar fazia,

que bom dia nos daria!

mas ele tdo mal se salva,
que quando dava a mao alva

entao tomava o bom dia.

O Ministro ha de ser sao,
justo, e ndo desobrigado,
ha de ter 6dio ao pecado,
€ ao pecador compaixao:
que se tem ma propensao,
faz justica, mas com vicio,
e se maior maleficio

tem, e pode condenar-me,

livre-me Deus de julgar-me

oficial do meu oficio.

Que, porque furto, o que coma,
me enforquem, pode passar,
mas que me mande enforcar

a bengala de um Sodoma!
quem sofrera, que Mafoma

me queime por mau cristao,
vendo, que Mafoma é cao,
velhaco, e de suja alparca,

€ 0 mais torpe heresiarca,

que houve entre os filhos de Adao.

Quem na terra sofreria,

que o fedor de um ataude
com bioco de virtude
disfargasse a Sodomia?

e de feito em cada dia

desse ao povo um enforcado,
€ que de puro malvado
desse esse dia um banquete,
e alegrasse o seu bofete

com bom vinho, e bom bocado?

O bem, que os mais bens encerra,
e as gldrias todas contém,

€ reinar, quem reina bem,
pois figura a Deus na terra:

eu cuido, que o mundo erra
nesta alta reputacao,

que se o Rei erra uma acgao,
paga a seu alto atributo

um tristissimo tributo,

€ misérrima pensao.

O Principe soberano

bom cristdo temente a Deus,
Se 0 nao socorrem aos céus,
pensdes paga ao ser humano:
esta sujeito ao tirano,

que adulando ambicioso
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€ aspide venenoso,
que achacando-lhe os sentidos,
turbado o deixa de ouvidos,

de olhos o deixa ludoso.

Se fosse El-Rei informado,
de quem o Tucano era,
nunca a Bahia viera
governar um povo honrado:
mas foi El-Rei enganado,

€ eu com 0 povo o paguei,
que é ja costume, e ja lei
dos reinos sem intervalo,
que pague o triste vassalo

os desacertos de um Rei.

Pagamos, que um figurilha
corcova de canastrao

com nariz de rebecao

em cara de bandurrilha,
descompusesse a quadrilha

dos homens mais bem nascidos,
e que dos mal procedidos

tal estimacao fizesse,

que honras, e postos lhes desse

por Ilhe encherem os ouvidos.

Pagamos ver esta Hiena,

gue com a voz nos engana,

pois fala como putana,

e como fera condena:

que uma terra tdo amena,

tao fértil, e fao fecunda

a tornasse tao imunda

falta de saude, e pao;

mas foi forga, que tal mao peste,

e fome nos infunda.

Pagamos que um homem bronco

racional como um calhau,

mamaluco em quarto grau,

e maligno desde o tronco:
apenas se da um ronco,

em briga apenas se fala,
quando os sargentos a escala
prendem com descortesia
aos honrados na enxovia,

todo o patifao na sala.

Pagamos, que um Sodomita,
porque o seu vicio dissesse,
todo o homem aborrecesse,
que com mulheres coabita:

e porque ninguém lhe quita
ser um vigario-geral

com pretexto paternal,

aos filhos, e aos criados
tenha sempre aferrolhados

para o pecado mortal.

Pagamos, que o tal jumento
isento de maos guadunhas
nao furtasse pelas unhas,
senao por consentimento:

e que os quatro vezes cento,
que se vieram trazer

ao seu capitdao mulher,
porque o pao suba mais dez,
nao foi furto, que ele fez,

mas deu jeito a se fazer.

Pagamos ver o Prelado,
que se peca, é de prudente,
dos serventes de um agente
descortesmente ultrajado:

0 sobrinho amortalhado
com tao fidalgos brasdes
pela Puta dos calgoes,

que fiado em ser valido

fez do sangue esclarecido
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tao lastimosos borrdes.

Pagamos com dor interna,

que nos passos da Paixao

tdo devoto € da prisao,

que quer levar a lenterna:

se entende, que a gléria eterna
prendendo ha de merecer,

fora melhor entender,

que o céu lhe da mais ganhado,
nao dormir-se co criado,

que desvelar-se em prender.

Pagamos vé-lo esperar,

e estar com expectativas

de ser Conde das Maldivas

por servigos de enforcar:

e como mandou tirar

um rol dos quatro maraus,

que enforcou por vaganaus,
cuidei (assim Deus me valha)
que entre os Condes da baralha

fosse ele o Conde de paus.

Porém Sua Majestade,

Qual Principe Soberano,

que ndo se indigna de humano
sem dano da dignidade:
conhecida esta verdade,

que é verdade conhecida,

fara justica cumprida,

para que se lhe agradeca,

que 0 mau nha propria cabeca

traga a justica aprendida.

E porque nés de anteméo
a seus favores mostremos,
quanto lhos agradecemos,

Ihe agradecemos D. Joao:

era justo, era razao,
conforme o direito e lei,
quando o Rei da Juiz a Grei,
outro em seu lugar dispor,
que seja o Governador

tao fidalgo como El-Rei.
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A despedida do mau governo que fez o governador da Bahia3®

Senhor Antdo de Sousa de Menezes,
Quem sobe ao alto lugar, que nao merece,
Homem sobe, asno vai, burro parece,

Que o subir é desgraca muitas vezes.

A fortunilha, autora de entremezes
Transpde em burro o herdi que indigno cresce:
Desanda a roda, e logo homem parece,

Que é discreta a fortuna em seus reveses.

Homem sei eu que foi Vossenhoria,
Quando o pisava da fortuna a roda,

Burro foi ao subir tao alto clima.

Pois, alto! Va descendo onde jazia,
Vera quanto melhor se lhe acomoda

Ser homem embaixo do que burro em cima.

3% MATOS, 2013 vol. 1 p.256.
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