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RESUMO

O presente trabalho se insere no campo dos estudos da educagdo das relagdes étnico-raciais e
tem como objeto a praxis revolucionaria do intelectual Frantz Fanon e sua critica ao
colonialismo europeu em direcdo a descolonizacdo. Para pensarmos a Historia de forma
integral e ndo fragmentada, faz-se necessario darmos visibilidade - no campo educacional - as
contribuigdes sociais, culturais e intelectuais que contemplem culturas e geografias variadas
caminhando para além dos valores civilizatérios majoritariamente europeus. O problema da
tese em questdo € a colonizagdo do pensamento dos intelectuais e dos educadores brasileiros
sobre o conhecimento da histdria dos negros, e propde a solidariedade militante e académica
contra as estruturas opressoras que se entrecruzam produzindo na atualidade a manutencéo
das distintas formas de colonialidades objetivas, subjetivas e epistémicas. Frantz Fanon
apresenta questdes relacionadas ao racismo antinegro e ao colonialismo epistemoldgico e trata
da necessidade de reeducagdo no que se refere a producdo do conhecimento visto que de
maneira geral as Ciéncias Humanas estdo fundadas numa base ocidental que reforca o
narcisismo europeu em detrimento dos conhecimentos produzidos em Africa, América Latina,
Asia e em toda Diaspora Negra, por isso a relevancia desta tese esta em apresentar o conjunto
da obra fanoniana dando visibilidade as lutas e aos autores historicos para além da Europa,
nesse sentido estd em trazer a Revolugdo Argelina como uma das Revolugdes que traz
homens e mulheres africanos (as) como sujeitos revolucionarios (as) e produtores (as) de
cultura numa ruptura com o monopdlio do conhecimento ocidental cuja manutencdo esta
baseada na fragmentacdo dos conhecimentos e culturas que tenham a Africa como referéncia.

Palavras-chave: Intelectuais africanos. Praxis revolucionarias. Interseccionalidade.






ABSTRACT

The present work is part of the studies concerning education of ethnic-racial relations and has
as its object the revolutionary praxis of the intellectual Frantz Fanon and his critique of
European colonialism towards decolonization. In order to think of History in an integral and
non-fragmented way, it iS necessary to give visibility, in the educational field, to social,
cultural and intellectual contributions that contemplate varied cultures and geographies,
moving beyond predominant European civilizing values. The issue of the thesis is the
colonization of the thought of the Brazilian intellectuals and educators about the knowledge of
the History of the blacks, and proposes militant and academic solidarity against the oppressive
structures that intersect producing in the present day the maintenance of the different forms of
objective, subjective and epistemic colonialities. Frantz Fanon presents issues related to black
racism and epistemological colonialism and addresses the need for reeducation in the
production of knowledge since in general the Human Sciences are founded on a Western basis
that reinforces European narcissism to the detriment of knowledge produced in Africa, Latin
America, Asia and throughout the Black Diaspora. The relevance of this thesis is to present
the body of the fanonian work giving visibility to the struggles and historical authors beyond
Europe. The Algerian Revolution is taken as one of the Revolutions that bring African men
and women as revolutionary subjects and producers of culture in a break with the monopoly
of Western knowledge whose maintenance is based on the fragmentation of knowledge and
cultures that have Africa as a reference.

Keywords: African intellectuals. Revolutionary praxis. Intersectionality.
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1 APRESENTAQAO E MEMORIAL: A VIDA DESSE MEU LUGAR- A
TRAJETORIA ACADEMICA E O PERCURSO DA PESQUISA

A plataforma desta estacdo é a vida desse meu lugar,
¢ a vida! (Milton Nascimento - Encontros e
Despedidas)

Os intelectuais negros que assumem esse papel
politico e académico ndo se contentam em somente
produzir conhecimento sobre a realidade racial nas
mais  diversas  &reas. Enquanto  produzem
conhecimento, eles também se inserem politicamente
na luta antirracista e desafiam a universidade e 0s
Orgdos do Estado a implementarem politicas
afirmativas. S&o, portanto, intelectuais engajados.
(Nilma Lino Gomes, 2010, p. 496).

Antes da apresentacdo e andlise das obras do interlocutor e sujeito da pesquisa, Frantz
Fanon, intelectual e militante propositor de um projeto de libertacdo em prol de Africa,
apresento um breve memorial de formacéo sinalizando que os meus lugares sociais de fala e
escrita séo forjados na pertenca ao movimento social negro e em minha consciéncia de raca,
classe e género entendendo minha condicdo de: mulher negra, académica e periférica, o que
torna inviavel eleger um Unico lugar de fala e escrita, visto que o0 entrecruzamento de
determinacbes proprias de cada lugar por mim ocupado me faz engajar em multiplos
processos de libertagdo humana.

Em minha primeira experiéncia internacional e em solo africano por conta de uma
oportunidade de bolsa de estudo de doutorado sanduiche em Luanda (Angola) fui
contemplada com a pluralidade cultural, de imediato com a gastronomia, a musicalidade e a
estética negra luandense. Logo no voo de travessia - de Sdo Paulo (Brasil) a Luanda (Angola)
ver um quadro formado por comissarias e comissarios, majoritariamente negras (0s) deu-me
uma sensacao de felicidade e de representatividade que me levou a pedir para tirar uma foto
com uma parte do quadro com o intuito de mostrar as criancas brasileiras e também as
pessoas adultas, pois importa mostrarmos as nossas criangas negras possibilidades, além dos

lugares que dizem ser 0 nosso, geralmente o da sub-representacéo.
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Figura 1 — Foto com comissarias de voo de Sao Paulo (Brasil) & Luanda (Angola)

Fonte: Imagem cedida pela autora Viviane Marinho Luiz

Nos voos brasileiros em que fiz, também em projetos de educacdo (Programa de
Extensdo Universitaria) observei uma quantidade inexpressiva de comissarias (0s) negras (0s).
Eu nunca tinha tido a oportunidade de ouvir durante um voo sele¢des musicais africanas, sul-
africanas, angolanas, e outras tantas que remetem as varias Africas. E 14, chegando (em
Luanda - Angola) tanto na universidade como em outros espacos deparar-me com a
pluralidade linguistica (linguas nacionais) e cultural e com as similaridades do povo angolano
de Luanda e outras provincias, e ver a representatividade de pessoas negras em cartazes,
literatura, outdoors foi uma experiéncia valorativa a de estar em um mundo negro, onde as

pessoas se pareciam comigo em muitos aspectos.

Ao mesmo modo senti-me impactada com o trabalho das muitas zungueiras. Boa parte
delas trabalha ornada com belissimos tecidos africanos por sobre o vestuario, usam diferentes
penteados e uma variedade de trancas e extensGes nos cabelos, mdes (ou ndao) com crianca
envolvida (com amarragcfes) em tecidos nas costas e os produtos de venda sobre as cabecas
ou em tecidos no chdo, (é costumeiro entre elas a venda de produtos tradicionais da
alimentacdo de Luanda como: jingubas — amendoins doce ou salgado, as frutas locais — como
a jinguenga, peixe-seco, kisangwa — uma espécie de bebida tradicional preparada com milho,

chéa de caxinde — para nds no Brasil cha de erva doce, e tudo mais).

Elas, as zungueiras, sdao vendedoras ambulantes que driblam o sistema para vender
seus produtos. Elas levam corrida dos fiscais, expressdo angolana para designar o confisco de
seus produtos, caso sejam pegas. Estreita relacdo com minha histéria: minha avé materna

Noémia Rodrigues, uma sacerdotisa da umbanda, cuja memdria afetiva que trago é a do
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acolhimento, da benfeitoria e da pertenca a religiosidade afro-brasileira, ja que na umbanda as
representacdes sdo de indios, caboclos, preto-velho, diferentemente do candomblé, também

religido de matriz africana em que sao cultuados os orixas africanos.

Minha avd, Noemia Rodrigues, também ambulante (vendedora de doces) viveu essa
situacdo de correr dos fiscais, ndo em Luanda, a capital de Angola, mas em Sao Paulo, a
maior capital brasileira. Os fiscais, geralmente homens, lhe davam corrida quando estava a
lutar para trazer o sustento para a familia, e toda a vida material, ja que do seu trabalho em
“casas de familia” e como ambulante comprou o terreno da casa onde moro atualmente, casa
construida por meus pais, residentes em Campinas, cidade do interior do estado de S&o Paulo;
meu pai Juvenal Luiz, paraibano da cidade de Campina Grande néo teve acesso a escolaridade
alguma, no entanto, era um eximio pedreiro e contador de histdrias, imagino eu que teve
contato com a literatura de cordel, visto ter vindo da Paraiba, conhecida por essa modalidade
literdria. Minha mée, Ide Apparecida Rodrigues Luiz, de Americana, no interior do estado de
Sdo Paulo, estudou até o quarto ano, era uma feminista a seu modo, aconselhando e
mostrando com seu exemplo de vida as suas filhas bioldgicas e agregadas, a ndo serem
dependentes de homem. Era uma reconhecida trancista. A tranga é um conhecimento
tradicional afro-brasileiro, aprendizado ancestral geralmente transmitido de mae para filhas,

de avo para filhas, netas e sobrinhas. E trabalhava como faxineira.

Ha& similaridade nas trajetorias das zungueiras angolanas com a trajetoria das avos,
mées e tias negras brasileiras, sobretudo, ao pensarmos a base da piramide social, as
trabalhadoras alijadas de trabalhos formais, e no caso brasileiro de maior marginalizacdo
socioecondmico as mulheres negras. Por essas questdes de entrecruzamento e similaridades é
que lutamos também no campo da educacdo, por compreendermos que 0 acesso a educacao
traz empoderamento, ainda que ndo ignoremos 0s recortes, classista, racial e de género sobre
o alijamento e a desvalorizacdo das producgfes da intelectualidade negra. Para o feminismo
negro, empoderamento possui um significado coletivo. “Trata-se de empoderar a si e aos
outros e colocar as mulheres como sujeitos ativos de mudanga”. (RIBEIRO, 2017)™.

Pelas questbes apresentadas trazer ja de inicio uma epigrafe com as contribuicdes da
intelectual Nilma Lino Gomes é também reconhecer a luta das mulheres negras, e de nossas
experiéncias feministas apresentadas ndo nominalmente ou de forma conceitual, mas nas

vivéncias de resisténcia de nossas raizes, daquelas que nos antecedem sinalizando que nossa

L Ver: O que é o empoderamento feminino? por Djamila Ribeiro — publicado 25/09/2017 00h33, Gltima
modificagdo 22/09/2017 09h37. Acesso em 04 de abr. de 2018.
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luta vem de longe, com nossas ancestrais, com nossas méaes, avos e tias que ndo tiveram esse
acesso, visto ndo terem tido opgdes além dos trabalhos subalternizados, mas nos deram
condicdes para nos forjarmos projetando o estudo como possibilidade outra, ainda que nossas
trajetdrias (das intelectuais negras que acessaram e produzem conhecimento) tenham sido em
muitos casos marcadas pela experiéncia de trabalhar ainda crianga, como empregada
doméstica e/ou cuidadora de criangas, o segundo caso, meu ingresso profissional na

adolescéncia.

Outra intelectual engajada no campo do feminismo negro e na discusséo do
empoderamento das mulheres negras tanto no campo simbolico como no campo objetivo e
material é Sueli Carneiro, fil6sofa, escritora e ativista antirracismo do movimento social negro
brasileiro, fundadora e atual diretora do Geledés — Instituto da Mulher Negra e uma das

principais autoras do feminismo negro no Brasil. Ela nos ensina que:

[...]. Alia-se nesse processo de banimento social a exclusdo das
oportunidades educacionais, o principal ativo para a mobilidade social no
pais. Nessa dinamica, o aparelho educacional tem se constituido, de
forma quase absoluta, para os racialmente inferiorizados, como fonte de
maultiplos processos de aniquilamento da capacidade cognitiva e da
confianca intelectual. E fendmeno que ocorre pelo rebaixamento da
autoestima que o racismo e a discriminacdo provocam no cotidiano
escolar; pela negacdo aos negros da condicdo de sujeitos de
conhecimento, por meio da desvalorizagdo, negacdo ou ocultamento das
contribuicdes do Continente Africano e da diaspora africana ao
patriménio  cultural da  humanidade; pela imposicdo do
embranquecimento cultural e pela produgdo do fracasso e evaséao escolar.
A esses processos denominamos epistemicidio. (CARNEIRO, 2005).

Nesse sentido, trazé-las é anunciar as interlocutoras e as referéncias brasileiras para as
mulheres negras que adentram 0s espagos académicos e se inserem na luta antirracista no
contexto da academia, espaco hegeménico branco e historicamente cerceador das minorias?
indigenas e negras. E denunciar a inferiorizacdo das mulheres negras, bem como de sua

producdo cultural e do seu lugar enquanto sujeito que conhece, transforma e transforma-se.

Sobre ser sujeito de conhecimento, meu intercdmbio (doutorado sanduiche em
Luanda) propiciou-me uma experiéncia de sororidade, ou seja, de “irmandade” com as

feministas africanas, sobretudo comungando do aspecto de dimens&o ética, politica e pratica

2 Minorias entendidas aqui ndo no sentido numérico/populacional, mas sim em representatividade, contemplando
mulheres, negros, indios, ciganos, outras minorias étnicas e raciais, e as pessoas com deficiéncia e todos os
segmentos sociais que podem pleitear as acdes afirmativas. As acdes afirmativas definem-se como politicas
publicas (e privadas), voltadas & concretizacdo do principio constitucional da igualdade material e a
neutralizacdo dos efeitos da discriminac&o racial, de género, de idade, de origem nacional e de compleigéo fisica.
Na sua compreensdo, a igualdade deixa de ser simplesmente um principio juridico a ser respeitado por todos e
passa a ser um objetivo constitucional a ser alcan¢ado pelo Estado e pela sociedade. (GOMES, 2002, p.129).
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deste movimento de busca por igualdade de direito entre 0os géneros a partir do pensamento
feminista africano. Tive o feliz convite por parte da mana Siza (Sizaltina) para acompanhar
as reunides mensais do Coletivo Ondjango Feminista, durante os meses que estive em Luanda
(de marco a agosto de 2017) e participar do 2° Férum Anual do Ondjango Feminista intitulado
“Reivindicando 0s nossos espacos, ampliando as nossas vozes” (em 24 e 25 de junho de
2017, no Instituto Superior de Angola) onde pude ter acesso ao movimento de resisténcia e
politizacdo dos direitos das mulheres angolanas, participando de painéis e wokshop de temas

variados.

O Férum consistiu de um fim de semana de partilha, desde as caronas (boléias — como
se diz em Luanda) para o deslocamento, e da alimentacdo vegetariana e tradicional, com suco
natural de frutas nativas, tudo conseguido com doacGes, literalmente um fim de semana de
partilha de trajetérias com um programa estruturado pelo debate e discussdo com Painéis,
Seminarios e Workshops com o0s seguintes temas: Espacos institucionalizados, Espacos de
resisténcia, Espaco civico I: a rua nos pertence, Espaco virtual: prés e contras do ativismo
virtual, Critica feminista do capitalismo, Ativismo: ferramentas criativas para a revolucéo, A
politica do corpo, A questdo da lingua em Angola: entre espagos restritos e inexistentes,
intimo e Privado: Conversas sobre mulher, sexualidade e Prazer, Desafiando o Siléncio, Ecos
e reverberacdes, Espaco civico Il — hora H: Quem vem pra rua? Espaco virtual Il: das redes
sociais para as ruas, Espaco econémico Il: criando economias alternativas, Feminismo e
religido: perspectivas de mulheres cristds e feministas e a Plenaria de encerramento:

Reflexdes, lices e perspectivas.

O Forum foi para mim uma experiéncia singular de participagdo e ativismo social e
intelectual a partir do pensamento feminista africano, com painéis, workshops e 0s seminarios
discriminados. E as reunies mensais foram marcadas por debates de filmes, oficinas e
workshops voltados para temas como patriarcado, politica e cidadania para além do voto,
onde tive também indicacdes de filmes, artigos e referencial tedrico como por exemplo O
livro da paz da mulher angolana: as heroinas sem nome, organizado pelas escritoras (Paulina
Chiziane - mogambicana e Dya Kasembe — angolana) e a Carta de principios feministas para
as feministas africanas, traduzida para o portugués por Sizaltina Cutaia, Aurea Mouzinho e
Florita Telo, sendo este ultimo documento o resultado da participacdo dessas trés ativistas
angolanas no Forum Feminista Africano realizado entre 15 e 19 de Novembro de 2006 em

Acra, Gana.
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Como nos ensina Du Bois, lider politico das primeiras décadas do século XX e um dos
primeiros negros nos Estados Unidos a construir uma carreira académica “a educagao [...] tem
sido sempre, e sempre serd, um elemento de perigo e revolucdo, de insatisfacdo e

descontentamento”. (Du Bois, 1999, p.83).

Entendendo a educacgdo, como sugerem os (as) autores (as) acima mencionados, como
uma opcao ética e politica, e, portanto, ndo-neutra, desde o ano de 2003 trabalho com
formacdo das relagbes étnico raciais. Atualmente trabalho nos espacos escolar com as (0s)
professoras (es) da Rede Municipal de Campinas, e ndo escolar (em ONGs e projetos sociais)
pensando praticas pedagdgicas antirracistas por entender a necessidade de rompermos com a
invisibilidade, o apagamento, e, portanto, com o epistemicidio em relacdo aos conhecimentos

que remetem a uma cosmovisao africana.

Para ilustrar essa situacdo de epistemicidio e de praxis revolucionaria no campo da
educacdo é pertinente mencionar a perseguicdo as obras que fazem mencdo ao conteido da
cosmovisdo africana. Recentemente (em mar¢o de 2018) vimos a escritora Kiusam de
Oliveira, professora na Universidade Federal do Espirito Santo, e professora de educacdo
infantil por 23 anos ter seu livro Omo-Oba: histdrias de princesas (altamente premiado) ser
vitima de censura e fundamentalismo religioso, e, por conseguinte a exigéncia de alguns pais
pela substituicdo do material, o que ndo ocorreu em funcdo da denuncia da mée de um aluno
que se sentiu ofendida com a promessa de outro livro ser colocado em substituicdo ao da
escritora negra Kiusam. Houve enfrentamento social, repercussao e articulacdo via redes
sociais, sobretudo das escritoras negras seguida da retratacdo por parte da escola Sesi de Volta
Redonda (RJ).

O livro Omo-Oba: histdrias de princesas trabalha com os mitos africanos geralmente
desconhecidos do publico, e conta a histéria de seis princesas africanas. Diante de situacfes
como essa vemos a continua necessidade de combatermos o desconhecimento e estarmos
engajadas para a efetivacdo de uma educacdo antirracista que retire a representatividade da

pessoa negra ao restrito lugar da subserviéncia, portanto o da sub-representacao.

E especialmente sobre a questdo de género, é fundamental que nossas meninas se
vejam também representadas como personagens ativas e propositoras. Atentemos para o fato
de que as escritas que reverberam a mitologia grega (europeia) ndo sofrem contestagdo como

frequentemente sdo submetidas as escritas de valorizacdo da mitologia africana.
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Como diz bell hooks (nascida Gloria Watkins e que adotou o nome de
sua bisavl e pede que o usem assim em mindsculo), 0 empoderamento
diz respeito a mudancas sociais numa perspectiva antirracista, antielitista
e antissexista por meio das mudancas das instituicbes sociais e
consciéncia individuais.

Para hooks € necessario criar estratégias de empoderamento no cotidiano,
em nossas experiéncias habituais no sentido de reivindicar nosso direito a
humanidade.

Logo, o0 empoderamento sob essa perspectiva significa o
comprometimento com a luta pela equidade. Ndo € a causa de um
individuo de forma isolada, mas como ele promove o fortalecimento de
outras mulheres com o objetivo de alcancar uma sociedade mais justa
para as mulheres. E perceber que uma conquista individual de uma
mulher nédo pode estar descolada da analise politica.®

A intelectual bell hooks, tedrica feminista e ativista social estadunidense em seu texto

Intelectuais negras nos instiga a agirmos de forma a darmos visibilidade as producgdes que

enaltecem a vida por se tratarem de proposi¢des em prol da coletividade humana. Aproximo-

me da proposicdo de bell hooks que afirma o fato de que embora o trabalho intelectual

demande tempo, exaustdo e soliddo, ndo deve visar o ego pessoal, pois ainda que traga

singular realizacdo, o seu intuito é corroborar para o bem coletivo. Portanto, fortalecer a

autoestima da crianca negra a ponto de fomentar nela o desejo e dar-lhe condicdo para se

tornar uma escritora é fortalecer o desenvolvimento da coletividade humana.

Quando o trabalho intelectual surge de uma preocupacdo com a mudanca
social e politica radical quando esse trabalho é dirigido para as
necessidades das pessoas nos pde numa solidariedade e comunidade
maiores. Enaltece fundamentalmente a vida. (bell HOOKS, 1995, p.478).

Essas interlocutoras até agora mencionadas nos ajudam a pensar a praxis pedagogica

no sentido da ndo dicotomia intelectualidade e realidade concreta. Vejamos:

Sem jamais pensar no trabalho intelectual como de algum modo
divorciado da politica do cotidiano optei conscientemente por tornar-me
uma intelectual, pois era esse trabalho que me permitia entender minha
realidade e 0 mundo em volta encarar e compreender o concreto. Essa
experiéncia forneceu a base de minha compreensdo de que a vida
intelectual ndo precisa levar-nos a separar-nos da comunidade, mas antes
pode capacitar-nos a participar mais plenamente da vida da familia e da
comunidade. Confirmou desde o inicio o que lideres negros do século
XIX bem sabiam — o trabalho intelectual € uma parte necessaria da luta
pela libertacdo fundamental para os esforcos de todas as pessoas
oprimidas e/ou exploradas que passariam de objeto a sujeito que
descolonizariam e libertariam suas mentes. (bell HOOKS, 1995, p.466).

3 Ver em: https://www.cartacapital.com.br/revista/971/0-gue-e-0-empoderamento-feminino. Acesso em 04 de

abr. de 2018.


https://www.cartacapital.com.br/revista/971/o-que-e-o-empoderamento-feminino
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Sem reduzir a questdo da descolonizagdo ao aspecto da libertagdo da mente, trago
acima as contribuic6es de bell Hooks no sentido da mudanca paradigmatica por ela anunciada
da mulher negra como intelectual, passando da condicdo de objeto a sujeito cognoscente,

transformacéo significativa ao se pensar a producdo do conhecimento.

Faco as consideracBes acima no sentido de demonstrar o meu lugar social da fala,
mulher, negra e produtora de conhecimento politico - académico, concordando assim com as
contribuicOes dessas interlocutoras. Nesse sentido, também em didlogo com Maria Aparecida
Silva Bento, estudiosa atenta a dimensdo da branquitude vale considerar que “De fato, como
militantes do movimento negro, temos uma visdo de mundo necessariamente marcada por
essa pertenga”. (BENTO, 2002, p. 45). E que tanto os homens negros como as mulheres
negras sdo marcados pela pertenca racial, porém ha especificidades que devem ser

mensuradas ao tratarmos das mulheres negras.

Sociologicamente falando, a familia moderna surgiu junto com o
desenvolvimento da sociedade capitalista, mais tarde industrial moderna,
na qual se processou uma redefinigdo ndo so das relacOes entre as classes,
mas também de género. A familia, que possuia fungdes produtivas,
privatizou-se, construindo-se um mundo “feminino”, privado, da casa,
gue veio a se colocar como oposto ao mundo publico, da rua, que se
tornou masculino nas préticas, na ideologia e no imaginario social. As
mulheres passaram a ser definidas socialmente segundo a auséncia de
requisitos necessarios nesse mundo publico ao qual ndo tinham acesso.
Seu lugar era na esfera privada definida pelas suas relagcdes na familia,
como filhas e esposas, e ndo na esfera publica definida pelos principios
universalistas e igualitarios do mercado e, mais tarde, da cidadania.
(VAITSMAN, 2001, p.13).

Vemos acima as contribuicdes da socidloga e pesquisadora-titular da Fundacéo
Oswaldo Cruz Jeni Vaitsman, porém fazemos a consideracdo de que, se as mulheres brancas
foram historicamente forjadas ao espago doméstico, diferentemente, as mulheres negras foram
forjadas no contexto do trabalho, especialmente ao nos atentarmos para o contexto histérico
do escravismo colonial. Para fazer tal diferenciacdo trago as contribui¢des da filésofa Djamila

Ribeiro ao mencionar que:

Reconhecer o status de mulheres brancas e homens negros como
oscilante nos possibilita enxergar as especificidades desses grupos e
romper com a invisibilidade da realidade das mulheres negras. Por
exemplo, ainda € muito comum a gente ouvir a seguinte afirmacéo:
“mulheres ganham 30% a menos do que homens no Brasil”, quando a
discussdo € desigualdade salarial. Essa afirmacdo estd incorreta?
Logicamente, ndo, mas sim do ponto de vista ético. Explico: mulheres
brancas ganham 30% a menos do que homens brancos. Homens negros
ganham menos do que mulheres brancas e mulheres negras ganham
menos do que todos. (RIBEIRO, 2017, p. 40).
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Intelectuais engajadas (0s) tomam partido a favor da vida humana em sua totalidade, e
sem realizar uma sororidade seletiva adentram a academia e atuam politicamente anunciando

a opcao ¢tica e filosofica como praxis revoluciondria, portanto “pratico-critica”.

A questdo de saber se cabe ao pensamento humano uma verdade objetiva
ndo é uma questdo tedrica, mas pratica. E na praxis que o homem deve
demonstrar a verdade, isto é, a realidade e o poder, o carater terreno de seu
pensamento. (MARX; ENGELS, 1984, p.12).

Trata-se de olhar para o concreto, e de se colocar de forma propositiva compreendendo
as multiplas determinacGes que atingem de forma diferenciada os grupos sociais que
abrangem a sociedade. “A populacdo é uma abstracdo se desprezamos, por exemplo, as
classes de que se compde. [...]. O concreto é concreto por ser a sintese de multiplas
determinagdes, logo, unidade da diversidade”. (MARX, 1983, p. 218).

Da mesma forma a categoria classe torna-se uma abstracdo se ndo considerarmos o seu
interior, ou seja, 0S grupos que compdem tal categoria. Vejamos o que nos ensina o Dr. em
Filosofia e Teoria Geral do Direito pela Faculdade de Direito da Universidade de Séo Paulo,

Silvio Luiz de Almeida, em seu artigo Estado, Direito e Analise materialista do racismo:

Logo, o racismo ndo deve ser tratado como uma questdo lateral, que pode
ser dissolvida na concepgao de classes, até porque uma nogao de “classe”
que desconsidera 0 modo com que esta mesma ‘“classe” se expressa
enquanto relagéo social objetiva torna o conceito uma abstracéo vazia de
contetdo histérico. As classes quando materialmente consideradas
também sdo compostas de mulheres, pessoas negras, indigenas, gays,
imigrantes, pessoas com deficiéncia, que ndo podem ser definidas tdo
somente pelo fato de ndo serem proprietarias dos meios de produgdo. Séo
estes 0s individuos concretos que comp8em as classes a medida que se
constituem concomitantemente como “classe” ¢ como “minoria” nas
condigdes estruturais do capitalismo. Para entender as classes em seu
sentido material, portanto, preciso, antes de tudo, dirigir o olhar para a
situacdo real das minorias. A situagdo das mulheres negras exemplifica
isso: recebem os mais baixos salarios, sdo empregadas para os “trabalhos
improdutivos” (aqueles que ndo produzem mais-valia, mas que s&o
essenciais, a exemplo das babas e empregadas domésticas, em geral
negras que, vestidas de branco, criam os herdeiros do capital [...].
(ALMEIDA, p.748-749).

As multiplas determinagdes que atingem grupos sociais distintos devem nos levar a
problematizar e questionar o discurso meritocratico que nega a diferenga/alteridade e
desconsidera as assimetrias de poder entre brancos e ndo brancos, entre pessoas das diferentes

classes sociais, entre homens e mulheres, entre pessoas de diferente orientagéo sexual.
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Segundo uma proposicéo liberal e meritocratica, basta que haja esforco pessoal para
que os individuos sejam bem-sucedidos e acessem as oportunidades que “sdo para todos”. A
logica capitalista € orientada pelo mercado e por sua “mao invisivel” que dita regras. E, nesse
sentido, prioriza as leis do mercado, em detrimento da vida humana; tampouco leva em conta
a diferenca, e, pelo contrario, corrobora para a negagdo do diverso veiculando um discurso
pseudo universalista e humanitario, segundo o qual todos tém direitos iguais juridicamente —

mesmo que esses ndo sejam efetivados no plano real.

Como denunciam as feministas, sobretudo as feministas negras, e interlocutores do
movimento negro trata-se de um modelo universal abstrato que tem como referéncia o

individuo genérico do liberalismo, que é o homem proprietério e branco.

Diante de realidades de desigualdade e injusticas sociais é fundamental o engajamento
de homens e mulheres para que haja a transformacao e alteracdo do status quo, e para isso faz-
se necessario 0 ativismo social numa perspectiva plurivocal, no sentido do ndo apagamento da
alteridade possibilitando o direito de pessoas de diferentes grupos sociais (cor, classe, religiéo,
orientacdo sexual) terem vez e voz para a efetivacdo dos maultiplos processos de libertacao
humana. E cada vez mais atual a maxima em prol da transformacdo: “Os filosofos se
limitaram a interpretar o mundo de diferentes maneiras; o que importa é transforméa-lo”.
(MARX; ENGELS, 1984, p.12).

Entendo que escrever um memorial de formacao implica narrar meu proprio caminho,
porém nao de maneira isolada, mas optando por fazer desse texto um ampliador das vozes e
do pensamento de interlocutoras negras que tém um projeto de mundo e de transformacéo do
mundo, portanto de resisténcias que vém de longe. Djamila Ribeiro ao mencionar sobre Lélia

Gonzales, uma de nossas protagonistas da resisténcia racial e de género diz:
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Lélia Gonzales, também refletiu sobre a auséncia de mulheres negras e
indigenas no feminismo hegemonico e criticou essa insisténcia das
intelectuais e ativistas em somente produzirem um feminismo europeu,
sem dar a devida importancia sobre a realidade dessas mulheres em
paises colonizados. A feminista negra reconhecia a importancia do
feminismo como teoria e pratica no combate as desigualdades, no
enfrentamento ao capitalismo patriarcal e desenvolvendo buscas de novas
formas de ser mulher. Entretanto, Gonzales afirmava que somente basear
as analises no capitalismo patriarcal ndo dava conta de responder as
situacdes de mulheres negras e indigenas da América Latina, pois para a
autora, faltava incluir outro tipo de discriminacdo tdo grave quanto as
outras citadas, a opressao de carater racial.

Gonzales evidenciou as diferentes trajetorias e estratégias de resisténcias
dessas mulheres e defendeu um feminismo afrolatinoamericano
colocando em evidéncia o legado de luta, a partilha de caminhos de
enfrentamento ao racismo e sexismo ja percorridos. Assim, mais do que
compartilnar  experiéncias baseadas na escraviddo, racismo e
colonialismo, essas mulheres partilham resisténcias. (RIBEIRO, 2017,
pp.25-26).

Parto do pressuposto de que um memorial é singular, autoral e concomitantemente
assume o conceito de dialogismo tal como proposto por Mikhail Bakhtin. Para esse filosofo
russo, todo o enunciado é um acontecimento, um drama com papéis definidos: o locutor, o
ouvinte e 0 objeto — o0 assunto de que trata o texto. O que nos torna capazes de dizer algo é o
outro. O outro que esteve/estd em nos € o outro a quem destinamos nosso dizer. “A ideia de
dialogismo ou polifonia foi construida por Bakhtin no campo da teoria literaria e da filosofia

da linguagem”, ensina Amorim (2004, p. 15).

Indo diretamente ao autor:

[...] em toda enunciacéo [...], renova-se sem cessar essa sintese dialética viva
entre o psiquico e o ideoldgico, entre a vida interior e a vida exterior. [...]. A
palavra revela-se, no momento de sua expressdo, como produto da interacdo
viva das forcas sociais. (BAKHTIN/VOLOCHINQOV, 1992, p. 66).

Discuto de forma sucinta algumas de minhas inquieta¢cbes como aluna no percurso da
graduacdo a pos-graduacado. Esse é o recorte que pretendo fazer, e o faco porque é a partir de
um lugar social, histérico e geograficamente demarcado que inicio minha imersdo nas
discussbes dos movimentos negros organizados, sobretudo com um grupo de estudantes
universitarios de Piracicaba em sua maioria negros, militantes pela promocéo da igualdade
racial, e cujo intuito sempre fora a insercdo e a permanéncia dos jovens de baixa renda na

faculdade, especialmente na Universidade Metodista de Piracicaba.

Os coletivos estavam compostos em sua maioria por universitarios de Piracicaba

respectivamente denominados Aué e Nadu, havia entre nds, também alguns estudantes
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angolanos, como na época, o estudante de fisioterapia Luciano Chingui que me acolheu em
Angola, dez anos depois de nosso convivio em Piracicaba, por ocasido do meu doutorado
sanduiche em Luanda (Angola), no ano de 2017, ndo mais como estudante, mas como
professor doutor das Ciéncias da Saude e como Vice-Reitor da Universidade Metodista de
Angola (no campus de Cacuaco). Ainda sobre os coletivos, num primeiro momento,
estabelecemos um dialogo com a universidade e com proposi¢des de mudangas, considerando
os dados do primeiro censo étnico-racial, coordenado pela professora e psicdloga Telma
Regina de P. Souza, colaboradora do Nadu, que levantou a discussdo pautada em dados
catalogados e reveladores de qudo branca era a composicdo do quadro universitario

unimepiano.

Os coletivos estavam em sintonia com a luta dos varios movimentos de pessoas negras
e ndo negras por acdes afirmativas entendidas como um conjunto de agdes politicas concretas
visando a reparacdo histérica e a equalizacdo de oportunidades aos grupos socialmente
marginalizados e discriminados, herdeiros de desvantagens acumuladas historicamente.
Integrantes dos coletivos se formaram, e deram continuidade nos cursos de mestrado e

doutorado, boa parte com foco na tematica de Educacao, Cultura e Ativismo social.

Posteriormente também passo a participar das discussdes promovidas pelo frei Davi,
coordenador geral da ONG Educafro®.

Considero ser importante narrar o percurso da pesquisa e de minha trajetdria
académica, que, desde o inicio - na licenciatura em Pedagogia -, tem foco nas questdes étnico-
raciais, relacionadas a racializacdo da sociedade e das consequéncias historicas herdadas pelos
jovens negros que pleiteiam direitos e oportunidades de acesso e permanéncia nas

universidades.

Foi durante os anos de graduacdo que acompanhei a efervescéncia da discussdao por
acOes afirmativas na educacdo e estudei sobre o tema, que me colocava na condicdo de quem
tem o direito a educacdo, e pleiteei, no primeiro ano do curso, as cotas sociais que a

universidade disponibilizava.

No ano de 2003 foi sancionada a Lei 10.639/2003 (BRASIL, 2003), que altera a Lei de
Diretrizes e Bases da Educacdo do ano de 1996 e institui a obrigatoriedade da Historia e

Cultura Africana e Afro-brasileira no curriculo escolar.

4 A ONG Educafro (Educagdo e Cidadania de Afro-brasileiros e Carentes) tem Frei Davi como um dos
expoentes na promogdo de cursos de formagdo politica e educacional dos jovens afro-brasileiros. Os cursos
para os bolsistas da Educafro tém como foco os temas de raga, classe e conjuntura politica, sendo a ONG
vinculada a ala da igreja catdlica e convergente ao posicionamento politico da esquerda socialista.
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Esse € um periodo historico de elaboracdo de conceitos tedricos e acgdes politicas e
sociais, uma vez que um conjunto de a¢Bes concretas de acesso a educacdo e politicas de
acOes afirmativas no campo da educacédo é forjado sendo travada pelos diferentes movimentos

sociais a discussdo por cotas nas universidades e outras ac6es histdricas de reparacao.

Junto com a vida académica, vieram as participacbes em coletivos de estudantes,
centros académicos e nucleos de educacio popular. E durante esse processo como estudante
universitaria que dou os primeiros passos em dire¢do a politizacdo ao participar dos espagos
voltados & formacdo politica que tinham como base 0s grupos socialmente marginalizados e

uma agenda propositiva pelos direitos sociais desses grupos.

Enquanto aluna do curso de Pedagogia, eu participava das discussdes do movimento
social negro pela aprovacao da lei 10.639/2003 (BRASIL, 2003) e inseria-me na luta pessoal
e a0 mesmo tempo coletiva para transitar da condic¢éo de objeto de estudo para a condicdo de
sujeito da propria historia e como produtora de conhecimento, e isso se deu paulatinamente
em um processo de apropriacdo dos conceitos discutidos quando realizo o projeto do meu
Trabalho de Conclusdo de Curso sobre o tema das acGes afirmativas em educacdo. Esse ndo
era apenas “um tema”, era 0 sentido e construcdo da propria vida ao estudar e elaborar as
argumentacdes em defesa das a¢des afirmativas na area da educacdo e das cotas para negros

na universidade.

Cursei graduacdo em pedagogia na Universidade Metodista de Piracicaba
(UNIMEP) no periodo de 2002 a 2005, colei grau em janeiro de 2006. Foi
durante os anos da licenciatura que comecei a ter outro olhar para os
segmentos populacionais herdeiros das desigualdades sociais acumuladas
historicamente. Confrontei minhas posicGes, valores e crencas com 0s
classicos da sociologia e com a provocacdo de professores que, diante de
minhas colocagfes, devolviam-me outras. Diria, hoje, que fui elaborando
conceitos, deixando para tras pré-conceitos e tornando-me, pouco a pouco,
militante no campo da Educacéo... (LUIZ, 2012, p.43).

O periodo explicitado possui grande relevancia na minha formacéo, tanto académica
como extracurricular, em minhas incursées nos grupos de formacdo voltados aos direitos
sociais e a formacéo politica.

A participacao nesses grupos me confrontava com as préaticas pedagdgicas alienantes e
alienadoras que nédo pretendiam rupturas no que tange ao status quo. O tempo da licenciatura
possibilitou-me refletir sobre as praticas pedagdgicas que me foram apresentadas por alguns
professores que tinham uma visdo critica em relagdo as mazelas das desigualdades sociais,
culturais e econémicas e davam indicios das possiveis formas de enfrentamento travadas no

campo da educacdo, reconhecendo - como propdem as teorias pedagdgicas contra-
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hegemonicas -, que a educacdo ndo transforma a realidade, mas, em determinadas

circunstancias, pode cumprir um papel fundamental nesse processo. (SAVIANI, 2008).

Na disciplina ministrada pelo professor de Historia e Geografia, Claudio Borges da
Silva, entro em contato com o referencial tedrico tanto de historiadores como de gedgrafos
criticos em relacdo ao modo de sociabilidade capitalista, para citar um trago a referéncia do
intelectual brasileiro Milton Almeida dos Santos (Milton Santos) reconhecido
internacionalmente pela comunidade académico-cientifica em relagdo a sua contribuicéo para
a geografia. Em relacéo a filmes que me foram apresentados e que foram cruciais para uma
discusséo proficua sobre o papel social da escola e do ensino de Historia e Geografia no
Ensino Fundamental destaco Quando tudo comeca, de Bertrand Tavernier (1997), que,
mesmo se passando em um contexto diferenciado do Brasil, retrata questdes sobre a realidade
social da comunidade no entorno da escola; sobre as condigdes de trabalho do professor;
sobre burocracia e sistema e sobre a situacdo da infancia dos filhos de trabalhadores

desempregados.

Foi no ano de 2004, periodo de efervescéncia dos meus estudos sobre acdes
afirmativas, que o professor Claudio trabalhou com um documento recente e de grande
relevancia para a luta histérica da populacdo negra brasileira, a Resolucdo do Conselho
Nacional de Educacdo — Camara Plena (CNE/CP) n° 01, de 17 de junho de 2004, que institui
as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacio das Relacdes Etnico-raciais e para o
Ensino de Histéria e Cultura Afro-brasileira e Africana, o que para mim demonstrou sua
percepcdo com a pauta de luta dos movimentos sociais. E essa leitura estava afinada com os
estudos que eu vinha realizando sobre a tematica étnico-racial devido também ao processo de

elaboracao do projeto de monografia.

O estudo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relagdes Etnico-
raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-brasileira e Africana foi importante para dar
continuidade a discussdo na qual eu ainda era “iniciante” como produtora de conhecimento.
Esse documento do ano de 2004 traz aos educadores propostas de praticas pedagogicas de
combate ao racismo tendo sido orientado por pesquisadores e referéncias de autores africanos

e afro-brasileiros (as), tais como Petronilha Beatriz Gongalves e Silva, relatora do documento.
O trabalho de concluséo de curso, cujo tema por mim escolhido, pelas justificativas ja
explicitadas, foi AcOes afirmativas na educacdo superior: cotas para negros (as) nas

universidades, sob a orientacdo da sociologa Prof.2 Dr.2 Silvana Paccola.
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Em relagdo aos anos do mestrado, ingressei com um tema que de certa maneira
representa uma continuidade aos estudos do TCC, que tratou da educacdo das relagGes étnico-
raciais com o enfoque nas acfes afirmativas. Realizei a pesquisa com o recorte voltado ao
aprofundamento tedrico sobre as comunidades tradicionais quilombolas, com vivéncia na
regido do Vale do Ribeira, e tendo como estudo de campo a comunidade quilombola
Ivaporunduva, localizada no municipio de Eldorado, entre os estados de Sdo Paulo e do
Parana. Pesquisar sobre quilombos tem também uma dimensdo politica de validacdo dos
conhecimentos dos povos originarios, compreendendo o ethos quilombola que esta pautado
num modo de organizacdo social coletiva, em que 0s modos de producdo da vida s&o

coletivos e nédo particulares.

Estudar os quilombos é também ampliar a discussdo do segmento negro da sociedade
no sentido de reparacdo histdrica. E trazer a historia a partir dos descendentes dos negros
escravizados e ndo sob a Gtica de quem escravizou. E, como sugere o antropélogo Dagoberto
José Fonseca, uma mudanca conceitual de escravo para escravizado, (FONSECA, 2009) sem
a naturalizacdo da condicdo de escravo, pois o primeiro termo oculta o sistema de exploragédo

do homem pelo homem e o processo de aquilombamento e de resisténcias ao escravismo.

Em sintonia com o documento das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagéo
das RelagBes Etnico-raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-brasileira e Africana
(BRASIL, 2004), utilizo o termo reeducagdo por entender que ja nos educamos com 0S
valores civilizatérios eurocéntricos e necessitamos nos reeducar, ou, melhor dizendo, nos

deseuropeizar.

Considero a urgéncia e a necessidade de um processo de reeducacdo das relagdes
étnico-raciais. A reeducacdo passa por uma revisdo conceitual, como ja explicitado acerca da
ndo naturalizacdo da exploragdo, ao distinguirmos a origem epistemolégica dos conceitos tais
COmo escravos e escravizados, pobres e empobrecidos, submissos e submetidos. E preciso
rever nossas referéncias mais fundantes, ndo no sentido de rejeita-las, mas no sentido de
tracarmos uma constante atualizacdo conceitual, e ao revisitarmos a Histéria
responsabilizarmos 0s opressores para que estes tenham a oportunidade de se humanizarem.
Sendo assim, ainda que nas Diretrizes observamos a utilizagdo do termo mercadores de
escravos ao fazer mencdo a Fanon, devemos sim atualiza-lo, mas também atentarmos para o
conjunto da obra fanoniana que ndo naturaliza a condicdo em que foram submetidas as

pessoas escravizadas, antes problematiza e contesta a exploracdo do homem pelo homem.
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Para reeducar as relagdes étnico-raciais no Brasil, é necessario fazer emergir
as dores e medos que tém sido gerados. E preciso entender que o sucesso de
uns tem o preco da marginalizacdo e da desigualdade impostas a outros. E
entdo decidir que sociedade queremos construir daqui para frente. Como
bem salientou Frantz Fanon, os descendentes dos mercadores de escravos,
dos senhores de ontem, ndo tém, hoje, de assumir a culpa pelas
desumanidades provocadas por seus antepassados. No entanto, tém eles a
responsabilidade moral e politica de combater o racismo, as discriminacoes
e, juntamente com o0s que vém sendo mantidos & margem, 0S negros,
construir relacGes raciais e sociais sadias, em que todos crescam e se
realizem enquanto seres humanos e cidaddos. Nao fossem por estas razoes,
eles a teriam de assumir, pelo fato de usufruirem do muito que o trabalho
escravo possibilitou ao pais. (BRASIL, 2004, p.14).

Meu percurso de mestrado foi de imersédo na discussdo de quilombos a partir das

narrativas dos sujeitos quilombolas e também das referéncias nos estudos da tematica.

As questdes que busquei responder tém uma proporc¢édo intergeracional na medida em
que me dispus a compreender como as criangas da comunidade Quilombo Ivaporunduva
significam sua historia e a histdria de seu povo, e como séo significados seus conhecimentos

pelos narradores adultos da comunidade.

Volto o meu olhar para as narrativas das criancas do Quilombo Ivaporunduva,
apreendendo seus conhecimentos sobre a histéria do seu povo e suas interpretacdes dos

desafios enfrentados pela comunidade, sobretudo os que dizem respeito a territorialidade.

No inicio, traco o objetivo de, entrevistando as criancas da comunidade tradicional,
compreender 0os modos como elas enunciam e significam o quilombo e os espagos dos quais
participam, delimitando a participacdo e sociabilidade infantil nos espacos fisicos da igreja,
junto a familia, da praca, da escola e dos espacos organizados pelas reunides da Associacao

Quilombo de Ivaporunduva.

Para tanto, elenquei algumas perguntas que me orientassem nas entrevistas: a) O que
sabem as criancas do Quilombo Ivaporunduva sobre a histdria deste quilombo?; b) Quem lhes
contou/conta a histéria que narram?; c¢) Como significam sua historia e a historia de seu
povo?; d) Como sdo significados seus conhecimentos pelos narradores adultos da

comunidade?
As entrevistas com as criangas partem de dois fundamentos: a) as condigdes concretas

de vida da comunidade: a preocupacdo da lideranca local no sentido de fortalecer os mais

jovens para a continuidade da luta pela garantia do territério, promovendo para esse fim
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cursos de formacdo politica e lideranca® e b) fundamento metodoldgico: no Quilombo
Ivaporunduva vive um namero significativo de criancas abaixo de 12 anos (80), representando

um total elevado comparado com o numero de 322 moradores.

No decorrer do trabalho de campo e @ medida que fui adensando os estudos tedricos e
refletindo sobre eles, a0 mesmo tempo em que continuava junto a comunidade, vivendo
momentos de suas vidas; desdobramentos foram acontecendo e novos procedimentos foram

necessarios.

Nas entrevistas, as criancas traziam os discursos dos mais velhos, que eu também
estava ouvindo enquanto participava com eles em diferentes momentos ja descritos acima:
afinal, assumo com Bakhtin (1992) que as palavras ouvidas estéo repletas de palavras outras,
de outros momentos proximos ou remotos, “[...] as palavras dos outros introduzem sua
prépria expressividade, seu tom valorativo, que assimilamos, reestruturamos, modificamos”
(p.314). Porque os enunciados ndo sdo indiferentes uns aos outros, porque eles se conhecem e
se reconhecem, foi necessario entender os das criangas como respostas a enunciados

anteriores.

Foi a partir dos enunciados das criancas que surgiu a necessidade de ouvir também os
adultos, visto que o aspecto intergeracional, as relacdes sociais estabelecidas nas interacdes
intra e entre familias e comunidades quilombolas irmas sdo evidentes na fala das criancas
quilombolas de Ivaporunduva. Por isso a exposi¢do daquela pesquisa pretendeu revelar — e
assim o fez - o movimento proprio da nossa sociabilidade, ou seja, do modo de sermos
sociais, participes incondicionais do drama humano porque somos as relacdes sociais
encarnadas em nos (MARX, 1845/46-1984; VIGOTSKI, 1924-2000); produzimos nossa

histria e somos constituidos por ela.

Conviver com o0s quilombolas para realizar a pesquisa de cunho etnografico
possibilitou a mim a apropriacdo e a compreensdo do modo coletivo como eles se relacionam

com a terra, seu principal meio de producdo e reproducéo da vida, bem como a compreensao

> O Movimento Eclesial de Base (MEB), a Educafro (Educacéo e Cidadania de Afrodescendentes e Carentes) e
0 Movimento dos Atingidos por Barragem (MAB) foram marcos para a lideranga local de lvaporunduva por
meio da realizag8o de cursos de formagéo. Os cursos tinham como foco os temas de raca, classe e conjuntura
politica. O MEB, na década de 80, ala da igreja catolica vinculada ao posicionamento politico da esquerda
socialista, através das Irmas Pastorinhas (Maria Sueli Berlanga e Angela Biagioni), realizou estudos de
personagens biblicas femininas enfatizando sua forca para superar os momentos de dificuldades, despertando
o potencial politico das mulheres para o enfrentamento de questdes préaticas da vida na comunidade como: a
canalizacdo da agua, que s6 foi possivel mediante articulagdo feminina; a reivindicacdo por mais balseiros
(trés) e Bnibus escolar para os estudantes da escola quilombola “Maria Antonia Chules Princesa”. A ONG
Educafro tem Frei Davi como um dos expoentes na formagdo politica e educacional dos jovens
afrodescendentes, visando atingir a inser¢do dos quilombolas nas universidades.
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do modo como estdo organizados em forma de associacgdo, tanto para a produgéo quanto para

0 escoamento e a venda dos produtos da agricultura familiar.

A pesquisa de mestrado perpassa pela organizagdo territorial e social da vida em
comunidade e, por indicacdo da banca composta para a defesa da dissertacéo foi publicada em
ocasido do Evento Oficina de Cidadania Quilombola, ocorrido nos dias 15 e 16 de julho de
2013. O evento aconteceu no Quilombo Ivaporunduva, voltado a formacao politica de jovens
quilombolas do estado de S&o Paulo, realizado pela Secretaria da Justica e da Defesa da
Cidadania e pela Coordenacdo de Politicas para a Populacdo Negra e Indigena. Eu e Marcia
Cristina Américo, pesquisadoras cujo campo de pesquisa comum foi o Quilombo de
Ivaporunduva, langamos os livros: O quilombo lvaporunduva e o enunciado das geracdes
(LUIZ, 2013) e Préticas coletivas na construcdo da vida quilombola: Histéria da
comunidade tradicional de lvaporunduva.® (AMERICO, 2013).

Meu percurso de doutorado € desafiador porque minhas referéncias sdo pouco
conhecidas e estudadas se comparadas aos tedricos recorrentes nas disciplinas de base ou
epistemolodgicas da academia. Mas diante do desafio sinto-me apoiada por minha orientadora,
Anna Maria Lunardi Padilha e demais professoras e professores da pds-graduacdo e os
companheiros (as) pos-graduandos (as) e militantes que acompanham minha producdo e
convidam-me para comunicagdes orais em eventos académico-cientificos e outras formas de
publicacdo, como coletdnea, dossiés, artigos e livros como forma de tornar publica’ e

socializar a discussao sobre a tematica das relacdes étnico-raciais.

& LUIZ, Viviane Marinho. O quilombo lvaporunduva e o enunciado das geragdes. Sdo Carlos, SP: Pedro &
Jodo Editores, 2013; AMERICO, Mércia Cristina. Préaticas coletivas na constru¢do da vida quilombola:
Historia da comunidade tradicional de lvaporunduva. Sdo Carlos, SP: Pedro & Jodo Editores, 2013.

7 LUIZ, Viviane Marinho; AMERICO, Marcia Cristina. Uma discussdo sobre a op¢do metodoldgica em
pesquisas de cunho etnogréafico:a proximidade entre pesquisadores e contexto pesquisado. In: PADILHA,
Anna Maria Lunardi; OMETTO, Claudia Beatriz de C. Nascimento. (orgs.). (\Vrios autores). Trabalho em
educacdo: processos, olhares, praticas, pesquisas. S&o Carlos, SP: Pedro & Jodo Editores, 2011.

Artigo: Participacdo infantil no cotidiano de uma comunidade quilombola: aprendendo com os lideres.
Dossié: Educagdo das relagdes étnico-raciais e educagdo em comunidades remanescentes de quilombos. In:
Revista Comunicag¢fes. Universidade Metodista de Piracicaba. PADILHA, Anna Maria Lunardi,
coordenadora do Dossié. (Varios autores). Faculdade de Ciéncias Humanas. Programa de Pés-Graduagdo em
Educagdo. Piracicaba, Ano 21, n.1, jan./jun. 2014.

Artigo: Narrativas no contexto de uma comunidade quilombola. In: SILVA, Luzia Batista de Oliveira;
PALMA, Carol Manzoli. (orgs.). (Vérios autores). Descortinando e desconstruindo olhares e leituras
sobre Walter Benjamin. Sao Paulo: Editora Livraria da Fisica, 2015.

Artigo: Uma experiéncia com formacéo de professores: a Lei 10.639 e os diferentes modos de ser crianca.
In: PEREIRA DE MORAES, Leandro Eliel; POMAR. Valter; BUENO, Adriano. (Eds. e Orgs.) Africa e
Brasil: Histéria, cultura e educagdo.Campinas, SP: co-edi¢do: Péagina 13 e a Associacdo de Cultura e
Esperanca Vermelha, nov. 2015.
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Proponho a assuncdo da subjetividade daquele que realiza a pesquisa, porém sem
pressupor que o pesquisador que assume a subjetividade e a ndo neutralidade da pesquisa
cientifica deva ser descredenciado ou subestimado em relacdo as suas contribuicdes teoricas e
empiricas ou quanto a objetividade e/ou aos resultados da sua producdo académica. Nesse

sentido, entendo que toda pesquisa é um recorte no tempo e no espaco.

[...] estar entre os quilombolas, participar com eles de muitas das atividades
gue lhes pertencem por tradi¢do, ndo nos faz um deles porque ocupamos
lugares diferentes, por outro lado, reconhecemos que ndo é possivel um
afastamento tal, que nos isente da subjetividade no momento em que nos
propomos conhecer e escrever sobre suas vidas, sua histéria comum, seus
saberes e suas lutas. Reconhecemos a constituicdo histérica das
subjetividades e que qualquer pesquisa representa um recorte no tempo e no
espaco e nunca uma verdade estagnada. (AMERICO; LUIZ, 2011, p.107-
108).

Minha construcdo como pesquisadora esta também ancorada no campo epistemoldgico
de base historica e filosofica, visto que este campo, ou estes campos, constituem o0s
fundamentos da educagdo. Entendo que: “a Filosofia é uma filosofia da transformacao do
mundo. A [...] relagdo entre sujeito e objeto no plano do conhecimento tem de inscrever-se no
proprio horizonte da pratica” (VASQUEZ, 2007, p.141). E ainda: “E na pratica onde o
homem deve demonstrar a verdade, isto €, a realidade e o poder, a terrenalidade de seu
pensamento” (idem, p.145). Portanto: “Se a realidade deve ser mudada, a filosofia ndo pode
ser um instrumento tedrico de conservacdo ou justificacdo da realidade, mas, sim, de sua

transformagdo” (idem, p.115).

Tomando como inspira¢do o conceito de “terrenalidade” de Véazquez, parto de minha

experiéncia de “terrenalidade” por assim considerar meu envolvimento politico-académico.

A tarefa do estudo da historia dos negros, da Africa ou das varias Africas existentes no
continente africano e em sua diaspora, trouxe e traz a pesquisadora a busca pela visao
historica da totalidade, e, considerando as multiplas determinacdes econémicas e simbdlicas e
a necessidade de que haja um equilibrio epistemol6gico que deve passar por historias e
geografias distintas da Europa.

Ao localizar o objeto da pesquisa, qual seja, o conhecimento da vida e da obra do
intelectual afro-caribenho Frantz Fanon entendo que apropriar-me de seu pensamento é fazer
uma interpretacdo que n&o desvincula a Africa do mundo, ja que o martinicano Frantz Fanon
foi um insubordinado ao pensar tanto o imperialismo das poténcias europeias como a estrutura
racista de opressao aos paises africanos e do Terceiro Mundo que estavam em um processo de

luta pela independéncia e descolonizacao.
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A pesquisa ora apresentada se insere no campo dos estudos da educacdo das relagdes
étnico-raciais e pretende instrumentalizar e contribuir para a elaboracdo de préticas
pedagdgicas em cumprimento a lei 10.639/2003 (BRASIL, 2003) que traz a obrigatoriedade

do ensino da Histéria da Africa e dos Afro-Brasileiros no curriculo escolar.

O tema proposto caminha no sentido de trazer outras representacbes de Africa e de
seus descendentes, superando o imaginario estereotipado do exotismo, das “guerras tribais” e
da subserviéncia, 0 que € possivel ao trazermos praxis ocorridas em solos africanos, visto que
pensar revolugdo é também pensar a Africa, no caso de Fanon explicitaremos o caso da

Revolucdo Argelina.

Finalizando essa interlocucdo vida e pesquisa, no campo das relacGes étnico-raciais
convém mencionar com mais mintcias o periodo do doutoramento sanduiche em Africa, na
Universidade Metodista de Angola, especialmente porque sdo poucos 0s pesquisadores (as)
das relacdes étnico-raciais e da interlocucdo Africa-Brasil que tem a oportunidade de colocar
0s pés em solos africanos, vivenciar outras geografias do conhecimento e articular o ativismo
e a intelectualidade, como sugere Molefi Kete Asante, estudioso afro-americano, historiador,
filésofo, professor e chefe do Departamento de Estudos Afro-Americanos da Universidade de

Temple e que ja publicou 77 livros.

O autor trabalha com a categoria de localizacdo, bastante pertinente para pensarmos a

racialidade e a geografia da producdo do conhecimento.

Ele deu um tratamento tedrico sistematico a perspectiva da afrocentricidade que nao
significa o eurocentrismo na versdo africana, mas trata-se da categoria de localizacdo
enfocando outros lugares epistémicos, e sinalizando para o fato de que “ndo existe um
antilugar. Ou se estd envolvido com uma posicdo ou com outra (...) todos os lugares séo
posi¢des”. (ASANTE, 2009, p. 103).

O autor destaca as referéncias africanas e a afrocentricidade como a agéncia dos povos
africanos ao encararem os fenbmenos através de uma devida localizacdo que tem como
primazia suas proprias expressdes culturais, historia e conhecimento, ensina que “todas as
relacbes sdo baseadas em centros e margens e nas distancias de cada lugar do centro ou da
margem” (ASANTE, 2003, p.2). Asante também propde a injuncdo entre ativismo € a vida
académica, portanto, ndo dissociando o ativismo social da producdo intelectual.

Durante o periodo do intercambio em Luanda (Angola) pude conhecer a participacdo

das mulheres angolanas organizadas em Associac¢des e Coletivos ampliando as referéncias de

producao cultural e intelectual ao se deparar com a realidade de uma das Africas reais. Entre
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mar¢co e agosto de 2017 interagi com pesquisadoras e pesquisadores angolanos e
intercambistas de outros paises africanos (Cabo Verde, Senegal, Sdo Tomé) que vivem em

Angola e estudam a realidade angolana em diferentes campos do conhecimento.

Participei de varias atividades tais como: Seminarios de Pesquisa, Palestras (como
Organizadora e Palestrante na area da Educacdo, Antropologia e Ciéncias Ambientais da
Universidade Metodista de Angola - Campus Kinaxixi e Cacuaco) e de eventos da mesma
natureza em outras instituicdes de educagdo como o Instituto Superior de Angola como
ouvinte do FAOFEM-2017 (2° Férum Anual do Ondjango Feminista), e, no ISCED, participei
da Mesa redonda: A lei de Base do Sistema de Educacao ¢ Ensino “Lei N.1716”.

Também participei, durante o estagio em Luanda, do 1° Encontro Nacional de Quadros
Angolanos Formados na RepuUblica Federativa do Brasil organizado pela AEBRA
(Associacdo de Estudantes Angolanos formados no Brasil), presidida pela Co-Orientadora

Teresa da Silva Neto.

O estagio propiciou-me coletar dados por meio de entrevistas, leituras indicadas e
observacdo - para elaboracdo de artigos em periodicos no campo da educacdo das relacdes
étnico-raciais cumprindo as exigéncias educacionais da lei 10.639 de 2003, sancionada no
Brasil e como sugerem as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relagdes

Etnico-Raciais e para o Ensino de Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Africana.

Foram muitas atividades académico-culturais e uma imersdo e ampliacdo do
conhecimento, e sobre o recorte de género foi-me possivel reunir material para trabalhos

futuros (artigos académicos) ao realizar atividades como:

. Participacdo em debates, rodas de conversas, foruns, palestras de escritores
(as), ativistas sociais, pesquisadores(as) e intelectuais que desenvolvem/desenvolveram
trabalhos voltados para temas relacionados a literatura angolana, a Histéria de Angola e a
participacdo das mulheres angolanas no processo de luta pela independéncia e de efetivacéo

dos anos de paz;

. Entrevistas com mulheres angolanas de varios estratos sociais que
contribuiram ativamente no processo de luta pela independéncia de Angola (como
combatentes na luta armada, deputadas de diferentes partidos politicos, religiosas, ativistas

sociais), dos anos de paz e pelos direitos da mulher.

Pude me desenvolver como mulher, negra, professora, mestre e doutora, ampliando os
conhecimentos e sentimentos em relagdo ao povo africano e, no caso deste estagio, do povo

angolano e da interseccio Africa e Brasil.
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Essa experiéncia singular em Luanda (Angola) me deu ferramentas para uma anélise
da tese desenvolvida no Brasil, cujo objetivo é a praxis revolucionéria de Frantz Fanon, bem
como a urgéncia de no campo da formacdo das relagdes étnico-raciais desenvolvermos a

praxis revolucionaria no contexto escolar.

Seguindo essa orientacdo, 0 tema proposto — A praxis revolucionaria do intelectual
Frantz Fanon: critica ao colonialismo europeu em direcdo a descolonizagdo - permite
ampliarmos as referéncias da producdo intelectual, cultural, médica e psiquica desse pensador.
E importante apresentar a sua formagio no campo da Medicina, especificamente como
médico psiquiatra.

Seus estudos ajudam a compreender uma das categorias de analise por nés escolhida,
que diz respeito aos aspectos objetivos e subjetivos da alienacdo colonial por parte dos

colonos e colonizados no contexto da descolonizacdo dos paises africanos.

Entendo que, para pensarmos a Historia de forma integral e ndo fragmentada, faz-se
necessario darmos visibilidade - no campo educacional - as contribui¢des sociais, culturais e
intelectuais que contemplem culturas e geografias variadas caminhando para além dos valores
civilizatérios majoritariamente europeus. Por isso, com a presente tese pretendo trazer as
contribuicdes tedricas do intelectual Frantz Fanon a partir da leitura de suas obras, que
propdem a critica ao colonialismo europeu em direcéo a descolonizagéo.

Césaire (1978, p. 17) traz a nossa compreensdo o sentido da colonizagdo que “se
esmera em descivilizar o colonizador, em embrutecé-lo, na verdadeira acepcéo da palavra, em
degrada-lo.” E ainda para pensar a descolonizacgdo, ou seja, a luta contra a colonizagdo dou
continuidade as contribui¢cbes do martinicano Aimé Césaire que diz-nos sobre 0 que a
colonizacédo ndo é:

“Ela ndo é; nem evangelizag¢do, nem empresa filantropica, nem vontade de recuar as
fronteiras da ignorancia, da doenca, da tirania, nem propagacdo de Deus, nem extensdo do
Direito”. (CESAIRE, 1978, p. 14). Trago o sentido de colonizacio a partir de Césaire pelo
fato de ele ser contemporaneo de Fanon, e também porque Fanon o tinha como referéncia
quando o assunto a ser tratado era a colonizacao e o colonialismo. Césaire enuncia a seguinte

equacéo:
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colonizacao = coisificacao [...]. Falam-me de progresso, de “realiza¢des”, de
doencas curadas, de niveis de vida elevados acima de si préprios. E, eu falo
de sociedades esvaziadas de si proprias, de culturas espezinhadas, de
instituicbes minadas, de terras confiscadas, de religides assassinadas, de
magnificéncias artisticas aniquiladas, de extraordinarias possibilidades
suprimidas. Lancam-me & cara factos, estatisticas, quilometragens de
estradas, de canais, de caminhos de ferro. Mas eu falo de milhares de
homens sacrificados no Congo-Oceano. Falo dos que, no momento em que
escrevo, cavam a mio o porto de Abidjan. (CESAIRE, 1978, p.25).

Césaire ainda faz criticas ao pedantismo cristdo e 0 acusa por ter enunciado equacgdes
desonestas:
cristianismo = civilizacdo; paganismo = selvajaria, de que sé se podiam
deduzir abominaveis consequéncias colonialistas e racistas, cujas vitimas
haviam de ser os indios, os Amarelos, os Negros. Posto isto, admito que é
bom por civilizagbes diferentes em contacto umas com as outras; que
consorciar mundos diferentes é excelente; que uma civilizacdo, seja qual for
0 seu génio intimo, se estiola se se encerrar sobre si mesma; que, aqui, 0
intercambio é o oxigénio e que a grande sorte da Europa é ter sido uma
encruzilhada e que o facto de ter sido o lugar geométrico de todas as ideias,
o0 receptaculo de todas as filosofias, o ponto de acolhimento de todos os
sentimentos, fez dela o melhor redistribuidor de energia. Mas entdo,
pergunto: a colonizacao pés verdadeiramente em contacto?
Eu respondo néo. E digo que da colonizagdo a civilizacdo a distancia é
infinita. (CESAIRE, 1978, p. 15).
Na mesma direcdo, Fanon se pronuncia sobre os decretos religiosos que corroboram
para a exploragdo humana:
Todas as formas de exploracdo se parecem. Todas elas procuram sua
necessidade em algum decreto biblico. Todas as formas de exploracdo sao
idénticas pois todas elas sdo aplicadas a um mesmo “objeto”, o homem.
(FANON, 2008, p.87).
E quando faz mencédo ao colonialismo em Argélia, ele explicita que “O colonialismo
luta por reforcar seu dominio e sua exploracdo humana e econémica”. (FANON, 1976, p.
15).
Estudar Frantz Fanon implica olhar para a Africa e atentar para a interseccionalidade
ao pensarmos as questbes de raca, classe e género, analisando as dimensbes materiais,
subjetivas e epistémicas, ou, em sintese, analisando 0s aspectos objetivos e subjetivos

advindos da dominagdo colonial e das formas de colonialidade que se mantém.

Acerca de Frantz Fanon é possivel resumir: Frantz Omar Fanon (1925-1961) foi um
psiquiatra, filosofo afro-caribenho, de ascendéncia francesa e antilhana. Em 1954, com a

explosdo da revolugdo argelina, Fanon aderiu & Frente de Libertacdo Nacional. Esteve
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engajado com a transformacdo social empenhando-se pelo fim do colonialismo e pela
libertagdo dos paises africanos.

A justificativa pessoal e tedrica para fazer esta pesquisa estd associada ao problema
que pretendo resolver e caminha no sentido de trazer contribuicbes para além das
eurocéntricas, no sentido de descolonizar o pensamento presente na formacéo dos intelectuais
e dos educadores brasileiros sobre o conhecimento da histéria dos negros decorrente de
maltiplas determinacBes, entre elas as distorgdes historicas, a invisibilidade e o
desconhecimento acerca dos intelectuais africanos, afro-caribenhos, afro-brasileiros, asiaticos,

latino-americanos, etc.

Existe um movimento das minorias discriminadas para que a invisibilidade, as
distorcBes historicas e o siléncio sejam quebrados e a Historia, de fato, possa ser contada
pelos sujeitos de seu processo. Considerando que fomos/somos silenciados historicamente,
decidir como queremos nos tornar visiveis ou como queremos contar a nossa historia, bem
como as referéncias com as quais pretendemos argumentar e as quais dar visibilidade, sdo

partes integrantes ao processo de descolonizacéo.

Nesse sentido, faz-se importante apresentar outras geografias e outros sujeitos do
conhecimento, buscando a visdo historica da totalidade. E dessa forma que podemos
contribuir para que essa historia faca parte da nossa histdria e seja ensinada nas escolas
publicas, a todos os alunos. A principio, apropriando-nos paulatinamente do contetdo da obra
fanoniana, vinculada a sua praxis e, portanto, da ndo dicotomia teoria e préatica -, entendemos
0 qudo relevante, pertinente e atual € esse estudo académico, visto o comprometimento social
e 0 recorte ético que deve ter a academia, em relacdo as demandas sociais, ndo cabendo

eximir-se, tampouco mostrar-se inerte ou inacessivel, as demandas de natureza social.

Entendo que o compromisso desta pesquisa caminha no sentido da articulacéo entre a

filosofia e a materialidade da vida.

Parto da hipotese de que os estudos das obras de Frantz Fanon possibilitam a
contextualizacdo e atualizagdo historica ao compreendermos a relacio da Africa com o
mundo, trazendo contribuicOes teoricas para além das eurocéntricas, e, sem nega-las, trazer
referéncias que ndo retratem uma memoria histdrica univoca, mas que incluam a pluralidade
étnico-cultural ao pensar a interlocugo e formacao historica, cultural e intelectual de Africa e

Brasil e sua inter-relagdo, por conta do processo historico das diasporas africanas.

O problema da tese em questdo ¢ a colonizagdo do pensamento dos intelectuais e dos

educadores brasileiros sobre o conhecimento da histéria do povo negro.
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Os objetivos desta pesquisa caminham no sentido de:

Trazer conhecimentos e convocar os leitores para o entendimento da pertinéncia da
producdo intelectual e do compromisso social que séo apreendidos nas obras do autor

Frantz Fanon;

Caminhar a contrapelo do circulo vicioso de validagdo univoca dos conhecimentos
eurocentrados em detrimento dos conhecimentos produzidos em Africa e em sua
Diaspora;

Trazer a contribuicdo de mulheres africanas e afro-brasileiras que adentram os espagos
académicos e se inserem na luta antirracista no contexto cultural e académico dando
visibilidade as suas producdes enquanto sujeito que conhece, transforma e transforma-
se;

Instrumentalizar teoricamente educadores a respeito da luta histérica do povo negro nos
processos de descolonizacdo dos povos africanos e afro-diaspéricos nas dimensoes

materiais, subjetivas e epistémicas.

O meu compromisso caminha no sentido da praxis entendida como o “lago entre a

filosofia e a realidade” (VASQUEZ, 2007, p.116).

Considero que o estudo dos livros e da vida de Frantz Fanon é pertinente na medida

em que possibilita que ele seja visto e compreendido como homem de seu tempo, mas

também que seja possivel abstrair como sua praxis ultrapassa o seu proprio tempo e sugerem a

contextualizacdo e a atualizacdo histdrica quanto ao processo de racializagdo do mundo, bem

como a possibilidade de compreender a relacdo da Africa com o mundo para além de sua

invisibilidade e/ou das distintas formas de colonialidade que compreendem assimetrias nos

campos do poder, do saber e do ser.
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2 FRANTZ FANON, INTELECTUAL E MILITANTE: VIDA, OBRAS, CONTEXTO
E INTERLOCUCAO TEORICA

O poder muda de méos, ndo de cor (Alzira Rufino,
1997, p.7).

A carne mais barata do mercado € a carne negra. Que
vai de graca pro presidio. E para debaixo do plastico.
Que vai de graca pro subemprego. E pros hospitais
psiquiatricos. A carne mais barata do mercado é a
carne negra. [...]. Que fez e faz histdria. Segurando
esse pais no braco. O cabra aqui ndo se sente
revoltado. Porque o revélver ja esta engatilhado. E o
vingador é lento. Mas muito bem intencionado. E esse
pais. Vai deixando todo mundo preto. E o cabelo
esticado. Mas mesmo assim. Ainda guardo o direito.
De algum antepassado da cor. Brigar sutilmente por
respeito. Brigar bravamente por respeito. Brigar por
justica e por respeito. De algum antepassado da cor.
Brigar, brigar, brigar. (Elza Soares, MUsica: A carne).

As epigrafes que iniciam este texto ai estdo para apresentar duas vozes de resisténcia;
a primeira, escritora e feminista, a segunda, compositora e cantora de musica popular
brasileira. Dizem um pouco do panorama que as obras fanonianas nos apresentam, como 0
poder reservado aos brancos e o quadro de violéncia reservado aos negros, que mesmo assim

ndo se resignam e brigam bravamente uma luta revolucionéria.

Esse é o contexto fanoniano e que nos instiga a uma leitura ampliada de sua obra para
articular as categorias de raca, classe e género em um posicionamento forjado e demarcado
contra o imperialismo europeu, 0 modo de sociabilidade capitalista e a estrutura colonial
racista e sexista que provocam o epistemicidio, ou seja, ao apagamento do conhecimento
cuja matriz seja a Africa e as Diasporas africanas, e o apagamento da participagdo das
mulheres na revolugdo, motivos de luta de Fanon, por isso ele foi propositivo ao se posicionar

contra as opressoes raciais, de classe e de género.

Fanon denuncia a estrutura social racista e propde que a sua superagdo deve passar
pela reestruturacdo do mundo, ao dizer isso aponta para a necessidade de se olhar para as
multiplas formas de exploracdo e opressdo que ndo se restringem a opressdo de classe, por
isso conclama seu leitor (a) a assumir e/ou tomar partido a favor das condenadas e dos

condenados da terra.

Também a professora e ativista do movimento negro norte-americano Kimberlé
Crenshaw atesta para a existéncia de uma multiplicidade de formas de exploracdo e

subalternizacdo do humano e apresenta o conceito de interseccionalidade com suas formas de
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capturar as consequéncias da interacdo de duas ou mais formas de opresséo, tais como o
sexismo e 0 racismo ao pensarmos, por exemplo, na dimensdo do feminismo negro. As
contribuicdes tedricas dessa autora nos chamam a solidariedade, na medida em que
reconhecemos distintas opressfes que sofre a humanidade, e, portanto, a necessidade de nos
engajarmos em multiplos processos de libertacdo. Nesse sentido, a autora traz a seguinte
compreensdo sobre o conceito de interseccionalidade:

A associacdo de sistemas multiplos de subordinacéo tem sido descrita de
varios modos: discriminacdo composta, cargas multiplas, ou como dupla
ou tripla discriminacdo. A interseccionalidade é uma conceituagdo do
problema que busca capturar as consequéncias estruturais e dindmicas da
interacdo entre dois ou mais eixos da subordinacdo. Ela trata
especificamente da forma pela qual o racismo, o patriarcalismo, a
opressdo de classe e outros sistemas discriminatorios criam desigualdades
basicas que estruturam as posi¢des relativas de mulheres, ragas, etnias,
classes e outras. Além disso, a interseccionalidade trata da forma como
acOes e politicas especificas geram opressdes que fluem ao longo de tais
eixos, constituindo aspectos dindmicos ou ativos do desempoderamento.
(CRENSHAW, 2002, p. 177).

As contribuicbes de Kimberlé Crenshaw dialogam com o pensamento de Frantz Fanon
que compreende a multiplicidade de opressdes, e, portanto, da necessidade de uma praxis

revolucionaria que articule o engajamento nos multiplos processos de libertacdo humana.

Frantz Omar Fanon nasceu em um departamento ultramarino insular francés, cujos

habitantes sdo de maioria negra.

Fanon é mais conhecido como um revolucionario. Nascido na ilha da
Martinica em 20 de julho de 1925, era um homem carismatico de grande
coragem e brilho, tendo lutado junto as forgas de resisténcia no norte da
Africa e na Europa durante a Segunda Guerra Mundial, ocasido em que foi
por duas vezes condecorado por bravura. Ap6s completar seus estudos em
psiquiatria e filosofia na Franga, dirigiu o Departamento de Psiquiatria do
Hospital Blida-Joinville na Argélia (hoje renomeado como Hospital Frantz
Fanon) e tornou-se membro da Frente de Libertacdo Nacional da Argélia,
entrando, assim, na lista de cidaddos procurados pela policia em todo o
territério francés. Todo o resto de sua vida foi dedicado a esta batalha,
enfatizando sua importancia na luta para transformar as vidas dos
condenados pelas institui¢cdes coloniais e racistas do mundo moderno. [...].
As ideias de Fanon estimularam obras influentes no pensamento politico e
social, na teoria da literatura, nos estudos culturais e na filosofia. Existem
hoje centros, clinicas e hospitais fundados ou renomeados em sua memdria,
e, gracas a Associagdo Filosofica Caribenha, a comunidade académica
outorga o Prémio Frantz Fanon por Obras Excepcionais do Pensamento
Caribenho. (Lewis GORDON in FANON, 2008, p.11-12).

A temporalidade e a contextualizagdo historica sdo imprescindiveis para a

compreenséo de qualquer pensador que se pretenda estudar. E preciso situa-lo no tempo e no
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espaco. E nesse sentido recorremos ao artigo intitulado Frantz Fanon: um itinerario politico e
intelectual em que, Renato Ortiz (2014) pesquisador vinculado ao Departamento de
Sociologia, da Universidade Estadual de Campinas realiza um panorama politico e intelectual
do autor martinicano explorando o contexto francés o qual Fanon estava situado, apresentando
0s aspectos politico, geografico e intelectual que nos ajudam a entender o conjunto da obra

fanoniana.

Fanon deixa definitivamente Forte-Franca, sua terra natal, em 1947. Tendo,
na Segunda Guerra Mundial, lutado ao lado do exército francés, retorna por
um breve momento a Martinica, mas logo em seguida parte para Lyon, onde
inicia seus estudos de medicina. Entre 1947 e 1953 completa sua formacao
meédico-psiquidtrica, a0 mesmo tempo em que se envolve com o debate
politico e filosofico da época. (ORTIZ, 2014, p.426).

Indo diretamente ao autor:

Todo problema humano exige ser considerado a partir do tempo. Sendo ideal
gue o presente sempre sirva para construir o futuro. E esse futuro ndo é
césmico, é o do meu século, do meu pais, da minha existéncia. De modo
algum pretendo preparar 0 mundo que me sucederd. Pertenco
irredutivelmente a minha época. E é para ela que devo viver. O futuro deve
ser uma construcdo sustentavel do homem existente. Esta edificacéo se liga
ao presente, na medida em que coloco-o como algo a ser superado.
(FANON, 2008, p.29).

Ainda contextualizando sobre o lugar de Fanon, nos atentamos para o fato de que ele
ndo tinha a Africa como lugar de origem e nascimento, “Por ser antilhano de origem, nossas
observacdes e conclusdes s sdo validas para as Antilhas — pelo menos nas partes que tratam
do negro em sua terra”. (FANON, 2008, p. 31).

Mas como escolha politica, Fanon nasce como revolucionario a partir da Argélia, pais
localizado no norte da Africa. Portanto, se considerava mais argelino, e menos francés, o que
é perceptivel ao considerarmos o seu engajamento em prol da libertacdo argelina. Por isso ele
afirma: “O tempo que fiquei na Franga me convenceu de que o meu lugar estava na
comunidade argelina” (FANON, 1976, p.146). E ainda: “Para os argelinos eu ndo sou aliado,

mas um irmao, um simples irm&o como os outros.” (idem, p.146).
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Figura 2 — Localizagdo de Martinica, pais natal de Frantz Omar Fanon

Fonte: Google Maps, 2017.

Filho de uma familia da classe média, Fanon pode estudar Medicina, formando-se
como médico psiquiatra em Lyon, Franca.

Depois de alguns anos de residéncia médica, Fanon teve a oportunidade de dirigir uma
ala no Hospital Psiquiatrico Blida-Joinville, na Argélia, onde promove reformas na Psiquiatria
em relagdo ao que orientava a Escola Francesa, dentre as mudancas, Fanon afastou-se das
conclusdes de Lacan: “substituimos a nogdo de constituicdo, segundo a Escola Francesa, pela
de estrutura”. (FANON, 2008, p.81).
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Figura 3 — Localizacao da Argélia, onde Fanon engajou-se na luta revolucionaria
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Fonte: Google Maps, 2017.

Fanon completa seus estudos médicos em 1951. Apds trabalhar durante
alguns anos na clinica de Saint Alban La Losere, em 1953 parte para Blida
(Argélia), onde dirige o hospital psiquitrico local. A mudanca ird
transformar-lhe a vida. Na Argélia ele entra em contato com 0 movimento de
libertacdo, engajando-se na luta revolucionaria. Devido a sua posicdo
politica, € expulso de Blida em 1957. Fanon parte entdo para a Tunisia,
juntando-se aos militantes argelinos da Frente de Libertagdo Nacional. Ao
lado do trabalho médico, desenvolvido no hospital psiquiatrico de Tunis,
torna-se membro da equipe editorial de EI Moudjahid, jornal que difunde as
diretrizes politicas da FLN [Frente de Libertacdo Nacional]. (ORTIZ, 2014,
p.12).
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Figura 4 - Localizagdo da Tunisia, onde Frantz Omar Fanon atuou como psiquiatra e
permaneceu na luta revolucionéaria
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A obra fanoniana questiona a modernidade embasada na ‘“humanidade universal
europeia” e denuncia o racismo antinegro e o privilégio branco, bem como as tensdes inter-
raciais, como Gordon observa no prefacio em que realiza da primeira obra fanoniana
publicada: “[...] a exigéncia de ser indiferente a cor significava dar suporte a uma cor
especifica: o branco”. (apud FANON, 2008, p.13).

Fanon problematiza as questdes voltadas a categoria de classe e amplia a discussao ao
pensar 0 modo de sociabilidade capitalista no sistema colonial. E, assim como Fanon, 0s
tedricos da Teoria Decolonial discutem questdes atreladas a critica @ modernidade e ao mundo

capitalista e eurocéntrico, pautado em explorar, hierarquizar e inferiorizar as demais culturas.

Se o conceito de modernidade refere-se Unica ou fundamentalmente as ideias
de novidade, do avangado, do racional-cientifico, laico, secular, que sdo as
ideias e experiéncias normalmente associadas a esse conceito, ndo cabe
duvida de que é necessario admitir que é um fenémeno possivel em todas as
culturas e em todas as épocas histéricas. Com todas as suas respectivas
particularidades e diferencas, todas as chamadas altas culturas (China, india,
Egito, Grécia, Maia-Asteca, Tauantinsuio) anteriores ao atual sistema-
mundo, mostram inequivocamente os sinais dessa modernidade, incluido o
racional cientifico, a secularizacdo do pensamento, etc. (QUIJANO, 2005,
p.240).

Entenda-se o atual “sistema-mundo” datado a partir de 1492.
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Antes dessa data, os impérios ou sistemas culturais coexistiam entre si.
Apenas com a expansdo portuguesa desde o século XV, que atinge o
extremo oriente no século XVI, e com o descobrimento da América
hispanica, todo o planeta se torna o “lugar” de “uma s6” Histdria Mundial.
(DUSSEL, 2005, p. 61, grifos do autor).

Anibal Quijano e Enrique Dussel sdo criticos do pensamento eurocéntrico
contemporaneo. Dussel € um filésofo argentino, expoente da Filosofia da libertacdo e do
pensamento latino-americano. Tem se colocado como critico da pds-modernidade, chamando
por um novo momento denominado transmodernidade, cuja efetivacdo passa pela

incorporacéo da alteridade.

[...] “Trans-Modernidade” como projeto mundial de libertagdo em que a
Alteridade, que era co-essencial & Modernidade, igualmente se realize. A
“realizacdo” ndo se efetua na passagem da poténcia da Modernidade a
atualidade dessa Modernidade européia. A “realiza¢do” seria agora a
passagem transcendente, na qual a Modernidade e sua Alteridade negada (as
vitimas) se co-realizariam por mdtua fecundidade criadora. O projeto
transmoderno é uma co-realizacdo do impossivel para a Modernidade; ou
seja, € co-realizacdo de solidariedade, que chamamos de analéptica, de:
Centro/Periferia, Mulher/Homem, diversas ragas, diversas etnias, diversas
classes, Humanidade/Terra, Cultura Ocidental/Culturas do mundo periférico
ex-colonial, etc.; ndo por pura negagdo, mas por incorporac¢do partindo da
Alteridade. (DUSSEL, 2005, p.66, grifos do autor).

Fanon também resistiu @ modernidade europeia e apresenta-lo passa pela sua intensa
luta contra o que ele denominou o “narcisismo europeu”, que considero ser semelhante a
arrogancia etnocéntrica em referenciar “uma sé” Historia Mundial. (DUSSEL, 2005, p. 61,
grifos do autor).

O narcisismo de que fala Fanon pode ser resumidamente explicado com o que ocorreu
quando o europeu, ao olhar o espelho da humanidade, atribui humanidade apenas a si proprio,
ou seja, o crivo de ser humano sendo respaldado e/ou validado unicamente a partir dos valores

civilizatorios eurocéntricos.

Com o intuito de trazer para o corpo deste trabalho uma pluralidade tedrica e de
problematizar sobre a naturalizacdo da geografia do conhecimento € que trago a interlocucéo
a discussao teorica do ja citado sociologo peruano Anibal Quijano, pensador das Ciéncias
Sociais e escritor de numerosos livros sobre a problematica social, politica, sobre globalizacdo
e as trés formas de colonialidades, distinguindo-as como colonialidade do ser, colonialidade
do poder e colonialidade do saber, eixos centrais da Teoria Decolonial que tem também entre
seus estudos questdes como a geopolitica do poder e a colonialidade epistemoldgica. Constroi
uma interpretagdo libertaria da América Latina centrada no enfrentamento da desigualdade

racial.
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Anibal  Quijano, além de outros  pesquisadores do grupo M/C
(Modernidade/Colonialidade), traz argumentacdes que se aproximam da discussdo fanoniana,
a medida em que trabalha com as distintas formas de colonialidade e atesta sobre as
determinacfes econémicas e suas influéncias geradoras do saber colonizado. Ele define a

colonialidade como:

[...] um dos elementos constitutivos e especificos do padrdo mundial de
poder capitalista. Se funda na imposi¢do de uma classificagdo racial/étnica
da popula¢do do mundo como pedra angular do dito padréo de poder e opera
em cada um dos planos, ambitos e dimensfes materiais e subjetivas, da
existéncia social cotidiana e da escala social. Origina-se e mundializa-se a
partir da America. (QUIJANO, 2000, p. 342).

A colonialidade do poder é a constatacdo de que as relacbes de colonialidade nas

esferas econdmica e politica ndo findaram com a destruicdo do colonialismo, o que implica a
continuidade das formas coloniais de dominagdo. (GROSFOGUEL, 2008).

A expressdo “colonialidade do poder” designa um processo fundamental de
estruturacdo do sistema-mundo moderno/colonial, que articula os lugares
periféricos da divisdo internacional do trabalho com a hierarquia étnico-
racial global e com a inscricio de migrantes do Terceiro Mundo na
hierarquia étnico-racial das cidades metropolitanas globais. Os Estados-
nacdo periféricos e os povos ndo-europeus vivem hoje sob o regime da
“colonialidade global” imposto pelos Estados Unidos, através do Fundo
Monetéario Internacional, do Banco Mundial, do Pentdgono e da OTAN. As
zonas periféricas mantém-se numa situagdo colonial, ainda que ja ndo
estejam sujeitas a uma administracdo colonial. (GROSFOGUEL, 2008,
p.126).

A colonialidade esta vinculada ao historico processo de subalternizacdo das
diferencas, que passa primeiro pelos aspectos biologizantes, para justificar a hierarquizacao
racial, bem como a suposta superioridade branca e eurocéntrica em detrimento da suposta
inferioridade indigena e negra com o respaldo de uma pseudociéncia com interesses
colonialistas que, inicialmente e a posteriori, se mantém atrelada as relacGes de exploragéo

capitalista.
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A classificacdo racial da populagdo e a velha associacdo das novas
identidades raciais dos colonizados com as formas de controle ndo pago, ndo
assalariado, do trabalho, desenvolveu entre 0s europeus ou brancos a
especifica percepcdo de que o trabalho pago era privilégio dos brancos. A
inferioridade racial dos colonizados implicava que ndo eram dignos do
pagamento de salério. Estavam naturalmente obrigados a trabalhar em
beneficio de seus amos. N&o é muito dificil encontrar, ainda hoje, essa
mesma atitude entre os terratenentes brancos de qualquer lugar do mundo. E
0 menor salério das racas inferiores pelo mesmo trabalho dos brancos, nos
atuais centros capitalistas, ndo poderia ser, tampouco, explicado sem
recorrer-se a classificagdo social racista da populacdo do mundo. Em outras
palavras, separadamente da colonialidade do poder capitalista mundial.
(QUIJANO, 2005, pp. 234-235, grifos do autor).

As obras de Fanon dialogam com as proposi¢Oes dos autores (as) da perspectiva
decolonial, na medida em que confrontam as assimetrias de poder e a hegemonia dos
conhecimentos eurocentrados em desvantagem dos conhecimentos produzidos nas Américas,
na Africa, na Asia e em outras geografias além dos grandes centros europeus, e dialogam
quando se opdem ao racismo epistemoldgico e a colonialidade do saber.

A Colonialidade do Saber nos revela, ainda, que, para além do legado de
desigualdade e injusticas sociais profundos do colonialismo e do
imperialismo, [...] hd um legado epistemoldgico do eurocentrismo que nos
impede de compreender o mundo em que vivemos e das epistemes que lhe
sdo proprias. [...] O pensamento esta em todos os lugares onde os diferentes
povos e suas culturas se desenvolveram e, assim, s&o multiplas as epistemes
com seus muitos mundos de vida. Ha, assim, uma diversidade epistémica
que comporta todo o patriménio da humanidade acerca da vida, das aguas,
da terra, do fogo, do ar, dos homens. (PORTO-GONCALVES apud
LANDER, 2005, p. 10-11).

Ler Fanon é atentar para a diaspora africana e para o conhecimento produzido em
Africa. Ele compreendia a dimensdo da totalidade e sabia que a guerra estava dentro do
contexto de exploracdo capitalista que exigia a escravizacdo e a destruicdo dos sistemas de
referéncia dos colonizados, porque:

Na realidade, as nacBGes que empreendem uma guerra colonial ndo se
preocupam com o confronto das culturas. A guerra é um negdécio comercial
gigantesco e toda a perspectiva deve ter isto em conta. A primeira
necessidade é a escravizagdo, no sentido mais rigoroso, da populacdo
autoctone. Para isso, é preciso destruir 0s seus sistemas de referéncia. A
expropriacdo, o despojamento, a razia, 0 assassinio objectivo, desdobram-se
numa pilhagem dos esquemas culturais ou, pelo menos, condicionam essa
pilhagem. O panorama social € desestruturado, os valores ridicularizados,
esmagados, esvaziados. (FANON, 1980, p.37).

O esvaziamento ou a destruicdo dos sistemas de referéncia cultural era
“pedagogicamente” refor¢cado. Assim como os outros jovens negros, Fanon aprendera dos

pais, na regido da Antilhas onde fora criado, que ele era um cidaddo francés: “o jovem negro
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que, na escola, ndo para de repetir ‘nossos pais, os gauleses®”” (FANON, 2008, p. 132). E

sobre a reveréncia a metropole francesa:

O negro que entra na Franga muda porque, para ele, a metrépole representa o
Tabernéculo; muda ndo apenas porque de la vieram Montesquieu, Rousseau
e Voltaire, mas porque é de 14 que vém os medicos, os chefes
administrativos, 0s inimeros pequenos potentados — desde o sargento-chefe
“quinze anos de servigo”, até o soldado-raso oriundo da vila de Panissieres.
Existe uma espécie de enfeiticamento a distancia, e aquele que parte por uma
semana com destino a metropole cria em torno de si um circulo méagico onde
as palavras Paris, Marselha, La Sorbonne, Pigalle, sdo pedras fundamentais.
(FANON, 2008, p. 38).

Mas é na idolatrada Franca que ele foi constrangido com o tratamento opressor dado
aos martinicanos, que ndo é o mesmo tratamento de um concidadao francés, mas o de negro,
arabe ou indigena. Fanon fez medicina na Franca e 14 viveu. E por sua experiéncia vivida de
uma pessoa negra vitima do racismo em ambiente francés que Fanon irritadamente diz “i/ y a
trop d’imbéciles sur cette terre”® (FANON, 2008, p.13).

Figura 5 — Localizagdo da Franca, onde Frantz Omar Fanon cursou Medicina

- rORana
.

Cipanha Cetcia

Marroces

Argeta

Tams

Fonte: Google Maps, 2017.

Os colonizados, negros, arabes e indigenas eram considerados na metropole francesa
como subumanos e racializados socialmente, de modo que quanto mais se aproximassem a
uma geografia corporal africana, mais distantes estariam das condi¢bes materiais de gerenciar

a prépria vida.

8  Gauleses em referéncia ao general, politico e estadista francés, Charles de Gaulle, lider das Forgas Francesas
Livres durante a Segunda Guerra Mundial, e foi presidente francés durante os anos de 1959 a 1969.

®  “Ha um bando de imbecis sobre a terra” (traducdo minha).
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Fanon vivenciou essa racializagdo e a negagdo dos sujeitos negros que se utilizavam
de “méscaras brancas” para serem aceitos num mundo em que a referéncia de humano era
branca, eurocéntrica e negava aos africanos e aos nao brancos a possibilidade se serem vistos

como providos de cultura.

E nesse contexto que se propde o movimento politico denominado “Negritude”,
iniciado em 1930 pelo professor, poeta, intelectual e politico martinicano Aimé Césaire, e que
teve sua lideranca méxima com outro poeta, intelectual e politico senegalés, a saber, Léopold
Sedar Senghor, que chegou a ser presidente do Senegal.

Dentro da légica da modernidade ocidental, capitalista e racista, humanidade é
sinbnimo de valores civilizatorios eurocéntricos, por isso, juntamente com o questionamento
do prestigio do Ocidente, enquanto manual civilizatorio eficiente, Fanon esta engajado pela
libertacdo dos paises sob os dominios coloniais, libertacdo nos aspectos objetivos e subjetivos

da alienacéo colonial.

Sistema econdmico de referéncia, portanto de opressdo, o Ocidente faz-se
valer também da sua superioridade humanista. O modelo ocidental encontra-
se atingido na sua esséncia e na sua finalidade. Os Amarelos, os Arabes e os
Negros, hoje, querem dizer os seus projectos, querem afirmar 0s seus
valores, querem definir as suas relagdes com o Mundo. [...] O futuro de cada
homem tem actualmente relagdes de estreita dependéncia com o resto do
universo. E necessério travar o imperialismo em todas as suas tentativas de
reforco. Os povos querem-no, o processo historico exige-o. (FANON, 1980,
p. 151).

Fanon, embora ndo tenha como objeto de seus estudos as identidades culturais, ndo
deixou de acusar sua fragmentacdo e/ou expropriacdao no contexto colonial racista quando

denuncia as a¢6es do opressor.

O racismo, vimo-lo, ndo é mais do que um elemento de um conjunto mais
vasto: a opressdo sistematizada de um povo. Como se comporta um povo
que oprime? Aqui, encontram-se constantes.

Assiste- se a destruicdo dos valores culturais, das modalidades de existéncia.
A linguagem, o vestuério, as técnicas sdo desvalorizados. Como dar conta
desta constante? (FANON, 1080, p.37).

No trecho citado, Fanon destaca e denuncia o processo de alienacdo colonial que
perpassa também pela negagdo dos valores culturais dos autoctones, que se da a forca.

Portanto, para Fanon:
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[...] a implantagdo do regime colonial ndo traz consigo a morte da cultura
autoctone. Pelo contrario, a observacdo historica diz-nos que o objectivo
procurado € mais uma agonia continuada do que um desaparecimento total
da cultura preexistente. Esta cultura, outrora viva e aberta ao futuro, fecha-
se, aprisionada no estatuto colonial, estrangulada pela canga da opressao.
Presente e simultaneamente mumificada, depGe contra os seus membros.
Com efeito, define-os sem apelo. A mumificacdo cultural leva a uma
mumificacdo do pensamento individual. A apatia td80 universalmente
apontada dos povos coloniais ndo é mais do que a consequéncia légica desta
operagdo. A acusagao de inércia que constantemente se faz ao “indigena” é o
cumulo da ma-fé. Como se fosse possivel que um homem evoluisse de modo
diferente que ndo no quadro de uma cultura que o reconhece e que ele decide
assumir. (FANON, 1980, p.38).

A problematizacdo apontada por Fanon nos propfe pensar no circulo vicioso de
culpabilizacdo e da constante acusacdo de uma gratuita apatia ou imobilidade das vitimas das
distintas modalidades de opressdo, como se ndo estivessem presentes na historia o0s

opressores, com seus mecanismos de tortura e violéncia fisica e simbolica.

Tem se tornado comum culpabilizar as vitimas sem que sejam pensadas as estruturas
historicas de opressao e exploracao, tais como o imperialismo, o capitalismo, o0 escravismo, a
colonizagdo, bem como as estruturas patriarcais machistas, sexistas, misdginas e
heteronormativas, estruturas essas que grosso modo colocam como norma e privilegiam a
condicdo masculina e as relacGes heterossexuais, e concomitantemente restringem a mulher
ao espaco privado e selam como seu Unico destino o matrimdnio que inclui a procriacdo, ndo

considerando a pluralidade do que é ser mulher.

Fanon traz a discussdo da articulacdo entre a macro e a micro-historia e apresenta
como o cerne da discussdo o conceito de alienagéo colonial, que pode ser compreendido como
a impossibilidade de existir como sujeito da histdria, em um processo violento de tentativa de

anulacéo tanto da subjetividade como da objetividade do colonizado.

E importante frisar que também tedricos da negritude que trabalham a identidade

cultural da populacéo negra recorrem a Fanon.

Além disso, o que ndo é irrelevante, o cerne da discussdo dos movimentos de luta
antirracista esta alicercado no combate ao racismo estrutural, que demanda também a
discussao sobre os privilégios da branquitude, que a doutora em Filosofia pela Puc-SP, Iray
Carone, coordenadora da Pesquisa A forga psicologica do legado social do branqueamento,
pelo Instituto de Psicologia da USP, constatou em sua pesquisa que:
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[...] & medida que nds, no Ceert, fomos ministrando cursos dirigidos ao
movimento sindical, tornou-se mais aguda a percepcdo de que muitos
brancos progressistas que combatem a opressdo e as desigualdades
silenciam e mantém seu grupo protegido das avaliagdes e analises. Eles
reconhecem as desigualdades raciais, s6 que ndo associam essas
desigualdades raciais a discriminacéo e isto € um dos primeiros sintomas
da branquitude. Ha desigualdades raciais? H&! H& uma caréncia negra?
Ha! Isso tem alguma coisa a ver com o branco? N&o! [...]. Evitar focalizar
0 branco € evitar discutir as diferentes dimensdes do privilégio. Mesmo
em situacdo de pobreza, o branco tem o privilégio simboélico da brancura,
0 que ndo é pouca coisa. Assim, tentar diluir o debate sobre raca
analisando apenas a classe social é uma saida de emergéncia
permanentemente utilizada, embora todos 0s mapas que comparem a
situacdo de trabalhadores negros e brancos, nos ultimo vinte anos,
explicitem que entre os explorados, entre 0s pobres, 0s negros encontram
um déficit muito maior em todas as dimensdes da vida, na salde, na
educacéo, no trabalho. A pobreza tem cor [...]. Assim o jargdo repetitivo
é que o problema limita-se a classe social. Com certeza esse dado é
importante, mas n&o € so isso.

Na verdade, o legado da escraviddo para o branco é um assunto que o
pais ndo quer discutir, pois 0s brancos sairam da escraviddo com uma
heranga simbdlica e concreta extremamente positiva, fruto da apropriacdo
do trabalho de quatro séculos de outro grupo. Ha beneficios concretos e
simbolicos em se evitar caracterizar o lugar ocupado pelo branco na
histdria do Brasil. Este siléncio e cegueira permitem ndo prestar contas,
sdo interesses econdmicos em jogo. Por essa razdo, politicas
compensatorias ou de acdo afirmativas sdo taxadas de protecionistas, cuja
meta é premiar a incompeténcia negra, etc., etc. (CARONE, 2002, p.27).

Fanon discute o privilégio da branquitude na medida em que denuncia que o
imaginario social coletivo € branco, embora néo tivesse como objetivo discutir a identidade
cultural, sendo a materialidade dos colonizados que viveram a situacdo colonial no contexto
de entre-guerras. Foi também devido ao fato de que o contexto de maior producéo intelectual
fanoniana esteve associado ao territorio argelino, composto por grupos de diferentes
pertencimentos religiosos como os judeus, 0s mugulmanos berberes, os adeptos das religides
de matriz africana e os ateus, que Fanon n&o priorizou em sua producdo intelectual o tema das
identidades culturais e/ou religiosas. E, para, além disso, sua producdo académico-intelectual
sempre manteve estreita relagdo com o combate ao “inimigo maior”, o sistema econdmico de

referéncia.

Cabe aqui abrir o debate modernidade/p6s-modernidade, fazendo a interlocucdo com
estudiosos com o objetivo de, ao fazer as distingdes necessarias, ndo venhamos classificar

Fanon equivocamente dentro de uma abordagem da pos-modernidade.
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Trago as caracteristicas da pés-modernidade enquanto linha de pensamento a partir das

contribuicGes de Terry Eagleton, filosofo marxista e critico literario britanico. O autor nos

ensina que:

[...] o termo p6s-modernidade alude a um periodo historico especifico. P6s-
modernidade é uma linha de pensamento que questiona as nogdes classicas
de verdade, razdo, identidade e objetividades, a idéia de progresso ou
emancipacdo universal, os sistemas Unicos, as grandes narrativas ou 0s
fundamentos definitivos de explicacdo. Contrariando essas normas do
iluminismo, v& o mundo como contingente, gratuito, diverso, instavel,
imprevisivel, um conjunto de culturas ou interpretacdes desunificadas
gerando um certo grau de ceticismo em relacdo a objetividade da verdade, da
histéria e das normas, em relacdo as idiossincrasias e a coeréncia de
identidades. (EAGLETON, 1996, s/n).

O conjunto da obra fanoniana ¢ marcado pela grande narrativa, pela interdependéncia

da micro-historia e da macro-historia— as “partes” que contém o “todo” sdo o fio condutor

para analisar suas obras. E notorio e indiscutivel - e ndo ha nisso contradicdo, considerando

sua experiéncia de vida no contexto histérico do colonialismo - que Fanon apresenta novos

questionamentos problematizando sobre quem sejam o0s sujeitos condenados convocados a

luta revolucionéria.

Se se equivocam alguns marxistas de Neandertal ao imaginarem que existe
um Unico agente da transformacéo social (a classe trabalhadora), também se
equivocam os pds-modernos novidadeiros ao imaginarem que esse agente
ficou ultrapassado diante dos “novos movimentos politicos”. (EAGLETON,
1996, s/n).

Convém dissociar Fanon de uma abordagem do pds-modernismo na medida em que

gueiramos ser coerentes com o conjunto da sua obra, e ainda:

E importante ndo nos vermos, como o pds-modernismo costuma fazer, como
criaturas “culturais” em vez de “naturais”, mas como seres culturais em
virtude de nossa natureza, o que equivale a dizer em virtude dos tipos de
corpos que temos e do tipo de mundo a que pertencem. Porque todos
nascemos prematuramente, incapazes de tomarmos conta de nés mesmos,
nossa natureza contém um abismo cavernoso para dentro do qual a cultura
deve mover-se de imediato, se ndo logo morreriamos. E esse mergulho na
cultura significa ao mesmo tempo nosso esplendor e nossa catastrofe. Como
todas as melhores Quedas, essa foi uma queda feliz, que nos fez entrar na
civilizacdo em vez de jogar-nos as feras. (EAGLETON, 1996, s/n).

Destaco ainda as contribuigdes de Terry Eagleton quanto a necessidade de articulacéo

dos oprimidos contra a exploracdo do capital e explicito suas observacdes sobre o poés-

modernismo que ele concebe como um equivoco tedrico. Vejamos o que diz o autor:


https://pt.wikipedia.org/wiki/Fil%C3%B3sofo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Cr%C3%ADtico_liter%C3%A1rio
https://pt.wikipedia.org/wiki/Reino_Unido
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As diferencas ndo podem florescer enquanto homens e mulheres definham
sob formas de exploracdo; e combater com eficacia essas formas implica
ideias de humanidade que sdo necessariamente universais.

O pds-modernismo ndo &, por certo, apenas uma espécie de equivoco
teorico. Ele €, entre outras coisas, a ideologia de uma época especifica do
Ocidente, em que grupos vituperados e humilhados estdo comecando a
recuperar um pouco de sua histéria e individualidade. Isso, como
argumentei, se constituiu sua conquista mais preciosa; e ninguém de bom
senso esperaria que as pessoas envolvidas numa luta penosa por
reconhecimento ficardo, de uma hora para outra, muito entusiasmadas com
nogdes transfiguradas de universalidade, sobretudo quando essas ideias
nascem de grupos adversarios por tradicdo. Essas concepcBes soam
demasiado convenientes, ainda mais quando elas ainda estdo historicamente
emaranhadas nas formas mais deletérias de universalidade. Existe de fato um
tipo negativo de universalismo; mas também ha um tipo negativo de
particularismo. Se o universalismo iluminista é exclusivista na pratica, o
particularismo étnico pode ser exclusivista tanto na pratica como na teoria.
Pouco se ganha substituindo um pelo outro [...]. (EAGLETON, 1996, s/n).

E importante fazer a distincdo entre modernidade e pés-modernidade para ndo associar

Fanon ao idealismo, ou a uma leitura fragmentada dissociando a relagdo micro e macro

historica. Vejamos também as contribuicbes de Anibal Quijano para pensar sobre a

modernidade:

[...] a modernidade e a racionalidade foram imaginadas como experiéncias e
produtos exclusivamente europeus. Desse ponto de vista, as relacdes
intersubjetivas e culturais entre a Europa, ou, melhor dizendo, a Europa
Ocidental, e o restante do mundo, foram codificadas num jogo inteiro de
novas categorias: Oriente-Ocidente, primitivo-civilizado, magico/mitico-
cientifico, irracional/racional, tradicional-moderno. Em suma, Europa e ndo
Europa. Mesmo assim, a Unica categoria com a devida honra de ser
reconhecida como o Outro da Europa ou “Ocidente”, foi “Oriente”. Nao os
“indios” da América, tampouco os “negros” da Africa. Estes eram
simplesmente “primitivos”. Sob essa codificagdo das relagdes entre
europeu/ndo-europeu, raga €, sem duvida, a categoria basica. (QUIJANO,
2005, p. 238).

O autor ainda nos ajuda a pensar sobre o fato de que houve por parte dos europeus -

além de dicotomias hierarquicas em que se colocam como superiores - também a propagacao

da ideia de serem eles os inauguradores da modernidade. Eles pensavam ser:

[...] 0 novo e a0 mesmo tempo o0 mais avancado da espécie. Mas ja que ao
mesmo tempo atribuiam ao restante da espécie o pertencimento a uma
categoria, por natureza, inferior e por isso anterior, isto é, o passado no
processo da espécie, 0s europeus imaginaram também serem ndo apenas 0s
portadores exclusivos de tal modernidade, mas igualmente seus exclusivos
criadores e protagonistas. O notavel disso ndo & que 0s europeus se
imaginaram e pensaram a si mesmos e ao restante da espécie desse modo —
isso ndo é um privilégio dos europeus — mas o fato de que foram capazes de
difundir e de estabelecer essa perspectiva historica como hegemonica dentro
do novo universo intersubjetivo do padrdo mundial do poder. (QUIJANO,
2005, p. 239, grifos do autor).
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Sobre a modernidade, ainda vale destacar as contribui¢es de Enrique Dussel quando

inocenta as vitimas da modernidade:

[...] se se pretende a superagdo da “Modernidade”, serd necessario negar a
negacdo do mito da Modernidade. Para tanto, a “outra-face” negada e vitimada
da “Modernidade” deve primeiramente descobrir-se “inocente”: ¢ a “vitima
inocente” do sacrificio ritual, que ao descobrir-se inocente julga a “Modernidade”
como culpada da violéncia sacrificadora, conquistadora originaria, constitutiva,
essencial. Ao negar a inocéncia da “Modernidade” e ao afirmar a Alteridade do
“Outro”, negado antes como vitima culpada, permite “des-cobrir” pela primeira
vez a “outra-face” oculta e essencial a “Modernidade”: o mundo periférico
colonial, o indio sacrificado, 0 negro escravizado, a mulher oprimida, a crianca e
a cultura popular alienadas, etc. (as “vitimas” da “Modernidade’) como vitimas
de um ato irracional (como contradicdo do ideal racional da propria
“Modernidade”). (DUSSEL, 2005, p.65, grifos do autor).

Fanon é reivindicado pelos tedricos pds-modernos da mesma forma com que é
reivindicado pelos tedricos marxistas ou de pressuposto histérico e dialético, assim como
pelos estudiosos da diaspora, da branquitude, da negritude, do ethos nacional e da teoria
decolonial. Portanto, por considerar tal complexidade nas apropria¢fes da obra fanoniana,
opto pela apresentacdo das caracteristicas da pds-modernidade no sentido de contribuir para
que seja dissipada qualquer incoeréncia epistemoldgica e enquadramento equivocado de

Fanon como pds-moderno.

O pensamento fanoniano em alguns momentos dialoga com o nacionalismo africano
proposto pelos tedricos da negritude, em outros com o existencialismo sartreano, e cada vez
mais caminha para uma analise materialista da historia, sobretudo depois da Revolucao

Argelina, que Fanon entende como possibilidade de realizacdo de outra sociedade.

[...] o conceito de nacdo ndo é apenas politico-social, ele possui um
significado - ontoldgico. A nagdo é para Fanon uma utopia. Talvez a
influéncia de Sartre tenha acentuado essa dimensdo de “projeto”, o que faz
gue a utopia nacional ndo coincida com a realidade nacional. Quando Fanon,
por exemplo, afirma que a velha Argélia estd morta, ele procura
imediatamente vincula-la ao nascimento de um novo homem. (ORTIZ, 2014,
p.440).

Indo diretamente ao autor, sobre a revolugédo argelina, Fanon afirma que:

Ha uma nova Argélia, uma nacdo argelina, um governo argelino. Tarde ou
cedo sera necessario render-se a estas evidéncias. As relacdes novas nao sao
a substituicdo de uma barbérie por outra, de um esmagamento do homem por
outro esmagamento do homem. O que nds argelinos queremos é descobrir o
homem por tras do colonizador; este homem é ao mesmo tempo ordenador e
vitima de um sistema que o havia sufocado e reduzido ao siléncio [...].
Quanto a nos, durante muitos meses temos reabilitado o homem colonizado
da Argélia. Colocamo-nos em pé e avangamos. Quem pode reintegrar-nos na
serviddo? (FANON, 1966, p.27).
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Esse processo de reabilitagdo do homem colonizado tem a ver com seu surgimento na
Historia, ou seja, com seu colocar-se em pé, opondo-se a inferiorizagdo ou a servidao que
pressupdem a situacdo colonial. Colocar-se em pé implica ser sujeito no processo de

transformacdo do mundo, por isso:

A tese que afirma que os homens se transformam no mesmo momento em
gue modificam o mundo, ndo tem sido tdo evidente como na Argélia. Esta
prova de forca ndo somente modifica a consciéncia que o homem tem de si
mesmo, sendo a ideia que tem seus antigos dominadores e do mundo, por
fim a seu alcance. Esta luta a niveis diferentes renova os simbolos, os mitos,
as crencas e a emogdo de um povo. Na Argélia assistimos a recolocagdo do
homem. (FANON, 1966, p.29).

Fanon tem sua obra forjada na orientagdo marxista. Mas também tem seu pensamento
intelectual interpenetrado pelas referéncias de Alioune Diop, Aimé Cesaire, Leopold Sédar

Senghor e Leon Damas, porta-vozes e produtores literarios do movimento negritude.

Esta ideologia (no sentido positivo do termo) surge primeiramente como
movimento literario no contexto das coldnias negras francesas [...]. Alguns
intelectuais, entre 0s quais 0s mais representativos sdo Aimé Cesaire (antigo
professor de Fanon na escola secundéria), Le6n Damas (Guiana), Leopold
Sénghor (Senegal), se rednem nos anos 1940 em torno de um grupo de
poetas, e pouco a pouco desenvolvem um conjunto de argumentos que
orientam o debate sobre a problematica negra. Em 1947, Alioune Diop,
escritor senegalés, funda a revista Présence Africaine, principal porta-voz da
expressdo negro-africana. Basicamente, 0s poetas da negritude querem
descobrir no seio da cultura africana um fundo identitario comum que venha
a se contrapor & dominacgdo branca e ocidental. Trata-se, portanto de um
movimento de busca de raizes, exprimindo uma tomada de consciéncia do
negro enguanto negro. (ORTIZ, 2014, p. 432).

No contexto de seus estudos académicos em Lyon, Fanon entrou em contato com a
esquerda francesa; na Psicandlise, teve acesso as referéncias de Jacques Lacan e Sigmund
Freud. Outras referéncias citadas em sua obra sdo da &rea da Filosofia, Sociologia, Economia

politica e Existencialismo, tais como: Friedrich Hegel, Karl Marx e Jean-Paul Sartre.

Fanon se depara com essas distintas correntes tedricas, e em sua obra cita Hegel,
quando trabalha com o conceito de reconhecimento, fazendo uma leitura diferenciada da
dialética hegeliana, e toda sua obra esta em dialogo com a dialética marxista na medida em
que trabalha a historia na logica do materialismo e ndo do idealismo. Fanon se depara com
essas importantes bases epistemologicas, mas sem aprisionamento ou engessamento teorico,
fazendo sua prépria leitura desses autores, sem ter medo de contesta-los quando julgava

necessario assim fazer.
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Fica evidente que, para Fanon, ndo basta alterar o pensamento e/ou a consciéncia das
pessoas para mudar a realidade do mundo. Ele cita Marx e menciona: “Como entdo eixar de
ouvir novamente, desorganizando o andamento da Historia, esta voz: ‘O problema ndo é mais
conhecer o mundo, mas transforma-lo’” (FANON, 2008, p.33).

Fanon foi para o embate armado no processo de libertacdo nacional da Argélia por
entender ser preciso e fundamental uma préaxis libertadora, o que implica ndo sé mudar as
ideias, concordando com Marx e Engels que “Nao ¢ a consciéncia que determina a vida, mas
a vida que determina a consciéncia” (MARX; ENGELS, 1984, p.37).

Um dos eixos fundamentais da obra fanoniana estd relacionado a sua formacéo
académico-profissional em Psiquiatria. Por isso debrugou-se nos estudos dos aspectos
objetivos e subjetivos da alienacdo colonial sobre colonos e colonizados. Jean Paul Sartre, ao
prefaciar o livro Os condenados da terra, demonstra esses aspectos: “No0ssas vitimas nos
conhecem por suas feridas e seus grilhGes; é isto que torna seu testemunho irrefutavel. Basta
gue nos mostrem o que fizemos delas para que conhecamos o que fizemos de nés”. (SARTRE
apud FANON, 1968, p.8).

A ancoragem tedrica que assumo acerca da praxis revolucionaria esta respaldada na
Filosofia da Préxis como uma perspectiva de base filoséfica concebida pelo filosofo,
professor e escritor espanhol que viveu exilado no México, Adolfo Sanchez Vazquez (1915-
2011).

Frantz Fanon é um revolucionario, repito, e convém dar destaque aos contextos
histérico e geografico da sua producdo intelectual, especialmente em Lyon, no interior da
Franca, onde se aproxima da esquerda francesa, e na Argélia onde nasce revolucionario.

Cabe também destacar que a Franca, exaltada por seus principios de igualdade,
liberdade e fraternidade, constitui-se o palco das desigualdades entre as humanidades brancas
e negras, tratados tanto os arabes, os indigenas e 0s negros como escérias na sociedade
francesa.

Césaire denuncia a permissividade da Franga para com a violéncia dos colonizados:

[...] sempre que h&a uma cabeca degolada de um olho esvaziado no Vietname
e que em Franca se aceita, uma rapariguinha violada e que em Franca se
aceita, um Malgaxe supliciado e que em Franca se aceita, ha uma aquisicao
da civilizagdo que pesa com 0 seu peso morto, uma regressdo universal que
se opera, uma gangrena que se instala. (FANON, 1978, p. 17).

Fanon a denuncia e afirma “A Franga é um pais racista, pois o mito do negro-ruim faz
parte do inconsciente da coletividade”. (FANON, 2008, p. 90). Ele ainda diz: “A
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inferiorizacdo é o correlato nativo da superiorizacdo europeia. Precisamos ter a coragem de
dizer: é o racista que cria o inferiorizado”. (FANON, 2008, p. 90, grifos do autor).

Fanon vivencia a concretude do colonialismo, bem como participa do processo de
articulacdo e organizagdo dos povos africanos pela independéncia. Com apenas 18 anos, ja
participara da guerra antinazista contra a Alemanha, sendo duas vezes condecorado por
bravura; portanto, sua experiéncia combativa se deu tanto no contexto junto as forcas de
resisténcia na Africa, como na Europa durante a Segunda Guerra Mundial.

No quadro a seguir apresento uma possivel orientacdo cronologica que contextualiza

tanto a obra fanoniana quanto a sua insurreicéo historica.

Quadro 1 — Cronologia de ocorréncias na vida de Frantz Omar Fanon

Ano/ A
Periodo Ocorréncia
1925 Nasce Fanon na ilha da Martinica (col6nia francesa)
1943 Aos 18 anos, alista-se nas forgas solidarias a De Gaulle, general francés.
1939 — 1945 Segunc_ia Gueirra Mugdlgl .
Desarticulacdo econémica da Europa: Franga, Inglaterra etc.
1945 Junta-se ao Partido Comunista Francés e faz campanha pela eleigdo de Aimé Césaire ao

Congresso

1951 Gradua-se em Psiquiatria — Lyon (Franca)

1952 Publica o livro Peau noire, masques blancs (Pele negra, mascaras brancas)

1953 Atua como chefe de servigos no hospital Psiquiatrico Blida - Joinville (Argélia)

Criacdo da FLN — Argélia (Frente de Libertacdo Nacional)

1954 Independéncia do Vietnd em relacdo a Franca;

1956-1975 | Descolonizacdo ou independéncia dos atuais estados africanos

E expulso de Blida (Argélia) e junta-se aos militantes da FLN

1957 Viaja para a Tunisia

Publica o livro I'an V de la révolution algérienne subsequentemente langcado como
1959 Sociologie d’une révolution: I'an V de la révolution algérienne (Sociologia da revolucao:
0 quinto ano da revolugdo argelina)
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Publica o livro Les damnés de la terre- (Os condenados da terra)
1961 )

Morre nos EUA em tratamento de leucemia
1963 Finda a Revolugdo argelina e Argélia se torna independente.

Josie Fanon, sua esposa, editou, postumamente, uma antologia de seus escritos intitulada
1964 , . o . :

Pour la révolution africaine (Em defesa da Revolucdo Africana)

Fonte: Elaborado pela autora, com dados das quatro obras de Frantz Omar Fanon e artigos.

Entendo que apropriar-me do pensamento fanoniano é fazer uma interpretacdo que ndo
desvincula a Africa do mundo, ja que Fanon é um insubordinado, ao pensar tanto o
imperialismo das poténcias europeias como a estrutura racista de opressdo aos paises
africanos e do Terceiro Mundo que estavam em um processo de luta pela independéncia das
metropoles. Esses sdo processos nos quais Fanon pode participar ou acompanhar.

Sua atividade material transformadora consiste da concretizacdo daquilo que

entendemos como:

[...] atividade material humana transformadora do mundo e do proprio
homem. Essa atividade real, objetiva, €, a0 mesmo tempo, ideal, subjetiva e
consciente. Por isso insistimos na unidade entre teoria e pratica, unidade que
também implica certa distin¢do e relativa autonomia. A praxis ndo tem para
n6s um ambito tdo amplo que possa inclusive englobar a atividade tedrica
em si, nem téo limitado que se reduza a uma atividade meramente material.
A préxis se apresenta sob diversas formas especificas, mas todas elas
concordam em se tratar da transformacdo de uma determinada matéria-prima
e criacdo de um mundo de objetos humanos ou humanizados. Todas séo
formas especificas de uma praxis total cujo resultado ou produto é, em
ultima instancia, o proprio homem social. (VAZQUEZ, 2007, p. 394).

A justificativa e a selecdo do objeto de pesquisa tém a ver com a intencionalidade da
pesquisadora em fazer um texto académico, politico e de publiciza-lo, ndo o pretendendo

neutro, pelo contrario, parafraseando Fanon, que este esteja a favor dos condenados da terra.

Goergen (2000, p. 11) diz que: “A universidade deveria sentir-se menos tranquila ante
a desastrosa formacédo ética, cultural, estética e cidada daqueles que orgulhosamente diploma
todos os anos”.Em seu artigo intitulado A instituicdo universidade e sua responsabilidade
social: anotagdes criticas, Pedro Goergen traz de maneira articulada qual deve ser a relagédo
entre a universidade e as demandas sociais, apontando de forma incisiva que a universidade e
os académicos que nela se formam ndo devem se eximir da responsabilidade social. O autor,
munido de um tom argumentativo e critico, incita aqueles que passam pela universidade a

refletirem sobre questdes como: Que universidade temos? Que universidade queremos? Que
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universidade fazemos/faremos? Tais questdes implicam na compreensdo de que a
oportunidade que é dada ao estudante universitario é negada a milhares, e esse entendimento
denota em implicacdes no campo da ética, para pesquisadores, quanto a necessidade de uma
devolutiva social daquilo que se pesquisa, ou a necessidade de multiplicar e/ou divulgar,

disseminar os conhecimentos apreendidos.

Quanto ao texto por meio do qual se conta a Historia, é pertinente considerar 0s
ensinamentos de Geraldi (1991) e sua énfase quanto a ser o texto, sempre, para 0 outro;
portanto, ndo se pode pretender-se neutro ao intencionar alcangar o outro atraves do texto
publicado. O autor sinaliza a interlocucdo que se da no texto, ao definir o outro como medida

no sentido do dialogo.

O outro é a medida: é para 0 outro que se produz o texto. E o outro ndo se
inscreve no texto apenas no seu processo de producéo de sentidos na leitura.
O outro insere-se ja na producdo, como condigdo necessaria para que o texto
exista. E porque se sabe do outro que um texto acabado néo é fechado em si
mesmo. Seu sentido, por maior precisdo que lhe queira dar seu autor, e ele 0
sabe, é j& na producdo um sentido construido a dois. Quanto mais, na
producdo, o autor imagina leituras possiveis que pretende afastar, mais a
construgdo do texto exige do autor o fornecimento de pistas para que a
producdo do sentido na leitura seja mais proxima ao sentido que lhe quer dar
o0 autor. (GERALDI, 1991, p. 102).

Geraldi orienta sobre o fato de que, ao produzir um texto, o autor leva em
consideracdo o que sabe do outro, portanto existe um saber sobre o outro, e parafraseando o
autor lango a questdo: O que sabemos daqueles e daquelas que se tornaram os “outros
(indigenas, negros, arabes) da Historia”? E o que deles sabemos nos foi transmitido por

quem? Ou sob qual perspectiva?

Para responder a esses questionamentos ou para trazer outros tantos, vale destacarmos
situacOes e questdes importantes levantadas pelo autor Quijano (2005), que explicita os
modos imperativos de expropriacdo, repressao e de reproducdo da dominacdo pelos quais
foram submetidos os povos que viveram sob a situacdo colonial. “Em primeiro lugar,
expropriaram as populacdes colonizadas — entre seus descobrimentos culturais — aqueles que
resultavam mais aptos para o desenvolvimento do capitalismo e em beneficio do centro
europeu”. (QUIJANO, 2005, p. 237).
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No processo historico, as populagbes colonizadas foram literalmente roubadas de sua

historia, por isso hoje existe por parte dos movimentos sociais negros e indigenas® uma

demanda por acdes afirmativas e reparacao historica.

Em segundo lugar, reprimiram tanto como puderam, ou seja, em variaveis
medidas de acordo com os casos, as formas de producdo de conhecimento
dos colonizados, seus padroes de produgdo de sentidos, seu universo
simbolico, seus padrbes de expressdo e de objetivacdo da subjetividade. A
repressdo neste campo foi reconhecidamente mais violenta, profunda e
duradoura entre os indios da América ibérica, a que condenaram a ser uma
subcultura camponesa, iletrada, despojando-os de sua heranca intelectual
objetiva. Algo equivalente ocorreu na Africa. (QUIJANO, 2005, p. 237).

Nota-se um crescente de situagOes concretas reveladoras do racismo estrutural, bem

como os explicitos privilégios da branquitude eurocéntrica que nos faz atentar, especialmente

no campo das Ciéncias Sociais, ao qudo legitima e pertinente é a luta dos movimentos

antirracistas no Brasil e no mundo.

Em terceiro lugar, forgaram — também em medidas varidveis em cada caso —
os colonizados a aprender parcialmente a cultura dos dominadores em tudo
que fosse util para a reprodugdo da dominagédo, seja no campo da atividade
material, tecnolégica, como da subjetiva, especialmente religiosa. E este o
caso da religiosidade judaico-cristd. Todo esse acidentado processo implicou
no longo prazo uma colonizagdo das perspectivas cognitivas, dos modos de
produzir ou outorgar sentido aos resultados da experiéncia material ou
intersubjetiva, do imaginario, do universo de relagBes intersubjetivas do
mundo; em suma, da cultura. (QUIJANO, 2005, p. 237).

O sociologo Quijano (2005) ainda nos ensina acerca do traco comum dos dominadores

ao concluir:

Enfim, o éxito da Europa Ocidental em transformar-se no centro do moderno
sistema-mundo, segundo a apta formulacdo de Wallerstein, desenvolveu nos
europeus um traco comum a todos os dominadores coloniais e imperiais da
historia, o etnocentrismo. Mas no caso europeu esse traco tinha um
fundamento e uma justificacdo peculiar: a classificagdo racial da populacéo
do mundo depois da América. A associacdo entre ambos os fendmenos, o
etnocentrismo colonial e a classificagdo racial universal, ajuda a explicar por
que os europeus foram levados a sentirem-se ndo sO superiores a todos 0s
demais povos do mundo, mas, além disso, naturalmente superiores.
(QUIJANO, 2005, p. 237, grifos do autor).

Fanon denuncia as instituicbes coloniais racistas e no seu texto da intervengédo

realizada por ocasido do | Congresso dos Escritores e Artistas Negros em Paris, em setembro

de 1956, publicado no numero especial de Présence Africaine, de Junho-Novembro de 1956,

10 Leis 10.639 de 2003 e 11.645 de 2008 sdo orientadas respectivamente pela tematica negra e indigena, as duas
leis sdo o resultado da articulagdo dos movimentos sociais organizados pela histéria integral e ndo

fragmentada.
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ele faz criticas ao valor normativo do colonialismo europeu ao indicar: “A reflexdo sobre o
valor normativo de certas culturas, decretado unilateralmente, merece que lhe prestemos
atencdo. Um dos paradoxos que mais rapidamente encontramos é o efeito de ricochete de

defini¢cdes egocentristas, sociocentristas”. (FANON, 1980, p.35).

O escritor (idem, p.36) ainda traz considerac6es sobre a estrutura primitiva do racismo
estrutural contra os ndo brancos por meio da moderna teoria da auséncia de integracéo cortical
dos povos coloniais como vertente anatomo-fisioldgica. O que Fanon denominou como
racismo primitivo estava respaldado nos aspectos biologizantes como fundamentagéo de uma

hierarquizacao racial implacavel e alimentada pela cultura europeia. Fanon explicita que:

[o racismo teve] de se renovar, de se matizar, de mudar de fisionomia. Teve
de sofrer a sorte do conjunto cultural que o informava. Como as Escrituras se
revelaram insuficientes, o racismo vulgar, primitivo, simplista, pretendia
encontrar no bioldgico a base material da doutrina. Seria fastidioso lembrar
os esforcos empreendidos nessa altura: forma comparada do crénio,
quantidade e configuracdo dos sulcos do encéfalo, caracteristicas das
camadas celulares do cortex, dimensfes das vértebras, aspecto microscopico
da epiderme, etc. O primitivismo intelectual e emocional aparecia como uma
consequéncia banal da epiderme, etc. (FANON, 1980, p.36).

Em continuidade as discussdes sobre o racismo estrutural, Fanon (idem, p. 36)
apresenta-nos o crescente das argumentagdes que transformaram o racismo pseudocientifico

em racismo cultural.

Tais afirmacg0es, brutais e macicas, ddo lugar a uma argumentacdo mais fina.
Contudo, aqui e ali vém ao de cima algumas ressurgéncias. E assim que a
“labilidade emocional do Negro”, a “integra¢do subcortical do Arabe”, “a
culpabilidade quase genérica do Judeu”, sdo dados que se encontram em
alguns escritores contemporaneos. Por exemplo, a monografia de J.
Carothers, patrocinada pela OMS, exibe, a partir de “argumentos
cientificos”, uma lobotomia fisiologica do Negro de Africa. Essas posicoes
sequelares tendem, no entanto, a desaparecer. Este racismo que se pretende
racional, individual, determinado, genotipico e fenotipico, transforma-se em
racismo cultural. O objecto do racismo ja ndo € o homem particular, mas
uma certa forma de existir. (FANON, 1980, p.36).

E importante a den(ncia de Fanon as instituicdes coloniais cuja estrutura é marcada
pelo racismo, a ponto de a Organizacdo Mundial de Salde (OMS) atestar e legitimar o

racismo pseudocientifico respaldando pesquisas baseadas em aspectos biologizantes.

Pesquisadores do Movimento Negro e também pesquisadores do grupo
Modernidade/Colonialidade trazem a questdo do racismo estrutural atrelado aos privilégios
histdricos (simbdlicos e materiais) da branquitude, caracterizada pela naturalizacdo de direitos

simplesmente por pertencer ao grupo branco, por exemplo. Ndo colocamos em questdo a
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necessidade de nomear ou conceituar a existéncia de uma cultura branca, visto que a
branquitude faz com que a cultura erudita, ou aquilo que compreendemos como de maior
exceléncia e sofisticacdo em termos de cultura, seja “naturalmente” associado ao sujeito

branco.

O historiador e sociélogo Clévis Moura, ao mensurar sobre 0 processo da colonizacao
brasileira, da indicios de que estuda-lo é nos depararmos com a manutencao do colonialismo
do pensamento na medida em que a “inteligéncia brasileira” ndo questiona/questionou a
politica imigrantista patrocinada por D. Pedro Il e também na Republica com o privilégio
histérico da branquitude em decorréncia do financiamento do governo para a vinda dos
imigrantes europeus e asiaticos no processo poés-abolicdo. Esse incentivo/financiamento
contribuiu de maneira efetiva para o branqueamento da populacdo brasileira. Nesse sentido é
pertinente a contribuicdo do autor ao explicar o pensamento da época:

H& um continuum neste pensamento social da inteligéncia brasileira: o pais
seria tanto mais civilizado quanto mais brangqueado. Essa subordinacéo
ideoldgica desses pensadores sociais demonstra como as elites brasileiras
gue elaboram este pensamento encontram-se parcial ou totalmente alienadas
por haverem assimilado e desenvolvido a ideologia do colonialismo. A este
pensamento seguem-se medidas administrativas, politicas e mesmo
repressivas para estancar o fluxo demografico negro e estimular a entrada de
brancos “civilizados”. (MOURA. 1988, p.25).

Gilberto de Mello Freyre (1900 - 1987), considerado referéncia socioldgica do século
XX, realizou uma interpretacdo do Brasil a partir do mito criador das trés racas formadoras da
nacao, e definiu a mesticagem como o elemento definidor do povo brasileiro. O mestico que
ndo é preto, nem branco, nem indio, mas a “boa mistura” configura-se como a referéncia
desse modo de interpretar o Brasil. O mestico é considerado o bom arquétipo do brasileiro e
desconsideram-se as marcas da violéncia fisica e simbolica nesse processo de miscigenacao,
sobretudo para com aqueles considerados socialmente ndo brancos, maiores vitimas das

assimetrias de oportunidades e acesso aos bens publicos e sociais.

A partir do ano de 1930, temos a divulgacdo de um discurso ideoldgico e de uma
imagem de que o Brasil seria um paraiso racial. A concep¢do de democracia racial
fundamenta-se na dupla mesticagem: bioldgica e cultural entre as trés ragas originarias. Essa
concepgdo teve e tem forte influéncia no imaginario social exaltando a falsa ideia de

convivéncia harmoniosa entre os individuos de todos 0s grupos étnicos e camadas sociais.

Nesse sentido, Freyre € o exemplo mais significativo ao propor a elaboracdo de uma

interpretacdo social do Brasil por meio das categorias casa-grande e senzala, romantizando a
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escraviddo como que composta de senhores bondosos e escravos submissos, empaticamente
harménicos, reverberando a imagem do Brasil como a de um paraiso racial, destruindo, com
essa ideia, a possibilidade de ver as contradi¢cdes profundas que prevaleceram no periodo no
qual perdurou o escravismo entre nés. A primeira e mais importante, e que determinava todas

as outras, era a propria existéncia de senhores e escravos. (LUIZ, 2013, p.141).

O que sabemos depende em muito da intencdo de quem nos transmitiu o saber. Adam
Schaff (1991) fala sobre as diferentes visfes que os historiadores apresentam de um mesmo
acontecimento, segundo os diversos sistemas de valores nos quais se baseiam, nos quais 0s

interesses de classes sao muitas vezes opostos e cujas concepc¢des de mundo sdo divergentes.

O que sabemos foi forjado numa perspectiva eurocentrada e no caso brasileiro, com
resquicios de uma leitura patriarcal da escraviddo. Por essa razdo, minha justificativa pessoal
e tedrica para fazer esta pesquisa ou o problema que pretendo resolver caminha no sentido de
trazer contribuicOes para descolonizar o pensamento presente na formacdo dos intelectuais e
dos educadores brasileiros sobre o conhecimento da histéria dos negros também como

sujeitos produtores de conhecimento.

Os estudos acerca dos conhecimentos filosoficos e histéricos tém legitimado o
conhecimento, pautado unicamente nos valores civilizatorios eurocéntricos. Dessa forma, tais
estudos deixam lacunas e contradigdes quanto aos interesses dos diferentes grupos sociais,
ndo europeus, ou dos europeus periféricos e dos postos a margem como 0S negros, 0S
indigenas, os imigrantes e os refugiados que continuardo hierarquizados e subalternizados se
ndo socializarmos conhecimentos contra hegeménicos, que pretendem a critica ao capital, e
ndo propusermos aquilo que se entende como uma praxis revolucionaria, bem como
rompermos com a logica do progresso eurocéntrico e capitalista que coisifica 0s humanos e

esta fundamentada na exploracdo do homem pelo homem.

Embora o cerne do modo de sociabilidade capitalista seja a exploracdo da mais-valia,
como bem sistematizou Karl Marx ao estudar o capital, entendo que neste modo de
sociabilidade as opressdes se entrecruzam, e que as pessoas negras vitimas do racismo, sofrem
tanto a opresséo pela categoria de classe, quanto pela categoria racial. Por isso, a preocupagao
central desta pesquisa é trazer para 0 campo da educacdo o conjunto da obra fanoniana como
conhecimento contra hegemonico sobre a histéria dos negros, sobretudo daqueles que
viveram e vivem objetivamente as consequéncias historicas da colonizacao e da diaspora ou

das diésporas forgadas.
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Considero relevante uma pesquisa que traga a praxis de Frantz Fanon para além de
suas criticas ao colonialismo europeu, propiciando o conhecimento de educadores, bem como
instrumentalizando teoricamente 0s movimentos sociais em dire¢do a libertagdo dos povos
africanos e afro-diasporicos pensando a colonialidade que consiste no conjunto de
representacdes construidas a partir do processo colonial e que ainda permeiam 0S n0SS0S

discursos e praticas sociais.

O médico Frantz Fanon teve um olhar interno para com os colonizados, confrontando
a propria Medicina e os medicos. Por ora detenho-me em suas criticas denunciativas de
praticas médicas orientadas por preconceitos e pré-julgamento racistas e estereotipados. Seus
companheiros de profissdo atendiam os nativos julgando-os ignorantes pelo fato de néo

saberem expressar seus sintomas. Eles diziam sobre seus pacientes:

Reconhece-os, eles séo vagos, amorfos...
“E preciso andar em cima deles.”

“E preciso pd-los fora do hospital.”

[...]. “Nao sabem explicar-se.”

E sdo mentirosos

E depois sdo ladrdes (ladrdo como um arabe)
E depois, e depois, e depois

O Arabe é um ladréo

Todos os &rabes séo ladrdes.

E uma raca fingida, suja, nojenta.

N&o ha nada a fazer. (FANON, 1980, p.18).

A sua vida nos aproxima do que entendemos como praxis revolucionaria, inclusive na
sua area de formacdo, em Psiquiatria, pois, estando desde o0 ano de 1953 como médico-chefe
no Hospital Psiquiatrico de Blida-Joinville, na Argélia, em 1956 remete carta ao Ministro
Residente pedindo sua demissdo. Apesar de concursado e bem colocado profissionalmente,
abre médo do posto de chefia, e, convivendo com o sofrimento humano, pede demissdo do
cargo e segue trabalhando em prol da libertacdo dos colonizados. Eis um trecho da carta com
0 seu pedido de demissdo encaminhada ao Ministro, Governador-Geral da Argélia:

Mas que significam o entusiasmo e o cuidado pelo homem, se diariamente a
realidade é tecida de mentiras, de covardias, de desprezo pelo homem?

De que servem as intenc@es, se a sua encarnacao é tornada impossivel pela
indigéncia do coracdo, pela esterilidade do espirito, pelo 6dio ao autdctone
deste pais?

A Loucura é um dos meios que 0 homem tem de perder a sua liberdade. E
posso dizer que, colocado nessa interseccdo, medi com horror a amplitude da
alienagdo dos habitantes desse pais. [...] tenho a honra, Sr. Ministro, de lhe
pedir que aceite a minha demissdo e que dé por finda a minha missdao na
Argélia[...]. (FANON, 1980, p.58).
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Minha intencdo é a de trazer conhecimentos e convocar os leitores quanto a

pertinéncia do compromisso social apreendido do préprio autor, que abriu méo de privilégios

pessoais para dedicar-se a luta revolucionaria.

Gordon (2008) inicia o Prefacio a edicdo brasileira de Peles Negras,
Méscaras Brancas de Franz Fanon, chamando a atenc¢do de que nos anos de
1960 e 1970, enquanto no ambiente académico norte-americano, um
professor universitario que tentasse abordar a obra de Frantz Fanon corria o
risco de perder o emprego, na América do Sul, as ideias de Fanon estavam
sendo ensinadas nas salas de aula do Chile, influenciava Paulo Freire na sua
Pedagogia do Oprimido no Brasil. Gordon ainda enfatiza que ja na década
de 1990, Fanon era estudado em cursos como Teologia, Politica, Filosofia da
Libertagdo e Pensamento Social e Politico e que, atualmente, os estudiosos
do mundo estdo agora compreendendo a relagcdo entre Fanon e outros
intelectuais brasileiros como Guerreiro Ramos e Abdias do Nascimento.
(SILVA, 2014, p.1).

Fanon também pode ser lido como uma proposta de descolonizagcdo do pensamento e

de engajamento e legitimidade para com a luta antirracista a partir da contribuicdo tedrica de

pensadores da educacdo brasileira, de intelectuais e ativistas negros, tais como Guerreiro

Ramos e Abdias do Nascimento, visto que:

No Brasil, at¢ o momento, a influéncia de Fanon na obra de Freire é
invisibilizada e Guerreiro Ramos e Abdias do Nascimento, assim como o
proprio Fanon, sdo presencas interditados nas salas de aula do Brasil. E isso
que Fanon chama de colonialismo epistemoldgico que produz o que estamos
chamando de racismo epistémico, fazendo com que o conhecimento
académico brasileiro seja dominado por uma razdo branco-ocidental e
marcada por um conhecimento “universal” [...]. (SILVA, 2014, p.1, grifos
do autor).

A obra fanoniana contrapfe-se a coisificacdo que se deu historicamente para com 0s

grupos racializados. E por isso que trazer Fanon como referéncia nos estudos académico-

intelectuais é também uma abertura para a transformacgdo da universidade, no sentido de

contemplar os sujeitos que foram historicamente reificados pela ciéncia e alijados no processo

de producdo do conhecimento, o0 que entendemos na medida em que nos debrucamos para o

contexto histérico de producdo do conjunto da obra fanoniana, bem como de sua recepcdo

num momento de afirmacéo da identidade cultural negra e africana.

[...] se entende a rejeicdo académica de Fanon nos Estados Unidos da década
de 60 e 70, momento no qual os grupos racializados — negros, indigenas e
latinos - criticavam sua condi¢do de sujeitos coisificados pela ciéncia e se
afirmavam como sujeitos do conhecimento, reivindicando representacdo
académica para a descolonizacdo interna da sociedade estadunidense. Esses
grupos demandavam uma nova universidade, transformada amplamente do
ponto de vista epistemoldgico e institucional, desmontando as estruturas
epistemologicas postas pelo racismo e pelo colonialismo [...]. (SILVA, 2014,
p.01).
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Antonio Sérgio Alfredo Guimardes, professor do Departamento de Sociologia da
Universidade de S&o Paulo (USP), em um texto intitulado A recepgdo de Fanon no Brasil e a
identidade negra (2008), apresenta relevantes consideracdes sobre a forma como Fanon chega
as universidades brasileiras. Guimardes retrata a especificidade da esquerda latino-americana
e conclui sobre o ingresso tardio de Fanon ao considerar que de 1952, ano da publicagédo de
Pele negra mascaras brancas, até 1960, o marxismo e o existencialismo disputam a cena
politica e intelectual brasileira. O autor atesta que, durante esse periodo, 0s estudos sobre

temas relacionados aos negros privilegiaram os poetas da negritude e o existencialista Sartre.

Certamente, a esquerda brasileira tomou conhecimento de Fanon através do
extrato de Damnés de la terre (1961), publicado em Les Temps Modernes, e
do prefacio de Sartre. Ou seja, 0 Fanon sartriano de De La violence. Michel
Lowy, por exemplo, se lembra de ter discutido o prefacio de Sartre com seus
companheiros em Sdo Paulo, provavelmente ainda em dezembro de 1961.
Ha& que se notar dois fatos na informacéo: primeiro, foi o prefacio de Sartre e
ndo o artigo ou o livro de Fanon que foi discutido; segundo a esquerda
brasileira discutia seriamente a violéncia revolucionaria, o que significava
gue 0s autores que escreviam sobre a América Latina, sobre téticas de guerra
urbana ou guerrilha, ou faziam a teoria geral da revolugdo em sintonia com a
filosofia europeia, eram privilegiados na leitura. (GUIMARAES, 2008, p.
103).

O certo é que Fanon tem seu pensamento difundido no Brasil somente um ano antes
do seu falecimento, quando da estadia do intelectual Jean-Paul Sartre e de sua companheira
Simone Beauvoir, intelectual referéncia nos estudos sobre a condi¢cdo da mulher, quando
estiveram na cidade do Rio de Janeiro, entre os meses de agosto e setembro de 1960. “Sartre e
Beauvoir chegam ao Rio de Janeiro, vindos de Havana, para promover a solidariedade
internacional necessaria para sustentar a revolucdo cubana e a guerra de libertacdo da
Argélia”. (GUIMARAES, 2008, p. 100). Faz-se importante atentar para a solidariedade deste
casal de intelectuais para com a luta antirracista, usando da oportunidade que tinham de

circulagéo para defenderem causas favoraveis aos condenados da terra.

Evidentemente, Sartre e Beauvoir ndo encontraram no Brasil quem pensasse
que 0s negros brasileiros fossem vitimas de racismo; encontraram, ao
contrario, o discurso unanime de que a segregacdo dos negros era econémica
e a luta libertadora deveria ser de classes. N&o pareceram plenamente
convencidos, pois, segundo Beauvoir, “o fato ¢ que todos os descendentes
dos escravos continuaram proletarios; e que, nas favelas, os brancos pobres
se sentem superiores aos negros”. Talvez. Mas o sucesso de Sartre no Brasil
se deveu as suas conferéncias sobre o colonialismo e a necessidade historica
das lutas de independéncia dos povos do Terceiro Mundo. O anti-racismo e 0
anticolonialismo de Sartre conviveram, no Brasil, com o republicanismo de
sua audiéncia — a classe média letrada de estudantes, escritores e
intelectuais. (GUIMARAES, 2008, p. 100).
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De certa forma, esses escritores e intelectuais, majoritariamente brancos, da classe
média, ouvintes de Sartre, nada ou pouco fizeram para aproximar Fanon da intelectualidade
brasileira. Por isso, o autor Anténio Seérgio Guimaraes € propositivo ao dizer da importancia
do ingresso de professores e pesquisadores negros na academia no sentido de ampliarmos a
entrada de Fanon e dos estudos fanoniano no contexto académico brasileiro, o que de fato
ocorreu, sobretudo com a presenga dos ativistas negros, nas décadas de 1970 e 1980.

O certo € que, finalmente, em 1968, aparece a edicdo brasileira de
Condenados da terra, rapidamente retirada de circulacdo pelos 6rgdos de
repressdo politica, mas ndo antes de cair nas maos de dezenas de militantes.
Pensamento explosivo tanto para a luta de classes quanto para o projeto de
democracia racial. (GUIMARAES, 2008, p. 105).

Pensamento explosivo para a luta de classes porque Fanon faz severas criticas ao que
denomino aqui como universalismo apatico e monocromatico, por isso ele diz que aquele que
ndo se atenta para a opressdo que sofrem os homens e as mulheres de cor preta ndo estdo de
fato pensando o direito humano, mas o direito restringido ao cidaddo branco e ocidental. E
explosivo para o projeto de democracia racial porque na mesma intengdo Fanon discorda de
uma concep¢do postulada no discurso da igualdade e harmonia racial, portanto ndo critica em

relacdo as assimetrias de poder entre pessoas de diferente pertencimento étnico-racial.
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3 CATEGORIAS DE ANALISE: ASPECTOS SUBJETIVOS E OBJETIVOS

Este texto tem os seguintes objetivos: descrever o percurso da pesquisa e 0 processo

pelo qual se deu a apreensao das categorias, bem como a anélise das obras fanonianas.

Frantz Fanon é o sujeito da tese, sua acdo é propositiva no sentido de estudarmos
praxis revolucionaria, e no seu caso participa ativamente da revolucdo argelina, tornando-se
membro da Frente de Libertacdo Nacional, e, para além da critica ao colonialismo europeu,
direciona-se a libertagdo dos povos africanos e/ou da descolonizagdo, entendida como “um

fenomeno violento” (FANON, 1968, p.25).

A violéncia aqui encarada como uma reagdo incontornavel do colonizado em relacéo
ao colonizador, mas de modo algum a reacdo pode ser encarada com 0 mesmo grau da acao
colonizadora ou do colonialismo. “De maneira nenhuma ¢ verdade que a Revolugao tenha ido

tdo longe como o colonialismo” (FANON, 1976, p.11).
Sobre a guerra da Argélia e a participacao popular:

Esta guerra mobilizou todo o povo, e 0s obrigou a investir massivamente
suas reservas e recursos mais ocultos. O povo argelino ndo concedeu um
momento de trégua, entre outras razdes, porque o colonialismo que vivem
ndo é permitido. E preciso dizer que a guerra da Argélia é a mais alucinante
gue empreendeu o0 povo para romper o dominio colonial. (FANON, 1976, p.
9).

Ainda antes de seu engajamento na revolucdo argelina, junto com o questionamento
do prestigio do Ocidente enquanto o Unico manual civilizatério eficiente, Fanon, ja durante
seus estudos em Lyon, na Franca, adota uma postura de engajamento social, o que é
perceptivel no préprio tema da discussdo que trata da psicopatologia da colonizacdo
desenvolvida aos seus 25 anos, em trabalho recusado que seria sua tese dos estudos em

Psiquiatria.

A banca examinadora o orienta a realizar um trabalho mais positivista e, embora mais
tarde este tenha resultado na publicacdo de seu primeiro livro, a recusa faz Fanon atentar-se
para a questdo da ndo neutralidade cientifica, considerando que sua tese falava dos seus,
vitimas do racismo, e tinha um carater denunciativo contra o racismo francés. Sendo assim,
desde o estudo universitario, Fanon esta engajado contra a alienacéo colonial, que pode ser
definida como a impossibilidade de existir como sujeito da historia, o que implica as
multiplas determinagdes, avidamente discutidas por ele. Entre essas maltiplas determinagdes,

Fanon enfatiza no conjunto da sua obra as categorias raca, género e classe de modo articulado.
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O procedimento de pesquisa adotado foi primeiramente a leitura das quatro obras do

autor, quais sejam:
1. Pele negra, mascaras brancas (de 1952);

2. Sociologia da revolucéo (de 1959);

w

Os condenados da terra (de 1961);
4. Em defesa da revolucéo africana (de 1964)

Apos a leitura das obras, para cada uma delas destaco uma categoria principal
entendida como seu fio condutor, além de abordar conceitos que podem ser considerados

subcategorias provenientes da categoria principal.

Em Pele negra, méscaras brancas, a énfase gira em torno da categoria raca. O livro
consiste de sua tese de doutoramento para a conclusdo da Faculdade de Medicina e teve a
peculiaridade de ter sido recusada pela banca examinadora, que orientou Fanon a produzir um
estudo clinico mais positivista e com bases fisicas para resolver questdes atreladas aos
fenbmenos psicoldgicos. Fanon faz de Pele negra, méscaras brancas um manifesto
anticolonialista e escreve com vistas a libertacdo do homem, tanto branco quanto negro, a
libertacdo do que ele chama de complexo de superioridade (do branco colonizador) e de
inferioridade (do negro colonizado). As subcategorias analisadas nessa obra: racismo
antinegro, reconhecimento e relacionamentos inter-raciais. Na segunda obra analisada -
Sociologia da revolucéo -, cujo titulo original é: O quinto ano da Revolucao Argelina a énfase
é dada a categoria género. O livro trata especificamente da revolucdo argelina e destaca a
participacdo da mulher argelina no contexto desta revolucdo, denunciando o radicalismo da
colonizacdo francesa, que se utiliza de sofisticado método de terror e de tortura para impor-se
nos territérios dominados. Nesta obra, Fanon traca uma extensa e detalhada etnografia da
revolucdo argelina e da participacdao popular integral para vencer o colonialismo francés e a
Argélia se tornar independente. As subcategorias analisadas nessa obra: As mulheres na

revolucao, Renovacao cultural das familias argelinas, Participacdo popular na revolugéo.

Na terceira obra analisada - Os condenados da terra - a énfase é para a categoria
classe. Em seu ultimo livro publicado em vida, Fanon retrata a questdo da compartimentacao
e dos maniqueismos da sociedade colonial, ampliando a discussdo ao pensar o modo de
sociabilidade capitalista. Para Fanon, o sistema colonial maniqueista desumaniza o colonizado

e cria uma espécie de subumano.

Fanon mostra a distingéo entre o lugar do colono e o lugar do colonizado, e, ao trazer

essas geografias, levanta questfes acerca da identidade racial e denuncia os privilégios dos
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brancos e estrangeiros em detrimento da precariedade e das condi¢Ges de sobrevida dos
negros e arabes. As subcategorias analisadas nessa obra: violéncia, colonialismo e

descolonizacéo.

E em relagdo a quarta obra analisada -Em defesa da revolucéo africana-, a énfase se
volta para a categoria libertacdo, dando visibilidade a revolucéo africana de uma forma mais
ampla, associando a revolugdo aos contextos africanos, além do da Argélia, diferentemente do
que acontece na obra Sociologia da Revolugdo que é restrita a Revolugdo Argelina. Essa obra
em especial serd utilizada na compreensao e anélise das demais, pois se trata de uma antologia
com artigos e textos que discorrem sobre a Argélia, Racismo e Cultura e Unidade Africana,
retratando as participacdes de Fanon nos primeiros congressos de intelectuais negros e sua
militancia internacional em defesa da descolonizacdo e independéncia dos atuais estados
africanos, sobretudo as que Fanon conseguiu acompanhar em vida. As subcategorias

analisadas nessa obra: unidade africana, solidariedade internacional e independéncia.

Essa forma de categorizacdo ou modo de analisar o conjunto da obra fanoniana
dialoga com o conceito de interseccionalidade, que considero extremamente apropriado para
realizarmos uma leitura materialista da historia, por evidenciar as multiplas determinacdes e

propor a solidariedade das lutas para romper com estruturas opressoras.

Nesse sentido, pensar a totalidade e uma analise materialista da historia passa pelas
categorias raca, classe e género, como as multiplas determinac6es desse tipo de sociabilidade,
que se perpetua pelo consumo de mercadorias e que se estrutura com uma base capitalista,
patriarcal e com os rancos do escravismo colonial. Especialmente em relacdo as mulheres
negras, 0 modo de sociabilidade capitalista unido ao rango do escravismo as desumaniza e
reifica, dirigindo a elas o aspecto de posse, de coisa a ser possuida e um olhar

hipersexualizado, segregando-as a dimensao da sexualidade casual e descompromissada.

Preanuncio que, indistintamente e de forma geral, as obras de Fanon tém como chave
de andlise a interligacdo do micro e do macro, ao pensar as singularidades sem isolamento ou
fragmentacdo, mas em estreita relacdo com o combate ao sistema econdmico de referéncia e
opressor, pois para Fanon “Existe [...] uma cumplicidade objetiva do capitalismo com as
forgas violentas que explodem no territorio colonial”. (FANON, 1968, p.50). O autor articula

as categorias singular, particular e universal, categorias fundantes da dialética materialista.

Ao fazer a exposigédo da analise do conjunto da obra de Fanon, considero a coeréncia
do proprio autor, na medida em que apreendo uma unidade respaldada na analise materialista

da histéria, reconhecendo em que medida somos determinados e em que medida também
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determinamos tornando-nos sujeitos capazes de fazer histéria e ndo somente sermos

determinados por ela.

Fanon afirma ndo ser escravo da historia, e, ao assim dizer, é a esse ndo determinismo
do condicionamento da particularidade sobre a singularidade que ele estd se referindo.
Vejamos o que diz o autor: “Mas ndo tenho o direito de me deixar paralisar. Ndo tenho o
direito de admitir a minima parcela de ser na minha existéncia. Ndo tenho o direito de me
deixar atolar nas determinacdes do passado. N&o sou escravo da Escraviddo que desumanizou
meus pais”. (FANON, 2008, p.190).

Fanon propde a superagdo ou a libertagdo no presente, por isso podemos considera-lo
atual ao pontuar que cabe ao sujeito do presente lutar contra as estruturas que pretendem nos
imobilizar e fazer com que aceitemos ao fatalismo a ponto de nos deixarmos paralisar frente
ao racismo e demais formas de opressdo. Ndo se trata de negar o passado escravista,
tampouco ignorar suas reais consequéncias, sendo o de buscar romper as distintas formas de

opressao que insistem pelo aprisionamento do ser humano.

No inicio da historia que os outros fizeram para mim, colocaram em
evidéncia o pedestal da antropofagia, para que eu me lembre bem.
Descreviam meus cromossomos como tendo genes mais ou menos espessos,
representando o canibalismo. Ao lado do sex linked. Uma vergonha, esse
tipo de ciéncia! [...]; fui salvo do dilavio civilizador. Avancei... (FANON,
2008, p.111).

Fanon denuncia as distor¢des histdricas que atribuia a pessoa negra o cerceamento de
sua cultura, limitando-a ao lugar da antropofagia, do canibalismo e do sex linked, dando-lhe
uma conotacdo animalesca e sexual. Por isso ele afirma ser uma vergonha esse tipo de ciéncia
que para legitimar o eurocentrismo nos desumaniza, nega e apaga formas de cultura cuja
referéncia ndo seja a Europa. Fanon ndo fica inerte ou paralisado e prop&e o rompimento ou o

desvelamento da historia que nos fizeram para que nos seja possivel avancar e refazé-la.

E refazer a historia passa também por romper com o colonialismo epistémico que esta
estreitamente relacionado com as colonialidades do ser, do saber e do poder como sugere a
perspectiva decolonial que ndo dissocia 0 empoderamento objetivo e material, portanto
econémico, do empoderamento subjetivo que se associam as colonialidades do ser e do saber.
Em relacédo a colonialidade do poder o autor Quijano (2005) expde a situacdo de exploracéo
mundial pautada na hierarquizagdo racial que faz com que pessoas negras e indigenas,
portanto, oriundas dos grupos racializados recebam menor remuneracdo em trabalhos iguais
ou superiores (em quantidade) a pessoas pertencentes ao grupo branco e, por conta do seu

pertencimento étnico racial figuem limitadas aos trabalhos subalternizados e/ou que nao
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demandam status social, e ainda sofram o constante descredenciamento de suas producdes

culturais e de suas formas de ser e estar no mundo.

Por tais consideracBes faz-se necessario que os grupos racialmente subalternizados
acessem o empoderamento econdmico para que também possam produzir cultura valorativa
em relacdo ao seu segmento étnico-racial, tais como cinema, teatro, literatura, masica, moda,
e conhecimentos voltados para a salude mental, uma das bandeiras de luta fanoniana

reconhecendo o racismo estrutural nas sociedades colonizadas.

Fanon considera a necessidade de desalienacdo tanto no aspecto subjetivo
(compreendendo as formas de colonialidade no campo do ser e do saber) como no aspecto
objetivo (compreendendo a forma de colonialidade do poder que traz implicagbes na forma

concreta de existéncia da vida em sua materialidade).
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4 O LIVRO PELE NEGRA, MASCARAS BRANCAS (1952)

Categoria: Raca
FRANTZ FANON Subcategorias: racismo antinegro,
PELE NEGRA reconhecimento e relacionamentos inter-
MASCARAS BRANCAS raciais

tourEs

[...] como a ideologia que ignorava a cor podia apoiar o racismo que negava.
Com efeito, a exigéncia de ser indiferente a cor significava dar suporte a
uma cor especifica: o branco. (Lewis Gordon in FANON, 2008, p.13-14).

Inicio a analise com a obra Pele negra, mascaras brancas, o primeiro livro de Frantz
Fanon, datado do ano de 1952. Utilizo a verséo traduzida em portugués, da editora EDUFBA,
editora da Universidade Federal da Bahia, datada do ano de 2008.

Essa obra como sugere o proprio nome trata de relagdes especificas voltadas aos
sujeitos de pele negra que por razdes atreladas ao racismo (antinegro) utilizam de mecanismos
qgue os despersonalizam e 0s mascaram a ponto de aproximarem-se da forma em que se
entende socialmente viver as pessoas brancas, visando aceitacdo social e melhores condi¢fes

materiais de existéncia.

Ao trazer as obras fanonianas, pretendo analisd-las cronologicamente trazendo

também o contexto em que foram produzidas.
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4.1  Categoria 1: O racismo antinegro

[...] o racismo forca um grupo de pessoas a sair da
relacdo dialética entre o Eu e o Outro, uma relagéo
que é a base da vida ética. [...]. A luta contra o
racismo anti-negro ndo €, portanto, contra ser o Outro.
E uma luta para entrar na dialética do Eu e do Outro.
(Lewis GORDON in FANON, 2008, p. 16).

Nesta obra especifica, Pele negra, mascaras brancas, Fanon ndo se intimida ao fazer
sua critica contundente sobre a negacdo do racismo antinegro no mundo moderno e,
especificamente, na metrépole francesa, considerada mantenedora dos principios de liberdade,
fraternidade e igualdade, mas que tratava o negro de forma inconveniente, desrespeitosa e

racista. Fanon fala de situagdes como esta:

Vocé esta num café em Rouen ou em Strasbourg, e por azar € abordado por
um velho bébado. Logo ele esta sentado a sua mesa: “Vocé africano? Dakar,
Rufisque, bordéis, mulheres, café, mangas, bananas...”. Vocé se levanta e vai
embora ¢ ¢ saudado por uma chuva de injurias: “Preto sujo, vocé nao
bancava o importante 1a no seu mato!” (FANON, 2008, p. 46).

O contato com os franceses mostra ao antilhano Fanon, e a qualquer conterraneo
negro, que sua cor o aproximava para os franceses com a Africa, que nio era a Africa, berco
da humanidade, tampouco a apresentada pelo Movimento Negritude, mas uma Africa
caricata, sinbnimo de exotismo, subalternidade e libertinagem sexual, como demonstra a
citacdo. Por isso ele reconhece a importancia de um movimento quanto a afirmacdo do
conhecimento produzido em Africa, e/ou pelos sujeitos africanos e negros, mudanca que se

deve a Aimé Césaire, um dos precursores do Movimento Negritude.

Para analisar Pele negra, mascaras brancas, utilizo textos da obra Em defesa da
revolugdo africana, pelo fato de nela haver artigos que ajudam a entender os trés primeiros
livros de Fanon e os seus interlocutores, entre eles a importante figura de Aimé Césaire, além
de possibilitar entender a questdo racial nas Antilhas, contexto em que Fanon viveu sua
infancia e boa parte da juventude e que s6 pode ser compreendido a partir de uma revisita¢do
de sua histdria antes e depois da Segunda Grande Guerra de 1939-1945, quando as Antilhas

sdo invadidas por dezenas de milhares de soldados franceses.

Antes de 1939, o antilhano dizia-se feliz, pelo menos julgava sé-lo. Votava,
ia a escola quando podia, acompanhava as procissfes, gostava de rum e
dancava a biguine™. Aqueles que tinham o privilégio de ir a Franca falavam
de Paris, de Paris, enfim da Franga. E aqueles que ndo tinham o privilégio de
conhecer Paris deixavam-se embalar.

11 Danca popular das Antilhas.



77

Havia também os funcionarios que trabalhavam em Africa. Através deles
vislumbrava-se um pais de selvagens, de barbaros, de indigenas, de boys. E
preciso dizer certas coisas se ndo quisermos falsear o problema. O
funcionario metropolitano, regressado de Africa, habitou-nos a clichés:
bruxos, feiticeiros, tantd, bonomia, fidelidade, respeito pelo branco, atraso.

O drama é que o funcionario antilhano n4o fala de outro modo da Africa e,
como o funcionério é ndo s6 o administrador das colbnias, mas também o
policia, o funcionério das alfandegas, o escrivdo, o militar, formar-se a todos
0os escaldes da sociedade antilhana, sistematiza-se, endurece-se, um
irredutivel sentimento de superioridade sobre o Africano. Antes da guerra de
1939, havia em todo o antilhano néo sé a certeza de uma superioridade sobre
o africano, mas também a certeza de uma diferenca fundamental. O africano
era um negro e o antilhano, um europeu. (FANON, 1980, pp.23-24).

O que Fanon chama de epidermizagdo da inferioridade pode ser traduzido como a
interiorizacdo da inferioridade por conta de uma realidade de cerceamento e concretizacdo de
acOes discriminatorias ao individuo que tinha uma maior concentra¢do de melanina ou uma

geografia corporal que Ihe remetesse a Africa.

Essas aces discriminatorias tém a ver com politica, com lugar de privilégios, acesso
ou ndo acesso as estruturas e instituicbes dominantes da sociedade. O branco € herdeiro dos
privilégios histdricos, politicos e sociais de um determinado grupo. Em contrapartida, ao
negro é reservado o nao lugar, ou o lugar do ndo acesso as estruturas de poder, mantendo
desvantagens e desigualdades herdadas historicamente. Por isso Fanon afirma que “O negro,
em determinados momentos, fica enclausurado no proprio corpo” (FANON, 2008, p. 186).
Fanon entendia que, embora todos pertengam a espécie humana, vivia-se a objetividade de

uma sociedade racializada.

O africano, esse, era em Africa o representante real da raca negra. Alias,
guando um patrdo exigia um esfor¢o demasiado pesado a um martiniquenho,
obtinha como resposta: “Se quer um negro, véa busca-lo a Africa”, querendo
dizer com isto que os escravos e os forcados se recrutavam noutro lugar. L4,
no pais dos negros. Quanto ao africano, inferiorizado e desprezado, a
excecdo de alguns raros “evoluidos”, estagnava no labirinto da sua epiderme.
Como se V&, as posi¢des eram nitidas: por um lado, o negro, o africano; por
outro, o europeu e o antilhano. O antilhano era um negro. Mas 0 negro
estava em Africa. (FANON, 1980, p.25).

O antilhano considerava-se um quase-metropolitano e julgava-se superior ao africano.
“[...]Jesta posicdo do antilhano era autenticada pela Europa. [...] o branco dava razdo ao

antilhano no seu desprezo pelo africano”. (FANON, 1980, p.24).

Fanon descreve situagfes ocorridas em territorio antilhano, mas que podiam ser
encontradas entre outros povos colonizados que caminham no sentido da fragmentagdo do

povo colonizado, Fanon trazia questfes voltadas ao empenho branco em fragmentar uma
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possivel Unidade antilhana ou africana, disseminando a divisao e o desejo forjado de tornar-se

um assimilado, ou “evoluido”.

Conhecemos no passado, e, infelizmente, conhecemos ainda hoje, amigos
originarios do Daomé ou do Congo que declaram ser antilhanos.
Conhecemos no passado e ainda hoje antilhanos que se envergonham
quando sdo confundidos com senegaleses. E que o antilhano é mais
“evoluido” do que o negro da Africa: entenda-se que ele estd mais proximo
do branco; e esta diferenca existe ndo apenas nas ruas e nas avenidas, mas
também na administracdo e no Exército. Qualquer antilhano que tenha feito
0 servico militar em um regimento de infantaria colonial conhece essa
atormentante situacdo: de um lado, os europeus, os velhos colonos brancos e
0s nativos; do outro, os infantes africanos. (FANON, 2008, p. 40).

Por essas razoes, Fanon diz que “Precisamos ter a coragem de dizer: € o racista que
cria o inferiorizado”. (FANON, 2008, p.90).

E ainda no sentido de revisitarmos a historia antilhana no periodo da Segunda Grande

Guerra (1939 a 1945), devemos considerar que:

[...] nas Antilhas, em 1939, ndo irrompia qualquer reivindicacdo espontanea
da negritude. E entdo que se vAdo produzir, sucessivamente, trés
acontecimentos. E em primeiro lugar, a chegada de Césaire. Pela primeira
vez, ver-se-4 um professor de liceu, logo, aparentemente um homem digno,
dizer simplesmente a sociedade antilhana “que € belo e bom ser negro”. Era
certamente um escandalo. [...]. Com efeito, que pode haver mais grotesco do
que um homem instruido, um diplomado, que ndo deixou, pois, de perceber
um certo nimero de coisas, entre outras que “era uma infelicidade ser
negro”, gritando que a sua pele € bela e que o “grande buraco negro” ¢ fonte
de verdade? Nem os mulatos, nem o0s negros compreenderam este delirio.
(FANON, 1980, p.26).

O certo é que “antes de Césaire, a literatura antilhana é uma literatura de
europeus”[...]”(FANON, 1980, p. (18). E Fanon concorda com Césaire sobre a importancia de

mudar esse quadro, especialmente produzindo literatura antirracista para as criangas.
Fica logo claro que queremos, nem mais nem menos, criar periddicos
ilustrados destinados especialmente aos negros, cangdes para criancas
negras, até mesmo livros de historia, pelo menos até a conclusdo dos
estudos. Pois, até prova em contrario, estimamos que, se ha traumatismo, ele
se situa neste momento da vida. (FANON, 2008, p.132).
Existe um conjunto de acontecimentos que muda o antilhano de 1945. “O antilhano de
1945 ¢ um negro...” (FANON, 1980, p.30). Mas o0 que ocorre para que haja essa mudanga no

antilhano de 1945?
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Nas Antilhas, o0 jovem negro que, na escola, ndo para de repetir “nossos pais,
os gauleses”, identifica-se com o explorador, com o civilizador, com o
branco que traz a verdade aos selvagens, uma verdade toda branca. [...]. Uma
crianca de oito anos que oferece alguma coisa, mesmo a um adulto, ndo
saberia tolerar uma recusa. Pouco a pouco se forma e se cristaliza no jovem
antilhano uma atitude, um habito de pensar e perceber, que sdo
essencialmente brancos. Quando, na escola, acontece-lhe ler histérias de
selvagens nas obras dos brancos, ele logo pensa nos senegaleses. Quando
éramos estudantes, discutiamos durante horas inteiras sobre 0s supostos
costumes dos selvagens senegaleses. Havia, em nossos discursos, uma
inconsciéncia pelo menos paradoxal. (FANON, 2008, p.132).

Vemos os franceses utilizando do método da fragmentacdo colocando africanos contra
africanos, como no caso dos senegaleses que eram alistados como eximios torturadores a
favor dos colonizadores franceses e contra 0s colonizados. Mas em relacdo aos
acontecimentos que mudam o antilhano, o segundo acontecimento historico que nos da conta
de explicar essa mudanca do antilhano, trata-se da derrota francesa para os alemaes. “Vencida
a Franga, o antilhano assistia, num certo sentido, ao assassinio do pai”. (FANON, 1980, p.26).
E o assassinio diz respeito a certo desvelamento ou desencanto da referéncia heroicizada do

francés.

Esta derrota nacional poderia ter sido vivida como o foi na metrépole, mas
uma boa parte da armada francesa ficou bloqueada nas Antilhas durante os
quatro anos de ocupacdo alema. [...]. Antes de 1939, havia cerca de dois mil
europeus na Martinica. Estes europeus tinham funcgdes definidas, estavam
integrados na vida social, estavam interessados na economia do pais. Ora, de
um dia para o outro, s6 a cidade de Forte de France foi submergida por cerca
de dez mil europeus. [...]. Os quatro anos em que foram obrigados a viver
fechados em si mesmos [...] permitiram lhes que lhe deitassem fora a
mascara, bastante superficial afinal de contas, e que se comportassem como
“auténticos racistas”. [...] A Martinica teve a sua crise de alojamento depois
da sua crise econbmica. [...]. O antilhano, perante estes homens que o
desprezavam, comegou a duvidar dos seus valores. (FANON, 1980, p. 26).

A convivéncia com os franceses em grande numero fez com que os antilhanos
percebessem as mascaras europeéias, sobretudo francesa, a medida em que estes agiam com
seus comportamentos racistas em relacdo ao antilhano, que passa entdo a compreender qual o

tratamento que os franceses entendiam ser destinado aos negros.

O terceiro acontecimento que tornou o antilhano preto, ou consciente de sua condi¢do

de sujeito negro foi a Franca livre.
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De Gaulle falava, em Londres, de traicdo, de militares que entregavam a
espada mesmo antes de a terem desembainhado. Tudo isso contribuiu para
persuadir os antilhanos de que a Franga, a sua, ndo tinha perdido a guerra,
mas que traidores a tinham vendido. E onde estavam esses traidores se ndo
camuflados nas Antilhas? [...]. Por um processo facil de compreender, o0s
antilhanos tinham assimilado a Franca dos marinheiros & Franca ma [...]. E
preciso ndo esquecer que estes militares eram racistas. [...] a consequéncia
que nos interessa é esta: perante dez mil racistas, o antilhano foi obrigado a
defender-se. Sem Césaire, ter-lhe-ia sido dificil. (FANON, 1980, p. 27).

Fanon fala do racismo antinegro também no aspecto linguistico e denuncia o

tratamento infantilizado dado aos ndo brancos (negros e &rabes) nas relacbes com

profissionais de areas distintas, e, sobretudo na utilizacdo de uma linguagem excessivamente

simplificada e infantilizada, diferente do que ocorria, por exemplo, com um sujeito branco.

N&o estamos exagerando: um branco, dirigindo-se a um negro, comporta-se
exatamente como um adulto com um menino, usa a mimica, fala
sussurrando, cheio de gentilezas e amabilidades artificiosas. Nao
observamos este comportamento em apenas um branco, mas em centenas;
nossas observagbes ndo se concentraram em apenas uma categoria, mas,
valendo-nos de uma atitude essencialmente objetiva, quisemos estudar este
fato junto a médicos, agentes de policia, empreiteiros nos canteiros de obras.
[...] ao lado de pessoas normais que se comportam sadiamente, segundo uma
psicologia humana, existem outros que se comportam patologicamente,
segundo uma psicologia inumana. [...]. Vinte doentes europeus se sucedem:
“Sente-se senhor, o que o traz até aqui? O que o senhor esta sentindo?”...
Chega um negro ou um arabe: “Sente, meu velho. Que é que vocé tem?
Onde ta doendo?”— Quando ndo: “Vocé doente, né?”... (FANON, 2008,
p.45).

Fanon aborda o aprisionamento do negro a essa linguagem, o petit-négre'2, que o faz

vitima de uma “esséncia negra”, sendo essa uma das marcas da psicologia do colonialismo,

impedir o negro de ser um ser de agdo, de movimento, “o branco, ao falar petit-négret,

exprime esta ideia: ‘Vocé ai, fique no seu lugar!””(FANON, 2008, p.46).

Encontro um alem&o ou um russo falando mal o francés. Tento, através de
gestos, dar-lhe as informagdes que ele pede, mas ndo esquego que ele possui
uma lingua propria, um pais, e que talvez seja advogado ou engenheiro na
sua cultura. Em todo caso, ele é estranho a meu grupo, e suas normas devem
ser diferentes. No caso do negro, nada é parecido. Ele ndo tem cultura, ndo
tem civilizagdo, nem “um longo passado historico”.

Provavelmente aqui esta a origem dos esfor¢os dos negros contemporaneos
em provar a0 mundo branco, custe o que custar, a existéncia de uma
civilizagdo negra. (FANON, 2008, p. 46).

12 Ppetit-négre, literalmente preto-pequeno ou pretinho, é a expressdo utilizada para designar uma lingua hibrida,
um patoa sumario criado no mundo colonial francés, mistura da lingua francesa com varias linguas africanas.

(FANON, 2008, p. 35).
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Fanon como leitor critico dos tedricos da negritude, concorda e com eles denuncia que
uma civilizagdo que “prefere fechar os olhos aos seus problemas mais cruciais, ¢ uma
civilizacdo enferma. Uma civilizacdo que trapaceia com seus principios, € uma civilizacdo
moribunda” (CESAIRE, 1978, p.13). E aqui ele trata da civilizagio francesa, que trapaceia 0s

principios de liberdade, igualdade e fraternidade quando o alvo do direito € um sujeito negro.

A Franca é um pais racista, pois o mito do negro-ruim faz parte do
inconsciente da coletividade. [...]. H& na Martinica duzentos brancos que se
julgam superiores a trezentos mil elementos de cor. [...]. A inferiorizacédo é o
correlato nativo da superiorizacdo europeia. (FANON, 2008, p. 90).

O contexto da publicacdo de Pele negra, méscaras brancas &€ marcado pela
indiferenca as questbes raciais, havendo a negacdo do racismo ainda que as evidéncias o

comprovassem.

O ambiente em que a publicacdo ocorreu estava dominado pelo mundo
latino, tanto franc6fono, quanto hispan6fono ou lus6fono, ou seja, um
mundo em que 0 racismo contra 0s negros era considerado uma doenca
peculiar das sociedades angléfonas [..]. O retrato exibido neste livro
revelava uma histéria diferente. Mostrava como a ideologia que ignorava a
cor podia apoiar o racismo que negava. Com efeito, a exigéncia de ser
indiferente a cor significava dar suporte a uma cor especifica: o branco.
Embora fosse um fato perturbador para o tipico leitor francés, a ma-fé
prevalecia através de uma rejeicdo ndo-empirica de sua suposta falta de
validade: eles simplesmente diziam que o racismo ndo existia (apelo a
evidéncia) recusando examinar a evidéncia. (Lewis Gordon in FANON,
2008, p.13-14).

Devido a sua formacdo médica e psicanalitica, Fanon volta-se aos processos
psicologicos conscientes e inconscientes e se coloca assim: “Enquanto psicanalista, devo
ajudar meu cliente a conscientizar seu inconsciente, a ndo mais tentar um embranguecimento

alucinatorio, mas sim a agir no sentido de uma mudanca das estruturas sociais”. (FANON,

2008, p.95, grifo do autor).

A discussdo de Fanon sobre o racismo antinegro e sobre sua solucdo, que passa pela
mudanga das estruturas sociais, nos permite pensar interseccionalmente as categorias raca,
classe e género, visto que o0 racismo estrutural permeia todas as areas da vida obstruindo
acessos a educagéo, cultura, trabalho, e, portanto, tornando o impedimento para que pessoas

negras tenham também acesso a ascenséo econdmica e mobilidade social.

4.2  Categoria 2: O reconhecimento
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Que quer o homem? Que quer o homem negro?
Mesmo expondo-me ao ressentimento de meus irméaos
de cor, direi que o negro ndo é um homem. Ha uma
zona de ndo-ser, uma regido extraordinariamente
estéril e &rida, uma rampa essencialmente despojada,
onde um auténtico ressurgimento pode acontecer.
(FANON, 2008, p.26)

Fanon tem no tema reconhecimento uma das discussdes centrais em sua obra. Em Pele
negra, mascaras brancas o autor apresenta o Outro a partir da leitura de Hegel e de sua
dialética do senhor e do escravo. Ele concorda com a dialética hegeliana de que o
reconhecimento implica o Outro, porém realiza uma leitura diferenciada, pleiteando um
mundo de reconhecimentos reciprocos que se paute ndo no trabalho do escravo, mas na luta
para sair dessa condicdo de alienacdo, visto que, para Fanon, ndo ha reconhecimento diante da

ndo existéncia do Outro. O senhor ndo enxerga o escravo, 0 escravo € um nao ser.

Para Fanon, a desalienacdo esta relacionada a ruptura com a condicdo servil, do
escravo em relagio ao senhor, fazendo analogia & dialética hegeliana. E por isso que ele
critica a literatura destinada as criancas acusando sua linguagem estereotipada como veiculo

da introjecdo da subserviéncia reforcando a imagem do negro tipo y’ a bon banania.

Queira ou ndo queira, 0 negro deve vestir a libré que o branco lhe imp6s.
Observem que, nos periddicos ilustrados para criancas, todos 0s negros tém
na boca o “sim sinhd” ritual. No cinema, a histéria € mais extraordinaria
ainda. A maior parte dos filmes americanos dublados na Franca reproduzem
negros do tipo: y’a bon banania*!3. Em um desses filmes recentes, Requins
d’acier, via-se um preto embarcado em um submarino, falando o jargdo mais
classico possivel. Além do mais, ele era bem preto, andava sempre atras dos
demais, tremendo ao menor movimento de c6lera do contra-mestre e sendo,
enfim, morto na aventura. Estou convencido de que a versdo original ndo
comportava esta modalidade de expressdo. E se fosse o0 caso, nao
compreendo porque na Franca democratica, onde sessenta milhGes de
cidaddos sdo de cor, seriam dubladas até mesmo as imbecilidades do Além-
Atlantico. E que o preto deve sempre ser apresentado de certa maneira, e,
desde o negro do filme Sans pitié — “eu bom operario, nunca mentir, nunca
roubar”, até a criada do Duel au soleil, encontramos 0 mesmo estereétipo.
Sim, do negro exige-se que seja um bom preto. (FANON, 2008, p.47)

13 A expressdo y’a bom banania remete a rétulos e cartazes publicitarios criados em 1915 pelo pintor De
Andreis, para uma farinha de banana agucarada instantanea a ser usada “por estomagos delicados” no café da
manha. O produto era caracterizado pela figura de um tirailleur sénégalais (soldado de infantaria senegalés
usando armas de fogo), com seu filad vermelho e seu pompom marrom, caracteristicos daquele batalhdo
colonial. O “riso banania” foi denunciado pelo senegalés Léopold Sedar Senghor em 1940, no prefacio ao
poema “Hostias negras”, por ser um sorriso estereotipado e um tanto quanto abestalhado, refor¢o ao racismo
difuso dominante. Em 1957, o publicitario Hervé Morvan criou uma verséo mais grafica, mais modernizada
do “sorriso banania”, permanecendo sua estilizagdo em uso nas caixas do produto até o inicio da década de
1980. Na capa, no alto a direita, temos uma reproducdo da versao original de 1915, e, mais para o centro, a
versdo de Morvan. (FANON, 2008, p. 47).
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Essa luta por desalienacdo do negro ultrapassa o periodo de alienacdo colonial e o
contexto do territorio antilhano ao considerarmos que: “O preto ndo se tornou senhor. Quando
ndo ha mais escravos, ndo ha mais senhores”. (FANON, 2008, p.182). Sair da condicdo de
alienacdo para ser reconhecido implica luta por parte da “coisa alienada”, € por isso que para

Fanon ndo héa reconhecimento fora da luta.

Peco que me considerem a partir do meu Desejo. Eu ndo sou apenas aqui-
agora, enclausurado na minha coisidade. Sou para além e para outra coisa.
Exijo que levem em consideracdo minha atividade negadora, na medida em
que persigo algo além da vida imediata; na medida em que luto pelo
nascimento de um mundo humano, isto ¢, um mundo de reconhecimentos
reciprocos. (FANON, 2008, p. 181).

O reconhecimento tratado por Fanon implicava a edificagdo de “um mundo nosso,
edificado conjuntamente”, portanto sem aprisionamentos na brancura ou na negrura. “O negro
quer ser branco. O branco incita-se a assumir a condi¢do de ser humano. [...]. O branco esta

fechado na sua brancura. O negro, na sua negrura”. (FANON, 2008, p. 27).

Ao trazer a discussédo sobre o reconhecimento, Fanon propde a liberdade e a igualdade,
rompendo com o duplo narcisismo, que aprisiona tanto o homem negro como 0 homem

branco. Nesse sentido, ele desabafa:

Queria simplesmente ser um homem entre outros homens. Gostaria de ter
chegado puro e jovem em um mundo nosso, ajudando a edifica-lo
conjuntamente. Mas rejeitava qualquer infecgdo afetiva. Queria ser homem,
nada mais do que um homem. (FANON, 2008, p. 106).

Percebe-se que os principios franceses de liberdade, fraternidade e igualdade ndo séo
estimulados a serem exequiveis em relacdo ao negro, ja& que ndo havia, no contexto da
publicacdo da obra em questdo, a liberdade efetiva. A liberdade implica acdo, movimento, e,
em ambiente racista e colonial, como eram as Antilhas e a propria metropole francesa, a
liberdade é barrada. Por isso Fanon quer fazer do colonizado um ser de a¢do engajado com a

realidade.
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A maioria dos negros, inclusive na Africa, esta obcecada em “fixar-se”. Esta
obsessdo, sugere a argumentacdo de Fanon, € resultado da impoténcia social.
N&o conseguindo exercer um impacto sobre 0 mundo social, eles se voltam
para dentro de si mesmos. O principal problema desta atitude estd na
contradicdo em buscar a liberdade escondendo-se dela. A liberdade requer
visibilidade, mas, para que isto aconteca, faz-se necessario um mundo de
outros. Esquivar-se do mundo é uma ladeira escorregadia que, no final das
contas, leva a perda de si. Até mesmo o auto-reconhecimento requer uma
colocacgdo sob o ponto de vista de um outro. Esta é uma verdade dificil de
aceitar, e ndo é por acaso que Fanon enfrenta essa discussdo apo6s oferecer
lagrimas no final do quinto capitulo. Ele esta nos dizendo que nés devemos
nos livrar de nossas barreiras, rumo a um corajoso engajamento com a
realidade. (Lewis Gordon in FANON, 2008, p.16).

Agir implica liberdade e liberdade implica visibilidade e exposi¢do aos outros. Fanon
aponta a relacdo entre a ética e o reconhecimento do outro, havendo para ele, a
impossibilidade de efetivacdo de uma vida ética sem passar necessariamente pelo

reconhecimento do outro.

A liberdade requer um mundo de outros. Mas o0 que acontece quando 0s
outros ndo nos oferecem reconhecimento? Um dos desafios instigantes de
Fanon para o mundo moderno aparece aqui. Na maioria das discussfes sobre
racismo e colonialismo, hd uma critica da alteridade, da possibilidade de
tornar-se o Outro. Fanon, entretanto, argumenta que o racismo forca um
grupo de pessoas a sair da relacdo dialética entre o Eu e o Outro, uma
relacdo que é a base da vida ética. A consequiéncia é que quase tudo €
permitido contra tais pessoas, €, como a violenta histéria do racismo e da
escraviddo revela, tal licencga é freqiientemente aceita com um zelo sédico. A
luta contra o racismo anti-negro ndo é, portanto, contra ser o Outro. E uma
luta para entrar na dialética do Eu e do Outro. (Lewis Gordon in FANON,
2008, p. 16, grifo do autor).
Lewis Gordon, membro da Associacdo Filosofica Caribenha, ao prefaciar a obra Pele
negra, mascaras brancas, traz questdes relevantes ao tratar sobre alteridade, liberdade,

reconhecimento e suas implicagdes com o Outro, sendo este um dos eixos tematicos da obra.

Esse autor, estudioso da obra fanoniana, afirma que fora da dialética Eu e o Outro ndo
ha ética, porque a ética implica estar dentro dessa relacdo dialética baseada no
reconhecimento, na reciprocidade e na identificacdo, e o racismo impede as pessoas de
viverem eticamente porque sua base traduz e reduz o negro ou ndo branco a condicdo de nédo

Ser.

O reconhecimento e/ou a transicdo da condicdo de ndo ser para a de ser passa pelo
campo da linguagem, “Uma vez que falar é existir absolutamente para o outro”. (FANON,
2008, p. 33).
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Fanon observa que existe uma diferenciagdo linguistica quando a comunicagédo se da
entre negro-negro e negro-branco, e atesta que essa diferenciacdo, que ele chama de
cissiparidade, é decorrente da alienacao colonial que se efetiva na linguagem utilizada como

instrumento de manutencao do nao ser do negro, ou de seu ndo reconhecimento.

O negro tem duas dimensdes. Uma com seu semelhante e outra com o
branco. Um negro comporta-se diferentemente com o branco e com outro
negro. Nao ha davida de que esta cissiparidade é uma consequéncia direta da
aventura colonial... E ninguém pensa em contestar que ela alimenta sua veia
principal no coracdo das diversas teorias que fizeram do negro o meio do
caminho no desenvolvimento do macaco até o homem. Sdo evidéncias
objetivas que dao conta da realidade. (FANON, 2008, p. 33).

O néo ser, ou ndo reconhecimento, torna 0 homem negro um animal-macaco, que
ainda ndo se fez humano, e Fanon denuncia que essa animalizacdo do homem negro é
respaldada por diversas teorias. Nesse caso especifico, julgo que ele esteja fazendo mencéo as
teorias racialistas e que podemos pensar em teorias tais como a do evolucionismo e a do
darwinismo social. A primeira, com implicacGes de superioridade e inferioridade entre as

ragas, e a segunda, com implicagdes de superioridade e inferioridade entre as classes sociais.

Vejamos a complexidade do pensamento fanoniano ao trazer discussGes sobre o
reconhecimento, que ndo pode ser pensado isoladamente, pois implica liberdade, visibilidade,
teorias, literatura, cinema, linguagem. Fanon apresenta situacbes em que a linguagem

evidencia o ndo ser do negro, esteja ele falando patoa!*, crioulo!® ou o francés do francés.

[...] o negro antilhano sera tanto mais branco, isto €, se aproximara mais do
homem verdadeiro, na medida em que adotar a lingua francesa. N&o
ignoramos que esta é uma das atitudes do homem diante do Ser. Um homem
qgue possui a linguagem possui, em contrapartida, o mundo que essa
linguagem expressa e que lhe é implicito. (FANON, 2008, p.34).

O homem negro quer ser reconhecido, e o reconhecimento ndo vem ainda que ele

domine a lingua do colonizador porque “o europeu tem uma ideia definida do negro”.

(FANON, 2008, p.48).

14O termo patoa (patois) designa os diversos dialetos regionais da Franca metropolitana. (FANON, 2008, p.
35).
15O crioulo (créole) é o francés, bem mais elaborado, dos territorios do Além-mar. (FANON, 2008, p. 35).
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O que afirmamos é que o europeu tem uma idéia definida do negro, e ndo ha
nada de mais exasperante do que ouvir dizer: “Desde quando vocé esta na
Franca? Vocé fala bem o francés?”.

Poderiam me responder que isto se deve ao fato de que muitos negros se
exprimem em petit-négre. Mas seria uma resposta demasiadamente facil.
Vocé esta no trem e pergunta:

— Com licenga, o senhor poderia me informar onde fica o vagédo
restaurante?

— Sim, amigo, vocé pega direto corredd, um, dois, trés, é la.

Responder em petit-négre é enclausurar o negro, € perpetuar uma situagéo de
conflito onde o branco infesta 0 negro com corpos estranhos extremamente
toxicos. Nada de mais sensacional do que um negro que se exprime
corretamente, pois, na verdade, ele assume o mundo branco. As vezes nos
acontece conversar com estudantes de origem estrangeira que falam mal o
francés: o pequeno Crusoé, alias, Prospero, fica entdo a vontade: explica,
informa, comenta, da li¢gdes. Com o negro civilizado a estupefacéo chega ao
cumulo, pois ele esta perfeitamente adaptado. Com ele o0 jogo ndo é mais
possivel, é uma perfeita réplica do branco. Diante dele, € preciso tirar o
chapéu.

Compreende-se, depois de tudo o que foi dito, que a primeira reacdo do
negro seja a de dizer ndo aqueles que tentam defini-lo. (FANON, 2008,
p.48).

Fanon mostra que a tentativa de reconhecimento pela aprendizagem da lingua do

colonizador é invalida. E que assumir a cultura francesa ndo € sindnimo de aceitacdo,

identificacdo e tampouco de reconhecimento.

Falar uma lingua é assumir um mundo, uma cultura. O antilhano que quer
ser branco o sera tanto mais na medida em que tiver assumido o instrumento
cultural que é a linguagem. Lembro-me, ha pouco mais de um ano, em Lyon,
ap6s uma conferéncia onde eu havia tracado um paralelo entre a poesia
negra e a poesia europeia, de um amigo francés me dizendo calorosamente:
“No fundo vocé ¢ um branco”. O fato de ter estudado um problema tao
interessante através da lingua do branco me atribuia o direito de cidadania.
(FANON, 2008, p.49-50).

Fanon expde que qualquer que seja a linguagem utilizada pelo negro das Antilhas ou

de outros contextos coloniais, ndo ha reconhecimento. Ele sera sempre visto como um preto,

pela corporeidade que o acompanha. “[...] entre meu corpo e o0 mundo se estabelece uma
dialética efetiva.” (FANON, 2008, p. 104).
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Nas Antilhas, a percepcdo se situa sempre no plano do imaginario. E em
termos de branco que se percebe seu semelhante. Alguns dirdo, por exemplo,
de um fulano, que ele ¢ “muito negro”; ndo ha nada de surpreendente, no
seio de uma familia, ouvir a mae declarar: “X...& o mais preto dos meus
filhos.” Isto é, 0 menos branco... Ndo podemos deixar de repetir a reflexéo
de uma colega europeia com a qual comentamos o assunto: do ponto de vista
humano, é uma verdadeira mistificacdo. Digamo-lo ainda uma vez, que &,
tomando como referéncia a esséncia do branco, que o antilhano €é percebido
pelo seu semelhante. Nas Antilhas, como na Franga, encontramos 0 mesmo
mito; em Paris se diz: ele é negro, mas muito inteligente; na Martinica néo se
diz algo diferente. Durante a guerra, professores de Guadalupe vinham a
Fort-de-France corrigir as provas do vestibular; impelidos pela curiosidade,
iamos ver, no hotel onde estava hospedado, o Sr. B, professor de filosofia,
gue tinha a fama de ser excessivamente negro; como se diz, ndo sem alguma
ironia, na Martinica, ele era “azul”. Tal familia é muito bem vista: “Eles s3o
muito pretos, mas todos sdo gente de bem. Eles tém um professor de piano,
antigo aluno do Conservatdrio de Musica, um professor de Ciéncias Naturais
no instituto feminino, etc. Dizia-se que o pai, todos os dias, ao cair da noite,
passeava nha sua varanda e a partir de certo momento, ndo se podia mais
enxerga-lo. Contava-se que, em uma outra familia, no campo, quando, a
noite as vezes faltava luz, as criancas deviam rir para que se percebesse sua
presenga. Nas segundas-feiras, muito limpos nos seus trajes de linho branco,
alguns funcionarios martinicanos se assemelham, conforme o simbolismo
local, “a uma ameixa em um vaso de leite.” (FANON, 2008, p.142).

E diante de todas essas consideracGes sobre o reconhecimento (que perpassam por
questdes éticas e teoricas, de literatura, cinema, corporeidade e linguagem), que Fanon
propde:“[...] que jamais o instrumento domine o homem. Que cesse para sempre a servidao do
homem pelo homem. Ou seja, de mim por um outro. Que me seja permitido descobrir e querer

bem ao homem, onde quer que ele se encontre”. (FANON, 2008, p.191).

4.3  Categoria 3: Relacionamentos inter-raciais. O amor tem cor?

Quando me amam, dizem que o fazem apesar da
minha cor. (Frantz Fanon, 2008, p.109, grifos meus).

Eu quero paz e arroz. O amor é bom e vem depois.
Pois além de grande amigo. Eu preciso de alguém.
Que me trate com carinho. Que me fale de amor.
Das coisas lindas da vida. Das coisas lindas da paz. Eu
guero paz e arroz. O amor é bom e vem depois. (Jorge
Ben Jor, MUsica: Paz e arroz, grifos meus).

Ao iniciar a analise desta categoria trago uma epigrafe musical com a intencdo de
preanunciar o celibato forcado ou definitivo das mulheres negras que faz com que para elas o
amor fique para depois. 1sso nos faz pensar na soliddo, ou na negagéo do afeto, e ainda a fazer
uma pergunta que ndo pretende resposta audivel, tampouco imediata, mas que de alguma

forma dialoga com os estudos fanoniano sobre esse tema: O amor tem cor?
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Ao analisar os relacionamentos inter-raciais, entre a mulher de cor - como trata Fanon
ao fazer alusdo a mulher negra - e 0 homem branco, Fanon trata das determinac6es implicadas
na subjetivacdo inferior do negro e na subjetivacdo superior do branco argumentando, nesses
casos, sobre a ndo efetivacdo de relacionamentos inter-raciais de amorosidade, dada a
objetivacdo dos sentimentos de inferioridade do sujeito negro e de superioridade do sujeito
branco. Nessa obra, Pele negra, mascara brancas, além de situagdes reais, Fanon analisa um
romance e nele faz mencdo a necessidade da supercompensacdo de Mayotte, uma mulher
negra que aceita tudo, inclusive um relacionamento sem afeto, para sair ou livrar-se de uma

relacdo intra-racial.

Mayotte ama um branco do qual aceita tudo. Ele é o seu senhor. Dele ela ndo
reclama nada, ndo exige nada, sendo um pouco de brancura na vida. E
quando, perguntando-se se ele ¢ bonito ou feio, responde: “Tudo o que sei é
que tinha olhos azuis, que tinha os cabelos louros, a pele clara e que eu o
amava” (FANON, 2008, p. 54).

Fanon traz consideracGes contundentes, sobretudo no contexto da escrita e producéo
do livro Pele negra, méscaras brancas, ao questionar a existéncia do amor auténtico nas
relagOes inter-raciais, que se materializa em um ambiente dominado pelo mundo latino, tanto
francofono, quanto hispandfono ou luséfono, com a exaltacdo do branco e a negagdo do
negro, em um contexto socialmente racializado no que concerne as demandas objetivas pela
existéncia. A auséncia de condicGes concretas de existéncia do sujeito preto era facilmente
constatada nas anedotas e expressdes do dia a dia. Vejamos:

Um dia, Sdo Pedro vé chegar a porta do paraiso trés homens: um branco, um
mulato e um preto.

- O que vocé deseja? Pergunta ao branco.

- Dinheiro.

- E vocé, diz ao mulato.

- A gléria.

Quando se volta para o negro, este Ihe responde com um grande sorriso:

- Eu s6 vim trazer o bal destes senhores. (FANON, 2008, p. 58-59).

Importa que a predilecdo de mulheres e homens em um contexto racista é forjada
menos em uma experiéncia de afetividade pelo (a) companheiro (a), e mais na possibilidade
de branquear ou “salvar a raga”, nas situagdes analisadas por Fanon havia o privilégio da
brancura, ou o privilégio em ser branco e, em contrapartida, o prejuizo em ser negro. “Ser

branco € como ser rico, como ser bonito, como ser inteligente”. (FANON, 2008, p. 60).
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Estamos prevenidos: Mayotte tende ao lactiforme. Pois afinal de contas é
preciso embranquecer a raga; todas as martinicanas o sabem, o dizem, o
repetem. Embranguecer a raca, salvar a raca, mas ndo no sentido que
poderiamos supor: ndo para preservar “a originalidade da por¢do do mundo
onde elas cresceram”, mas para assegurar sua brancura. [...]. O numero de
frases, de provérbios, de pequenas linhas de conduta que regem a escolha de
um namorado é extraordinario nas Antilhas. O importante é ndo sombrear de
novo no meio da negrada, e qualquer antilhana se esforcara em escolher, nos
seus flertes ou relagdes, 0 menos negro. Algumas vezes, para desculpar um
mau investimento, é obrigada a lancar mdo de argumentos como este:
“Fulano € negro, mais a miséria ¢ mais do que ele.” (FANON, 2008, p. 58).

Enquanto Fanon estd na Franca como estudante de Medicina, ele evidencia o que a
martinicana Mayotte Capécia chamou de tendéncia ao lactiforme, expressdo que pode ser
traduzida pela aspira¢do ao ingresso no mundo socialmente benquisto e aceitavel, ou seja, 0

mundo branco que era a representacao de prestigio social.

Com a anélise do romance autobiogréfico Je suis Martiniquaise, que preconiza um
comportamento doentio de Mayotte, Fanon observa e analisa como se comporta a mulher de
pele negra ou a mulher com um tom de pele mais claro na sua ndo-relagdo com o homem
negro, de pele escura. E importante que se entenda que Fanon esta descrevendo relagdes inter-
raciais pelas quais ele entende, por analises empreendidas, que a escolha do parceiro ou

parceira tenha sido objetivada pelo racismo.

Conhecemos muitas compatriotas, estudantes na Franga, que nos
confessaram com toda candura, uma candura toda branca, que ndo poderiam
casar-se com um negro (ter escapado e voltar atras? Ah, ndo, obrigada!)
Alias, acrescentavam, ndo é que neguemos ao negro qualquer valor, mas é
melhor ser branco. (FANON, 2008, p. 58).

Elas reconhecem a existéncia de privilégios da branquitude, por isso a obsessdo na

potencialidade branca. Vejamos:

Recentemente conversamos com uma delas. Ofegante, nos jogou na cara.
“Além do mais, se Césaire reivindica tanto a sua cor negra, ¢ porque ressente
uma maldicdo. Os brancos por acaso reivindicam a prépria cor? Em cada um
de n6s ha uma potencialidade branca, alguns querem ignora-la ou mais
simplesmente a invertem. Quanto a mim, por nada nesse mundo me casaria
com negro”. Atitudes como essas nao sdo raras, ¢ confessamos no0ssa
preocupagéo, pois essa jovem martinicana, dentro de alguns anos, formando-
se, ira ensinar em algum estabelecimento nas Antilhas. Pode-se adivinhar
facilmente o que passara. (FANON, 2008, p. 58).

Fanon demonstra sua preocupacdo quanto ao reforco dos estereétipos racistas e
depreciativos que podem ser veiculados no ensino por jovens formadas dentro de uma
ideologia racista. Ele faz uma analise criteriosa sobre as implicacbes do racismo na

objetividade da vida naquilo que é concernente aos relacionamentos inter-raciais.
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Todas essas mulheres de cor desgrenhadas, a caca do branco, esperam. E
certamente um dia desses se surpreenderdo ndo querendo mais se
atormentar; mas pensardo “em uma noite maravilhosa, um amante
maravilhoso, um branco”. Porém também elas talvez compreendam um dia
“que os brancos nao se casam com uma mulher negra.” Mas aceitam correr o
risco, porque precisam da brancura a qualquer preco. (FANON, 2008, p. 58-
59).

Fanon denuncia o fato de que as mulheres negras sejam preteridas nos
relacionamentos inter-raciais, com excegdo aos casos em que sdo as amantes ocultas,
raramente sdo as esposas, e quando sdo, ficam na clandestinidade e longe das relacGes de

amizade e de convivio social do marido branco. (FANON, 2008, p.55).

O autor demonstra que essa busca desgrenhada da mulher negra por um amor branco
se da tanto por questBes subjetivas de depreciacdo cultural do que diz respeito ao negro e pela
objetividade e materialidade em que se encontravam seus irmdos de cor, a inferioridade
econdémica do homem negro e a sua condigdo de precarizacdo extrema, e sobretudo pela
internalizacdo da inferioridade da raca negra. “A preta se sente inferior, por isso aspira ser

admitida no mundo branco”. (FANON, 2008, p. 66).

A preta ndo se sente inferior a toa, mas sim pela vivéncia em que se depara com a
aceitacdo social ou valorizacdo daqueles e daquelas que se aproximam do jeito de ser mais
proximo da cultura de referéncia, a branca. Ela observa a qualidade de vida das pessoas
brancas e a assimetria em comparacdo aos individuos martinicanos, majoritariamente negros
(as). Observa ainda seus irmdos martinicanos quando bem-sucedidos (geralmente o0s
assimilados) optarem por mulheres brancas, e Fanon é forjado na experiéncia vivida do
racismo, mas como um homem, o que lhe da o poder da escolha e sua predilecdo se da

também por uma mulher branca.

Durante sete anos de experiéncias e observacdes, Fanon estudou o fendmeno por ele
denominado eretismo afetivo, que compreende a alienacdo afetiva que faz com que o sujeito
negro, homem ou mulher tenha um comportamento de auto aniquilacdo afetiva entre si e
aspirem ser admitidos no mundo branco, quica o préprio Fanon tenha sido atingido por esse
fendmeno em seu casamento com a francesa branca Josie Fanon, sendo talvez traido pelo

inconsciente coletivo do europeu.
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O inconsciente coletivo ndo depende de uma heranca cerebral: é a
consequéncia do que eu chamaria de imposicao cultural irrefletida. Nada de
surpreendente, pois que o antilhano, submetido ao método do sonho em
vigilia, reviva as mesmas fantasias de um europeu. E que o antilhano tem o
mesmo inconsciente coletivo do europeu. Se 0 gque acabou de ser dito faz
sentido, estamos em condi¢bes de anunciar a conclusdo seguinte: é normal
que o antilhano seja negrofobo. Pelo inconsciente coletivo o antilhano
adotou como seus todos os arquétipos do europeu. A anima do negro
antilhano é quase sempre uma branca. Do mesmo modo, o animus do
antilhanos é sempre um branco. E que, em Anatole France, Balzac, Bazin, ou
qualquer outro dos “nossos” romancistas, ndo se faz mengdo nem aquela
mulher negra vaporosa (...). Ora, inconscientemente, desconfio do que em
mim € negro, isto é, da totalidade do meu ser. (FANON, 2008, p. 162).

Fanon deixa explicito que a maioria de suas referéncias eram forjadas nesse

inconsciente coletivo branco, dentro de casa sua mde lhe cantava romancas francesas,

portanto Fanon admitia que também era vitima de uma imposicéo cultural, assim como seus

compatriotas antilhanos.

Qualquer que seja o dominio considerado, uma coisa nos impressionou: o
preto, escravo de sua inferioridade, o branco, escravo de sua superioridade,
ambos se comportam segundo uma linha de orientacdo neurética. Assim,
fomos levados a considerar a alienacdo deles conforme descri¢fes
psicanaliticas. O preto, no seu comportamento, assemelha-se a um tipo
neurdtico obsessional, ou, em outras palavras, ele se coloca em plena
neurose situacional. H4& no homem de cor uma tentativa de fugir a sua
individualidade, de aniquilar seu estar-aqui. [...].

Frequentemente a atitude do negro diante do branco, ou diante de um seu
semelhante, reproduz quase que integralmente uma constelacéo delirante que
toca o dominio do patoldgico. (FANON, 2008, p. 66).

Com o romance autobiografico de René Maran, Fanon fara uma anélise no sentido de

compreender os relacionamentos inter-raciais, especialmente do homem negro com a mulher

branca.

O problema é magnificamente colocado, pois o personagem Jean Veneuse
nos permitird um estudo mais profundo da atitude do negro. De que trata este
texto? Jean Veneuse é um preto. De origem antilhana, mora em Bordeaux ha
muito tempo; portanto é um europeu. Mas ele é negro, portanto é um preto.
Eis aqui o drama: ele ndo compreende sua ragca e 0S brancos ndo o
compreendem. E diz ele: “O europeu em geral, e o francés, em particular,
nao satisfeitos em ignorar o preto de suas coldnias, desconhecem aquele que
formaram segundo a propria imagem”. (FANON, 2008, p.70).

Fanon demonstra o processo de auto anulagdo em que 0S negros amputam sua

identidade racial e sdo formados segundo a propria imagem do branco, e ainda assim sdo

ignorados por aquele que os criou.

Quanto aos relacionamentos inter-raciais, Fanon constatou que havia uma predilecio

branca sendo preteridas tanto as mulheres negras, quanto os homens negros, especialmente os



92

africanos no que diz respeito aos relacionamentos que visavam 0 casamento. Tanto as
mulheres negras, quanto os homens negros eram retirados por parte do grupo branco de sua
condicdo humana, e quando ndo eram preteridos, eram animalizados, hipersexualizados e no
caso dos homens africanos vistos como um grande e potente 6rgdo sexual, pessoas negras
(homens e mulheres) eram vistas na expectativa do prazer libidinoso, excluidas nas relaces
humanas e afetivas. Nos raros casos em que o homem negro fosse bem-sucedido
economicamente, haviam exce¢des nas escolhas, podendo haver um relacionamento inter-

racial, entre uma mulher branca e um homem negro.

Essas ndo escolhas ou estas escolhas inter-raciais se davam por conta do racismo e da
internalizacdo por imposicdo branca de uma suposta autencidade que limitava a pessoa negra
(homem ou mulher) a conotacdo sexual. Fanon conversou com antilhanos que, assim que
chegavam na Franga, procuravam dormir com uma mulher branca, ainda que fosse nas casas

de prostitui¢do, para cumprir o rito da “auténtica” virilidade. (FANON, 2008, p.76).

Nosso autor critica essa circunscricdo de uma autenticidade negra proposta pelo
europeu, sobretudo quando essa suposta autenticidade aprisiona 0 homem negro a condicao
animalizada da poténcia sexual, do sexo selvagem e da virilidade. O homem negro é

aprisionado no corpo e distanciado da razdo.

O europeu quer fundamentar a razdo como sendo grega (branca e europeia) e o corpo
como sendo africano (negro e africano), dicotomizando corpo e razdo e hierarquizando a
razdo em detrimento do corpo, o europeu em detrimento do africano, o branco em detrimento

dos ndo brancos.

E preciso que este mito sexual — a procura da carne branca — veiculado por
consciéncias alienadas, ndo venha mais atrapalhar uma compreenséo ativa.
De modo algum minha cor deve ser percebida como uma tara. A partir do
momento em que o preto aceita a clivagem imposta pelo europeu, ndo tem
mais sossego, e, “desde entdo, ndo ¢ compreensivel que tente elevar-se até o
branco? Elevar-se na gama de cores as quais 0 branco confere uma espécie
de hierarquia?” Veremos que uma outra solugdo ¢ possivel. Ela implica uma
reestruturagdo do mundo. (FANON, 2008, p.82).

Fanon prop0e a reestruturacdo do mundo porque numa sociedade racista 0 amor tem
cor, e ela é branca. Ele nos incita a sair deste aprisionamento e nos convida a liberdade. O
amor entre pessoas negras € uma praxis libertaria e revolucionaria na medida em que
confronta a imposi¢do de um modelo branco e europeu, denunciando e anunciando que nos
existimos, resistimos e nos amamos e que o afeto é revolucionario, e para além do racismo,

existe entre no, pessoas negras, relacdes de resisténcias pautadas na afetividade.
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5 O LIVRO SOCIOLOGIA DE UMA REVOLUGAO (1959)

Categoria: Género

Subcategorias: As mulheres na revolugdo, Renovacao cultural das
familias argelinas, Participacdo popular na revolucao

FRANTZ FANON
Sociologia de

una revolucion

Carta a um francés

Quando me revelaste o teu desejo de deixar a Argélia, a minha amizade fez-se
repentinamente silenciosa. Imagens surgidas, tenazes e decisivas, certamente estavam a
entrada da minha memoria. Olhava-te e a tua mulher ao lado.

Vias-te ja em Franca... [...].

Disseste-me: o ambiente deteriora-se, tenho de me ir embora. [..]. Este pais
inexplicavelmente ericado! As estradas que ja ndo sdo seguras. Os trigais transformados
em braseiros. Os Arabes que se tornam maus.

Diz-se. Diz-se.

As mulheres serdo violadas. Os testiculos serdo cortados e esmagados entre 0s dentes.
Lembrem-se de Sétif! Querem outro Sétif?

Té-lo-ao, mas nés nao.

Disseste-me tudo isso a rir.

Mas a tua mulher néo ria.

E por detras do teu riso eu vi.

Vi a tua essencial ignorancia das coisas deste pais.

Das coisas, porgue vou explicar-te.

Talvez partas, mas diz-me, quando te perguntarem: “Que se passa na Argélia?”, que
é que vais responder? [...]. Mais precisamente, quando quiserem compreender por que
abandonaste este pais, que faras para apagar essa vergonha que ja arrastas contigo?

Essa vergonha de ndo ter compreendido, de ndo ter querido compreender aquilo que
a tua volta se passava todos os dias. [...]. Partirds. Mas todas essas perguntas, essas
perguntas sem resposta. O siléncio conjugado de 800.000 franceses, esse siléncio
ignorante, esse siléncio inocente. E 9 milhdes de homens sob essa mortalha de siléncio.

Quero que contes. Que eu diga por exemplo: h4 uma crise da escolarizacdo na
Argélia, para que tu penses: é pena, temos de lhe dar remédio.

Que eu diga: em trezentos, apenas um arabe sabe assinar o seu nome, para que tu
penses: é triste, isso tem de acabar. Ouve ainda mais:

[...]. Uma diretora de escola que se lamenta, uma vez todos 0s europeus inscritos, de
ser obrigada a escolarizar algumas criangas arabes. O analfabetismo desses rapazitos
aumenta na medida exacta do nosso siléncio.

(FANON, 1980, p. 51-53)
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A liberdade do povo argelino se identifica com a libertacdo da mulher,
com seu ingresso na Historia. (FANON, 1976, p. 85).

A obra Sociologia da Revolugéo (1959) configura-se como uma detalhada etnografia
da Revolucdo Argelina que ocorreu durante o periodo de 1954 a 1962. A Revolucdo Argelina
marcou o inicio do processo de descolonizacdo da Africa seguindo com a independéncia de
muitos paises amigos da Africa, incluindo a independéncia do Vietni em relagio & Franca em
1954, até a independéncia de paises africanos de Lingua Portuguesa, como Angola e
Mocambique. O principio da autodeterminacdo dos povos e da independéncia foi o maior

legado da Revolucdo Argelina.

A Revolucdo de 1954 teve seu desenrolar fortalecido por varios acontecimentos
histdricos. O primeiro foi o recrutamento de africanos e asiaticos na luta contra o nazismo.
Esses soldados comecam a impregnar-se de um sentimento de nacionalismo revolucionario a
medida em que tomam partido contra o nazismo e defendem os franceses quando estes

tiveram seus territérios ocupados.

Os anos de 1940 a 1945 foram preponderantes para o fortalecimento do nacionalismo
e dos movimentos independentistas, que diante de uma conjuntura politica favoravel passam a

organizar a luta em prol da independéncia e buscando a autonomia de seus povos.

O desfecho da Segunda Guerra Mundial (1939-1945) foi a polarizacdo do mundo entre
a Unido das Republicas Soviéticas pretendendo a internacionalizag¢éo da revolu¢do comunista,
e os Estados Unidos da América pretendendo ampliar o territério dominado pelo modo de
sociabilidade capitalista. O contexto de pés-guerra ou da Guerra Fria é acompanhado de uma
situacdo internacional de luta pela ampliacdo de territérios por parte dos dois polos mundiais,
EUA e URSS, e de desestabilizacdo das poténcias colonizadoras como a Franca, a Inglaterra,

a Bélgica, o que favorecia a a¢do e a organiza¢do dos movimentos independentistas.

Em 1945, a criacdo da Organizacdo das Nacdes Unidas cujo focos foram os Direitos
Humanos e a autodeterminacdo dos povos - principios que coadunam com a organizagdo dos
movimentos nacionalistas e independentistas dos paises africanos, asiaticos e do Terceiro
Mundo -, fortalecem ainda mais a organizacdo dos paises colonizados em busca da

independéncia e autonomia de seus povos.

Muitos foram o0s processos exitosos de autonomia que fortaleceram argelinos e

argelinas e outros povos subjugados a lutarem por sua independéncia.
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Depois de 1945, Argélia rompera brutalmente na cena internacional. [...]. Os
préprios argelinos manifestam (signo prévio de transformagbes mais
profundas) uma mudanca a partir dos irmaos mortos ou mutilados e através
da simpatia fervente de homens e mulheres da América, Europa e Africa.

O despertar do mundo colonial e a liberacdo progressiva dos povos
oprimidos durante muito tempo, situam a Argélia em um processo que a
transborda, ao mesmo tempo ao que d& sua fundagdo. (FANON, 1976,
pp.54-55).

Participar da base aliada contra o nazismo fez com que os argelinos organizassem
varios partidos em prol da independéncia argelina, culminando com a criacao da FLN (Frente
de Libertacdo Nacional), juncdo de movimentos nacionalistas que em 01 de novembro de
1954 reivindica o ataque contra o colonialismo francés na Argélia. Nao foi uma tarefa facil
para a FLN, considerando gque o colonialismo em Argélia durara por mais de 130 anos. Diz
Fanon que “Nao é tarefa facil dirigir com um minimo de erros a luta de um povo
convulsionado por 130 anos de dominacdo, contra um inimigo téo decidido e feroz como o
colonialismo francés”. (FANON, 1976, pp. 11-12).

A derrota francesa em Dien Bien Phu, em 1954, fortalece ainda mais a luta pela
autonomia territorial e politica dos argelinos e argelinas, que iam se solidificando
conjuntamente com movimentos como o pan-africanismo, o pan-arabismo e o socialismo

africano.

Em 1955, a Conferéncia de Bandung retne os paises considerados ndo-alinhados,
(sem obrigacdo de adesdo aos blocos comunista ou capitalista) e dela participaram paises da
Africa, Asia e do Terceiro Mundo, que tinham um posicionamento contra o imperialismo, n&o
havia por parte dos participantes da Conferéncia nenhuma obrigatoriedade de coligacédo
politico ideolégica com os EUA ou com a URSS. Os principios de Bandung estavam
atrelados a oposicdo ao imperialismo, a oposicdo ao racismo e a luta em favor dos direitos

humanos e da soberania dos povos.

A Revolucdo Argelina é, sobretudo, a narrativa da unido popular em sua totalidade,
tanto no sentido local e regional (com a reestruturacao das familias) como no sentido nacional
(com os varios movimentos nacionalistas: pan-africanismo, pan-arabismo, nacionalismo
africano), como no sentido internacional com a solidariedade militante na luta contra o
imperialismo, portanto em oposi¢do a exploracdo das grandes poténcias econdémicas sobre 0s
paises em desenvolvimento e em vistas a independéncia, em concordancia com a libertacdo e

autonomia dos povos.

Povo é uma terminologia destacada ao se analisar a obra Sociologia de uma revolugéo

(1959), sobretudo no que concerne a Revolucdo Argelina e a efetivacao da sua independéncia
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que ocorre no ano de 1962, ocasido em que o general Charles de Gaulle era o presidente
francés. O termo povo, segundo Leopold Sedar Senghor, uma das referéncias de Fanon e

maior expressao do movimento negritude é compreendido da seguinte maneira:

Povo, quer dizer, uma Comunidade, onde cada individuo se identificara
com a coletividade e esta com todos o0s seus membros. Mas a
unanimidade, a comunhd&o das almas ndo é suficiente. Para que o Povo se
torne Nacdo, é necessério que o individuo se desenvolva como pessoa,
pela elevacdo de seu nivel de vida e de cultura. (SENGHOR, 1965,
p.37.).

Sociologia de uma revolugdo (1959) é um texto fundamental que possibilita ao leitor
de Fanon fazer um retrato da Revolucdo Argelina (RA), atentando para todos os participantes,
e também é chave de leitura para uma maior compreensdo do pensamento exposto em sua
terceira obra publicada, Os condenados da terra (1961), por ser escrito durante a RA, e Fanon
explicita a experiéncia dos povos que viviam a experiéncia da situagdo colonial, a partir do
ponto de vista dos explorados e ndo dos exploradores, portanto sobre o enfrentamento da

exploracéo e a violéncia do colonialismo no maior grau em que ela possa existir.

A RA tem como destaque a participacdo da mulher argelina, bem como denuncia o
radicalismo da colonizacgdo francesa, que se utiliza de sofisticado método de terror e de tortura

para impor-se nos territdérios dominados.

A versdo utilizada para analisar o livro sera a terceira edicdo em espanhol, datada do
ano de 1976, cuja traducdo para o portugués é de responsabilidade da pesquisadora, com
excecdo de alguns trechos do capitulo trés em que utilizo a traducdo de Heitor Loureiro e
Raphaél Maureau, pesquisadores vinculados a PUC-SP, sendo o segundo, professor particular

de francés, tradutor e intérprete.

Como ja explicitado, em Sociologia de uma revolugdo (1959), a analise tem como
categoria central o tema género a partir das mulheres e como subcategorias: A mulher
argelina e a revolucdo, A renovacao cultural das familias argelinas e Povo ou Participacédo

popular na revolucéo.

5.1 As mulheres na Revolucéo Argelina

Assim, a violéncia da mulher argelina em um sonho europeu, esté precedida
sempre pelo desgarramento do véu. (FANON, 1976, p. 26).

Centenas de milhares de argelinos e argelinas ndo perdoariam aos
responsaveis de ndo os ter alistados, de deixa-los desarmados. Que seria do
governo argelino se ndo tivesse o povo por detrds? (FANON, 1976, p. 15).
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Sociologia de uma Revolugdo (1959) certamente ndo é o livro mais lido de Frantz
Fanon, mas é sem duvida um memorial da participacdo da mulher durante os oito anos em que

durou a Revolucgéo Argelina. Primeiramente € preciso situar que:

A Argélia esta localizada no norte da Africa, em uma area na maior parte
situada no deserto do Saara — cerca de 80% de seu territorio -, e sua
populacdo, constituida de uma grande maioria de &rabes e berberes,
distribui-se principalmente pelo deserto e pela cadeia do Atlas. O idioma
oficial é o &rabe, e o francés é a principal lingua estrangeira falada no pais.
Dialetos berberes sobrevivem na Kabilia Ocidental, nas montanhas, onde os
berberes preservaram sua cultura e suas tradi¢cGes. Os arabes, um povo
ndbmade, eram mais voltados as atividades de pastoreio. A parte oriental da
Argélia é de dominio dos berberes; ja a por¢do ocidental, mais seca, pertence
aos arabes. Estes, ao lado dos europeus, ocuparam as cidades principais. A
colonizagdo francesa na Argélia foi classificada como de povoamento,
sempre atribuida aos pied-noirs®®, que ganhavam ou compravam as terras
expropriadas dos nativos, processo esse regulamentado pela Lei Warnier, de
1873. (YAZBEK, 2010, p.17).

Na primeira epigrafe que utilizo para adentrar a discussdo sobre as mulheres na
revolucdo, o faco para apresentar como a afirmacao cultural caracterizada pelo uso do véu por
parte das mulheres argelinas foi motivo de perseguicdo pelo colonizador. Perseguir o costume
do véu é sobretudo perseguir a mulher, visto que tal indumentéria faz parte do universo

feminino e da cultura arabe, e diz do desejo de possessao do europeu.

O pertencimento a uma area cultural determinada se manifesta
frequentemente pelas tradi¢cGes de roupas por seus membros. Por exemplo,
os turistas se fixam de imediato com o véu com os quais as mulheres do
mundo arabe se cobrem. Durante muito tempo se pode ignorar que um
muculmano ndo come carne de porco ou que sdo proibidas as relaces
sexuais durante o dia no més do Ramadan, mas o véu da mulher se mostra
com tal insisténcia que, em geral, é suficiente para caracterizar a sociedade
arabe. No Maghreb &rabe, o véu faz parte das tradicbes do vestuario nas
sociedades nacionais da Tunisia, Argélia, Marrocos e Libia. Para o turista e
ou estrangeiro, 0 Vvéu caracteriza a vez da sociedade argelina e seu
componente feminino. (FANON, 1976, p. 19).

Na segunda epigrafe destaco que Fanon faz distincdo ao mencionar argelinos e
argelinas, o que demonstra uma preocupacdo do autor para com a questdo especifica da

mulher, situando-a no texto e no contexto.

Geralmente quando estamos fazendo alguma leitura e nos deparamos com o termo
homem € necessario que a mulher subentenda que o interlocutor (que também assimilamos a
uma figura masculina) esta fazendo mencao ao género humano, que compreende homens e

mulheres, e Fanon ndo faz assim, ele demarca o texto e propositadamente inclui a mulher ao

16 Chamados pés negros, eram os colonos franceses e seus descendentes criados na Argélia. (YAZBEK, 2010,
p.17).
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fazer tal distingdo. Podemos dizer que essa € uma mudanca metodoldgica relevante ao
considerarmos as intencbes epistemologicas fanonianas de rupturas transformadoras no

campo da linguagem.

A obra, L’an V de la Révolution Algérienne, (O ano V da Revolu¢do Argelina)
subsequentemente langada como Sociologie d’une révolution: L’an V de Révolution
Algérienne (Sociologia de uma Revolugdo: O ano V da Revolugcdo Argelina) caminha no
sentido da amplitude da interseccionalidade considerando as diversas frentes de libertacdo

pela qual precisa passar o ser humano.

Fanon destaca no conjunto de sua obra questdes relacionadas as categorias raca,
classe, género e libertacdo. E em Sociologia de uma revolucao (1959), a categoria central é
género, sobretudo pela reconfiguracdo da estrutura das familias argelinas, em especial ao

papel da mulher argelina (esposa, irma ou filha) no contexto revolucionario.

Em Sociologia de uma revolugédo (1959) Fanon apresenta a mulher como o cerne do
processo revolucionario contra o imperialismo francés, que durara 132 anos em territorio
argelino, até o ano de 1962, vencida a luta pela independéncia e conquistada a autonomia do
povo argelino. “[...] decidir a incorporacdo da mulher como o principal elo, fazer depender a
Revolucdo de sua presenca e de sua acdo neste ou naquele setor, constituia evidentemente
uma atitude totalmente revolucionéria.” (FANON, 1976, p. 31).

Especificamente em relacdo a obra Sociologia da Revolucdo e em seu primeiro
capitulo intitulado Argélia tira o seu véu, Fanon explicita a resisténcia contra o colonialismo
por parte das mulheres argelinas, especialmente no que se refere ao uso do véu, elemento da
tradicdo.

No primeiro capitulo dessa obra, Fanon (1976, p.30) demonstra uma das leis da
psicologia da colonizacao e sinaliza para o fato de que “num primeiro momento, a agao € os
projetos do ocupante determinam os centros de resisténcia em torno dos quais se organiza a

vontade de afirmacdo de um povo”.

O uso do véu pelas mulheres no contexto arabe é uma tradicdo das sociedades
nacionais da Tunisia, Argélia, Marrocos e Libia. A mulher, vista através de seu véu branco,
unifica a percepcdo que se tem da sociedade feminina da Argélia (idem, p. 20). E por saber
desse locus afirmativo da cultura arabe em relagdo ao uso do véu por parte das mulheres
argelinas, que os europeus atacam fazendo severas criticas aos argelinos, ndo com o intuito de

promoverem a emancipacdo das mulheres, mas com a inteng¢do da assimilacéo e fragmentagéo
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cultural da sociedade a qual se pretende explorar e expropriar nos aspectos objetivos e

subjetivos.

Os argelinos, por sua vez, sdo alvos das criticas de seus companheiros de trabalho

europeus, mais oficialmente, de seus patrdes.

N&o ha um sé trabalhador europeu que, nas relagBes interpessoais do lugar
do trabalho, da loja ou do escritério, ndo tenha formulado ao argelino as
questdes rituais: “tua mulher usa o véu? Por que vocé ndo decide viver como
0 europeu? Por que ndo leva a tua mulher ao cinema, aos espetaculos, ao
café? (FANON, 1976, p. 23).

No contexto da Revolucdo Argelina a administracdo francesa ataca a sociedade no
aspecto mais profundo de sua capacidade de resisténcia passando a usar da relacdo abusiva de
patrdo para com o empregado no sentido de destruir a concepcdo de familia argelina, bem
como seus modos de viver em que, a ndo exposicdo da mulher ao sadismo do europeu é

compreendida como uma forma de resisténcia.

Os empresarios europeus ndo se contentam com a atitude interrogativa ou a
infiltragdo circunstancial, mas empregando “manobras apache” para
encurralar o argelino, exigindo decisfes dolorosas. Com motivo de festa, de
Natal ou Ano Novo, ou simplesmente de uma reunido anterior da empresa, 0
patrdo convida o empregado argelino e sua mulher. O convite ndo é coletivo.
Cada argelino é chamado no escritério do diretor e sdo convidados
pessoalmente a vir com ‘“sua pequena familia”. A empresa ¢ uma grande
familia, entdo é desaprovado que alguns argelinos venham sem suas esposas,
vocé compreende, ndo é certo? As vezes 0 argelino passa por momentos
dificeis frente a esta prisdo. Ir com sua esposa significa confessar que esta
derrotado, significa “prostituir sua esposa”, exibi-la, abandonar a uma
modalidade de resisténcia. Por outro lado, ir sozinho significa negar-se a
satisfazer os desejos do patrdo e expor-se a ficar desempregado. Aqui
estudamos um caso escolhido ao azar, o desenvolvimento das emboscadas
que o europeu impde ao argelino para acorrenta-lo e obriga-lo a personalizar,
a declarar: “minha esposa ¢ separada e ndo saird”, ou a trai¢do: “posto que
deseja Vé-la, aqui estd”; o carater sadico e perverso destas ligagdes e
relacionamentos, mostraria indiretamente, o nivel psicoldgico, a tragédia da
situacdo colonial (...). (FANON, 1976, pp. 23-24).

Pesquisadores das Ciéncias Humanas, tais como sociologos faziam consideracdes
sobre a situacdo da mulher argelina no intuito de romper com o que afirmavam ser um
patriarcalismo retrogado, o qual a prépria mulher argelina enfrentou ao participar da
revolugdo, com a reconfiguracdo cultural que haveria de acontecer com as familias argelinas,

como veremos adiante.
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Entre as “coisas incompreensiveis” do mundo colonial, se mencionava
frequentemente o caso da mulher argelina. Os estudos de soci6logos,
agronomos e juristas, abundam em consideragdes sobre a mulher argelina.

Descrita as vezes como escrava do homem, ou como soberana incontestada
do lar, o status da argelina tem intrigado os teéricos.

Outros, igualmente autorizados, afirmam que a mulher argelina “sonha com
a liberdade”, mas que um patriarcalismo retrogrado e sanguinario se opde a
esse desejo legitimo. (FANON, 1976, p. 46).

Vale considerar neste caso, o papel dos responsaveis da administracdo francesa para
coibir aquilo que consistia como os valores de afirmacdo da cultura argelina, respaldados

pelas Ciéncias Sociais, a partir dos “descobrimentos” dos socidlogos.

Os responsaveis da administracdo francesa na Argélia, empenhados na
destruicdo da origem do povo, detentores do poder tentam a qualquer preco a
desintegracdo das formas de existéncia suscetiveis de invocar uma realidade
nacional, aplicaram o maximo de seus esfor¢os para destruir o costume do
Véu, interpretada para o caso como simbolo do status da mulher argelina.
Essa posicdo ndo foi consequéncia de uma intuicdo fortuita. Com apoio nas
analises de socidlogos e etndlogos, especialistas nos chamados assuntos
indigenas e os responsaveis das se¢Oes arabes, coordenaram seu trabalho. No
primeiro nivel, foi manipulado Unica e exclusivamente a famosa formula:
“conquistemos as mulheres e o resto se dara além”. Esta racionalizacdo
contenta-se simplesmente revestida com uma aparéncia cientifica ao utilizar
os “descobrimentos” dos socidlogos. (FANON, 1976, pp.20-21).

Fanon apresenta as verdadeiras razdes para o combate do colonialismo ao uso do véu,
que nada tinha a ver com uma proposta de emancipacdo das mulheres argelinas, pelo
contrario, o objetivo era a domesticacdo total da sociedade argelina, e para alcancar tal
objetivo ndo havia limites, até a distribuicdo interesseira e aliciadora de alimentos a mulheres

indigentes e famintas acontecera com o intuito de sucumbir a cultura do uso do véu.

As sociedades de ajuda e solidariedade com as mulheres argelinas se
multiplicam. As lamentagdes se organizam. “Queremos envergonhar o
argelino pelo destino imposto as mulheres.” Este periodo de efervescéncia ¢
posto em pratica de uma técnica de infiltracdo que lanca pacotes de
trabalhadoras sociais e promotoras de instituicbes de caridade nos bairros
arabes. Primeiro se intenta a abordagem das mulheres indigentes e famintas.
A cada quilo de semolina distribuida, se adiciona uma dose de indignagdo
contra o véu e a reclusdo. Da indignacdo seguem os conselhos praticos. [...].
Elas sdo incentivadas a rejeitar uma sujei¢do secular e a descrever o imenso
papel que sdo chamadas a desempenhar. A administracdo colonial investe
somas importantes nesse combate. Depois de afirmar que a mulher
representa a articulacdo da sociedade argelina, se desdobra com todos 0s
esforgos para controld-las. [...]. No programa colonialista, a mulher est&
encarregada da missdo histérica de desviar e empurrar 0 homem argelino.
Converter a mulher, ganha-la para os valores estrangeiros, arranca-la de sua
situacdo, € a vez de conquistar o poder real sobre 0 homem e utilizar meios
praticos e eficazes para destruir a cultura argelina. (FANON, 1976, p. 22).
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A acdo colonizadora de enfrentamento ao uso do Véu tinha estreita relagdo com o
desejo de posse do europeu para com a mulher argelina. Posse de seu corpo e de sua cultura

de maneira abusiva.

Existe também no europeu a cristalizacdo da agressividade, de uma violéncia
tensa diante da mulher argelina. Despojar de seu véu e esta mulher exibir a
beleza, revelar seu segredo, romper sua resisténcia, fazé-la disponivel para a
aventura. Esconder seu rosto significa esconder um segredo, provocar um
mundo de mistério e ocultamento. O europeu situa em um nivel muito
complexo sua relagdo com a mulher argelina. Quer ter esta mulher a seu
alcance e converté-la num eventual objeto de possessdo. [...]. O europeu,
frente a argelina, deseja ver. E reage de maneira agressiva antes este limite
que se poOe a sua percepcdo. (FANON, 1976, p. 27).

Fanon denuncia a deturpacdo que é feita da mulher argelina baseada em leis
superficiais da psicologia conflitiva, que tira a culpa sobre o abusador e a coloca sobre a
abusada, tratando-a como ninfomaniaca, portanto “ela é que quer, ou que pede para ser
abusada”, algo semelhante ao que vemos nos dias atuais, nas situagdes de estupro contra a
mulher, em que se colocam como motivos pela agressdo a sua roupa imoral e indecente, ou

coisas afins.

Cada vez que o europeu encontra a mulher argelina em seus sonhos eréticos,
se manifestam as particularidades de suas relacbes com a sociedade
colonizada. Seus sonhos ndo se desenvolvem no mesmo plano er6tico, nem
ao mesmo ritmo dos que se referem a europeia. Com a mulher argelina, ndo
ha conquista progressiva, revelagdo reciproca, sem uma agdo subita com o
maximo de violéncia, possessdo, estupro, quase assassinato. [..]. A
agressividade do europeu se manifesta igualmente em suas consideracdes
sobre a moralidade da argelina. Sua timidez e reserva se transformam,
segundo as leis, superficiais da psicologia conflitiva, no contrario, e entdo a
argelina sera hipdcrita, perversa e até automaticamente ninfomaniaca.
(FANON, 1976, p. 29).

No primeiro ano da RA, a sociedade argelina tem o uso do véu como simbolo de
resisténcia cultural e ndo aceitacdo da violacdo do colonizador, posicdo que sofre alteracdes
nos anos subsequentes, na medida em que em momentos distintos, tanto o uso do véu, como o
seu ndo uso, deixam de ter a dimensdo cultural e passam a ser utilizadas como estratégias de
combate, e, portanto, de resisténcia, sendo assim, com o véu, ou sem o véu a mulher argelina
resistiu, ainda que num primeiro momento havia por parte da sociedade argelina a resisténcia
através da manutencdo do uso do véu, sobretudo nos primeiros anos da revolucdo. Havia o

entendimento de que:
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Cada véu que cai descobre aos colonialistas horizontes até hoje proibidos, e
lhes mostra, por outro lado, a carne argelina nua. A agressividade do
ocupante, e, portanto, suas esperancas, se multiplicam depois de cada rosto
descoberto. Cada nova mulher argelina que abandona o véu anuncia ao
invasor uma sociedade argelina cujos sistemas de defesa estdo em vias de
luxacdo, abertos e sem fundo. [...], cada rosto que se oferece a olhada audaz
e impaciente do ocupante, expressa negativamente que Argélia comeca a
renegar de si mesma e que aceita a violagcdo do colonizador. A sociedade
argelina, com cada véu abandonado, parece aceitar o0 ingresso na escola do
mestre e decidir a transformacdo dos costumes sob a dire¢éo e o patrimonio
do ocupante. (FANON, 1976, p. 26).

Fanon (1976, p. 48) revela que a guerra revolucionaria ndo é uma guerra de homens. E
se a primeira obra analisada, Pele negra méscaras brancas da um destaque a questdo racial, e
coloca a pessoa negra como o sujeito do processo de desalienacéo colonial, em Sociologia da
revolucdo (1959) o destaque é dado a categoria género, e Fanon ndo negligencia em sua obra

a visibilidade da mulher argelina, colocando-a como o principal sujeito da revolucao.

E importante realizar uma contextualizacdo histérica acerca do conceito de género,
categoria que comecou a ser utilizada para mostrar a discriminacdo da mulher em todos os

niveis. Sobre a temporalidade do termo vale enfatizar que:

No inicio dos anos 80 as intelectuais mulheres criam a categoria género —
pois nos anos 70 ainda ndo havia instrumento metodoldgico para dar conta
dessa entrada das mulheres no dominio pablico. E o resultado foi quase que
imediato. No mundo inteiro iniciou-se um trabalho meticuloso, pontual, de
critica de todas as estruturas do patriarcado e da sociedade de classes — seja
do ponto de vista préatico, vivencial, como da perspectiva teérica. [...] O mais
revolucionario achado metodoldgico nesta area €, contudo, a inclusdo da
subjetividade e da concretude como categorias epistémicas maiores, ao lado
da objetividade e da racionalidade. (MURARO, 2001, p.9).

A categoria género criada pelas mulheres no fim do século XX vem incorporar e
complementar a categoria classe social, esta Ultima criada por Marx, em meados do século
XIX. Ambas as categorias ndo se excluem e ndo sdo contraditorias entre si, haja vista que a
primeira, ou seja, a categoria género visa contemplar a concretude das mulheres na historia,
bem como de sua condi¢cdo humana socialmente determinada por sua condicdo de mulher, e a
segunda trata da consciéncia de classe do proletariado, do trabalhador (e da trabalhadora,
portanto inclui também as mulheres) e da sua condicdo de sujeito explorado ao vender sua
forca de trabalho, trabalho alienado se considerado o modo de sociabilidade capitalista que

fragmenta o trabalho e priva o trabalhador da totalidade no processo criativo e produtivo.
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O diferencial e revolucionario ao pensar a categoria de género é que ela
problematiza a base do pensamento ocidental e o dualismo plat6nico
mente/corpo, razdo/emogdo “e que serviu apenas como racionalizagdo do
exercicio do poder expresso nas relagcbes senhor/escravo, homem/mulher,
opressor/oprimido”. (Muraro, 2001, p. 8).

Fanon (2008, p.116) critica a base do pensamento ocidental quando analisa, em sua
primeira obra a intencionalidade perversa em associar 0 sujeito branco a razdo e o sujeito
negro a emocao. Para Fanon essa base de pensamento produz dicotomias e sequelas no campo
da producgéo do conhecimento.

A categoria género abre uma nova perspectiva e forma de pensar pds-cartesiana e pos-
patriarcal. E ainda é importante destacar que o conceito de género possui uma dimensédo
relacional e deve ser compreendido de forma ampliada e sempre no plural. (Almeida, 2001,
p.22). E essa pluralidade abarca a discussdo de género, entendido como uma construcdo

social, seguindo orientagdo da pensadora Simone de Beauvoir.

Simone de Beauvoir foi precursora daquilo que ficou conhecido como “Segunda Onda”
do feminismo. Talvez o ponto mais importante da principal obra de Beauvoir, O Segundo
Sexo datado do ano de 1949 possa ser resumido na seguinte frase: “Ninguém nasce mulher,
torna-se mulher” fazendo mengdo as expectativas pré-fabricadas para meninas e meninos,
(diferenciacdo de brinquedos, modalidades esportivas, roupas e aderecos com cores definidas
para meninas e meninos, etc.), sobretudo na puberdade quando os meninos séo estimulados ao
movimento, as tomadas de decisdo e as meninas aos atributos voltados a dedicacdo,

delicadeza e emocao.

Djamila Ribeiro (2016)*', pesquisadora sobre a tematica das mulheres na filosofia
aponta que a principal contribuicdo de Beauvoir nao foi declarar-se feminista, o que ela s6 fez
a partir de 1970 panfletando e militando, embora os tratados sobre feminismo de antes da
década de 1970 facam mencdo a sua obra. O maior legado dessa filosofa, segundo a
pesquisadora, foi sem duvida escrever tendo consciéncia de seu lugar de privilégio, enquanto
mulher branca, e tomando partido, ou seja, negando a neutralidade cientifica e considerando a
sua condicdo de mulher, e a de tantas outras ignoradas. Ainda negando uma neutralidade
cientifica, coloca-se em solidariedade e escreve no Segundo sexo tanto sobre a causa racial
(ainda que privilegie 0 homem negro), tanto sobre a causa judaica, e mais adiante essa filosofa
escreve em autoria com Gisele Halimi, o livro datado do ano de 1962, denominado Djamila

Boupacha. Este livro leva o0 nome e traz o relato sobre a vida de uma jovem combatente

17 Djamila  Ribeiro. Simone de Beauvoir por Djamila  Ribeiro.  Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=aCIMc20YeVY. Acesso em: 10 ago. 2017.
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argelina que foi torturada e estuprada por homens do exeército francés em ocasido da invaséo

da Franca na Argelia.

Em sua obra Sociologia da revolugdo (1959), Fanon destaca a condi¢cdo da mulher
argelina e relata sobre a violéncia a qual é submetida (priséo, tortura, estupro) e demonstra sua
acdo revolucionaria, avancando e agindo como sujeito revolucionario, e apesar do
“conhecimento cientifico” produzido em sua intengdo a mulher argelina atesta seu valor na

guerra revolucionaria.

Em primeiro lugar, o famoso estatuto da argelina. Sua pretendida enclaustracdo, sua
radical eliminacdo, sua humildade, sua existéncia silenciosa adjacente com uma quase-
auséncia. E a “sociedade mulgumana” que ndo concedeu nenhum lugar, que tem amputado
sua personalidade impedindo o florescimento e a maturidade, mantendo-a em um perpétuo

infantilismo.

Essas afirma¢Ges apoiadas por “trabalhos cientificos” recebem hoje a Unica resposta

valida: a experiéncia revolucionaria. (FANON, 1976, p. 47).

A experiéncia revolucionaria atesta a favor da mulher argelina e contrapde por si s6 as
pseudoteorias sobre sua passividade, e ndo-presenca bem como dos esteredtipos cristalizados

sobre a cultura nacional em que ela esta inserida.

A mulher argelina, ao restringir-se, ao escolher uma forma de existéncia
limitada no espago, conquista sua consciéncia de luta e se preparava para o
combate. Ao encerrar-se no lar, acompanhado da negacdo de uma estrutura
imposta; este dobrar sobre o nacleo fecundo que representa uma existéncia
conduzida, mas coerente, constitui durante muito tempo a forga fundamental
do ocupado. Somente a mulher, com ajuda de técnicas conscientes, pode
iniciar a articulacdo de certos dispositivos. O essencial é que o0 ocupante se
colidi contra uma frente unificada. Dai o caréater escler6tico que deve revestir
a tradicdo. Na realidade, a efervescéncia e o espirito revolucionario sdo
alimentados na casa pela mulher. (FANON, 1976, p. 48).

E no contexto da guerra revolucionaria em que a mulher tem participacdo efetiva, e,
portanto, maior visibilidade, sendo essa uma consequéncia do enfrentamento da mulher

argelina quanto aos abusos por parte do colonialismo francés.

Sucede que a sociedade argelina ndo é essa sociedade sem mulheres que se
havia descrito tdo minuciosamente. A nosso lado, nossas irmas destroem um
pouco mais os dispositivos inimigos e liquidam definitivamente as velhas
mistificaces. (FANON, 1976, p. 49).

Vejamos ainda o que nos diz Fanon sobre a participagdo da mulher na guerra

revolucionaria argelina:
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[...] a guerra revolucionéria ndo é uma guerra de homens. N&do é uma guerra
com forcas ativas e com reservas. A guerra revolucionaria, tal como
realizado o povo argelino, é uma guerra total em que a mulher ndo se limita
a tecer, ou a chorar o soldado. A mulher argelina estd no coracdo do
combate. Presa, torturada, estuprada, é um testemunho vivente da violéncia
do ocupante e de sua desumanidade. Enfermeira, agente de ligacdo,
combatente; em qualquer caso é um testemunho da profundidade e da
densidade da luta. (FANON, 1976, p. 48).

Antes mesmo de sua participacdo como combatente, a mulher argelina ja era
participante da luta nacional como arrimo de familia, sobretudo quando seus maridos eram

capturados pelos mecanismos de represséo colonial.

A existéncia da luta de Libertacdo nacional e o carater progressivamente
total da represséo infligem graves traumas ao grupo familiar: pai detido na
rua em companhia de seus filhos, posto a hu ao mesmo tempo em que eles,
torturado sob seus olhos, fraternidade vivenciada e aguda de homens com
ombros nus, assassinados, ensanguentados; maridos detidos, internados,
presos; sdo as mulheres que devem entdo encontrar os meios de impedir que
as criangas morram de fome. (FANON, 2013/2014, p.122).

A decisdo sobre a participacdo das mulheres na RA foi muito questionada e colocada
em duvida pelos homens, (pais e maridos) irmaos de cultura, que tinham responsabilidades

sobre a restricdo das mulheres ao espaco doméstico.

A decisdo foi dificil por varios motivos. Durante todo o periodo da
dominacdo absoluta, temos visto que a sociedade argelina e principalmente
as mulheres, tiveram tendéncia a fugir do ocupante. A tenacidade do
ocupante em seu propésito de despojar as mulheres de seu véu, de converte-
la em uma aliada na obra de destruicdo cultural, reforgou os hébitos
tradicionais. Tais habitos, positivos na estratégia da resisténcia contra a agdo
corrosiva do colonizador, tiveram naturalmente efeitos negativos. A mulher,
sobre tudo nas cidades, perdeu sua comodidade e seguranga. Ao ter que
viver em espacos caseiros restringidos, seu corpo ndo adquiriu a mobilidade
normal frente a um horizonte ilimitado [...]. Esta vida relativamente
enclausurada que implica movimentos conhecidos, inventariados e
regulamentados, hipoteca seriamente qualquer mudanca imediata. Os chefes
politicos conheciam perfeitamente estas particularidades e suas davidas
expressavam a consciéncia que tinham de sua prépria responsabilidade.
(FANON, 1976, pp. 31-32).

A principio poderiam participar, como queria a decisdo masculina, apenas as mulheres
casadas, e num segundo momento o contingente de mulheres passa a ser intergeracional e sem

distingéo entre mulheres solteiras ou casadas.

Até 1955, o combate foi sustentado exclusivamente pelos homens. As
caracteristicas revoluciondrias de luta, a necessidade de uma clandestinidade
absoluta, obrigava o militante a manter sua esposa em uma ignorancia
também absoluta. Mas a medida que o inimigo enfrentou estas formas de
combate, apareceram novas dificuldades, que exigiram solu¢Bes novas. A
decisdo de incorporar as mulheres como elementos ativos da Revolugéo
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argelina, ndo foi tomada levemente. De certa maneira, tinha que ser
modificada a concepcdo mesma da luta. [...]. Progressivamente foi imposta a
urgéncia de uma guerra total. [...]. Foi necessario sintetizar harmoniosamente
a entrada das mulheres na guerra com o respeito as formas da guerra
revoluciondria. [...]. Houve muitas hesitagdes. (FANON, 1976, pp.30-31).

Tais hesitacbes eram também oriundas da experiéncia dos homens combatentes frente
a violéncia do colonizador. Eles sabiam que os colonizadores seriam implacaveis com suas
esposas, maes e filhas e tentaram evitar o quanto puderam a incorporagdo das mulheres, mas
havia a necessidade de o combate ser total, e 0 combate total passava pela participacéo
popular o que implica novas solugcdes que passavam nao mais apenas pela participacao

masculina.

Os responsaveis da Revolugdo ndo fizeram ilusdes sobre a capacidade
criminal do inimigo. Quase todos estiveram na prisdo ou foram entrevistados
com os fugitivos dos campos ou das células da policia judicial francesa.
Nenhum deles ignorava o feito de que qualquer argelina que fosse detida
seria torturada até a morte. (FANON, 1976, p.32).

Uma vez que adentraram ao combate, as mulheres ndo foram poupadas frente as
inimeras missGes; mesmo com pouca instrucdo eram-lhes exigidas como estratégia, uma
acentuada capacidade de memorizacdo. A sociedade argelina da época era composta por um
grande indice de pessoas ndo alfabetizadas, e isso ndo foi impedimento para a participacdo

popular macica na luta pela libertacéo.

Levar mensagens e ordens verbais complicadas, as vezes memorizadas por
mulheres sem nenhuma instrucéo, sdo algumas das missdes que se confiam a
mulher argelina. Outras vezes deve vigiar durante uma hora, e as vezes mais,
uma casa na qual tem lugar uma entrevista entre responsaveis. Com o0 passar
desses minutos interminaveis em que ndo se deve permanecer N0 Mesmo
lugar para ndo chamar a atencdo, ao mesmo tempo que tampouco pode
afastar-se, ja que é responsavel a seguranca dos irmaos que estdo dentro, é
frequente presenciar cenas tragicas. (FANON, 1976, pp.35-36).

As mulheres argelinas sdo incorporadas a guerra revolucionaria, tendo como estratégia
a ndo utilizacdo do véu, anteriormente seu uso era uma reacdo de resisténcia cultural contra o
opressor, e noutro momento sem o peso maior da tradicdo, a reutilizacdo da indumentaria
tradicional feminina, serve estrategicamente para esconder armamentos e outros artefatos
necessarios. O certo é que com ou sem a utilizagdo do véu a mulher argelina teve papel ativo
na luta revolucionaria. Coloco-nos o desafio de buscarmos a conhecer historia das muitas
Djamilas, como a de Djamila Bouhired que, com sua histéria de vida entregue a luta

revolucionaria, contraria os estigmas sobre a mulher argelina.
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O fato incontestavel é que pouco sabemos sobre a Revolucdo argelina e sobre os seus
protagonistas que sdo referéncias em Africa, mas que nos desconhecemos. Em Congresso
Africano realizado em Accra, no ano de 1958, a delegacdo argelina teve uma recepgéo

entusiastica, ndo por serem seus delegados, herdis e heroinas, mas porque:

Cada delegado argelino foi recebido como alguém que estd em vias de
expulsar da carne do colonizado o medo, o tremor, o complexo de
inferioridade.

A luta do povo argelino ndo é saudada como um acto de heroismo, mas
como uma acgdo continua, apoiada, em constante refor¢o e que contém no
seu desenvolvimento o desmoronar e a morte do colonialismo francés em
Africa. Em Accra apercebemo-nos de que as grandes figuras da Revolugéo
Argelina, Ben Bella, Ben M’Hidi, Djamila Bouhired, entraram ja na epopeia
africana. (FANON, 1980, pp.182-183).

Fanon ao fazer mengdo a “defesa” que o escritor francés, Georges Arnaud faz de
Djamila Bouhired, coloca o cuidado e alerta a esse e a outros tantos escritores para que nao
apresentem mulheres e homens revolucionérios como vitimas estanques da malvadez. Djamila
Bouhired assim como muitas outras representam a altivez revolucionaria das combatentes

argelinas, injusticadas, mas ndo resignadas.

Que ninguém se iluda: o riso de Djamila Bouhired a noticia da sua
condenagdo a morte ndo é nem bravata estéril nem inconsciéncia. Esse
sorriso € bem mais a manifestacdo tranquila de uma certeza interior que
permaneceu inabalavel. O povo argelino ndo manifestou qualquer surpresa
ao saber da condenacdo & morte de Djamila Bouhired. Pois ndo h4 uma sé
familia argelina que ndo tenha sido ferida, enlutada, dizimada em nome do
povo francés. A mensagem de Djamila inscreve-se na tradicdo dos argelinos
mortos por uma Argélia independente. Os soldados do Exército Nacional, os
homens e as mulheres da Argélia, estdo comprometidos, como Djamila
Bouhired, num combate implacavel contra a dominagdo estrangeira. [...]. O
que é essencial [...], € ndo baralhar as cartas. E ndo apresentar Djamila
Bouhired como uma pobre rapariga vitima da malvadez. Djamila Bouhired é
uma patriota argelina consciente, organizada no seio da FLN. N&o pede nem
comiseragdo, nem piedade. A dignidade de Djamila Bouhired, a sua
extraordinaria tenacidade, a sua obstinacdo em manter-se de pé, em ndo
falar, a sua preocupagd0 em sorrir perante a morte, constituem as
caracteristicas essenciais da atitude nacional do povo argelino. (FANON,
1980, pp.82-83).

Djamila Bouhired é, portanto, uma referéncia para outras combatentes que com suas
vidas dedicadas ao ideal revolucionario desafiam as estruturas formais. A adesdo da mulher
na revolucdo traz implicacOes para a estrutura familiar argelina que, ja ndo consegue manter-
se na medida em que, a jovem argelina incorpora os principios revolucionarios que nao se
coadunam com o rigor da tradicdo, especialmente em relacdo a uma hierarquia subalternizada

que manda a tradicdo, e dentre outras coisas, sobre o uso do véu.
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A jovem argelina sem véu que “passeia pela calcada”, abordada
frequentemente pelos jovens que se comportam como todos os jovens do
mundo, ainda com uma mascara especial em razdo da ideia que tem de uma
mulher sem véu, e deve escutar expressdes desagradaveis, obscenas,
humilhantes. Quando ocorrem tais coisas, € necessario apertar os dentes,
desprezar alguns metros, escapar dos transeuntes que chamam a aten¢édo
sobreelal...].

Outras vezes, a mulher argelina transporta vinte, trinta, quarenta milhdes,
levando o dinheiro da Revolucdo em seu bolso ou em uma pasta;
transportando um dinheiro que servird para custear as necessidades das
familias dos prisioneiros ou para comprar remédios e suprimentos para 0S
guerrilheiros.

Este aspecto da Revolucéo tem sido cumprido pela mulher argelina com uma
constancia, um dominio de si e um sucesso incrivel. Apesar das dificuldades
internas, subjetivas, e apesar da incompreensdo as vezes violenta de uma
parte da familia, a argelina assumira todas as tarefas que Ihe sdo confiadas.
(FANON, 1976, pp.35-36).

Havia muito por fazer e ndo seria possivel ficar preso ao rigor costumeiro da tradicao,

e tampouco alcancar éxito sem o ingresso das mulheres. E apesar da restri¢ao inicial por parte

dos responsaveis das células combativas, a incorporacdo das mulheres na luta nacional

tornou-se inevitavel.

A multiplicacdo das células do FLN e a ampliacdo das novas tarefas:
financas, informagdo, contrainformagdo, educagdo politica, etc.; a
necessidade de que cada célula em servigo organize trés ou quatro células a
mais de reserva, suscetivel de entrar em atividade ao menor alerta relativo na
célula “titular”, obrigam os responsaveis a buscar outros meios para a
realizacdo das missOes estritamente individuais. Depois de uma série de
confrontacbes entre 0s responsaveis e, sobretudo, antes a urgéncia de
resolver os problemas cotidianos plantados na Revolucdo, se tomou a
decisdo de incorporar o elemento integral feminino na luta nacional.
(FANON, 1976, pp.33-34).

N&o ha divergéncia na relacdo entre as mulheres argelinas e a revolucdo, hd uma

harmonia nessa construcao forjada pelas mulheres, haja vista a sua aderéncia eficaz. Por isso,

a forma de combate popular é colocada pelos observadores qualitativamente como

extraordinaria. “existe uma [...] auséncia de nuances entre a mulher e a revoluciondaria”.

(FANON, 1976, p. 33). E ainda:

A mulher argelina ndo é um agente secreto. Sem aprendizagem, sem
treinamento, sem vacilagcfes, saem na rua com trés granadas em sua bolsa de
mao ou com o informe de atividades de uma &rea sobre o corpete. Nao existe
nela a sensacdo de desempenhar um papel ja lido muitas vezes nas novelas,
ou visto nos filmes. Nao tem esse coeficiente de jogo e imitacdo, que quase
sempre encontramos nestas atividades quando a observamos em um
ocidental. Ndo é representacdo de um personagem conhecido e mil vezes
invocado na imaginagdo ou nos relatos. E um nascimento auténtico, em
estado puro, sem propedéutica. (FANON, 1976, pp. 32-33).
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A mulher revolucionaria nasce autenticamente, ela que anteriormente por forca da
tradicdo, sequer caminhava sozinha na rua, passa a exercer sua missdo revolucionaria com um

sucesso considerado extraordinario.

Os observadores, diante do sucesso extraordinario desta nova forma de
combate popular, assimilaram a acdo das argelinas e de certos membros da
resisténcia ou dos agentes secretos de servicos especializados. Devemos ter
presente que a argelina que participa na luta aprende instintivamente, tanto,
seu papel de “mulher s6 na rua” e sua missdo revolucionaria. (FANON,
1976, p. 32).

5.2 Sobre a renovacao cultural das familias argelinas

A luta contra o coloniaismo francés traz uma unidade popular e junto com essa
unidade um redimensionamento quanto aos aspectos cristalizados e costumeiros da familia
tradicional argelina, um deles diz respeito a utilizacdo e depois a ndo utilizacdo do véu como

estratégia revolucionaria no que concerne a atividade feminina no contexto revolucionério.

Houve uma reestruracdo familiar. A mulher, quando descoberta por seus familiares
quanto ao ndo uso do véu, ap6s a compreensdo do pai de que ela estava engajada na luta
revolucionaria, migra de uma situacdo a outra, da situacdo de filha desonrada por negar 0s
costumes familiares, a situacdo em que o pai tem por ela honra junto com o temor pela vida da

filha combatente. Vejamos essa transigéo:

Outra dificuldade que vale a pena salientar surgiu desde os primeiros meses
de atividade feminina. Durante seus deslocamentos, ocorreu mais de uma
vez que a mulher argelina sem véu foi vista por um parente ou um amigo da
familia. O pai foi avisado em seguida. Claro que este duvidava entre dar
credibilidade ou ndo a fofoca, mas os informes se multiplicam. Diferentes
pessoas diziam saber ver a “Zohra ou a Fatima sem véu, caminhando como
uma...Deus meu, protege-nos.” O pai decidia entdo exigir uma explicacdo,
mas desde as primeiras palavras se calavam. O olhar firme da moga indica
que sua incorporacdo a luta j& era antiga. O velho temor a desonra se
substitui por um novo temor fresco e frio, 0 da morte no combate e da tortura
que pode sofrer a moga. (FANON, 1976, p. 42).

E nesse trampolim da histéria da participacdo das mulheres na RA, que ha a
necessidade de retomada da utilizacdo do uso do véu, ndo com a dimensdo cultural e da
tradicdo, mas como estratégia por forca do grau de dificuldade das missdes, e também pelo

fato de que a estratégia anterior de ndo utilizagdo do veu, havia, sob tortura, sido delatada.

[...] em certas condi¢Bes, sobretudo a partir de 1957, o véu reaparece. As
missdes sdo cada vez mais dificeis. O adversério sabe agora, ja que alguns
militantes tém falado sob tortura, que algumas mulheres com aspecto
europeizado desempenham um papel fundamental na batalha. Mais ainda:
certas europeias da Argélia sdo detidas, o que provoca a confusdo no
adversario, ao perceber que se derruba seu préprio edificio. (FANON, 1976,
pp.42-43).
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Houve por parte do colonialismo uma persegui¢éo intensiva sobre as mulheres, e entéo

se tem como reacdo combativa, a retomada do uso do véu.

[...] o colonialismo francés reinicia 0 13 de maio sua classica campanha de
ocidentalizacdo da mulher argelina. Mocas do servigo doméstico ameagadas
com a perda do seu trabalho, pobres mulheres arrancadas de suas casas,
prostitutas, sdo conduzidas para a praga publica e desprezadas
simbolicamente de seus véus ao grito de: “Viva Argélia francesa”. Diante
desta nova ofensiva reapareceram as velhas reacGes. Espontaneamente e sem
bagagens, as mulheres argelinas, que a muito tempo abandonaram o véu,
voltam a usar o haik, afirmando assim que ndo é verdade que a mulher se
libera por um simples convite da Franca e do general de Gaulle. (FANON,
1976, p.44).

Apds esse 13 de maio, as mulheres argelinas retomam o uso do véu, agora com um

carater de oposicao a dominacdo, e nao essencialmente ligado a sua dimenséo tradicional.

O certo é que o retorno estratégico e de reacdo ao colonialismo quanto ao uso do véu é
acompanhado de um sentido de participacdo popular e de unidade nacional argelina, ja que
neste momento ndo havia nenhum argelino ou argelina que ndo fossem suspeitos e revistados
em relacéo a qualquer pacote que carregassem. Nestas condic¢des volta a ser urgente ocultar os

pacotes a olhares do ocupante e cobrir-se de hovo com o haik protetor.

Mas, todavia, sera necessario aprender uma nova técnica: levar sob 0 véu um
objeto pesado, “muito perigoso de manipular”, disse o responsavel, e dar a
impressao de ter as maos livres, que ndo ha nada sob o haik sendo uma pobre
mulher ou uma jovem insignificante. Ndo se trata somente de cobrir-se com
o véu. E preciso adotar um tal “ar de Fatma'®” que tranquiliza o soldado
porque “esta ndo ¢ capaz de fazer nada.” (FANON, 1976, p. 43).

A revolucdo possibilita a diversidade da mulher em luta, ja que ndo apenas as casadas
participam, mas as vilvas, divorciadas e as jovens solteiras, grande avanco considerando
tratar-se de uma sociedade, que sob o apoio da tradi¢do, mantinha o papel e o lugar da mulher
detalhadamente definidos, destinados ao matrimdnio, a maternidade e ao espa¢o domestico e

privado.

Vejamos 0 que o autor nos ensina sobre o fim das restrices para que houvesse a

participacdo da coletividade das mulheres argelinas na luta revolucionéria:

Devemos insistir uma vez mais no carater revolucionario desta decisdo. Ao
principio, unicamente s6 se incorporavam as mulheres casadas. Mas
rapidamente se abandonaram estas restricbes. Primeiro, se escolheu as
mulheres casadas cujos maridos eram militares. Depois, se designaram
vilvas ou divorciadas. Nunca havia meninas; em primeiro lugar, porque uma
jovem de 20 ou 23 anos quase ndo tem a possibilidade de sair sozinha do
domicilio familiar. Porém, os deveres das mulheres como maes ou esposas, e

18 Trabalhadora doméstica.
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a preocupagdo por restringir a0 minimo as consequéncias eventuais de sua
prisdo e sua morte, e também a colecdo de voluntérias jovens, levaram o0s
responsaveis politicos a dar outro salto, a eliminar as restricGes e a encontrar
apoio indiferenciado no conjunto das mulheres argelinas. (FANON, 1976,
pp.33-34).

E é sem duvida com as mulheres, em sua multiplicidade etaria, sobretudo com a
juventude argelina que se inicia a reconfiguracdo das familias. Nesse sentido, apresento uma
breve caracterizagdo da familia argelina de 1954 a 1962, com o objetivo de retratar a
complexa reestruracdo familiar que acontece sobretudo na relagcdo do pai com o filho e nas
relacBes intersexuais; da filha com o pai, e de casal, a partir do ingresso e da escolha pela

revolucéo.

[...] com o engajamento revolucionario e a instrumentalizacdo do Véu,
desenhar-se-4 a mutagdo da mulher argelina. [...]. O ponto mais importante
dessa modificacdo é que a familia homogénea e quase monolitica se partiu.
Cada elemento dessa familia ganha em personalidade o que ela perde em
pertencimento a um mundo de valores mais ou menos confusos. Individuos
se veem confrontados a opcdes, a novas escolhas. Os comportamentos
costumeiros e fortemente estruturados que levam a verdades estereotipadas,
de repente, se revelam ineficazes e séo abandonados. A tradicdo, de fato, néo
€ apenas um conjunto de gestos automaticos, um grupo de crengas arcaicas.
No nivel mais elementar ha valores, exigéncia de justificacdo. (FANON,
2013/2014, p.122).

Primeiramente, sobre a mutacdo da relacdo pai e filho ha uma alteracdo no
comportamento do filho ap6s 1954; ele ja ndo aceita os conselhos fatalistas que o pai lhe
dava, que, embora, parecessem ser conselhos de prudéncia, tinham uma concepcao derrotista.
Figuem tranquilos, os franceses sdo muito fortes, vocés ndo vao conseguir. (FANON,
2013/2014, p.125).

A condicdo de militante sobrepde a de filho, e é vendo o engajamento do filho, o

engajamento popular dele gue o pai se vé rendido.

O velho seguro paternal, ja deteriorado, desmorona definitivamente. O pai
ndo sabe mais como manter o equilibrio. Ele descobre entdo que o Unico
jeito de permanecer de pé é juntando-se ao filho. E durante esse periodo que
0 pai enterra os antigos valores e fica a reboque. (FANON, 2013/2014,
p.125).

Nem sempre o pai se desvencilhava totalmente dos comportamentos tradicionais, e
frequentemente tentava reativar a sua soberania paterna, mas nao havia como harmonizar o
engajamento do filho com a subordinacdo paterna que destoava do principio da soberania

nacional, visto que o filho passa a ter de responder aos seus superiores ligados a revolucao.
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As vezes, contudo, a situacdo ¢ mais dificil. O pai, colaborador notério da
administracdo colonialista, no exercicio de sua profissdo se vé acuado a
escolher: tornar-se um caid, policial, ou um bachagha, politico pré-fabricado;
ele se vé a0 mesmo tempo rejeitado e condenado pela nova Argélia
encarnada pelo seu filho. Muitas vezes ele renuncia. Entretanto, a
contaminacdo é tamanha que ndo lhe é mais permitido se libertar do abrago
colonialista. [...]. Muitas familias argelinas viveram essas tragédias terriveis
em que o filho esté presente na reunido que deve decidir o destino de seu pai
traidor da pétria, e ndo Ihe resta outra saida a ndo ser juntar-se a maioria e
aceitar os julgamentos mais decisivos. Em outras situacdes, era o filho que
decidia no Comité qual a participacéo financeira de seus pais na Revolucéo;
e imaginemos o paradoxo dessa situa¢do de um pai que deve se queixar com
o proprio filho da enormidade da quantia reivindicada pelos lideres...
(FANON, 2013/2014, p.126).

Sobre as jovens argelinas sua relacdo com o pai é ainda mais conflituosa, ao
considerarmos que, na sociedade argelina a garota estd hierarquicamente abaixo do rapaz

necessitando de um tutor que por ela se responsabilize e/ou a sustente.

A menina, no geral, ndo tem a oportunidade de desenvolver sua
personalidade nem de tomar iniciativas. Ela tem seu lugar na vasta rede de
tradigBes domésticas da sociedade argelina. A vida da mulher no lar, feita de
gestos seculares ndo permite renovagdo alguma. O analfabetismo, a miséria,
0 status de povo oprimido mantido e reforgado até desnaturalizar as
especificidades do universo colonizado. A filha adota sem esforco os
comportamentos e os valores da sociedade feminina argelina. Ela aprende da
boca da sua mde o preco incompardvel do homem. A mulher, numa
sociedade subdesenvolvida, e principalmente na Argélia, € sempre menor e 0
homem, irmé&o, tio ou marido, representa antes de tudo um tutor. (FANON,
2013/2014, p.127).

E nesse contexto familiar que a jovem argelina cresce destinada a migrar da puberdade
para 0 casamento. E como manda a tradi¢do, ao adentrar a puberdade deve rapidamente se
casar para livrar a si e 0 pai do constrangimento no lar, pois havia uma espécie de acordo em
que o pai ndo devia encarar a filha frente a frente enquanto ela estivesse nessa condicdo de

mulher pronta para casar, mas ainda vivendo sob o0 seu teto.
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A filha pubescente estd disponivel para o casamento, o que explica o rigor
com o qual ela é mantida em casa, protegida, vigiada. [...]. A menina que
sente a inquietude de seus pais e experimenta a fragilidade da sua nova
situacdo de menina-mulher, v& o casamento como libertagdo, como
equilibrio definitivo. A vida de uma mulher argelina ndo se desenvolve de
acordo com os trés tempos conhecidos no Ocidente: infancia — puberdade —
casamento; a garota argelina conhece somente duas etapas: infancia-
puberdade e casamento. Na Argeélia, a jovem pubere que ndo se casa
prolonga uma situacdo anormal. Ndo se deve esquecer jamais que O
analfabetismo e o desemprego que reinam na Argélia ndo deixam nenhuma
outra saida a garota. [...]. E o pai treme s6 de pensar que pode morrer e
abandonar sua filha sem sustento, logo, incapaz de sobreviver. [...]. Ela tem
vergonha de falar diante de seu pai, de olhar para seu pai. E seu pai também
tem vergonha diante dela. [...]. A interdicdo aqui é tamanha, as proibi¢des
estdo de tal modo inscritas no centro da personalidade, que a convivéncia se
torna insuportavel. (FANON, 2013/2014, p.128).

S&o muitas as restricdes que recaem sobre a mulher, mas diante da luta de Libertacdo
nacional esses cerceamentos deverdo ser abalados, pois hd uma mudanca substancial no modo
de ser mulher, visto que “A liberdade do povo argelino se identifica entdo com a liberta¢dao
da mulher, com sua entrada na histéria”. (FANON, 2013/2014, p.129). Nasce entdo, uma

nova mulher, a mulher para casar perde o lugar para a mulher para a acao revolucionéria.

As células femininas da FLN recebem adesdes em massa. A impaciéncia das
novas recrutas é tamanha que coloca frequentemente em risco as tradi¢des de
clandestinidade total. Os responsaveis sdo levados a frear esse entusiasmo e
radicalismo sempre excepcionais, caracteristicas de toda jovem que descobre
um novo mundo. Desde a incorporagdo, elas requisitam as missGes mais
perigosas. E de maneira progressiva que a formacao politica dada a elas ira
fazer com que elas ndo encarem mais a luta de maneira explosiva. A jovem
argelina saberd entdo conter a sua impaciéncia e mostrar qualidades
insuspeitas de calma, sangue frio e decisdo. (FANON, 2013/2014, p.129).

A partir de 1955, a propria mulher argelina passa a ser modelo e referéncia para outras

mulheres combatentes. A mulher se inscreve na historia de tal forma, que “explode o mundo

retraido e irresponsavel no qual ela vivia”. (FANON, 2013/2014, p.129).

As filhas tém que sair do ambiente doméstico e familiar e quando passam a ser
procuradas juntam-se aos grupos guerrilheiros denominados maquis. Elas saem do controle do
pai e passam as guerrilhas, nos maquis ou nos nos djebels, (regides montanhosas), vivem na

companhia dos homens, seus irméos de luta, e longe do controle dos pais.
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Mesmo o pai ndo tem mais escolha. Seu velho medo da desonra se torna
totalmente absurdo ante a imensa tragedia vivida pelo povo. Fora isso, a
autoridade nacional que decide que a filha deve partir para 0 maquis ndo
compreenderia essa reticéncia do pai. HA muito tempo ndo era mais
permitido pér em duvida a moralidade de uma patriota. E também,
principalmente, o combate é duro, intenso, implacavel. E preciso agir com
rapidez. A garota parte entdo para 0 maquis, sozinha com os homens. Por
meses e meses, 0s pais ndo terdo noticias de uma jovem garota de 18 anos
gue dorme nas florestas ou nas grutas, que percorre o djebel vestida de
homem, com um fuzil nas méos. A atitude do pai para com as outras filhas
que ficaram em casa ou com qualquer outra mulher que ele encontra na rua
muda radicalmente. E a filha que ndo estd no maquis, que ndo milita,
conhece o lugar capital das mulheres na luta revolucionaria. Os homens
deixam de ter raz&o. As mulheres deixam de ficar em siléncio. A sociedade
argelina no combate libertador, nos sacrificios que faz para se libertar do
colonialismo, se renova e promove valores inéditos de novas relacdes
intersexuais. A mulher deixa de ser um complemento para o homem.
Literalmente, ela conquista o seu espacgo pela forca dos punhos. (FANON,
2013/2014, p.130).

Questdes relacionadas a moral e aos costumes tradicionais passam a ser secundarias
diante do engajamento popular na luta pela libertacdo nacional. O pai se da conta de que a
filha ndo vive mais sob os antigos valores e se tornara uma nova mulher, e ele ndo mais
reivindica o siléncio da filha, tampouco que ela desvie dele o olhar quando novamente se
encontram e quando a filha tem a rara oportunidade de reencontrar a familia, o que significa o

salto qualitativo em uma relacdo mais humana e comunicativa entre pai e filha.

As vezes, a garota visita a familia com uma nova carteira de identidade. Ela
tem entdo a oportunidade de contar para o pai e para a mae as agoes
prodigiosas que acontecem todos os dias no djebel. [...]. Ela fala dos seus
chefes, dos seus irmdos, da populacdo, dos feridos, dos prisioneiros
franceses. [...]. Ela olha para o pai, senta-se a sua frente, fala com ele e ndo
se sente constrangida. E o pai ndo desvia o olhar, ndo tem vergonha. Ao
contrério, ele se regozija ao redescobrir sua filha, ao ver sua nova
personalidade brilhar dentro de casa [...]. Durante os trés dias que dura a
permissdo, 0 pai ndo sente a necessidade de interrogar sua filha sobre sua
conduta moral no maquis. [...]. Perguntar a uma mulher que diariamente
enfrenta a morte se ela “estd séria” se torna grotesco e insignificante.
(FANON, 2013/2014, pp.130-131).

A filha militante estabelece com o pai, uma nova relacdo, ndo mais baseada em medos,

constrangimentos e tabus, mas ao adotar novas condutas, derruba as tradi¢des estabelecidas.

A garota argelina que emerge no céu movimentado da historia convida seu pai para

uma espécie de mutacdo, de um arrebatamento de si mesmo. (FANON, 2013/2014, p.130).

Fanon faz uma analogia com o céu movimentado da histdria, e acompanhando seu
pensamento podemos dizer que as mulheres, que anteriormente eram afastadas desse

movimento dialético que é a propria historia, viviam contrariamente ao céu movimentado da
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historia, uma vida de monotonia, e por mais que suas vidas tenham sido abaladas pelas
tragédias da guerra (violacdo, torturas, assassinatos) elas atingiram o céu da histéria na terra,

na medida em que nasceram dialeticamente para a luta revolucionaria.

A relacdo intersexual entre os casais argelinos também foi alvo de renovagdo e
mudanca substancial a partir da adesdo aos principios revolucionarios, por parte de um dos
conjuges ou mesmo em relacdo a escolha do futuro conjuge, que a partir da guerra de
libertacdo passa a ter outros critérios de escolha e deixa de ser necessariamente pela deciséo

paterna, no caso das mulheres.

As mulheres casadas com militantes, e que por causa da clandestinidade exigida pelos
responsaveis da revolucdo, ndo sabiam que seu marido era um revolucionario, nos casos em
que ela via o marido em casa descansando enquanto circulavam noticias de homens que
estavam sendo perseguidos por algum atentado, ela chegava a critica-lo, sem imaginar que ele

proprio era o responsavel por tal atentado. Ela se irritava e o tratava por covarde.

Esse exemplo, bastante frequente em 1956, apresenta um interesse
consideravel. Nas relagcbes masculinas na Argélia, acusar um homem de
covarde € uma injdria que se repara somente com sangue. Ndo se deixa
qualquer um colocar em davida sua coragem ou sua virilidade, ninguém
pode admitir isso. E ainda que a pessoa que acusa seja uma mulher, as coisas
se tornam fisicamente intoleraveis. A luta de Libertacdo d& a mulher tal nivel
de renovagdo interior que ela chega a tratar o seu marido de covarde. A
mulher argelina recrimina com frequéncia, por alusdo ou de forma, seu
marido pela inatividade, pelo ndo engajamento, pela falta de militancia. Esse
é o periodo ao longo do qual as jovens garotas, entre elas, juram que ndo se
casariam com um homem que ndo pertencesse a FLN. (FANON, 2013/2014,
p.132).

A partir da luta de libertacdo nacional, as mulheres argelinas passaram a ter outros
critérios para definicdo do significado do que é ser homem. E um homem, s6 € assim
considerado pela mulher argelina, quando ele integra a luta “porque [...] ninguém pode
afirmar sua virilidade se ele ndo é um dos pedacos da Nacdo em luta”. (FANON, 2013/2014,
p.133).

H& casos em que a mulher descobre que seu marido € um militante, observa seus
desaparecimentos, outras vezes € surpreendida em ver um revolver debaixo do travesseiro até

0 ponto em que ela faz com que seu marido Ihe conte tudo fazendo-a participante da acéo.

Evocando o caso de um militante que, tendo falado sob tortura, permitiu a
destruicdo de toda uma rede, ela previne o marido contra o orgulho de ser “o
Unico a saber”, dissimulado sob a mascara da clandestinidade. Aos poucos,
as resisténcias desaparecem e o casal militante unido, que participou do
nascimento da Nacdo, se torna a regra na Argélia. (FANON, 2013/2014,
p.133).
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Frequentemente acontecia casos em que o marido ficava no maquis durante meses e
quando sua mulher (sem filhos) ia ao seu encontro ficava sabendo que o marido havia sido
morto. Essa mulher resolvia, entdo, permanecer com os combatentes optando por fazer parte
na luta. Ela tinha muitas jovens argelinas como exemplo, além do préprio marido que a

mobilizou.

O casal argelino fica consideravelmente mais préximo durante essa
Revolucdo. As relagdes por vezes frageis, marcadas pela precaria natureza
do presente [...], se reforcam, ou a0 menos mudam de contetdo. O que era
definido como mera coabitacdo admite hoje uma multiplicidade de
coordenadas. Primeiramente, o fato de correr perigo juntos, de retornar ao
leito cada um no seu lado, cada um com seu pedaco de segredo. Ha também
a consciéncia de colaborar com o imenso trabalho de destruicdo do mundo
de opressdo. O casal ndo estd mais ensimesmado. N&o vé& mais um fim em si
mesmo. Ele ndo é mais o resultado do instinto natural de perpetuacdo da
espécie, nem o0 meio institucionalizado de satisfazer a sua sexualidade. O
casal se tornou a célula de base da cidade, o nlcleo fecundo da Nagdo. O
casal argelino, sendo um elo da organizagdo revolucionaria, se transforma
em unidade de existéncia. (FANON, 2013/2014, p.134).

Essa alteracdo ndo acontece sem contradi¢do, tampouco sem que haja confusdo na
vida conjugal porque sdo muitas mudancas na relacdo, que anteriormente, tinha os papéis,
tanto do homem como da mulher, minuciosamente definidos. A revolugdo traz
movimentacdo, novas possibilidades e novos lugares de atuacdo, sobretudo para a mulher,
mas também faz com que haja “o surgimento simultdneo e efervescente do cidaddo, do
patriota e de um cénjuge moderno”. (FANON, 2013/2014, p.134).

Ao analisar a reestruturacdo das familias argelinas encontramos o embrido da coeséo
popular que acontece também com a reorganizacdo das familias, na medida em que cada
membro se vé diante da escolha, de tomar partido pela libertacdo nacional da Argélia, e ao
fazé-lo ndo exclui os seus, pelo contrario, antes os convida, ndo com testemunhos, mas com 0

préprio engajamento a fazer parte da luta nacional.

5.3 Sobre 0 povo ou a participacdo popular na Revolugao
Faco a partir da obra A revolucéo argelina, de autoria de Mustafa Yazbek, uma breve
composicao da historia da Argélia, no sentido de situa-la no tempo, e no espaco, e no sentido

de compreender 0s inimigos ou as poténcias que no decorrer da historia, a subjugaram.
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Por trezentos anos, desde o século XVI, o territério argelino estivera sob o
dominio do Império Turco-Otomano, cuja hegemonia passou a ser
gradualmente abalada pela concorréncia das na¢cfes europeias, motivadas por
interesses semelhantes. Ap6s um periodo de comércio com Argel, capital e
maior cidade da Argélia, os franceses, em 1827, com o pretexto de um
desentendimento entre um representante consular e uma autoridade local,
estabeleceram o bloqueio da costa mediterranea. Trés anos depois acabaram
por invadir efetivamente o pais. (YAZBEK, 2010, pp.22-23).

Paulatinamente a Europa e 0s europeus passam a se apropriar do territorio argelino,
desconstruindo os valores da cultura religiosa do isld que tinha um modelo de socializagao

que integrava Estado, religido, cultura e sociedade, e a cultura religiosa dos berberes que se

concentram ha milénios, no norte da Africa, na Kabilia, mantendo suas tradi¢des.

Em 1865 a Argélia foi anexada oficialmente pela Franca, a qual decretou que
todos que renegassem o estatuto civil muculmano receberiam a cidadania
francesa. O decreto de anexacdo determinava que quem aceitasse a cidadania
deveria abrir mdo também do cddigo religioso islamico (sharia), o que
significava uma renlncia ao proprio islamismo. Consta que apenas duzentos
argelinos aceitaram tal mudanca. Em 1880 foi criado o Codigo dos
Indigenas, que previa duras penas aos que infringissem as leis coloniais.
(YAZBEK, 2010, p.18).

Os franceses foram conquistando, invadindo, comprando o melhor das terras argelinas
e desenvolvendo a industrializacdo, e 0 comércio, para garantir, ndo o consumo dos nativos,

mas o dos colonizadores.

No comeco da Primeira Guerra Mundial, ja viviam no pais mais de
setecentos mil europeus e seus descendentes, na maior parte pessoas voltadas
a atividades na pequena inddstria, no comércio e na exploragdo da terra.
Além de franceses, havia também imigrantes de origem italiana, espanhola e
outros, radicados na Argélia desde as primeiras décadas da colonizagdo
sistemética. Nesse periodo, a populagdo de argelinos, em torno de cinco
milhGes de pessoas, foi arrastada no processo, passando a orbitar em torno
do poder colonial, detentor do controle da vida politica e econémica do pais.
(YAZBEK, 2010, p.24).

O periodo entre guerras € marcado pela participacdo de combatentes africanos que
alistam-se na luta contra o nazismo, tomando partido contra a degrada¢do humana, mas
também defenderam as metropoles pelas quais seu povo estava subjugado, muitas das vezes,
africanos eliminaram africanos numa guerra europeia cujo objetivo era a expansdo de
territorios, e que se entenda junto com a expansdo, implicacdes tais como: roubo de terras,
massacres, bombardeios, incéndio de aldeias, destrui¢do de religides ancestrais e tradicionais,
assassinatos, violacdo das mulheres, a pauperizacdo, a fome, e o subemprego as populacoes

nativas.
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Ben Bella lutou pela Franca como primeiro-sargento, chegando a ser
condecorado por seu valor em confrontos ocorridos na Italia. A partir de
1946, Ahmed Ben Bella langou-se no movimento pela independéncia da
Argélia, organizando grupos armados. (YAZBEK, 2010, p.38).

A independéncia da Argélia, sua constatacdo s6 foi possivel com o engajamento
popular, anterior a esse engajamento precisou existir um sentido ou sentimento de
nacionalidade do povo argelino, que inicialmente ocorreu com a participagdo daqueles que
combateram na Segunda Guerra Mundial, movidos pela promessa e intencdo de que, apds
libertada a Franca, a Argelia também se tornaria livre, ledo engano, ou falsa promessa, que fez
com que os argelinos que combateram pela liberdade da Franca, incorporassem a ideia de
combaterem por si, em prol da independéncia da Argélia.

Durante a Segunda Guerra Mundial, os argelinos combateram lado a lado
com as tropas francesas. Mais de mil deles perderam a vida para as forcas
nazistas. Nacionalistas convictos como Ferhat Abbas, Ahmed Ben Bella e
outros participaram diretamente do conflito, alistando-se no Exército. [...].
Predominava até entdo a ideia de que ao término do conflito mundial seria
implantada na Argélia uma republica federada que colocaria fim ao regime
colonialista, conforme promessas feitas pelo comando militar da Franca
Livre. O proprio Charles de Gaulle alimentara tais esperancas ao afirmar que
a libertacdo francesa traria consigo, automaticamente, a independéncia
argelina. (YAZBEK, 2010, pp. 37-38).

A consciéncia nacional vai sendo forjada pelos primeiros partidos nacionalistas, na
participacdo dos combatentes argelinos na Segunda Guerra, e é ainda mais incentivada a
medida em que se efetivam processos de independéncia correlatos ao da Argélia, como na
Siria, Libano e Vietna.
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As primeiras reagdes populares caracterizavam-se pela violéncia, mas quase
sempre eram isoladas, desprovidas de qualquer formulacdo ideolégica. [...].
O processo argelino de autonomia demonstraria que as liderancas voltadas
para projetos conciliadores acabariam sendo ultrapassadas por grupos mais
preocupados com solugdes que abrangessem todos os argelinos [...] em um
projeto revolucionario, lutassem pela independéncia incondicional do pais.
Durante a Segunda Guerra Mundial, a Fran¢a comeca a perder o controle de
importantes possessdes ultramarinas, como Siria e Libano, que exigiam a
independéncia — fato que ndo demoraria a ocorrer na segunda metade dos
anos 1940. Em torno da década de 1950, os franceses diante de um
nacionalismo fortalecido pelas armas, reconheceram a autonomia da
Indochina, atual Vietnd. Paralelamente, territorios africanos ocupados pelos
aliados durante a Segunda Guerra Mundial também se aproximavam da
independéncia. Como na Asia e no Oriente Médio, esse periodo foi marcado
na Africa negra pelo intenso anticolonialismo nacionalista de povos
empenhados em assumir o controle de seus paises por meio da autonomia
em relacdo a Europa. Os africanos optaram pela independéncia, apesar da
tentativa politica da Franca de integra-los a chamada comunidade francesa.
(YAZBEK, 2010, p.34).

A mobilizagdo popular vai se delineando, e tomando forma, culminando com a
expressao politica do Exército de Libertacdo Nacional (ELN), cuja maior participacdo era a

dos camponeses. Sobre isso vale destacar que:

O ELN era formado por trés tipos de tropas com taticas diferentes: os
mudjahidin  (guerreiros, em &rabe) eram soldados convencionais,
uniformizados e integrados as unidades do ELN; os mussebilin dedicavam-se
a operag0es de terrorismo e de sabotagem das linhas de comunicagéo e das
estradas, além de ser responsaveis pelo transporte de armas e de feridos e
pelo servico de informacdo; os fedayin (em arabe, “aqueles que se
sacrificam”) eram responsaveis pelos atentados pessoais e pelas sabotagens
urbanas, explos@es e incéndios. [...]. A Guerra da Argélia comprovaria a
eficiéncia de uma ampla luta popular desencadeada por um partido
revolucionario solidamente ligado as camadas populares (0s combatentes de
origem camponesa sempre foram esmagadoramente majoritarios dentro do
ELN). (YAZBEK, 2010, pp.44-45).

E possivel constatar a organizacdo popular, ao atentarmos para as mobilizacbes de
camponeses, estudantes, profissionais e intelectuais engajados com a luta pela independéncia
da Argélia.

Dentre os intelectuais, além do proprio Fanon, destacamos a figura do filésofo
existencialista Jean Paul Sartre, valendo mencionar aqui a rixa entre este intelectual e Albert

Camus, estritamente porque este Ultimo era a favor de uma “Argélia francesa”.
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Analistas da época consideravam Camus, [...] partidario dos paraquedistas
franceses, os famosos paras, que na Argélia recorriam a todos os recursos de
violéncia contra os argelinos que lutavam pela independéncia. [...]. Em 1951,
Camus publicou O homem revoltado. [...]. Uma resenha negativa de O
homem revoltado assinado por Francis Jeanson, por sinal julgado mais tarde
em virtude de seu apoio a luta dos nacionalistas argelinos, foi publicada na
revista Les Temps moderns, dirigida por Jean Paul Sartre [...]. Albert Camus
escreveu uma carta ao jornal [...]- enderecada propositadamente “ao editor”
[...], 0 que caracterizava sua intencao de acusar o filésofo de orquestrador de
uma campanha de difamacéo. [...]. Sartre escreveu uma resposta [...] que ndo
perdoava O homem revoltado de Camus e o colocava no arquivo das
inutilidades. [...]. Albert Camus achava que Jean Paul Sartre ndo podia se
engajar na defesa de regimes totalitarios como o da Unido Soviética, que
assumiam a violéncia politica. Por sua vez, Sartre considerava que Camus
ndo passava de um anticomunista defensor do regime colonialista francés na
Argélia. Sartre condenara 0os métodos de tortura usados pelas tropas
francesas de ocupacdo durante a Guerra da Argélia, e justificara o terrorismo
arabe usado contra o colonizador. Camus criticava a violéncia de ambos — a
do colonizador e a do colonizado. [..] Sartre valorizava o homem
revoluciondrio que lutava convicto mesmo diante da possibilidade de
cometer erros ou excessos. Para ele, toda literatura, mesmo a de ficcdo, é
“utilitaria”; toda literatura é engajada. (YAZBEK, 2010, pp.49-50).

Essas tensdes vdo ao mesmo tempo mostrando o movimento da historia, e o
engajamento popular que vai se fortalecendo na coletividade de homens e mulheres comuns,
incorporando também ao movimento, intelectuais engajados que vao se distanciando dos que
procuram manter uma atitude de possivel harmonizagdo e ndo confronto. Indo diretamente a
Fanon, é possivel constatar que foi um crescente no processo, de transicdo entre a imobilidade

e a acdo revolucionaria até se atingir a participacdo popular macica.

Antes de 1954, a existéncia de partidos nacionalistas ja havia introduzido
nuances na vida privada do autoctone. Os partidos nacionalistas, a acdo
politica parlamentar, a difusdo de palavras de ordem de cisdo com a Franga
ja haviam feito surgir certas contradicdes no seio da familia. Essas posicGes
convidam a inerte resisténcia da sociedade colonizada a tomar atitudes. Ante
a imobilidade irritante da sociedade dominada, os partidos nacionalistas
tentam substitui-la pela tomada de consciéncia, pelo movimento, pela
criagcdo. O povo, como um todo, da razdo a esses partidos, mas tem uma
lembranga aguda da lendaria ferocidade dos militares e policiais franceses.
Testemunhas da invasdo colonial, ainda vivas ha 30 ou 40 anos, relataram
frequentemente as cenas da conquista. Em vérias regides da Argélia, os
relatos dos massacres e incéndios ainda eram lembrados. O conquistador se
instalou com tanta forca, multiplicou os centros de colonizagdo, fazendo
assim surgir uma certa passividade desejada pela dominacdo colonial que
progressivamente se tingiu de desespero. (FANON, 2013/2014, p.122-123).

O povo precisou ter coragem, se articular e lutar contra a imposi¢do da Franga, que
mantinha a Argélia como posse, a Franca afirmava ser a Argélia possuidora de uma
identidade francesa, sendo um departamento de Franca, mas essa identidade ndo se validava

no campo do direito real, visto que a Franca néo fazia concessdes quanto a manter Argélia sob



121

sua possessdo, e nesse quesito, ndo abria trégua em relacdo as refinadas técnicas de tortura

para com o povo argelino.

Em primeiro de novembro de 1954, a Revolucdo recoloca todos os
problemas: os do colonialismo, mas também aqueles da sociedade
colonizada. A sociedade colonizada percebe que para dar cabo da obra
gigantesca na qual ela se langou, para vencer o colonialismo e para realizar a
Nacdo argelina, é preciso fazer um imenso esforgo consigo mesma, estender
todas as suas articulagdes, renovar seu sangue e sua alma. No curso dos
diversos episodios da guerra, 0 povo compreendeu que se ele quer dar vida a
um novo mundo, ele precisa criar todas as pecas de uma nova sociedade
argelina. (FANON, 2013/2014, p.123).

Ha de se entender como povo argelino todos os que foram expropriados do seu

territorio ja que: N&o existe a ocupacdo da terra junto a independéncia das pessoas. E a
totalidade do pais, sua historia. (FANON, 1976, p.47).

E como simpatizantes do povo argelino todos os que estavam contra o colonialismo

francés no territorio argelino, e que se uniram contra essa opressdo colonialista. Dentre o0 povo

argelino havia em sua maioria 0s autoctones, entre eles de maioria mugulmana, como o maior

contingente populacional do territério argelino, mas também se integraram a luta

revolucionéria, especialmente apos 1954, até mesmo alguns estrangeiros que eram solidarios a

luta. Por isso havia nesse sentido, o cuidado da FLN (Frente de Libertagdo Nacional) para que

o0s irmaos de luta além dos nativos nao fossem atingidos inocentemente.

Nacéo.

[...] existia o temor de que alguns europeus em contato com a Frente fossem
vitimas de alguns [...] atentados. [...] existia a [...] preocupa¢do de ndo
acumular vitimas inocentes, de ndo oferecer uma imagem falsa da Revolugédo
e, por fim, [...] de manter ao seu lado os europeus da Argélia ganhados pelo
ideal nacional argelino. (FANON, 1976, p. 38).

O povo argelino rompe com o imobilismo derrotista e conquista a sua liberdade como

Antes da rebelido era a vida, 0 movimento, a existéncia do colono e, frente a
ele, a permanente agonia do colonizado, antes da rebelido era a verdade do
colono e nada do colonizado. Depois de 1954, o europeu comprova que ha
outra vida posta em movimento, paralelamente a sua, e que na sociedade
argelina as coisas ja ndo sao como antes. (FANON, 1976, p. 58).

O fatalismo preconiza o imobilismo determinista, com percep¢6es equivocadas de que

ndo hd o que fazer, ou de que ndo ha como vencer a opressdao vinda de uma poténcia

imperialista. Fanon debatia consigo e recusava essa ideologia.
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Ha& longos meses que a minha consciéncia € palco de debates imperdoaveis.
E a conclusdo a que chego é a vontade de ndo desesperar do homem, isto &,
de mim proprio. A minha decisdo é a de ndo assegurar, custe 0 que custar,
uma reponsabilidade sob o falacioso pretexto de nada mais haver a fazer.
(FANON, 1980, p.59).

A acdo revolucionaria traz em seu bojo a necessidade de lutar contra o gigante do
fatalismo, € uma luta do pequeno contra o grande, mas a acéo revolucionaria é também cheia
de esperanca, porque é coletiva, totalitaria, e faz-se grande. A acdo revolucionaria, a qual o
pOVO Se engajou, preconiza 0 movimento, a contradicao e a dialética, portanto, a ndo aceitacéo
do status quo e a esperanca de que nada é fixo ou permanente e de que o rumo da historia

pode ser alterado.

Em novembro de 1954, nem entre nés, nem entre o resto do mundo,
suspeitava-se que seria necessario lutar durante 60 meses antes de alcangar o
gue o colonialismo francés cedeu em sua opressdo e permitiu que se
escutasse a voz do povo argelino.

Nenhuma mudanga politica foi apresentada apds cinco anos de luta. Os
responsaveis da politica da Franca seguem proclamando que a Argélia é
francesa.

Esta guerra mobilizou todo o povo, e 0s obrigou a investir massivamente
suas reservas e recursos mais ocultos. O povo argelino ndo concedeu um
momento de trégua, entre outras razdes, porque o colonialismo que vivem
nado é permitido.

E preciso dizer que a guerra da Argélia é a mais alucinante que empreendeu
0 povo para romper o dominio colonial. (FANON, 1976, p.9).

A Independéncia ndo foi concessdo, mas resultado de luta e de total engajamento

popular e entrega do povo por um ideal revolucionario.

Interrogue qualquer homem ou mulher do mundo e pergunte se o povo
argelino ndo conquistou vinte vezes o direito para ser independente. Em
1959, ninguém exceto os franceses que tém arrastado ao seu pais esta
horrivel aventura, deixa de incentivar o fim da matanca e o nascimento da
nacédo argelina. (FANON, 1976, p. 13).

A Guerra da Argélia é um manifesto a esperanca, sendo entendido que no contexto em
que estamos a tratar: O optimismo em Africa é o produto directo da acdo revolucionaria,
politica ou armada (FANON, 1980, p.206). Portanto ndo estamos a falar de uma esperancga ou
de um otimismo no sentido vulgar do termo, mas se trata entdo, a Guerra da Argélia, da
esperanga que se age, da esperanca coletiva, pois fruto da acdo coletiva de homens e
mulheres. E nesse sentido que a Guerra da Argélia é uma chamada a mobilizacdo popular
conclamando mulheres e homens a romperem o determinismo tradicional familiar religioso, e
saindo dos lugares comuns, e estabelecidos pela tradi¢cdo, produzirem cultura, num embate

humanizado, ndo orientado pelo 6dio, mas pelo desejo da independéncia.
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A Revolugdo Argelina, pela inspiragéo profundamente humana que a anima
e pelo seu culto apaixonado da liberdade, procede, desde ha trés anos, a
destruicdo metodica de um certo numero de mistificacdes.

De facto, a Revolugdo Argelina restitui a existéncia nacional os seus direitos.
De facto, é testemunho da vontade do povo. Mas o interesse e o valor da
nossa Revolugdo residem na mensagem de que € portadora. (FANON, 1980,
p.70).

O povo argelino venceu a opressao que durara 132 anos sob o jugo do colonialismo
francés. E em sua continuidade historica, querendo manter-se de pé como sujeito historico
cabe aos argelinos e argelinas e a outros tantos povos colonizados, o enfrentamento aos
desafios a0 modo de sociabilidade capitalista que se baseia fundamentalmente no desejo da
manutencdo da exploracdo europeia, aos sujeitos e aos territorios que foram colonizados e que

conseguiram ao longo de muita luta a independéncia politica e econémica.

Para esse fim, o da manutencdo da exploragdo, os europeus persistem em fazer da
Africa, da Asia e da América Latina, territorios dependentes da ajuda internacional europeia.
Fanon exalta a organizacdo popular dos povos que conquistaram a independéncia, porque 0s
inimigos do povo eram muitos, cooptados de forma concatenada, internacionalizada, fortes,
poderosos, como a ONU, criticada em suas “interven¢des” pela paz, Fanon (1980, p.233)
dizia que “a ONU ¢ a carta juridica que os interesses imperialistas utilizam quando a carta
da forca bruta ndo deu resultado ”.

Por todas essas questfes enfrentadas é que Fanon entende a Revolugéo argelina como
um marco triunfante da organizacdo popular e da solidariedade dos oprimidos do Maghreb
Arabe, das Antilhas e da Africa para conquistarem a liberdade e a autonomia, conquistada

pelo préprio povo oprimido e nunca, jamais pela solidariedade ou bondade do opressor.
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6 O LIVRO OS CONDENADOS DA TERRA (1961)

Categoria: Classe

Subcategorias: Violéncia, Colonialismo e
Descolonizacgdo

05
CONDENADOS
0d TERRA

[FRANTZ
IZANOAN

VEEUSYHE OVIVZIAD

Para a populagéo colonizada o valor mais essencial, por ser o mais concreto,
¢ em primeiro lugar a terra: a terra que deve assegurar 0 pao e,
evidentemente, a dignidade. Mas esta dignidade nada tem a ver com a
dignidade da “pessoa humana”. Dessa pessoa humana ideal jamais ouviu
falar. O que o colonizado viu em seu solo é que podiam impunemente
prendé-lo, espanca-lo, mata-lo a fome; e nenhum professor de moral,
nenhum cura, jamais veio receber as pancadas em seu lugar nem partilhar
com éle o seu pdo. (FANON, 1968, p. 33).

Em os Condenados da Terra, 0 seu ultimo livro escrito em vida, Frantz Fanon diz da
necessidade em se tomar partido a favor dos condenados da terra, e ao fazé-lo, faz a partir de
dentro, no coracgdo da revolucéo, e explicita que este condenado tem classe social e que esta é

definida por sua condicdo de nativo e ndo-branco.

Quando se observa em sua imediatidade o contexto colonial, verifica-se que
0 que retalha o mundo é antes de mais nada o fato de pertencer ou ndo a tal
espécie, a tal raca. Nas col6nias a infra-estrutura econdémica é igualmente
uma superestrutura. A causa é conseqiiéncia: o individuo é rico porque é
branco, é branco porque € rico. :E por isso que as analises marxistas devem
ser sempre ligeiramente distendidas cada vez que abordamos o problema
colonial. (FANON, 1968, p. 29).

O livro é escrito concomitante ao engajamento de Fanon na guerra de libertagcdo

argelina, no contexto da luta armada. E como demonstra a citagdo anterior, Fanon nos
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apresenta uma obra a partir da perspectiva do nativo que foi expropriado de sua terra, e ndo do
explorador, por isso, ndo pde em evidéncia o discurso de uma luta em prol da dignidade da
pessoa humana idealizada, pois fazer isso seria ocultar os sujeitos revolucionarios na
imediatidade do contexto colonial. Entdo Fanon explicita quais sejam estes condenados,
majoritariamente 0s camponeses, sobre os quais foi imputado um sofisticado método de
violéncia para a expropriacdo material e cultural destes nativos argelinos. Por isso, enquanto

Marx propunha a unido dos proletarios do mundo, Fanon faz sua chamada aos camponeses.

Fanon aponta que durante o colonialismo francés em Argélia, a violéncia maior veio

sob o campesinato.

Desnutridos, enfermos, se: ainda resistem, o medo concluird o trabalho:
assestam-se os fuzis sobre o camponés; vém civis gque se instalam na terra e
o obrigam a cultiva-la para eles. Se resiste, os soldados atiram, ¢ um homem
morto; se cede, degrada-se, ndo é mais um homem; a vergonha e o temor vao
fender-lhe o caréter, desintegrar-lhe a personalidade. (FANON, 1968, p. 9).

E por parte do camponés que vem a reacdo efetiva contra o colonialismo, ndo
hesitando em reagir violentamente, ja que seria inocéncia ou ingenuidade do colonizado tentar

reformar ou humanizar as relacdes de exploracdo e expropriacéo.

No caso dos camponeses argelinos, a expropriacdo acontece com o respaldo e a
legalizacdo da “perda” de suas terras para os colonos vindos da metropole francesa. Faremos
algumas consideragdes a partir do livro A Revolucéo argelina, de autoria de Mustafa Yazbek
que traz dados e informacGes relevantes, bem como, a apresentacdo dos sujeitos participes
situando-0s no tempo e no espaco, contribuindo para olharmos de forma pormenorizada e

também ampla sobre a historia dessa revolucao.

A colonizacdo francesa na Argélia foi classificada como de povoamento,
sempre atribuida aos pied-noirs, que ganhavam ou compravam as terras
expropriadas dos nativos, processo esse regulamentado pela Lei Warnier, de
1873. O fil6sofo francés Jean-Paul Sartre, personalidade envolvida
profundamente na luta de libertacdo argelina, avaliou que em 1850 o
dominio dos colonos era de 11.500 hectares; em 1900, de 1.600.000; e em
1950 de 2.703.000 hectares. Assim, 0s nativos foram sendo expropriados e
empurrados para as areas mais improdutivas e desérticas do pais. (YAZBEK,
2010, pp.17-18).

A obra Os Condenados da Terra (1961) configura-se como uma detalhada descricédo
dos processos de consciéncia nacional dos povos explorados, que ora contavam com a
participacdo popular, e ora eram estrategicamente fragmentados, Fanon faz criticas aos

partidos nacionalistas que discursam palavras de ordem, mas se abstém da luta armada.
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Intencionalmente, a administracdo colonial trabalhava para dividir a populagédo
colonizada, no sentido de cooptar parte de suas liderangas (politica, tradicional, religiosa,
intelectual) para que ndo lutassem por uma organizacdo popular, mas sim que depositassem
suas energias brigando entre si, ou pensando em formas para a manutencdo dos privilégios
concedidos, tirando-os da luta e, concomitantemente, desviando-os de uma organizagdo

coletiva e nacional que visasse a independéncia total.

No comeco, a administracdo colonial parecia tender a uma conciliagdo entre
mugculmanos argelinos e franceses, ou pelo menos entre 0s mugulmanos que
pertenciam a uma elite e que desde os primeiros contatos foram favorecidos
pelos privilégios trazidos pela colonizagdo. O preco desta alianca seria a
desestruturacdo irreversivel da sociedade argelina. (YAZBEK, 2010, p.27).

Nesse sentido, Fanon desvela a corrupcdo interna, evidenciando que o poder pode
desarticular e desumanizar, por isso ele ndo romantiza trazendo a histdria de herdis e heroinas
da revolucao, pelo contréario, ele critica o culto ao personalismo, mas, também ndo deixa de
mostrar a resisténcia e que a unido de homens e mulheres foi fundamental para a efetivacdo da
independéncia argelina, por isso, é incisivo ao mostrar que em termos de violéncia e ética, de

forma alguma a reacéo do colonizado possa ser comparada com a ac¢éo do colonizador.

O desenvolvimento capitalista da Argélia em funcdo de interesses
estrangeiros proporcionava 0 surgimento de novas camadas sociais,
diversificando a composicdo da sociedade argelina: profissionais liberais,
pequenos comerciantes e pequenos e médios agricultores. A administracdo
colonial recorreria a esses grupos a fim de atenuar as primeiras tendéncias
nacionalistas voltadas para a autonomia do pais. Por sua vez, esses setores
sociais contribuiriam com a formacdo de grupos nacionalistas e
independentistas, grupos esses provenientes das principais faixas étnicas
e/ou religiosas da sociedade argelina: arabes, franco-argelinos e berberes.
Precedentes para a explosdo nacionalista que se seguiriam ndo faltavam na
histdria argelina. [...] o emir Abdel Kader, liderando o combate aos pioneiros
colonialistas, resistira por duas décadas, chegando a manter de fato, por sete
anos, uma regido independente no oeste da Argélia. Durante todo o periodo
de ocupacéo francesa, a resisténcia se fez sentir nas regiGes montanhosas e
nos desertos, onde arabes e berberes recusavam-se a qualquer tipo de
submisséo.

A Franca recorreu a todas as formas possiveis de dominio para se impor: por
meio de leis, ou de exercicio da for¢a, ou mesmo uma combinacéo de ambas,
como em 1880, quando o chamado Cddigo dos Indigenas permitiu a
aplicacdo de duras sancOes a todos que infringissem as leis coloniais. N&o
raro, as penalidades eram aplicadas sem que houvesse qualquer tipo de
processo de carater legal. (YAZBEK, 2010, pp.27-28).

Pelas questbes concretas de imposicéo francesa por exercicio da forga e da lei é que
Fanon defende, no contexto colonial, a violéncia como veiculo de libertacdo, opondo-se aos

partidos e aos partidarios que aceitavam os conchavos politicos e a liberdade apenas
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discursiva e incompleta, baseada mais em palavras e menos em acdo, portanto, em uma

filosofia politica com foco eleitoralista que concedia privilégios a uma parcela da elite, em

detrimento da independéncia total, que beneficiaria toda a populacdo argelina. Fanon

denuncia que:
Toda atividade desses partidos politicos nacionalistas no periodo colonial é
uma atividade de tipo eleitoralista, € uma sequéncia de dissertacdes
filoséfico-politicas sobre o tema do direito dos povos a dispor de si mesmos,
do direito dos homens a dignidade e ao pdo, a afirmacdo ininterrupta do
principio “um homem-uma voz”. Os partidos politicos nacionalistas nunca
insistem sobre a necessidade da prova de forca, porque seu objetivo ndo é
exatamente a destruicdo radical da ordem. [...], essas formagdes politicas
dirigem sem rodeios a burguesia colonialista o pedido que lhes é essencial:
“Deem-nos mais poder”. Quanto ao problema especifico da violéncia, as
elites sdo ambiguas. S&o violentas nas palavras e reformistas nas atitudes.
(FANON, 1968, p. 45).

6.1 Sobre a violéncia
Existe, portanto, uma cumplicidade objetiva do capitalismo com as forgas
violentas que explodem no territério colonial. (FANON, 1968, p.50).

Fanon entendia haver estrita relacdo entre o capitalismo e a violéncia exercida no
territorio colonial, isso porque o territério colonial é, sob o ponto de vista dos paises
colonialistas, 16cus a ser explorado e violado, mantendo, pois, a base do capitalismo, que é a
exploracéo.

O colono faz a historia e sabe que a faz. E porque se refere constantemente a
histéria de sua metropole, indica de modo claro que éle é aqui o
prolongamento dessa metropole. A histéria que escreve ndo é, portanto, a
historia da regido por ele saqueada, mas a historia de sua nagéo no territorio
explorado, violado e esfaimado. A imobilidade a que esta condenado o
colonizado s6 pode ter fim se o colonizado se dispuser a por termo a histdria

da colonizacdo, a historia da pilhagem, para criar a historia da nacdo, a
historia da descolonizacdo. (FANON, 1968, p. 38).

Em Condenados da terra (1961) Fanon detalha a violéncia do colonialismo francés em
suas formas de deixar o colonizado sem poder agir, € por vivenciar a experiéncia de
colonizado que Frantz Fanon intenciona em relacdo ao sujeito colonizado torna-lo capaz de
escolher a acdo (ou a passividade) a respeito da verdadeira origem do conflito, isto é, as
estruturas sociais. (FANON, 2008, p.95).

O desejo de mobilidade do colonizado é grande, ele deseja agir, sendo esse 0 motivo
pelo qual, em seus sonhos, ele é livre, ele se movimenta, tem liberdade para descontrair seus

musculos.
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A primeira coisa que o indigena aprende é a ficar no seu lugar, ndo
ultrapassar os limites. Por isso é que os sonhos do indigena sdo sonhos
musculares, sonhos de acdo, sonhos agressivos. Eu sonho que dou um salto,
gue nado, que corro, que subo. Sonho que estouro na gargalhada, que
transponho o0 rio com uma pernada, que sou perseguido por bandos de
veiculos que ndo me pegam nunca. Durante a colonizagdo, o colonizado nédo
cessa de se libertar entre nove horas da noite e seis horas da manha.
(FANON, 1968, p.39).

Ainda que aparentemente o colonizado esteja amedrontado e impotente diante do
colonizador, é preciso entender que se trata de uma pseudopetrificacdo, visto ndo estar ele

rendido, tampouco entregue aos ditames do opressor.

O colono é um exibicionista. Sua preocupagdo de seguranca leva-o a lembrar
em alta voz [...] “o patrdo aqui sou eu”. O colono alimenta a colera do
colonizado e sufoca-a. O colonizado esta preso nas malhas apertadas do
colonialismo. Mas vimos que no interior o colono logra apenas uma
pseudopetrificagdo. A tensdo muscular do colonizado libera-se
periodicamente em explosdes sanguindrias: lutas tribais, lutas de sobas, lutas
entre individuos. Ao nivel dos individuos assiste-se a uma verdadeira
negacdo do bom senso. Enquanto o colono ou o policial podem a qualquer
momento espancar o colonizado, insulta-lo, fazé-lo ajoelhar-se, vé-se o
colonizado sacar a faca ao menor gesto hostil ou agressivo de outro
colonizado. Porque o Ultimo recurso do colonizado é defender sua
personalidade diante de seu congénere. As lutas tribais apenas perpetuam
velhas animosidades afundadas na memoria. Lancando-se impiedosamente
em suas vingangas, o colonizado busca persuadir-se de que o colonialismo
ndo existe, que tudo se passa como antes, que a historia continua.
Aprendemos ai em plena evidéncia, ao nivel das coletividades, as
costumeiras condutas de abstencdo, como se o mergulho neste sangue
fraternal permitisse ndo ver o obstaculo e adiar para mais tarde a opgdo
inevitvel aquela que desemboca na luta armada contra o colonialismo.
(FANON, 1968, pp.40-41).

O colonizado esta a flor da pele, todo e qualquer tipo de violéncia é permitido sobre
ele, ele é sempre agredido, a qualquer momento pode ser espancado, e sofrer, além dos

traumas fisicos, os de natureza psicoldgica.

No mundo colonial a afetividade do colonizado se mantém a flor da pele
como uma chaga viva que evita o agente caustico. E o psiquismo retrai-se,
oblitera-se, despeja-se em demonstracfes musculares que levam os eruditos
a dizer que o colonizado é um histérico. (FANON, 1968, p. 42).

Diante dessa realidade, em situacéo colonial, é verificavel o agir violento e paradoxal
do colonizado para com 0s seus congéneres, bem como um processo de autodestruicdo
coletiva pelo fato de estar sufocado diante de tanta agresséo contra si. “Explode em violéncia”
e, a0 “explodir”, buscando uma vélvula de escape contra a realidade do colonialismo, é
qualificado ou estigmatizado pelos eruditos e também pelos proprios causadores desse estado

mental doentio, ou seja, pelos colonialistas e 0s responsaveis pela seguranga e administracéo



130

colonial, como que tendo em si, uma natureza criminosa ou predestinada a violéncia. Mas o
certo, é que ndo se trata de natureza inerentemente criminosa, mas de valvulas de escape que
precisam ser corretamente direcionadas no contexto da luta pela independéncia. Por isso,
Fanon insistia sobre a necessidade de se canalizar toda violéncia na luta armada pela
libertag&o.

Um dos recursos utilizado pelo colonizado para amenizar as situagdes relacionadas ao

plano da afetividade esta voltada para o fendbmeno da danca e da possessao.

Por isso é que um estudo do mundo colonial deve obrigatoriamente aplicar-
se a compreensdo do fendbmeno da danca e da possessdo. A relaxacdo do
colonizado consiste precisamente nessa orgia muscular, no curso da qual a
agressividade mais aguda, a violéncia mais imediata, sdo canalizadas,
transformadas, escamoteadas. O circulo da danga é um circulo permissivo.
Protege e autoriza. Em horas fixas, em datas fixas, homens e mulheres
reinem-se num determinado local e, sob o olhar grave da tribo, entregam-se
a uma pantomima de aparéncia desordenada, mas na realidade bastante
sistematizada em que, pelos variados meios — negativas feitas com a cabega,
curvatura da coluna vertebral, recuo apressado de todo o corpo — expde-se
desde logo o esforco grandioso de uma coletividade para se exorcizar, para
se libertar, para se exprimir. Tudo € permitido... no circulo. Tudo é permitido
porque, na realidade, sé se reinem para deixar que a libido acumulada e a
agressividade reprimida extravasem vulcanicamente. Execugfes simbdlicas,
cavalgadas figurativas, chacinas multiplas e imaginarias — é necessario que
tudo isso transborde. (FANON, 1968, p.43)

Fanon também foi elucidativo ao fazer mencdo ao fenbmeno da possessdo, que para
ele tratava-se de sessdes de possessao-despossessao. Mas, sobre o campo religioso, seja sobre
as questdes relacionadas ao isld ou ao culto aos ancestrais, Fanon ndo prioriza nenhum tipo de
religido, por entender que o canal essencial para a luta pela libertacdo devia estar voltado para
um combate contra um inimigo que ndo dissimula a violéncia, tampouco, a opresséo e a
dominacéo.

Nas regiGes coloniais (...) o gendarme e o soldado, por sua presenca
imediata, por suas intervencdes diretas e frequentes, mantém contato com o
colonizado e o aconselham, a coronhadas ou com explosdes de napalm, a
ndo se mexer. Vé-se que o intermediario do poder utiliza uma linguagem de
pura violéncia. O intermedidrio ndo torna mais leve a opressdo, nao
dissimula a dominagdo. Exibe-as, manifesta-as com a boa consciéncia das

forcas da ordem. O intermediério leva a violéncia a casa e ao cérebro do
colonizado. (FANON, 1968, p.28).

Fanon entendia que a religido em muitos casos poderia ser utilizada a servi¢co da
domesticacdo do povo, portanto tirando-o do foco de luta, as elites dos paises colonizados

como mantém privilégios na situagdo colonial, acabam por produzir discursos de n&o-
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violéncia e, portanto, induzindo o povo ao que Fanon (1968, p. 51) chamou de prética da

hibernoterapia.

A burguesia colonialista € ajudada em seu trabalho de colonizacdo das
massas pela inevitavel religido. Todos os santos que estenderam a outra face,
que perdoaram as ofensas, que receberam sem sobressalto os escarros e 0s
insultos, sdo explicados e dados como exemplo. As elites dos paises
colonizados, esses escravos forros, quando se encontram a frente do
movimento, acabam inelutavelmente por produzir um sucedaneo de
combate. (FANON, 1968, p.51).

E por todos esses motivos, que Fanon em sua discussdo ndo prioriza identidades

culturais e religiosas, ainda que nao negue sua importancia como referéncia cultural de um

povo. Sobre o fendmeno da possessédo ele entende que:

Na verdade, sdo sessdes de possessdo-despossessdo que se organizam:
vampirismo, possessao pelo djim, pelos zumbis, por Legba, o Deus ilustre do
Vodu. Essas pulverizagfes da personalidade, esses desdobramentos, essas
dissolucbes exercem uma funcdo econémica primordial na estabilidade do
mundo colonizado. Na ida os homens e as mulheres estavam impacientes,
indoceis, “irritados”. Na volta, ¢ a calma que retorna a aldeia, a paz, a
imobilidade. (FANON, 1968, p.44).

Fanon era cético em relacdo aos fendbmenos religiosos por entender que desviavam a

atencdo do colonizado para com o essencial, ou seja, 0 movimento de sua praxis, por isso ele

dizia serem esses fenbmenos, histdrias da carochinha, comparadas as situacGes reais de

violéncia, como as torturas fisicas.

Assistir-se-a no curso da luta de libertagdo a um singular desapego por essas
praticas. Posto contra a parede, a faca na goela ou, para sermos mais
precisos, o elétrodo nas partes genitais, o colonizado é intimado a ndo se
iludir mais com histérias da carochinha. Ao cabo de anos e anos de
irrealismo, depois de se ter espojado na companhia dos mais espantosos
fantasmas, o colonizado, de metralhadora portatil em punho, defronta enfim
com as Unicas forcas que Ihe negavam o ser: as do colonialismo. [...]. Vimos
que durante todo o periodo colonial essa violéncia, embora a flor da pele,
trabalhava em vdo. Vimo-la canalizada pelas descargas emocionais da danca
ou da possessdo. Vimo-la escoar nas lutas fraticidas. Agora apresenta-se 0
problema de surpreender essa violéncia no momento em que ela se reorienta.
(FANON, 1968, pp.43-44).

A reorientacdo da violéncia como propunha Fanon, passa inevitavelmente pela

articulacdo entre a conduta e a organizacdo, € preciso haver uma acgdo organizada, e em

primeiro lugar, essa reorientagdo vem pela via dos partidos politicos e das elites intelectuais e

comerciais. O problema constatado por Fanon € o de que:
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Os partidos politicos nacionalistas nunca insistem sobre a necessidade da
prova de forga, porque seu objetivo ndo é exatamente a destruicdo radical da
ordem. [...], essas formagOes politicas dirigem sem rodeios a burguesia
colonialista o pedido que lhes ¢ essencial: “Deem-nos mais poder”. Quanto
ao problema especifico da violéncia, as elites sdo ambiguas. Sdo violentas
nas palavras e reformistas nas atitudes. (FANON, 1968, p. 45).

Outra questdo levantada por Fanon diz respeito a clientela dos partidos nacionalistas
que é sobretudo, uma clientela urbana e com interesses particulares. Fanon aponta a
necessidade de o colonizado superar os interesses de uma classe privilegiada, em detrimento
da maioria da populagdo colonizada, que tinha como objetivo, tomar o lugar do colono, j4,
que este lugar, antes de ser o lugar do colono, era o seu lugar.

Jamais se rompeu o didlogo entre esses partidos politicos e o colonialismo.
[...]. Discutem reformas. Também nédo causa espanto ver um grande nimero
de indigenas militar nas sucursais das formagdes politicas da metropole.
Esses indigenas se batem por uma palavra de ordem abstrata: “o poder ao
proletariado”, [...]. O intelectual colonizado investiu sua agressividade em
sua vontade mal dissimulada de se assimilar ao mundo colonial. P8s sua
agressividade a servico de seus interesses préprios, de seus interesses de
individuos. Assim nasce facilmente uma espécie de classe de escravos
individualmente libertos, de escravos forros. O que o intelectual reclama é a
possibilidade de [...] organizar uma auténtica classe de libertos. As massas,
ao contrério, ndo pretendem ver aumentar as oportunidades de sucesso dos
individuos. O que exigem nao € o estatuto de colono, mas o lugar do colono.
Os colonizados, em sua imensa maioria, querem a fazenda do colono. N&o se
trata para eles de entrar em competicdo com o colono. Querem o lugar dele.
(FANON, 1968, pp.45-46).

Pelas questdes acima apresentadas que evidenciam a exclusdo dos camponeses nas
demandas dos partidos nacionalistas, Fanon é propositivo ao reafirmar 0os camponeses como

de fato, revolucionarios.

[...] nos paises coloniais, s6 0 campesinato é revolucionario. Nada tem a
perder e tem tudo a ganhar. O camponés, o desclassificado, o faminto é o
explorado que mais depressa descobre que s6 a violéncia compensa. Para
ele, ndo ha compromisso, ndo ha possibilidade de arranjo. (FANON, 1968, p.
46).

Os camponeses estavam prontos, a sem hesitagéo utilizar o recurso da violéncia, pois,
sentiam intimamente que o colonialismo [...]. E a violéncia em estado bruto e s6 pode
inclinar-se diante de uma violéncia maior. (FANON, 1968, p. 46). Enquanto 0s colonizados
sentem intimamente a violéncia em seu estado bruto, a burguesia colonialista e as elites
intelectuais acham pertinente caminhar pela via da ndo-violéncia, que nada mais era, do que
uma tentativa de equacionar o problema colonial, em torno de uma mesa de reunido.

(FANON, 1968, p. 47).
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Mas, progressivamente, o discurso nacionalista pela independéncia, ndo conciliatoria,
mas através da luta armada, passa a ganhar forma, pelo fato de existir no quadro destes
partidos politicos iniciativas concretas, e obviamente, que tais iniciativas sdo rechacadas pela
direcdo do partido. Estes sujeitos que propdem iniciativas revolucionarias e sédo rechacados
dos partidos, viram as costas para a farsa de uma independéncia, farsa porque ndo haveria
independéncia sem um programa com forma e conteldo que garantisse a organizacdo da

mobilizacdo popular pelo uso da forca das armas.

Progressivamente, esses elementos sdo isolados e depois sumariamente
afastados. Ao mesmo tempo, como se houvesse concomitancia dialética, a
policia colonialista cai-lhes em cima. Sem seguranca nas cidades, evitados
pelos militantes, rejeitados pelas autoridades do partido, esses indesejaveis
de olhar incendiario vdo encalhar nos campos. E entdo que percebem, com
uma espécie de vertigem, que as massas camponesas lhes compreendem
facilmente as intengdes e, sem transicdo, lhes fazem a pergunta a que ainda
ndo prepararam a resposta: “Pra quando ¢ isso?” (FANON, 1968, p.52).

Esses militantes, que outrora sdo praticamente expulsos ou foragidos da cidade,
descobrem na praxis outro modo de encarar a politica. E preciso articular teoria e prética para

organizar o povo, para sair do espontaneismo e do simplismo maniqueista do colonialismo.

O militante nacionalista que havia fugido da cidade, ulcerado pelas
manobras demagogicas dos dirigentes, decepcionado com a “politica”,
descobre na praxis concreta uma nova politica que ndo tem semelhanca
alguma com a antiga. Esta é uma politica de responsaveis, de dirigentes
insertos na historia que assumem com seus musculos e com seu cérebro a
direcdo da luta de libertagdo. (FANON, 1968, p. 120).

Os partidos nacionalistas dos quais vieram esses militantes ndo trouxeram mudancas
efetivas na concretude da vida do povo colonizado, mas, sua inovacdo enquanto carater
progressista, reside no fato de trazerem uma forma, para a existéncia da independéncia, e,

portanto, abrindo uma das intencdes para a efetivacdo da revolugdo popular.

Em seus discursos os dirigentes politicos ‘“nomeiam” a nacdo. As
reivindicaces do colonizado recebem assim uma forma. Ndo ha contetdo,
ndo ha programa politico e social. H4 uma forma vaga, mas, apesar de tudo,
nacional, um quadro, o que nds chamamos a exigéncia minima. Os politicos
gue tomam a palavra, que escrevem nos jornais nacionalistas, fazem o povo
sonhar. Evitam a subversdo, mas, na realidade, introduzem terriveis
fermentos de subversdo na consciéncia dos ouvintes ou dos leitores. Muitas
vezes servem-se da lingua nacional ou tribal. Isto também alimenta o sonho,
permite & imaginacdo cabriolar fora da ordem colonial. (FANON, 1968,
p.52)

E o movimento pela independéncia nacional, a canalizacdo da violéncia para

conquista-la, de fato vai se delineando a medida em que o povo vai se munindo dos episodios
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coletivos de resisténcia, tanto a nivel nacional como de outros paises colonizados que passam

a ser reconhecidos como esquemas de acoes.

O povo utiliza igualmente para se manter em forma, para conservar sua
capacidade revolucionaria, certos episodios da vida da coletividade. O
bandido, por exemplo, que domina o campo durante varios dias com 0s
gendarmes no seu encalco, o individuo que sucumbe numa peleja depois de
ter abatido quatro ou cinco policiais, 0 que se suicida para ndo denunciar
seus cumplices, constituem para o povo guias, esquemas de agoes, “herdis”.
E é inatil, evidentemente, dizer que tal her6i é um ladrdo, um crapula ou um
depravado. Se o ato pelo qual este homem é perseguido pelas autoridades
colonialistas é um ato dirigido exclusivamente contra uma pessoa ou um
bem colonial, entdo a demarcacdo é nitida, flagrante. O processo de
identificacdo é automatico. (FANON, 1968, p. 53).

E sabido que no contexto colonial herdis do povo serdo sempre vistos pelo colonizador

como ladrdes, criminosos ou subversivos pervertedores da ordem, sendo a ordem sempre

direcionada a favor da pessoa ou do bem colonial, nunca a favor do colonizado. Nesse

sentido:

E preciso assinalar também o papel que desempenha, neste fendémeno de
maturac&o, a historia da resisténcia nacional a conquista. As grandes figuras
do povo colonizado sdo sempre as que dirigiram a resisténcia nacional a
invasdo. Béhanzin, Soundiata, Samory, Abdel Kader revivem com particular
intensidade no periodo que precede a acdo. E a prova de que o povo se
apresta para se pér em marcha, para interromper o tempo morto introduzido
pelo colonialismo, para fazer a Historia. O aparecimento da nova nagéo e a
demolicdo das estruturas coloniais sdo o resultado, ou de uma luta violenta
do povo independente ou da nacdo, constritora para o regime colonial, da
violéncia periférica adotada por outros povos colonizados. (FANON, 1968,
p. 53).

Véo surgindo referéncias e 0 povo em luta armada vai se apercebendo que ndo esta s0,

0s partidos veem-se ultrapassados por seus militantes. A violéncia das massas opde-se

vigorosamente as forcas militares do ocupante. (FANON, 1968, p. 53).

Essa violéncia triunfante desempenha um papel ndo somente informador
como também operativo para o colonizado. A grande vitéria do povo
vietnamita em Dien-Bien-Phu ndo é mais, rigorosamente falando, uma
vitdria viethamita. A partir de julho de 1954, o problema proposto aos povos
coloniais passou a ser o seguinte: “Que ¢é preciso fazer para realizar um
Dien-Bien-Phu? Como se ha de proceder?” Da possibilidade desse Dien-
Bien-Phu nenhum colonizado podia duvidar mais. [...]. Essa violéncia
ambiente ndo modifica apenas 0s colonizados, mas os colonialistas que
tomam consciéncia de multiplos Dien-Bien-Phu. Eis porque um verdadeiro
panico ordenado se apodera dos governos colonialistas. Seu proposito é
tomar a iniciativa, dirigir para a direita 0 movimento de libertagdo, desarmar
0 povo: depressa, descolonizemos. Descolonizemos o0 Congo antes que ele se
transforme numa outra Argélia. (FANON, 1968, p. 53).
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E o duelo entre o colonizado e o colonizador € vencido por meio da forca armada. A

descolonizagdo néo se trata de um ato de benevoléncia do colonizador, tampouco de mudanca

de consciéncia de uma das partes, mas, é conquistada violentamente, a ferro e fogo, e

contextualmente, a facas e catanas, violéncia que fora pedagogicamente ensinada pelos

colonizadores. Portanto:

A existéncia da luta armada indica que o povo estd decidido a sé depositar
confianga nos meios violentos. Ele, de quem sempre se disse que s6
compreendia a linguagem da forca, resolveu exprimir-se pela for¢ca. Com
efeito, o colono jamais deixou de Ihe mostrar o caminho que devia ser o seu
se quisesse conquistar a emancipagdo. O argumento escolhido pelo
colonizado foi-lhe indicado pelo colono e, por uma irdnica reviravolta das
coisas, 0 colonizado é quem agora afirma que o colonialista s6 entende a
forca. O regime colonial legitima-se pela forca e em nenhum instante
procura usar de astlcia com essa natureza das coisas. (FANON, 1968, p.65).

Acontece de 0 movimento revolucionario conseguir canalizar a violéncia para além do

maniqueismo primitivo do colono, e ai é que estd a diferenca, pois o programa que

anteriormente, com os partidos nacionalistas progressistas tinha apenas forma, passa a ter

forma e conteudo.

O povo, que no principio da luta adotara 0 maniqueismo primitivo do colono
— 0s Brancos e os Negros, os Arabes e os Cristdos — percebe pelo caminho
que héa negros que sdo mais brancos do que os brancos e que a eventualidade
de uma bandeira nacional, a possibilidade de uma nacdo independente néo
induzem automaticamente certas camadas da populacdo a renunciarem a
seus privilégios ou a seus interesses. [...]. O povo descobre que o fenbmeno
iniquo da exploracdo pode apresentar uma aparéncia negra ou arabe. Grita
ante a trai¢do, mas é preciso corrigir esse grito. A traicdo ndo é nacional, é
uma traicdo social. [...]. A sua volta constata que certos colonos nao
participam da histeria criminosa e se diferenciam da espécie. Esses homens
que eram repelidos indiferentemente no bloco monolitico da presenca
estrangeira, condenam a guerra colonial. O escandalo explode realmente
quando protétipos dessa espécie passam para o outro lado, fazem-se negros
ou arabes e aceitam os sofrimentos, a tortura, a morte. [...]. O colono deixa
de ser simplesmente 0 homem a abater. Os membros da massa colonialista
revelam-se mais proximos, infinitamente mais proximos da luta nacionalista
que alguns filhos da nacdo. O nivel racial e racista é ultrapassado nos dois
sentidos. Nao se concede mais um diploma de autenticidade a todo negro ou
a todo muculmano. Ndo se saca mais do fuzil ou da machadinha ao
aparecimento de qualquer colono. (FANON, 1968, pp.118-119)

Os multiplos Dien-Bien-Phu, como o fora A Revolugdo Argelina passam a ser um

legado e uma referéncia para os paises em processo de descolonizacdo, sobretudo, na década

de 1950 em diante. A revolugcdo Argelina é sem davida um marco nos processos de

independéncia dos paises africanos, asiaticos e latino-americanos. Leva-nos a questionar e a
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rompermos com as autenticidades (negras, arabes) propostas pelo colonizador, e para além
delas, pensarmos a mobilizagdo popular como mecanismo de libertacao.

Que sejamos provocados a aprender com as revolugdes e insurrei¢des ocorridas para
além dos territérios europeus, pois ndo se ver retratado na historia, tampouco saber sobre os
her6is e heroinas que resistiram contra a dominacdo colonial também é uma forma de
violéncia, de violéncia simbdlica, que se faz pela perpetuacéo dos estigmas cristalizados como
por exemplo, o do arabe terrorista, o do africano miseravel, estigmas que homogeneizam
pejorativamente o que é plural e representativo de cultura.

Fanon (1968, p. 19) foi incisivo na critica a esses preconceitos ou estere6tipos
pejorativos, especificamente sobre os arabes, estes norte-africanos em que os médicos
franceses chamavam sistematicamente de Mohammed, e que diziam inventar doencas, além
de os rotularem como ladrfes e mentirosos.

Se considerarmos a estreita relacdo entre histéria e memoria veremos 0 qudo
desmemoriado estamos, e esse processo de desmemdrias de forma alguma deve ser encarado
com naturalidade, pois trata-se de um apagamento intencional, de uma invisibilidade que
certamente nos levara as distor¢fes histdéricas ou ao ponto de um desconhecimento total de

nossas origens, de quem somos, de onde viemos e do porque aqui estamos.

6.2 Sobre o Colonialismo

[..]. O colonialismo ndo é uma maquina de pensar, ndo € um corpo dotado
de razdo. E a violéncia em estado bruto e s6 pode inclinar-se diante de uma
violéncia maior. (FANON, 1968, p.27).

A colonizacdo francesa da Argélia se inicia em 1830, com a conquista de Argel. O
periodo colonial dura mais de 100 anos, antes de 1954 que € quando a Frente de Libertacdo
Nacional Argelina lanca a revolta, iniciando uma Guerra que se estenderia até a
independéncia em 1962.

O colonialismo mexe com a razdo do colonizado e do colonizador, ambos sdo
destituidos da razdo, é por isso que Fanon diz que o colonialismo ndo é um corpo dotado de
razao, isto implica que o colonizado é destituido da razdo quando é forcado a assimilar os

valores do opressor, fendbmeno chamado de assimila¢do ou alienacao.

O opressor, pelo carater global e terrivel da sua autoridade, chega a impor ao
autoctone novas maneiras de ver e, de uma forma singular, um juizo
pejorativo acerca das suas formas originais de existir. Este acontecimento,
comumente designado por alienacdo, é naturalmente muito importante.
Encontramo-lo nos textos oficiais sob 0 nome de assimilagcdo. (FANON,
1980, p. 42).
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E da mesma forma o colono é destituido da razdo a medida em que ndo vé o

colonizado como sujeito portador de historia e cultura, e essa irracionalidade opressora atinge

um conjunto e uma totalidade de forcas, que vai desde a figura do lider principal, até o agente

de policia.

O colonialismo francés, a opressdo francesa na Argélia, formam um
conjunto coerente que ndo requer forcosamente a existéncia de Borgeaud. A
dominacdo francesa é a totalidade das forcas que se opfem a existéncia da
nacdo argelina, e para o Argelino, concretamente, Blachette ndo é mais
“colonialista” do que um agente de policia, um guarda florestal ou um
professor primario.

O Argelino sente globalmente o colonialismo francés, ndo por simplismo ou
xenofobia, mas porque, realmente, todo o francés na Argélia mantém com o
argelino relagdes baseadas na forga. Evocar casos particulares de franceses
anormalmente gentis para com argelinos ndo modifica a natureza das
relagbes entre um grupo estrangeiro que agambarcou os atributos da
soberania nacional e o povo que se encontra privado do exercicio do Poder.
Nenhuma relagdo pessoal pode contradizer este dado fundamental: a nacéo
francesa, por intermédio dos seus representantes, ope-se a existéncia da
nacdo argelina. [...], toda a nagdo francesa estd comprometida no crime
contra um povo e é hoje cumplice dos assassinios e das torturas que
caracterizam a guerra da Argélia. (FANON, 1980, p. 92).

O colonialismo fragmenta, € por isso que dentro da realidade ou da situacdo colonial

ndo ha relacdo entre as culturas, tampouco relacdo entre o colono e o colonizador, que €é visto

como desprovido de cultura, no maximo chega a ser visto e percebido como exdtico, mas

nunca como possuidor de uma cultura estruturada, ha por parte do colonialismo a objetivacéo

do colonizado, e, por conseguinte, também por parte dos seus agentes, colonos e

colonizadores:

[...] uma vontade de objetivar, de encaixar, de aprisionar, de enquistar.
Frases como: “eu conhego-0s”. “eles sdo assim”, traduzem esta objetivagdo
levada ao méximo. Assim conhego 0s gestos, 0s pensamentos, que definem
estes homens.

O exotismo é uma das formas desta simplificacdo. Partindo dai nenhuma
confrontacdo cultural pode existir. Por um lado, h4 uma cultura a qual se
reconhecem qualidades de dinamismo, de desenvolvimento, de
profundidade. Uma cultura em movimento, em perpétua renovacgdo. Frente a
esta, encontram-se caracteristicas, curiosidades, coisas, nunca uma estrutura.
Assim numa primeira fase, 0o ocupante instala a sua dominacdo, afirma
macicamente a sua superioridade. O grupo social, subjugado militar e
economicamente, é desumanizado segundo um método polidimensional.
Exploracdo, torturas, razias, racismo, liquidagdes coletivas, opressdo
racional, revezam-se a niveis diferentes para fazerem literalmente, do
autoctone um objeto nas maos da nagdo ocupante. (FANON, 1980, p. 39)

O contexto do colonialismo francés é esse contexto de objetivacdo dos colonizados.

Os colonos ocupam o melhor das terras dos nativos, onde desenvolvem a agricultura com
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destaque para a plantagdo de trigos, frutas citricas e uvas. Na verdade, vém civis que se
instalam na terra e o obrigam a cultivi-la para eles. (Jean Paul Sartre in FANON 1968, p.9).
Mas, ainda assim, esses colonos entendem que o desenvolvimento local é decorrente da
presenca europeia nos territorios anteriormente sem historia, ja que para o colono, nao ha
historia argelina sem o ingresso da colonizacdo ocidental europeia. Sendo a Argélia rica em
petroleo, esse foi um interesse em manté-la como francesa, ja que ao ser francesa, poderia ter

explorada essa rica fonte mineral.

A influéncia francesa no cotidiano de Argel ndo era visivel apenas na
arquitetura colonial. Nas pracas dos diversos bairros da cidade argelina, bem
como por todo o pais, as igrejas ficavam sempre defronte a prefeitura e a
escola, onde se afixava a maxima republicana Liberté, Egalité, Fraternité.
[...]. O periodo colonial transformara o perfil tradicional da cidade de Argel
[...]- A Argel construida em moldes franceses tornou-se uma cidade grande
em virtude da constante expansdo. Seu peso na vida econémica colonial
refletiu-se no papel do porto, por onde transitavam mercadorias vindas do
exterior ou enviadas para o interior do pais. A cidade, centro de poder
politico da Argélia comercial, era também sede das sociedades industriais e
financeiras mais importantes. Em 1954, Argel era a principal praga para o
comeércio de vinhos, cereais, fumo, produtos primarios, couro e peles, tecidos
e madeira, e a indUstria local empregava mais de vinte mil operarios. Apenas
na cidade, excluidos os suburbios, as favelas abrigavam oitenta mil
mugculmanos que viviam em condigdes precérias. No Casbah, bairro antigo e
superpovoado, acumula-se a alta densidade de setenta mil pessoas.
(YAZBEK, 2010, p.51).

O povo argelino ndo aprova esse desenvolvimento proposto pelos invasores,
desenvolvimento que ndo passa pela participacdo e aprovacdo popular no andamento das

decis0es, € por isso que:

[...] nas nossas declaragdes ndo se fala nunca de adaptagdo ou de
abrandamento, mas sim de restituicio. E verdade que sempre censuraram a
FLN esta constante referéncia a nagéo argelina anterior a Bugeaud. E que, ao
insistir nesta realidade nacional, ao fazer da Revolugéo de 1 de novembro de
1954 uma fase da resisténcia popular comecada com Abdel Kader, retiramos
ao colonialismo francés a sua legitimidade, a sua pretensa inser¢do na
realidade argelina. Em vez de integrar o colonialismo, concebido como o
nascimento de um mundo novo, na historia argelina, fizemos dele um
acidente infeliz, execravel, cujo unico significado é ter retardado de maneira
indesculpédvel a evolucdo coerente da sociedade e da nagdo argelinas.
(FANON, 1980, pp.123-124).

Diferentemente dos primeiros partidos nacionalistas que faziam conchavos com o
colonialismo, a FLN muitas vezes passa por intransigente porque mantém uma mensagem de
altivez, e respaldada num programa organizado, cujo método ndo se adequava com
negociacbes que dessem prioridade a uma parte irrisoria da populagdo. N&o havia

prerrogativa, ndo havia conchavos, ndo havia adapta¢des ao programa:
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A FLN disse aos Franceses que era preciso negociar com o povo argelino,
restituir-lhe o seu pais, todo o seu pais.

Desde o inicio, a FLN definiu o seu programa: por termo a ocupacao
francesa, dar as terras aos argelinos, fazer uma politica de democracia social
em que o homem e a mulher tem igual direito a cultura, ao bem-estar
material e a dignidade. (FANON, 1980, p.124).

O colonialismo é um mundo compartimentado e maniqueista, um mundo dividido
entre colono e colonizado, entre arabe e cristao, entre negro e branco, um mundo sem didlogo
intercultural. N&o ha dialogo, porque dialogo implica mais de um falante, mais do que um
interlocutor, e no caso do narcisismo europeu, existe uma percepg¢do Unica, de si proprio como
sujeito, e, portanto, Unico produtor de cultura, tnico produtor de historia. A interculturalidade
é irrealizavel, pois no mundo colonial, no contexto do colonialismo, ndo ha cultura, além da

europeia.

A discussdo do mundo colonial pelo colonizado ndo é um confronto racional
de pontos de vista. N&o é um discurso sobre o universal, mas a afirmacao
desenfreada de uma singularidade admitida como absoluta. O mundo
colonial € um mundo maniqueista. Ndo basta ao colono limitar fisicamente,
com o auxilio de sua policia e de sua gendarmaria, o0 espago do colonizado.
Como que para ilustrar o carater totalitario da exploracéo colonial, o colono
faz do colonizado uma espécie de quintesséncia do mal. A sociedade
colonizada ndo é apenas descrita como uma sociedade sem valores. N&o
basta ao colono afirmar que os valores desertaram, ou melhor jamais
habitaram, o mundo colonizado. O indigena é declarado impermeavel a
ética, auséncia de valores, como também negacdo dos valores. E, ousemos
confessa-lo, o inimigo dos valores. Neste sentido, € o mal absoluto.
Elemento corrosivo, que destréi tudo o que dele se aproxima, elemento
deformador, que desfigura tudo o que se refere a estética ou a moral,
depositario de forcas maléficas [...]. (FANON, 1968, pp.30-31).

De forma contextualizada Fanon nos apresenta a realidade argelina, de argelinos em
Franca, e de argelinos em Argélia, (arabes, muculmanos e na maior proporcao o grupo étnico
denominado berbere).

Nesse contexto, podemos entender o colonialismo em sua dimensdo maniqueista
(bom-mau, humano-selvagem) e como uma maquina de desumanizacdo. Seu objetivo era
explorar e valendo-se de uma pretensa falsa subumanidade do colonizado, embrutece-o. E
nesse processo de embrutecimento o colonialismo contava com uma linguagem prépria, ou
seja, uma linguagem zooldgica, ao se referir ao sujeito colonizado. Embrutece-lo € tira-lo de

fato da condi¢cdo humana.
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Por vezes este maniqueismo vai até ao fim de sua ldgica e desumaniza o
colonizado. A rigor, animaliza-o. E de fato, a linguagem do colono, quando
fala do colonizado, é uma linguagem zool6gica. Faz alusdo aos movimentos
répteis do amarelo, as emanag@es da cidade indigena, as hordas, ao fedor, a
pululacdo, ao bulicio, a gesticulagdo. O colono, quando quer descrever bem e
encontrar a palavra exata, recorre constantemente ao bestiario. (FANON,
1968, p. 31).

Fanon em sua obra Os Condenados da Terra, traz a discussdo questbes como a
violéncia, o colonialismo e a descolonizagdo. Primeiramente o autor situa-nos sobre quais
sejam os condenados, e ao fazé-lo, objetivamente demonstra que sdo eles os que foram
destituidos de sua terra, e, por conseguinte, impossibilitados de produzir a vida, refiro-me aos
camponeses, mas também a massa de trabalhadores desempregados amontoada nas cidades,
especialmente no Casbah. Sobre o colonialismo o autor diz:

O colonialismo (..) € justamente a organizagdio de um mundo
compartimentado. E quando preconizando meios precisos, o colono pede a
cada representante da minoria opressora que elimine 30 ou 100 ou 200
indigenas, percebe que ninguém fica indignado e que no maximo todo o
problema se reduz a saber se se pode fazer isso de uma vez ou por etapas.
(FANON, 1968, p.65).

O autor ndo deixa davidas sobre o carater violento do colonialismo e ainda aponta para
0 genocidio nesse sistema opressor, que assola a vida dos colonizados, sem haver nenhuma
indignacdo, ou nenhuma reclamacéo pelas vidas roubadas, que podem ser, 30, 100, 200 ou
milhares.

Fanon acumulava anotacdes clinicas sobre o fendmeno da alienagdo colonialista, no
capitulo 5 do livro Os condenados da terra, o autor, também médico psiquiatra apresenta
alguns casos divididos em séries, a série A, trata-se dos casos em que argelinos ou europeus
apresentaram quadros de perturbacdes mentais do tipo reacional, dessa série escolhi um caso,
0 caso de N° 3, e da série B, que trata-se de casos desencadeados pela atmosfera de guerra,
escolhi os casos de N° 1, 2 e 3. Todos estes casos nos ajudam a visualizar a dimensao do
colonialismo, bem como a violéncia do mundo colonial, vivenciada e praticada tanto por
colonos, como por colonizados.

SERIE A: CASO N° 3. Psicose ansiosa grave, do tipo de
despersonalizacéo, apds o trucidamento de uma mulher

Dj ..., ex-estudante:, soldado da E .L. N ., 19 anos.

Quando. chega ao Centro, sua doenca ja tem varios meses.

A aparéncia é caracteristica: sumamente deprimido, labios secos, médos
permanentemente Umidas. Suspiros incessantes agitam-lhe o peito. Insénia
pertinaz. Duas tentativas de suicidio desde o inicio das perturbacoes.
Enquanto conversa, adota atitudes de escuta alucinatéria. Por vezes o alhar



141

fixa-se durante alguns instantes num ponto do espago, enquanto que o rosto
se anima, dando ao observador a impressao de que o doente assiste a um
espetaculo. Pensamentos pouco nitidos. Alguns fendmenos conhecidos em
psiquiatria sob 0 nome de barragem; um gesto ou uma frase esbocados séo
bruscamente interrompidos sem motivo aparente. Mas, sobretudo, um
elemento em particular chama a nossa atencdo; o doente fala de seu sangue
derramado, de suas artérias que se esvaziam, de seu coracdo que para de
funcionar. Suplica que suspendamos a hemorragia, que ndo. deixemos que
venham "vampiriza-lo" até no hospital. De vez em quando, ndo conseguindo
falar, pede um lapis. Escreve: "N&o tenho mais voz, toda a minha vida, esta
no fim". Essa despersonalizagdo vivida leva-nos a pensar numa evolugao
bastante grave.

Vérias vezes, no curso de nossas conversacdes, o doente nos fala de uma
mulher que, ao anoitecer, vem persegui-lo. Tendo sabido anteriormente que
sua mae esta morta, que ele a amava muito, que nada poderia consola-lo
dessa perda (neste momento a voz se torna bastante abafada e os olhos se
enchem de lagrimas), dirijo a investigacdo para a imagem materna. Quando
Ihe pego que descreva essa mulher obsessiva, perseguidora mesma, responde
gue ndo se trata de uma desconhecida, que a conhece, pois foi ele quem a
matou. Surge entdo a questdo de saber se estamos na presenca de um
complexo de culpabilidade inconsciente ap6s a morte da mée, como Freud
expbs em Luto e Melancolia. Pedimos ao doente, uma vez que conhece tao
bem essa mulher e uma vez que a teria assassinado, que nos fale mais
longamente. Assim reconstituimos a historia seguinte:

"Da cidade onde eu era estudante sai para alistar-me nas forcas de libertacéo.
Passados varios meses, recebi noticias de casa. Soube que minha mée tinha
sido morta a queima-roupa por um soldado francés e que duas de minhas
irmds tinham sido levadas pelos militares. Até hoje ndo sei o que foi feito
delas. Figuei terrivelmente abalada com a morte de minha mée. Tendo meu
pai morrido ha muitas anos, era eu o Unico homem da familia, e minha Unica
ambicdo foi sempre atingir uma posicdo qualquer que me permitisse
melhorar a existéncia de minha mae e de minhas irmas. Um dia, fomos a
uma propriedade de colonos onde o administrador, ativo colonialista, ja
liquidara dois civis argelinos. Chegamos a casa dele de noite. Mas ele ndo
estava la. Em casa sO estava sua mulher. Logo que nos viu, ela se pbs a
suplicar que ndo a matassemos: "Eu sei que vocés vieram em busca do meu
marido", disse ela, "mas ele ndo esta aqui... quantas vezes disse a ele que ndo
se metesse em politica!" Foi decidido que aguardariamos a volta do marido.
Mas eu fitava a mulher e pensava em minha mae. A mulher, sentada numa
poltrona, parecia ausente. Eu me perguntava por que a gente ndo a matava. E
em dado momento ela percebeu que eu a observava. Entdo atirou-se sobre
mim, gritando: "Eu lhe suplico ... ndo. me mate ... Tenho filhos". Um
instante depois estava morta. Matei-a com minha faca. O chefe me desarmou
e deu ardem de partirmos. Alguns dias mais tarde fui interrogada pelo chefe
do setor. Imaginei que ia ser condenado a morte, mas ndo me incomodei®®.
Dai por diante passei a vomitar depois das refei¢des e dormir mal.

Agora, todas as noites, essa mulher vem reclamar meu sangue. E o sangue de
minha mae, onde esta?"

A noite, logo que o doente se deita, o quarto *‘fica cheio de mulheres",
todas iguais. E uma reedicdo em mdltiplos exemplares de uma Unica
mulher. Todas tém um buraco aberto no ventre. Entdo exangues, palidas e
assombrosamente magras. Essas mulheres atormentam o jovem enfermo e

19 Apés o exame médico-legal que pds em evidéncia o carater patoldgico do ato, cessou o processo judiciario
intentado pelo Estado-Maior do E.L.N.



142

exigem que ele: lhes restitua o sangue derramado. Nesse momento, um
rumor de agua corrente enche o quarto, amplia-se até evocar a estrondo de
uma cachoeira, e o doente vé o soalho embeber-se de sangue, seu sangue,
enquanto as mulheres se tornam cada vez mais rosadas e a ferida comeca a
fechar-se. Banhado de suor e tremendamente angustiado, o enfermo desperta
e permanece agitado até ao amanhecer. (FANON, 1968, pp.222-225).

SERIE B: CASO N° 1. Assassinato, por dois jovens argelinos de 13 e
14 anos, de seu camarada de jogos europeu.

Trata-se de uma pericia médico-legal. Dois jovens argelinos de 13 e 14 anos,
alunos de uma escola priméria, sdo acusados de ter assassinado um de seus
camaradas europeus. Reconheceram ter cometido o ato. Reconstitui-se o
crime e anexam-se fotos ao processo. Nelas se v& um dos meninos segurando
a vitima enquanto o outro atinge-a com uma faca. Os pequenos acusados ndo
desmentem suas declaracdes. Temos demoradas entrevistas com os dois.
Reproduzimos aqui suas afirmacdes caracteristicas:

a) O de 13 anos:

"No6s ndo estavamos zangados com ele ndo. Toda quinta-feira iamos juntos
cacar de bodoque na colina do outro lado da vila. Ele era um bom
companheiro nosso. N&o ia mais a escola porque queria ser pedreiro, como 0
pai dele. Um dia a gente resolveu mata-lo, porque os europeus que~ rem
matar todos os arabes. Nao podemos matar os 'grandes’. Mas ele, como é da
nossa idade, a gente pode. S6 que a gente ndo sabia como ia mata-lo.
Pensamos em joga-lo num fosso, mas talvez ele ficasse somente ferido.
Ent&o, apanhamos uma faca em casa e 0 matamos.

- Mas por que escolher logo a ele?

- Porque ele brincava com a gente. Um outro ndo iria la pra cima com a
gente.

- Mas ele ndo era um amigo?

- E por que € que eles querem nos matar? O pai dele é miliciano e diz que é
preciso nos degolar.

- Mas ele ndo te disse nada?

- Ele? Néo.

- Sabes que agora ele estd morto?

- Sei.

- E a morte, 0 que é?

- E quando a gente se acaba, vai para o céu.

- Foste tu que 0 mataste?

- Foi.

- N&o sentes nada por teres matado alguém?

- Nao, ja que eles querem nos matar, ora ...

- Néo é aborrecido estar na cadeia?

- Nao.”

b) O de 14 anos:

Este jovem acusado contrasta nitidamente com seu camarada. E ja quase um
homem, um adulto, pelo controle muscular, a fisionomia, o0 tom e o contetido
das respostas. Também éle ndo nega ter assassinado. Por que matou? Nao
responde a questdo, mas me pergunta se ja vi um europeu na cadeia. Nunca
um europeu foi preso depois de matar um argelino. Eu lhe respondo que
efetivamente nunca vi europeus na cadeia.

- E, no entanto, todos os dias ha argelinos assassinados, ndo ¢ mesmo?

-E.

- Entéo por que s0 os argelinos vao para as prisdes? Pode me explicar?

- Néo, mas me diga por que vocé matou o rapaz que era seu amigo.
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- Vou explicar... J& ouviu falar do caso de Rivet??

- Ja.

- Dois parentes meus foram assassinados naquele dia. L4 em casa dizem que
os franceses tinham jurado matar a nés todos, um por um. Algum franceés foi
preso por causa da morte de todos esses argelinos?

- N&o sei.

- Pois €, ninguém foi preso. Eu queria ir para as montanhas, mas sou ainda
muito pequeno. Entdo resolvemos, eu e X ..., que era preciso matar um
francés.

- Por qué?

- Que é que era preciso fazer, na sua opinido?

- N&o sei. Mas vocé é uma crianca e essas sao coisas de pessoas grandes.

- Mas eles também matam as criancas ...

- Mas isso ndo era motivo pra vVocé matar seu amigo.

- E dai? Matei. Agora podem fazer o que. quiserem.

- O rapaz tinha feito alguma coisa com vocé?

- N&o, néo tinha feito nada.

- Entdo ...?

- Ah!... (FANON, 1968, pp.230-232).

CASO N° 2. - Delirio de acusacao e conduta-suicida, disfarcada em
"ato terrorista”, num jovem argelino de 22 anos

Este doente foi enviado ao hospital pela autoridade judiciaria francesa. Essa
medida foi adotada depois de um exame médico-legal feito pelos psiquiatras
franceses em atividade na Argélia.

Trata-se de um homem emagrecido, em estado de absoluta confusdo. O
corpo esta coberto de equimoses, e duas fraturas do maxilar tornam
impossivel a absorcéo de alimentos. Assim, durante mais de duas semanas, a
nutricdo do enférmo se processa com o auxilio de diversas injeces. Ao cabo
de duas semanas, diminui o vazio do pensamento; um contacto pode ser
estabelecido e logramos reconstituir a historia dramatica do rapaz:

Na juventude praticou o escotismo com extraordinario fervor. Tornou-se um
dos principais responséveis pelo movimento escotista muculmano. Mas, aos
19 anos, abandonou por completo o escotismo para s6 se preocupar com sua
profissdo. Mecanografo, estuda com afinco e sonha em chegar a ser um:
grande especialista em seu ramo. O 10 de novembro de 1954 vai encontra-lo
absorvido em problemas estritamente profissionais. Ndo tem no momento
nenhuma reacdo com respeito a luta nacional. J& ndo frequenta mais seus
antigos camaradas. Define-se a si mesmo nessa época como "mobilizado
para aprofundar suas aptid@es técnicas".

Entretanto, por volta dos meados de 1955, no decorrer de um serdo familiar,
tem de subito a impressdo de que seus pais 0 consideram um traidor.
Passados alguns dias, essa impressdo se dissipa, mas fica uma certa
inquietagdo, um certo mal-estar, que ele ndo chega a compreender. Resolve
entdo fazer suas refeicGes apressadamente, esquiva-se ao convivio da familia
e fecha-se em seu quarto. Evita todos os contatos. E em tais condigbes que
sobrevém a catastrofe. Um dia, em plena rua, por volta das doze e meia,
ouve distintamente uma voz chama-lo de covarde. Volta-se, mas ndo vé
ninguém. Acelera o passo e decide ndo ir mais trabalhar. Encerra-se no
quarto e ndo janta. De noite estala a crise. Durante trés horas escuta todos 0s

20 Rivet é uma aldeia que, a partir de certo dia do ano de 1956, se tornou célebre no departamento de Argel.
Uma noite, com efeito, a aldeia foi invadida por milicianos franceses que tiraram do leito quarenta homens e
0S assassinaram.
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tipos de insultos, vozes em sua cabega e na noite: “traidor ... covarde. " todos
0s teus irmdos que morrem... traidor ... traidor ... "

Uma ansiedade indescritivel apodera-se dele: "Meu coragdo bateu durante 18
horas a cadéncia de 130 por minuto. Acreditei que ia morrer". Desde entdo o
doente ndo pode mais engolir. Emagrece a olhos vistos, isola-se huma
obscuridade absoluta, recusa abrir a porta aos pais. No terceiro dia entrega-se
a oracdo. Passa ajoelhado, conta ele, 17 a 18 horas por dia. No quarto dia,
impulsivamente, "feito um louco", com "uma barba que também lhe devia
dar um ar de louco", sem palet6 e sem gravata, sai para a cidade. Uma vez na
rua ndo sabe para onde ir; mas caminha e, depois de certo tempo, esta na
cidade europeia. Seu tipo fisico (assemelha-se a um europeu) parece entdo
resguarda-lo das interpelacdes e inspecdes das patrulhas francesas.

Enquanto isso, a seu lado, argelinos e argelinas sdo detidos, empurrados,
insultados, revistados... Ora, paradoxalmente, ele ndo tem nenhum
documento. Essa gentileza espontanea das patrulhas inimigas para com ele
confirma-o em seu delirio: "todo o mundo sabe que ele estd com o0s
franceses. Os proprios soldados tém instrugcdes a esse respeito; deixam-no
em paz". Além disso, o olhar dos argelinos detidos, as méos atrds da nuca,
esperando a inspecdo, parece-lhe carregado de desdém. Presa de uma
agitacdo incoercivel, afasta-se a passo largo. E neste momento que chega
defronte do edificio do estado-maior francés. No portdo, diversos militares,
de metralhadora em punho. Avanca para os soldados, atira-se sobre um deles
e, tentando arrancar-lhe a metralhadora, grita: "Sou argelino”. Facilmente
dominado, é levado para o comissariado onde os policiais se obstinam em
obriga-lo a confessar o nome de seus chefes e dos diversos membros da rede
a que pertence. Ao cabo de alguns dias, os policiais e os militares se
apercebem de gque tém nas maos um doente. Procede-se a um exame, o qual
constata a existéncia de perturbagbes mentais e prescreve: a hospitalizacéo.
"O que eu queria", conta-nos ele, "era morrer. L4 no distrito policial,
acreditava e esperava que depois das torturas eles me matassem. Estava
satisfeito com as bordoadas porque isso me provava que eles me
consideravam, a mim também, como seu inimigo. Eu ndo podia mais ouvir
aquelas acusagdes sem reagir. Nao sou um covarde. Ndo sou uma mulher.
Nao sou um traidor."?* (FANON, 1968, pp.232-234).

CASO N° 3. - Atitude neurética numa jovem: francesa cujo pai, alto
funcionario, morreu numa emboscada

Esta jovem de 21 anos, estudante, vem consultar-me em virtude de pequenos
fendmenos de tipo ansioso que a embaragcam em seus estudos e em suas
relacBes sociais. Palmas das mdos constantemente Umidas, com periodos
verdadeiramente inquietantes em que a agua "lhe escorre das maos".
Opressdes toracicas acompanhadas de enxaquecas noturnas. RGi as unhas.
Mas o que chama a atengdo é sobretudo a facilidade do contato,
evidentemente rapido demais, enquanto que se nota, subjacente, uma
angustia importante. A morte: do pai, ocorrida pouco antes, é anunciada pela
doente com tal desenvoltura que rapidamente orientamos nossas
investigacOes pata as relacdes dela com o pai. A narracdo que nos faz, clara,
absolutamente lucida, de uma lucidez que raia pela insensibilidade, vai
revelar, precisamente por seu racionalismo, o transtorno dessa jovem, a
natureza e a origem do seu conflito.

2L No decorrer do ano de 1955, casos como este foram extremamente numerosos na Argélia. Infelizmente nem
todos os doentes tiveram a sorte de chegar ao hospital.
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"Meu pai era um alto funcionario. Tinha sob sua responsabilidade uma
imensa regido rural. Desde o principio dos acontecimentos, éle se langou a
caca aos argelinos com uma raiva furiosa. Deixou até de comer e dormir, de
tal modo o excitava a ideia de reprimir a rebelido. Assisti, sem nada poder
fazer, a lenta metamorfose de meu pai. Por fim, resolvi ndo ir visita-lo mais e
ficar na cidade. Realmente, cada vez que me achava em casa, passava as
noites acordada, porque os gritos que chegavam aos meus ouvidos néo
cessavam de: me atormentar: no poréo e nos comodos utilizados agora com
outra finalidade, torturava-se: aos argelinos a fim de obter informacGes.
Vocé ndo pode imaginar como é horrivel ouvir gritar assim a noite inteira.
As vezes me pergunto como um ser humano pode suportar - ndo digo
torturar - mas simplesmente ouvir alguém gritar de dor. E isso se
prolongava. Afinal ndo voltei mais para casa. Nas raras ocasifes em gque meu
pai vinha me ver na cidade, ndo podia olha-lo de frente sem me sentir
terrivelmente constrangida e aterrorizada. Para mim se tornava cada vez
mais dificil beija-lo. *Morei muito tempo na aldeia. Conheco quase todas as
familias de la. Os rapazes argelinos da minha idade e eu brincavamos juntos
quando éramos pequenos. Cada vez que eu ia a casa de meu pai era
informada de que novas pessoas tinham sido presas. Afinal, ndo me atrevia
mais a andar na rua, de tal modo estava convencida de que ia encontrar o
odio por toda a parte. No fundo de mim mesma dou razdo aos argelinos. Se
fosse argelina, participaria da resisténcia armada.

Um dia, porém, recebe um telegrama que lhe comunica que seu pai foi
gravemente ferido. Vai ao hospital e encontra o pai em coma. Ele morre
pouco depois. Foi no curso de uma missdo de reconhecimento com um
destacamento militar que seu pai foi ferido: a patrulha caiu numa emboscada
armada pelo Exército Nacional Argelino.

"O enterro me deixou enojada”, diz ela. "Todos aqueles oficiais que vinham
prantear a morte de meu pai, cujas ‘altas qualidades morais haviam
conquistado a populacdo indigena’, me davam nausea. Todo o mundo sabia
que tudo aquilo era falso. Ninguém ignorava que meu pai era o principal
responsavel pelos centros de interrogatério de toda a regido. Todos sabiam
gue o numero de mortes sob a tortura elevava-se a dez por dia, e estavam ali
recitando mentiras sobre o devotamento, a abnegacdo, o amor a patria etc.
Devo dizer que agora as palavras para mim ndo tém mais valor, ou, pelo
menos, tém muito pouco. Voltei logo para a cidade e passei a evitar todas as
autoridades. Ofereceram-me subvencdes, mas recusei. N&o quero o dinheiro
deles. :E o preco do sangue derramado por meu pai. Ndo quero. Vou
trabalhar." (FANON, 1968, pp.235-236).

O terceiro caso, da série A, do jovem psicotico que trucidou a mulher de um colono,
ao lembrar-se de sua mae. Ele espera por condenacdo, pois haviam regras na luta
revolucionaria, mas ndo se importa com as consequéncias por se saber um injusticado. Neste
caso, chama-nos a atencao, o fato de que as visdes que o jovem tinha em suas alucinacdes,
remetiam a mulheres, todas iguais e com um buraco aberto no ventre. Talvez ao trazer esse
caso, Fanon quisesse fazer alusdo as mulheres que perderam seus filhos na guerra contra o
colonialismo francés, maes, todas iguais, todas vitimas da mesma dor, com um buraco e

vendo-se bruscamente separadas do fruto de seu ventre.
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O primeiro caso, da série B, dos dois jovens que cometem assassinato é elucidativo em
relagdo a impunidade em relacdo as mortes dos argelinos, mortes ndo reclamadas. A
argumentacao dos jovens traz a tona um caso desencadeado pela atmosfera de guerra total, e
da experiéncia forjada na constatacdo de que a vida de um arabe ndo tinha valor algum, pois
aldeias inteiras eram invadidas por milicianos franceses que ndo poupavam as vidas, e
cotidianamente eram assassinados homens, mulheres e criancas.

A argumentacdo dos jovens revela uma situacdo de impunidade em relacdo ao
exterminio da vida de homens, mulheres e criancas argelinas. Parece que fazem ressoar a

pergunta fanoniana:

A quem recorrer? O francés esta na planicie com os policiais, 0 exército e 0s
tanques. Na montanha sé ha argelinos. No alto, o céu com suas promessas de
além-timulo, em baixo os franceses com suas promessas bem concretas de
cadeia, porretadas e execuc¢des. (FANON, 1968, p.266).

O segundo caso, da série B, o do jovem com delirio de acusacdo é elucidativo do
sentimento de traicdo ao combate nacional. O jovem em questdo sentia-se um traidor da pétria
argelina, ao priorizar a vida profissional enquanto seus compatriotas morriam pela liberdade
da nacdo. Ao ser espancado vivenciou a experiéncia cotidiana de argelinos e argelinas que
lutavam pela independéncia, o que lhe trouxe um breve éxito, ao ser confundido com um
combatente, mas concomitantemente, a frustracdo ao ser poupado por aparentar um europeu.
Vemos ai o lugar do privilégio, quando uma pessoa ndo passa por revista policial
simplesmente porque tem a aparéncia fenotipica de um europeu. E por essa experiéncia de
discriminacdo que geralmente as mdes de jovens negros oS orientam a sair de casa com
documentos e a ndo exercer movimentos bruscos ao serem abordados por policiais, pois isso
pode custar-lhe a vida.

Esse caso visto pelo ponto de vista do argelino no contexto elucidado, e do negro em
contexto atual é sinénimo de violéncia policial corriqueira. O jovem ndo queria ser
comparado a um covarde, a uma mulher, ou a um traidor. Deixava-se levar por uma
preconcepc¢do do papel da mulher ou simplesmente desconhecesse talvez o fato da existéncia
das mulheres combatentes. Mulheres, corajosas e combatentes.

O terceiro caso, da série B é o da jovem francesa que morara por muito tempo numa
aldeia em convivéncia com argelinos e argelinas que podiam ter sido ou vir a ser vitimas de
tortura do seu pai. Esse caso € elucidativo das torturas a que eram subjugados os argelinos e
argelinas. A jovem convivia com 0s sintomas provenientes dos traumas psiquicos por ouvir

gritos dos torturados, e quando por ocasido do enterro do pai, morto numa emboscada, ao
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deparar-se com as honrarias atribuidas ao pai torturador, sente-se enojada nessa situagédo, e
decide por trabalhar e ndo depender de um dinheiro herdado do pai, cujas vidas tiveram o
sangue derramado.

Trago esses relatos com a intencdo de nos aproximarmos do sentido do colonialismo e
do contexto imediato da luta, que se forja a quente, e para que além de julgamentos
moralistas, possamos ter a compreensdo, que contrariamente como queriam demonstrar 0s

colonialistas:

A criminalidade do argelino, sua impulsividade, a violéncia de seus
assassinatos nao sdo, portanto, a consequéncia de uma organizacdo do
sistema nervoso nem uma originalidade do carater, mas o produto direto da
situacdo colonial. (FANON, 1968, p. 266).

Sartre, intelectual engajado em relacdo a guerra argelina, e a luta armada, ao prefaciar
a obra Os Condenados da Terra diz do homem novo proposto por Fanon, sdo eles os filhos da
violéncia, sendo assim, em situacdo colonial, extraem da violéncia em que foram forjados, a

sua prépria humanidade.

Sabe disto esse homem novo; ele comeca sua vida de homem pelo fim;
considera-se um morto virtual. Serd morto, e ndo somente aceita o risco, mas
tem a certeza de que sera eliminado. Esse morto virtual perdeu a mulher e os
filhos e viu tantas agonias que antes quer vencer gque sobreviver; outros
aproveitardo a vitoria, ndo ele, que esta cansado demais. Contudo essa fadiga
do coragdo estd no principio de uma coragem inacreditavel. Encontramos
nossa humanidade do lado de c& da morte e do desespero, ele a encontra do
lado de la dos suplicios e da morte. Fomos os semeadores de ventos; ele é a
tempestade. Filho da violéncia, extrai dela a cada instante a sua humanidade;
fomos homem a custa dele; ele se faz homem a nossa custa. Um outro
homem, de melhor qualidade. (Jean Paul Sartre in FANON, 1968, p.16).

Indo diretamente ao autor, entendemos o colonialismo como um sistema violento e
opressor e que ndo sucumbe, sendo diante de uma violéncia maior, ensinada no contexto de

situacdo colonial:

o0 colonialismo ndao é uma maquina de pensar, ndo € um corpo dotado de
razdo. E a violéncia em estado bruto e s6 pode inclinar-se diante de uma
violéncia maior. (FANON, 1968, p.27).

6.3 Sobre a Descolonizagdo

“Os ultimos serdo os primeiros”. A descolonizagdo ¢ a verificagdo desta
frase. (FANON, 1968, p.27).

Fanon coloca que os ultimos serdo 0s primeiros, justamente porque era essa a

colocacéo do nativo ou do colonizado em situacao colonial. Sair dessa situacdo, desprender-se
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dela deve ser primeiramente uma demanda reclamada pelo préprio colonizado. A

descolonizagéo depende dessa reclamacao.

Sua importancia invulgar decorre do fato de que ela constitui, desde o
primeiro dia, a reivindicagdo minima do colonizado. Para dizer a verdade, a
prova do éxito reside num panorama social transformado de alto a baixo. A
extraordinaria importancia de tal transformacao € ser ela querida, reclamada,
exigida. A necessidade da transformacdo existe em estado bruto, impetuoso
e coativo, na consciéncia e na vida dos homens e mulheres colonizados.
(FANON, 1968, pp.25-26).

Fanon diz também que o éxito da descolonizacdo passa pela mudanca do panorama
social que deve ser mudado de alto a baixo. Dessa forma, os ultimos poderdo a vir a ser 0s
primeiros, considerando o fato também de que ser o primeiro implicava para o colonizado
tomar o seu lugar a forca, é por isso que Fanon diz ser preciso mudar a ordem do mundo, e

mudar a ordem do mundo néo ¢é algo méagico e nem tampouco amigavel.

A descolonizacéo, que se propde mudar a ordem do mundo, &, esta visto, um
programa de desordem absoluta. Mas ndo pode ser o resultado de uma
operacdo magica, de um abalo natural ou de um acordo amigavel. A
descolonizacdo, sabemo-lo, é um processo historico, isto &, ndo pode ser
compreendida, ndo encontra a sua inteligibilidade, ndo se torna transparente
para si mesma sendo na exata medida em que se faz discernivel o movimento
historicizante que Ihe da forma e conteudo. A descolonizagéo é o encontro
de duas forgas congenitamente antagonicas que extraem sua originalidade
precisamente dessa espécie de substantificacdo que segrega e alimenta a
situacdo colonial. Sua primeira confrontacdo se desenrolou sob o signo da
violéncia, e sua coabitagdo - ou melhor, a exploragdo do colonizado pelo
colono. (FANON, 1968, p.26).

Manter a colonizagdo, manter a ordem é o maior interesse dos que lucram com a
exploracdo dos colonizados, por isso empreendiam todas as forgas para dar continuidade a
linearidade histdrica, e a manutencdo do status quo, ainda que fossem necessarias para esse
fim fazer algumas concessGes com o objetivo maior de ndo alterar a ordem das coisas.

Nesse sentido, Fanon faz consideracdes sobre os primeiros partidos nacionalistas, que
embora tivessem tido a importancia em trazer as demandas populares, a0 menos no campo do
discurso, criticava o fato de suas acBes estarem sobre as bases de uma ideologia

assimilacionista que negava a consciéncia nacional e a luta pela descolonizacao.

Os partidos politicos nacionalistas nunca insistem sobre a necessidade da
prova de forga, porque seu objetivo ndo é exatamente a destruicdo radical da
ordem ... nova, essas formagdes politicas dirigem sem rodeios & burguesia
colonialista o pedido que Ihes é essencial: "Deem-nos mais poder". Quanto
ao problema especifico da violéncia, as elites sdo ambiguas. S&o violentas
nas palavras e: reformistas nas atitudes. (FANON, 1968, p. 45).
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Fanon coloca-nos diante da descoberta de homens novos, que ele chama aqueles e
aquelas que saem da condicdo de inessencialidade para uma nova humanidade, de objetos da

historia para sujeitos da historia.

A descolonizacdo jamais passa despercebida porque atinge o ser, modifica
fundamentalmente o ser, transforma espectadores sobrecarregados de
inessencialidade em atores privilegiados, colhidos de modo quase grandioso
pela roda-viva da historia. Introduz no ser um ritmo proprio, transmitido por
homens novos, uma nova linguagem, uma nova humanidade. A
descolonizacdo €, em verdade, criacdo de homens novos. Mas esta criagdo
ndo recebe sua legitimidade de nenhum poder sobrenatural; a "coisa"
colonizada se faz no processo mesmo pelo qual se liberta. [...] . "Os ultimos
serdo os primeiros”. A descolonizagio € a verificagio desta frase. E por isto
que, no plano da descricdo, toda descolonizacdo € um triunfo. (FANON,
1968, pp.26-27).

A descolonizacéo exp8e em sua nudez os motivos pelos quais os ultimos devem ser 0s
primeiros, expde antes a realidade, para se saber como reorganizar a sociedade descolonizada.

Primeiro, ao apreender a realidade do mundo colonial constata-se que:

A zona habitada pelos colonizados ndo é complementar da zona habitada
pelos colonos. Estas duas zonas se opdem, mas ndo em funcdo de uma
unidade superior. Regidas por uma logica puramente aristotélica, obedecem
ao principio da exclusdo reciproca: ndo ha conciliagdo possivel, um dos
termos é demais. A cidade do colono é uma cidade solida, toda de pedra e
ferro. E uma cidade iluminada, asfaltada, onde os caixotes do lixo
regurgitam de sobras desconhecidas, jamais vistas, nem mesmo sondadas.
Os pés do colono nunca estdo a mostra, salvo talvez no mar, mas nunca
ninguém estd bastante proximo deles. Pés protegidos por calgados fortes,
enquanto que as ruas de sua cidade sdo limpas, lisas, sem buracos, sem
seixos. A cidade do colono é uma cidade saciada, indolente, cujo ventre esta
permanentemente repleto de boas coisas. A cidade do colono é uma cidade
de brancos, de estrangeiros. A cidade do colonizado, ou pelo menos a cidade
indigena, a cidade negra, a médina®, a reserva, é um lugar mal afamado,
povoado de homens mal afamados. Ai se nasce ndo importa onde, ndo
importa como. Morre-se ndo importa onde, ndo importa de qué. E um mundo
sem intervalos, onde os homens estdo uns sobre os outros, as casas umas
sobre as outras. A cidade do colonizado é uma cidade faminta, faminta de
pao, de carne, de sapatos, de carvao, de luz. A cidade do colonizado é uma
cidade acocorada, uma cidade ajoelhada, uma cidade acuada. E uma cidade
de negros, uma cidade de arabes. (FANON, 1968, pp.28-29).

Diante da apreensdo da realidade, Fanon apresenta o lugar do colonizado como a
geografia da fome, enquanto o lugar do colono € associado a saciedade. Fome e saciedade.
Essas duas comparagOes demonstram de forma objetiva a disparidade no que diz respeito as

condicBes materiais de existéncia e sobrevivéncia de colonos e colonizados.

22 Cidade arabe ao lado da qual se erguem edificacdes para europeus.
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No lugar do colonizado constatamos a existéncia de uma estrutura de opresséo
polidimensional, porque atinge questfes relacionadas a precarizagdo da vida do colonizado,
sobre diferentes angulos, em relacdo a iluminacdo e seguranca publica, asfalto, saneamento,
limpeza do espaco publico, pavimentagdo, satde reprodutiva, urbanismo, etc.

Fanon, como materialista que era entendia as necessidades do homem em comer,
morar e vestir, necessidades que longe de serem supridas, levavam ao colonizado a situacéo

de alienacdo colonial, que é justamente a incapacidade de manter e gerir a propria vida.

Um primeiro pressuposto de toda existéncia humana e, portanto, de toda
histdria [...] [€] que os homens devem estar em condi¢Ges de poder viver a
fim de “fazer a historia”. Mas, para viver, € necessario, antes de mais nada,
beber, comer, ter um teto onde se abrigar, vestir-se etc. O primeiro fato
historico é, pois, a producdo dos meios que permitem satisfazer essas
necessidades, a producdo da propria vida material; trata-se de um fato
historico; de uma condicdo fundamental de toda a histdria, que é necessario,
tanto hoje como ha milhares de anos, executar, dia a dia, hora a hora, a fim
de manter os homens vivos. (MARX; ENGELS, 1984, p. 33).

Fanon em concordancia com uma leitura materialista da histéria entendia que néo
havia outra saida para o colonizado a ndo ser a descolonizagdo, pois descolonizar era tomar a
vida nas préprias maos, era voltar a ser dono da terra, era voltar a ter historia, era destruir o
mundo colonial, era agir. Por isso Fanon dava destaque a importancia de o homem poder se

tornar um ser de agéo.

Fazer explodir o mundo colonial é doravante uma imagem de agdo muito
clara, muito compreensivel e que pode ser retomada por cada um dos
individuos que constituem o povo colonizado. Desmanchar o mundo
colonial no significa que depois da aboli¢do das fronteiras se vao abrir vias
de passagem entre as duas zonas. Destruir o mundo colonial é, nem mais
nem menos, abolir uma zona, enterra-la profundamente no solo ou expulsa-
la do territorio. (FANON, 1968, p.30).
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7 O LIVRO EM DEFESA DA REVOLUCAO AFRICANA (1964)

Categoria: Libertacdo

k 'jg Subcategorias: Solidariedade, Unidade Africana e
& Independéncia

TerczmoM\unoo

Em Defesa
da Revolucao

mnon-  Africana

A obra Em defesa da Revolucdo Africana (1964) é uma coletanea de textos escritos
por Frantz Fanon e editados postumamente por sua esposa Josie Fanon, no ano de 1964, trés
anos apos a morte precoce de Fanon, que morrera aos 36 anos em tratamento de leucemia, nos
Estados Unidos.

Utilizo-me da edicdo de 1980, (1% edicdo portuguesa) cuja traducdo é realizada por
Isabel Pascoal, e editada pela Sa da Costa Editora.

Nesta obra Em defesa da Revolugdo Africana (1964) destaco como categoria central
de andlise o tema da Libertacdo, e como subcategorias os temas Unidade Africana,
Solidariedade e Independéncia.

No transcorrer das analises até aqui empreendidas, paulatinamente nos apercebemos
do tema da Libertacdo, que é requerido mediante os maltiplos processos de libertagdo pelos
quais séo discutidos a obra fanoniana. Esses multiplos processos de libertagdo, passam pelas
opressdes e questdes relacionadas as categorias de raca, de classe, de género e também de

uma situacdo latente na obra fanoniana que € a imposicéo da cultura ocidental.
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Fanon orienta e trabalha no sentido de ndo haverem desvios que tirassem o foco do
objetivo da Libertagdo, no caso da obra Em defesa da Revolugdo Africana (1964), a
Libertacdo pelo qual trata o autor é a Libertacdo de Africa, da mistificacdo a qual foram
subjugados homens e mulheres africanos, norte-africanos, asiaticos e latino-americanos no
que tange ao apagamento de sua cultura por conta do mito do “sindroma norte-africano”.

O livro em sua primeira parte, tem como tema a sindroma do norte-africano”, trata-se
da percepc¢do de médicos que entendiam que no caso particular do Norte-Africano emigrado
em Franca, uma teoria da inumanidade esta prestes a encontrar as suas leis e 0S seus
corolarios. (FANON, 1980, p. 7).

Muitos estigmas precisavam ser superados em relacdo ao norte-africano. A medicina
certamente ajudou a cristaliza-los, e, no caso dos norte-africanos, especialmente em relacdo

aos arabes e aos mugulmanos, os médicos franceses entendiam que:

A dor do Norte-Africano, para a qual ndo encontramos uma base lesional, é
tida como inconsistente, como irreal. Ora, o Norte-Africano é aquele que ndo
gosta do trabalho. De maneira que todo o seu procedimento seré interpretado
a partir deste a priori. [...]. Num servi¢o, um médico repreendia um europeu
sofrendo de ciatica e que passeava todo o dia pelas salas. Explicava-lhe que
0 repouso representava neste caso particular metade da terapéutica. Com 0s
norte-africanos, acrescentou em nossa inten¢do, o problema é diferente; ndo
é preciso aconselhar-lhes, pois estdo sempre na cama. [...]. No limite, o
Norte-Africano é um simulador, um mentiroso, um vadio, um mandrido, um
preguicoso, um ladréo. (FANON, 1980, pp.10-11).

Vejamos ai a diferenca de tratamento entre o paciente europeu e o norte-africano, o
primeiro era tratado como um paciente, o segundo aprioristicamente diagnosticado com a
“sindroma do norte-africano™, que era para os médicos, uma mentira do africano ao dizer-se
doente, pois 0 que 0s norte-africanos diziam ao serem “‘consultados” ndo coincidia com o
“avangado” pensamento médico, fazendo-me da ironia como é recorrente na obra fanoniana

quando ele estava irritado diante de tanta ignorancial

O pensamento médico vai do sintoma a lesdo. Nas assembleias ilustres, nos
congressos internacionais de medicina, todos concordam com a importancia
dos sintomas neurovegetativos, do diencéfalo, das glandulas endécrinas, das
relagbes psicossomaticas, das simpatalgias, mas continua-se a ensinar aos
médicos que todo o sintoma reclama a sua lesdo. [...]. Essa regra, embora tdo
perigosa, enuncia-se assim: todo o sintoma supde uma lesdo.

Era como se 0os médicos tivessem o conhecimento cientifico, teorias a serem aplicadas,
que por vezes era baseada numa regra perigosa, mas utilizavam na préatica, nogdes do senso
comum, especialmente em relagdo aos norte-africanos. Fanon fazia criticas a esse

enquadramento médico em relacdo ao norte-africano que era considerado a priori como
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possuidor da “sindroma do norte africano” Fanon ainda enfatiza a arrogancia medica num a

atendimento cuja comunicacdo insiste em colocar o norte-africano como que numa situagéo

de extrema ignorancia.

Sindroma norte-africano. Atualmente, todo o Norte-Africano que aparece
numa consulta suporta o peso morto de todos os seus compatriotas. De todos
aqueles que sé tinham sintomas, de todos aqueles a respeito dos quais se
dizia: “Nao tem nada em que se possa tocar” (Quer dizer: nenhuma lesdo.)
Mas o doente que aqui esta a minha frente [...] este corpo que me pede que o
escute sem que todavia me detenha nele — provocara em mim revolta.

- Onde € que te d6i?

- No estdbmago. (E mostra o figado)

Irrito-me. Digo-lhe que o estdmago é a esquerda e que o que ele mostra é o
sitio do figado. N&o se desconcerta, percorre com a palma da mao esse
ventre misterioso:

- Tudo isso me doi.

Eu sei que em “tudo isso” ha trés 6rgaos; com todo o rigor, cinco ou seis.
Que cada 6rgdo tem a sua patologia. Essa outra patologia inventada pelo
Arabe ndo nos interessa. E uma pseudopatologia. O Arabe é um
pseudodoente. Todo o arabe ¢ um doente imaginario. O jovem médico ou o
jovem estudante que nunca viu um arabe doente sabe (cf. a velha tradicdo
médica) que “esses tipos sdo uns farsantes”. (FANON, 1980, pp.12-13).

Esses relatos sdo imprescindiveis para trabalharmos com a categoria de Libertacéo,

visto que era necessario descolonizar o pensamento sobre o africano, libertar a Africa era uma

realidade objetiva, mas que num sentido simbdlico também se fazia necessario desvencilhar-

se da imposi¢édo da cultura ocidental.

7.1 Sobre a Unidade Africana
Fanon nos coloca em questdo sobre o aprendizado que Africa nos traz ao ir em

encontro e intervir pelo que esta sendo oprimido, privado de liberdade, privado da condicao

de existéncia humana, sendo este oprimido branco, preto, judeu, &rabe ou indigena, visto que

a solidariedade ndo &, ou ndo deveria ser seletiva.

Sobre a seletividade em socorro ao oprimido Fanon nos redesenha a histéria ao

mostrar que:

Os paises colonialistas, quando estavam em perigo e quando o fascismo e o
nazismo o0s submergiam, portanto, quando a sua liberdade e a sua
independéncia estavam ameacadas, ndo hesitaram em ir buscar as massas
africanas e em lancar contra as posigbes nazis uma maioria dos seus
“colonizados”. (FANON, 1980, p. 208).

E quando se trata da liberdade dos argelinos e demais africanos Fanon nos ensina que

ndo havera solidariedade, se ndo a dos proprios oprimidos, por isSo encoraja 0S Seus irmaos

no sentido de que:
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Os povos africanos também se devem lembrar de que foram confrontados
com uma forma de nazismo, com uma forma de exploracdo do homem, de
liquidacdo fisica e espiritual lucidamente conduzida; lembrar que as
manifestacBes francesa, inglesa e sul-africana deste mal devem preocupé-los,
mas que devem também comprometer-se a enfrentar este mal enquanto mal
no conjunto do territorio africano.

[...]. A violéncia das democracias ocidentais durante a sua guerra contra o
nazismo, a violéncia dos Estados Unidos da América em Hiroshima com a
bomba atbmica, sem serem um exemplo, ddo uma ideia daquilo que as
democracias podem empreender quando a sua vida esta em perigo.

Nos, Africanos, dizemos que ha mais de cem anos a vida de 200 milhdes de
Africanos é uma vida depreciada, uma vida contestada, uma vida
perpetuamente assombrada pela morte. Dizemos que ndo devemos confiar na
boa fé dos colonialistas, mas que devemos armar-nos de firmeza e de
combatividade.

A Africa ndo sera livre pelo desenvolvimento mecanico das forgas materiais,
mas é a mado do Africano e o seu cérebro que desencadeiam e levardo a bom
termo a dialética da libertacéo do continente. (FANON, 1980, p. 208).

E nesse sentido que Fanon rompe com os fatalismos deterministas e pontua que a mao
da histéria é a mdo do homem (Fanon, 1980, p. 21), e somente com combatividade e
consciéncia que sera possivel que homens e mulheres vengam a opressao colonialista.

Quando Fanon traz questBes sobre a Unidade Africana ndo esta desconsiderando
outras realidades de opressdo a nivel mundial, e para além da geografia africana, mas esta
pontuando que a luta dos africanos em seu combate pela descolonizagdo deve ultrapassar as
intencdes de expansdo capitalista ou socialista, embora Fanon tivesse o entendimento de que:

Quando n6s, africanos, dizemos que somos neutros quanto as relacfes Leste-
Oeste, queremos dizer que, de momento, a Gnica questdo que nos preocupa é
a do nosso combate contra o colonialismo. Isto quer dizer que ndo somos de
modo nenhum neutros perante o genocidio que a Franca faz na Argélia ou
perante o apartheid na Africa do Sul. A nossa neutralidade significa que néo
temos de tomar posigdo a favor ou contra a OTAN, a favor do Pacto de
Varsovia.

No ambito do nosso combate anticolonialista, apenas temos em conta a
firmeza do nosso compromisso e do apoio que este ou aquele pais nos da. E
nesse ambito podemos dizer que os povos agrupados sob a expressdo de
paises de leste nos apoiam muito firmemente e que 0s paises ocidentais
multiplicam as ambiguidades. (FANON, 1980, p. 207).

A Unidade Africana tem a ver com o enfrentamento da fragmentacdo utilizada como
arma pelo colonialismo, ja que a maior estratégia sempre foi dividir para saquear e explorar,
dai a necessidade de uma forte solidariedade interafricana, que foi discutida por ocasido da
Primeira Conferéncia dos Povos Africanos, interessante tema ao pensarmos 0s estigmas que
persistem em caracterizar os povos africanos como fazedores de guerras tribais, portanto

como incapazes de serem solidarios uns aos outros.
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A solidariedade interafricana deve ser uma solidariedade de fato, uma
solidariedade de acdo, uma solidariedade concreta em homens, em material,
em dinheiro. A Africa sera livre. Sim, mas é preciso que se atire ao trabalho,
que ndo perca de vista a sua prépria unidade. Foi neste espirito que se
adotou, entre outros, um dos pontos mais importantes da Primeira
Conferéncia dos Povos Africanos, em Accra, em 1958. Os povos africanos —
dizia-se nessa resolucdo — comprometem-se a constituir uma milicia
encarregada de apoiar os povos africanos em luta pela sua independéncia.
(FANON, 1980, p. 208).

A demanda de unidade dos paises africanos é justamente para contrapor-se a uma
estratégia colonialista cuja intencdo é de manter para a Europa, seja ela portuguesa, francesa,
belga ou de qualquer outra bandeira nacional europeia, os territorios e sujeitos africanos como

reservas de mercado.

A unidade africana é um principio a partir do qual nos propomos construir os
Estados Unidos da Africa, sem passar pela fase nacional chauvinista
burguesa com o seu cortejo de guerras e de lutos. Para se chegar a esta
unidade, todas as combinagdes sdo possiveis. Alguns paises, como a Guing,
0 Ghana, o Mali e talvez amanha a Argélia, pdem em primeiro plano a acao
politica. Outros, como a Libéria e a Nigéria, insistem na cooperagdo
econbmica. A RAU, por seu lado, insistiria mais no plano cultural. Tudo é
possivel e tanto uns como os outros deveriam evitar desacreditar ou
denunciar os que veem essa aproximagdo dos Estados africanos, de uma
maneira diferente da sua. O que é preciso evitar é a tensdo ghano-senegalesa,
a tensdo somalo-etiope, marroco-mauritaniana, congolo-congolesa...
(FANON, 1980, pp.223-224).

E por essas questdes que Fanon apresenta as dificuldades que houveram no sentido de
legitimar a solidariedade e a unidade africana, a maior e principal delas era a cooptagédo de
lideres africanos ou o desprestigio de importantes figuras nos processos de descolonizacéo,
uma delas é a figura de Patrice Lumumba, que fora desprestigiado e assassinado por saberem

da sua importancia no processo de descolonizacdo e Unidade Africana.
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Lumumba proclamara certo dia que a libertacdo do Congo seria a primeira
fase da independéncia completa da Africa Central e Meridional e definira
muito precisamente o0s seus objetivos préximos: apoio aos movimentos
nacionalistas da Rodésia, de Angola, da Africa do Sul. [...]. Lumumba tinha
perdido a batalha pela presidéncia da RepuUblica. Mas, porque encarnava
antes do mais a confianca que o povo congolés depositava nele, [...]
Lumumba ndo deixou de exprimir o patriotismo congolés e o nacionalismo
africano no que tem de mais rigoroso e de mais nobre. [...]. Os inimigos da
Africa deram-se conta, com um certo terror, de que se Lumumba triunfasse,
em pleno coragdo do dispositivo colonialista, com uma Africa francesa e
transforma-se  em comunidade renovada, uma Angola “provincia
portuguesa” e finalmente a Africa Oriental, acabava-se a Africa “deles”,
acerca da qual tinham planos muito precisos. [...]. Pouco a pouco, ganhava
corpo a ideia de uma intervencdo da ONU. Entdo, podemos dizé-lo hoje,
dois erros simultdneos foram cometidos pelos africanos. [...]. Ndo se devia
recorrer a ONU. A ONU [...] sempre que interveio foi para ir concretamente
em socorro da dominagdo colonialista do pais opressor. [...]. O nosso erro foi
ter acreditado que o inimigo tinha perdido combatividade e nocividade. Se
Lumumba incomoda, Lumumba desaparece. A hesitacdo no assassinio nunca
caracterizou o imperialismo. Vejam Ben M’Hidi, vejam Moumié, veja
Lumumba. (FANON, 1980, pp.231-234).

Apesar das muitas baixas, pode-se dizer que a Unidade africana teve seu importante
papel na historia da descolonizacdo, sobretudo nos processos de independéncia dos paises
africanos que mantiveram a partir da Revolucdo argelina uma caminhada progressiva de
enfrentamento que culminou dentre os anos de 1956 a 1975 com a independéncia dos atuais
estados africanos. Fanon ainda esta a nos proclamar nos dias de hoje sobre a necessidade da

Unidade africana, ainda “ontem” nos dizia:

Os Africanos deverdo recordar esta licdo. Se necessitarmos de uma ajuda
externa, chamemos 0s nossos amigos. Sé eles podem realmente e totalmente
ajudar-nos a realizar 0s nossos objetivos, porque precisamente, a amizade
gue nos liga a eles é uma amizade de combate. (FANON, 1980, p. 234).

7.2 Sobre a Solidariedade dos colonizados

Parece existir entre povos colonizados uma espécie de comunicagéo
iluminadora e sagrada que faz com que cada territdrio libertado seja durante
um certo tempo promovido a categoria de “territorio-guia” (FANON, 1980,
p. 174).

Fanon nos apresenta sempre a ideia do coletivo nos chamando a atengdo sobre as
referéncias que podem ser extraidas de experiéncias que parecem fazer dos colonizados
irmados de sofrimento, mas para além do sofrimento, os faz irmédos de luta. O colonialismo
francés na Argélia enriqueceu consideravelmente a historia dos métodos barbaros usados
pelo colonialismo internacional. (FANON, 1980, p. 176). Esses métodos do colonialismo
francés em Argélia em nada diferenciavam dos métodos dos torturadores nazistas, é por isso

que Fanon diz que os africanos também foram confrontados com uma forma de nazismo.
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Entre os torturadores nazistas da Gestapo, os franceses da Argélia e os norte-
americanos no Vietna, as diferencas se mostram insignificantes. Uma mesma
degradacdo humana, produto do capitalismo e de seu dominio social,
provocou a tortura e 0 assassinato de centenas de milhares de argelinos,
submetidos a torturadores que ndo tinham qualquer preocupacdo em
respeitar o semelhante. (YAZBEK, 2010, pp.67-68).

Ocorre que as violentas tentativas de rechacar a consciéncia nacional revolucionaria sé
serviram para trazer mais adeptos a Frente de Libertacdo Nacional, o que néo significa que o

povo tenha feito opcdo ao sofrimento.

O povo argelino, por muito que isso desagrade a certos doentes do coracdo
ou do espirito, ndo rejubila por Sakiet Sidi Youssef ter sido bombardeada.
N&o procuramos explorar este acontecimento. Opomo-nos radicalmente a
politica do pior. Foi com emocéo e com dor que tomamos conhecimento da
matanca horrorosa de Sakiet Sidi Youssef. Nenhuma morte de homem é
indispensavel ao triunfo da liberdade. Acontece que é preciso aceitar o risco
da morte para que nasca a liberdade, mas ndo € com o coracao alegre que se
assiste a tantos massacres e a tantas ignominias. [...]. O Comité de
Coordenacdo e de Execucdo da FLN ofereceu ao povo tunisino por a seu
lado todas as tropas disponiveis para o0 ajudar a expulsar da Tunisia o
ocupante francés. Mantemos esta oferta e dizemos ao povo tunisino que
estamos juntos no melhor e no pior e que o sangue do Maghreb €
suficientemente generoso e que se oferece em grandes ondas para que
Argélia a Sfax ndo haja mais soldados franceses que ameacem, torturem e
massacrem. (FANON, 1980, p.114-115).

O atentado de Sakiet Sidi Youssef foi uma retaliacdo pelo fato da Tunisia estar agindo
em solidariedade aos argelinos. Essa retaliacdo é sinbnimo do medo do colonialismo pela
expansao dos processos de independéncia por todo o Maghreb &rabe, especialmente pela
solidariedade de paises como o Egito, 0 Marrocos, a Tunisia, que mesmo diante de situaces
extremas como o desmantelamento de aldeias com ac¢des incendidrias atingindo homens,
mulheres e criancas, ndo adotavam uma atitude de resignacdo avancando nos processos de

independéncia.
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A 8 de fevereiro de 1958, na véspera da vinda a Tunis de Sua Majestade
Mohammed V, convidado pelo Presidente Bourguiba, a fim de fazer o ponto
da questdo argelina, uma frota aérea composta de 25 avides langou sobre a
aldeia de Sakiet Sidi Youssef uma avalancha de bombas, de foguetes, de
balas de metralhadora, matando perto de 100 civis, ferindo mais de 200 e
destruindo a quase totalidade da aldeia. A cada uma dessas incursdes 0s
Tunisinos e as Tunisinas tomavam maior consciéncia do carater precario da
sua independéncia. Esta precariedade tinha a sua raiz, primeiro, no conflito
franco-argelino; a seguir, na implantacdo das forcas militares francesas no
territério nacional. Todas as vezes que o Presidente Bourguiba pedia ao
Governo Francés a abertura das negociagGes com vista a evacuacao das suas
tropas, 0s responsaveis franceses provocavam incidentes. [...]. Com Sakiet
Sidi Youssef, o povo tunisino convenceu-se de que ndo sO6 os franceses
pretendem “puni-los” pela sua solidariedade com o povo argelino, mas
esperam ainda tomar como pretexto essa solidariedade para reconquistar a
Tunisia, provando assim, de uma vez para sempre, que o Maghreb é uno e
que deve ser dominado pelo imperialismo francés. (FANON, 1980, pp.111-
112).

O Governo tunisino levou o caso Sakiet ao Conselho de Seguranca, trazendo uma

péssima repercussdo internacional em relacdo aos horrores da agressao francesa. E

especialmente em relagdo ao Egito, havia o temor dos americanos para que a Tunisia ndo

passasse ao comunismo em concordancia ao ‘“nasserismo” egipcio. Os paises que eram

invisiveis ao mundo passam a ter visibilidade, entram na Historia com toda forca.

A independéncia de um novo territério, a libertagdo dos novos povos, séo
sentidas pelos outros povos oprimidos como um convite, um encorajamento
e uma promessa. Cada recuo da dominac&o colonial na América ou na Asia
reforga a vontade nacional dos povos africanos. Foi na luta nacional contra o
opressor que 0s povos colonizados descobriram, concretamente, a
solidariedade do bloco colonialista e a necesséria interdependéncia dos
movimentos de libertagdo. (FANON, 1980, pp.174-175).

E importante frisar que para Fanon a solidariedade se descobre na luta, ndo se trata,

pois, de encontrar a solidariedade para depois comecar a lutar, trata-se, porém, de na luta

encontrar a solidariedade.

O aparecimento de povos ontem desconhecidos na cena da histéria, a sua
vontade de participar na edificacdo de uma civilizagdo a medida do Mundo,
conferem ao periodo contemporaneo uma importancia decisiva no processo
de humanizacdo do Mundo. O pacto de Bandung concretiza ao mesmo
tempo esta unido carnal e espiritual dos povos colonizados. Bandung €é o
compromisso histérico dos homens oprimidos a entreajudarem-se e a
imporem um recuo definitivo as forgas de exploracdo. (FANON, 1980, p.
175).

O Pacto de Bandung tem sua relevancia historica por tratar de questdes que colocam o

Terceiro Mundo como forga politica. Foi uma reunido em que participaram lideres de 29

paises asiaticos e africanos em Bandung (Indonésia) no ano de 1955, e cujo objetivo fora



159

tracar metas de cooperagdo econdmica e cultural de perfil afro-asidtica na luta contra o
colonialismo, sobretudo, levantando os principios da luta contra o racismo, enfrentado como
crime, e da autonomia dos povos, sendo estes os principais principios da Conferéncia. Os
participantes da Conferéncia ndo tinham obrigatoriedade em se comprometerem

ideologicamente com atitude neocolonialista das duas grandes poténcias, EUA e URSS.

E preciso que os Americanos saibam que, se querem lutar contra o
comunismo, devem, em certos setores, adotar atitudes comunistas. Para 0s
povos coloniais escravizados pelas nagfes ocidentais, 0s paises comunistas
sd0 0s unicos que em qualquer ocasido tomam a sua defesa. Os paises
coloniais ndo tém de se preocupar com saber se esta atitude é ditada pelo
interesse da estratégia comunista; verificam sobretudo que este
comportamento geral vai no sentido dos seus proprios interesses.

Os povos coloniais ndo sdo especialmente comunistas, mas sdo
irredutivelmente anticolonialistas. (FANON, 1980, p. 114).

A Argélia ocupa um lugar de destaque dentro do processo de demolicdo do
imperialismo, é considerada nesse sentido um “territorio-guia” de extrema relevancia no
sentido da solidariedade dos colonizados que passam a té-la como uma referéncia

encorajadora na luta contra o colonialismo.

A Argélia, ponta de lanca do colonialismo ocidental em Africa, tornou-se
rapidamente o vespeiro onde caiu o imperialismo francés e onde se
desmoronaram as esperancas insensatas dos opressores ocidentais. [...] a
existéncia da guerra da Argélia, os pormenores sobre a repressdo
colonialista, o heroismo do povo argelino, despertaram e tornaram audaciosa
a consciéncia dos homens e das mulheres da Africa. Nos principios de 1958,
em todos os territorios africanos ocupados pela Franga, a vontade nacional
desponta a luz do dia e partidos cada vez mais numerosos e cada vez mais
decididos levantam o problema necessario da luta armada. [...]. A guerra da
Argélia abalou profundamente o equilibrio colonial da Africa. N&o ha em
Africa um Unico territorio ocupado cujas perspectivas de futuro nio tenham
sido modificadas pela guerra da Argélia. O povo argelino esta consciente da
importancia do combate em que estd envolvido. Desde 1954 que a sua
palavra de ordem é a libertacdo nacional da Argélia e a libertacdo do
continente africano. (FANONN, 1980, pp.177-178).

7.3 Sobre a Independéncia

Faco uma breve recapitulacdo finalizando com a categoria sobre a independéncia
daremos destaque a independéncia da Argélia, embora muito ja tenha se mencionado sobre a
independéncia entendemos ser coerente exemplificar a Argélia como referéncia no processo
de independéncia, e isso fazemos justamente porque com a guerra da Argélia apareceram trés
fendmenos pelos quais pretendemos analisar ao fazermos consideracfes sobre a categoria

independéncia.
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Houve muitos processos de independéncia, mas existe na guerra da Argélia uma
peculiaridade muito definida e que se trata do primeiro fendmeno a ser destacado na guerra da
Argélia é o de que Reivindicacdo ndo é suplica. Esse importante fenbmeno da guerra da
Argélia traz implicacdes sobre a linguagem do partido que reclamou a independéncia argelina,

no caso a FLN.

[...] nunca a FLN apelou para a generosidade, para a magnanimidade ou para
a gentileza do colonizador. O colonizado adquire numa mutagéo vertiginosa
uma qualidade nova, elaborada no e pelo combate. A linguagem utilizada
pela FLN, desde os primeiros dias da Revolugdo, ¢ uma linguagem
responséavel. Os apelos as forcas democraticas francesas ndo sdo redigidos
em termos ambiguos, num tom mais ou menos infantil. Dizemos a esquerda
francesa: sejam l6gicos convosco proprios — ajudem-nos, apoiem a causa da
Revolucdo Argelina. A preocupagdo constante da FLN de desembaracar as
relacbes colonizado-colonizador, povo argelino-povo francés, do
confucionismo tradicional pds os elementos democraticos franceses numa
situacdo fora do habitual. (FANON, 1980, p. 122).

Comumente vimos nas negociagdes por direitos de trabalhadores em situagbes de
greve, por exemplo, uma linguagem muito mais voltada para negociagdes, quase que como se
0 patrdo estivesse fazendo favores, ao por exemplo, pagar o salario em dia e sem
parcelamentos.

Trago uma situagdo do mundo do trabalho com o sentido de fazermos uma reflexdao
sobre a altivez comunicativa da FLN. Nao fazem concessdes para ter apoio da direita ou da
esquerda, a luta contra a independéncia argelina é centralizada numa pauta revolucionaria e

doutrinal.

Censuraram a FLN ndo saber falar aos Franceses, nao ter suficientemente em
conta as suas pequenas fraquezas e o seu narcisismo. [...]. O que a FLN
reclama é a independéncia da Argélia. Uma independéncia que permita ao
povo argelino tomar totalmente o seu destino nas mdos. (FANON, 1980,
p.123).

Esse carater incisivo da FLN é motivo de criticas por parte dos franceses que estdo
desabituados a que lhes exijam direitos, eles que prezam pela maxima da fraternidade,
igualdade e fraternidade, no fundo detestam ser exigidos de coisa alguma.

O segundo fendmeno que analisaremos sobre a independéncia é o fato de os argelinos

terem o colonialismo como indesculpavel.

O colonialismo francés ndo sera legitimado pelo povo argelino. Nenhum
empreendimento espetacular nos fara esquecer o racismo legal, o
analfabetismo, o servilismo suscitado e alimentado no mais profundo da
consciéncia do nosso povo. (FANON, 1980, p. 123).
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Os franceses fizeram grandes construcdes arquiteténicas na cidade, mas esse progresso
ndo tinha o respaldo da populagdo argelina. Muito pelo contrério, se quer para eles tinham
empregos, de que adiantava, pragas, igreja e catedrais, e 0 amontoado populacional vivendo

em situacOes de extrema pobreza? O fato é que:

Os franceses desestruturaram a economia argelina tradicional: nas terras
onde antes eram cultivados cereais para alimentacdo, os colonizadores
trataram de plantar videiras para a producdo e exportacdo de vinhos para a
Europa. Como caracteristica dessa economia, Sartre afirmava que o Estado
francés entregava a terra arabe aos colonos, dando-lhes, desse modo, um
poder de compra que permitia aos industriais franceses vender-lhes seus
produtos. E os colonos vendiam aos mercados da metrépole os frutos dessa
terra que Sartre sempre chamou de roubada. (YAZBEK, 2010, p.18).

O terceiro fenémeno que analisaremos sobre a independéncia é o fato de os argelinos
terem como concepc¢ado que é um individuo liberto que empreende a construcdo da cidade.

O povo argelino ndo fez concessdes, tampouco se deixou seduzir pelos
empreendimentos realizados pelos franceses, entendiam que perder suas terras e ter que
trabalhar para os colonos ndo deveria ser motivo de agradecimento, tampouco a
superpopulacdo do Casbah, muito pelo contrario, os argelinos viam o colonialismo como
criminoso por sua pratica racista, e de exploracdo dos nativos do lugar. Eles valorizavam sua
historia antes dos franceses, e 0s jovens se orgulhavam dos seus mais velhos e os tinham
como referéncia de resisténcia na luta contra o colonialismo, e lutavam pela independéncia
com essa percepcdo de que s6 um individuo livre pode gerir a prépria vida, por isso a

independéncia lhes era fundamental.
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Todas as estruturas embrutecedoras e infantilizantes que habitualmente
infestam as relacBes entre o colonizado e o colonizador foram brutalmente
liquidadas. Enquanto o colonizado o mais das vezes ndo tem outra escolha
sendo entre a retragdo do seu ser e a tentativa furiosa de identificacdo com o
colonizador, o Argelino trouxe a existéncia uma personalidade nova,
positiva, eficiente, cuja riqueza se alimenta menos na prova de forca que
assume do que na sua certeza de encarnar um momento decisivo da
consciéncia nacional. O combatente argelino [...] enfrenta constantemente
problemas de edificagdo, de construcdo, de invencdo da cidade. E por isso
que, na Argélia, o colonialismo perdeu irreversivelmente a jogada. A escala
de cada wilaya estabelecem-se planos cadastrais, estudam-se projetos de
construcao escolar, empreendem-se reconversfes econdémicas.

O argelino constroi, organiza, legisla, planifica. Dai a sua seguranca, a sua
linguagem firme e resoluta, a coesdo enérgica das suas posicoes.
Compreende-se por que é que o0s porta-vozes da FLN sdo geralmente
descritos como intransigentes. Ndo é o tom que indispbfe, mas sim o
contetdo das nossas reivindicagfes. Muitos povos colonizados exigiram o
fim do colonialismo, mas raramente como o povo argelino.

Esta recusa de solugdes evolutivas, este desprezo pelas “etapes” que travam
a torrente revolucionaria e destroem no povo essa vontade inabalavel de
tomar imediatamente tudo nas maos para que tudo mude, constituem a
caracteristica fundamental da luta do povo argelino. (FANON, 1980, p,125).

E por fim ha de se considerar o novo estilo empreendido na luta de libertacdo nacional,
que faz com que o povo colonizado ndo espere que o colonialismo se suicide, mas 0 povo
argelino condenou a morte o sistema colonial entendendo que sdo os povos coloniais que
devem  libertar-se da  dominacdo  colonialista.  (FANON, 1980, p.127).
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8 CONCLUSAO

O processo de descolonizagio ocorrido ao norte da Africa, especialmente a Revolucao
Argelina que ocorreu entre 0s anos de 1954 a 1962 teve uma extraordinéria participacdo
popular para a efetivacdo da independéncia da Argélia e foi apresentada nessa tese como
préaxis revolucionaria que ndo desvincula a Africa do mundo, ja que o martinicano Frantz
Fanon, nosso foco desta tese, foi um insubordinado ao pensar tanto o imperialismo das
poténcias europeias como a estrutura racista de opressdo aos paises africanos e do Terceiro
Mundo que estavam em um processo de luta pela independéncia e descolonizacao.

Seguindo essa orientacdo, 0 tema proposto — A praxis revolucionaria do intelectual
Frantz Fanon: critica ao colonialismo europeu em direcdo a descoloniza¢do — nos permite a
ampliacdo das referéncias da producdo intelectual, cultural, médica e psiquica desse
importante pensador da Diaspora Africana. O tema proposto caminhou no sentido de trazer
outras representacdes de Africa superando o imaginario estereotipado da subserviéncia, o que
é possivel ao trazermos praxis ocorridas em solos africanos, visto que pensar revolucdo é
também pensar a Africa.

O estudo do pensamento fanoniano traz a compreensdo ao que diz respeito aos
aspectos objetivos e subjetivos da alienacdo colonial e a sua constatacédo é a do adoecimento
provocado em relagbes assimétricas que perpassam pelas questdes materiais e subjetivas e,
portanto, Fanon trabalha com a tese de que o racismo adoece, e propde que as possibilidades

de cura estejam conectadas com a mudanca das estruturas sociais, visto que:

A funcdo de uma estrutura social é edificar instituicGes atravessadas pela
preocupacdo pelo homem. Uma sociedade que encurrala os seus membros
em solucBes desesperadas é uma sociedade inviavel, uma sociedade a
substituir. (FANON, 1980, p. 59).

O autor denuncia que a situacdo colonial gera a despersonalizacdo de colonos e
colonizados, visto que ambos sdo forgcosamente impedidos de viver e produzir a humanidade,
num violento processo de ndo reconhecimento da alteridade, ja que o reconhecimento da
alteridade implica em reconhecer 0 outro como sujeito e ndo objeto.

Nesse sentido Fanon é atual e nos incita a olhar atentamente para o que hoje nos
despersonaliza a ponto de ndo conseguirmos conviver com a alteridade, produzir a
humanidade plena e tampouco nos engajarmos nos multiplos processos de libertacdo humana.

Portanto, nessa primeira obra, Pele negra, mascaras brancas (de 1959) o autor faz
consideracOes sobre uma das modalidades pela qual o homem precisa se libertar, o racismo

antinegro, e trata entdo das especificidades que envolvem os negros no contexto colonial.
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Fanon enfatiza a categoria racial e as implicacdes para a pessoa negra quanto as privacdes no
que se refere ao ndo reconhecimento e a ndo possibilidade de afeto, portanto de uma
impossibilidade de desenvolver-se sem traumas psiquicos — € enquanto psicanalista e em

funcéo de uma préxis desenvolvida no seu campo de formagao, que Fanon propds:

Enquanto psicanalista, devo ajudar meu cliente a conscientizar seu
inconsciente, a ndo mais tentar um embranquecimento alucinatério, mas sim
a agir no sentido de uma mudanca das estruturas sociais.

Em outras palavras, o negro ndo deve mais ser colocado diante deste dilema:
branquear ou desaparecer, ele deve poder tomar consciéncia de uma nova
possibilidade de existir; [...] meu objetivo serd4, uma vez esclarecidas as
causas, torna-lo capaz de escolher a acdo (ou a passividade) a respeito da
verdadeira origem do conflito, isto é, as estruturas sociais. (FANON, 2008,
p.95, grifos do autor).

Em sua primeira obra Pele negra, mascaras brancas (1952) Fanon apresenta aspectos
relacionados a categoria raca, e ao abordar a resisténcia negra, alega que ainda que seja o
branco que cria 0 negro objetificado pelo desejo de exploracdo e da imposicdo cultural
dominante, o proprio negro, (homens e mulheres) por ndo ser passivo cria a negritude,
conceito amplamente discutido em Pele negra, mascaras brancas (1952), obra em que Fanon
propde a libertacdo do racismo a partir do proprio sujeito negro e ndo por parte do
colonizador.

Em Pele negra, mascaras brancas (1952), a anélise tem como categoria central o tema
da raca e como subcategorias: o0 racismo antinegro, o reconhecimento e os relacionamentos
inter-raciais. O autor faz ponderacdes sobre o racismo antinegro que traz como implicacdo um
desejo doentio de auto anulacdo de uma consciéncia racial negra em consequéncia da
cristalizacdo de um protétipo do negro como ruim. [...] o mito do negro-ruim faz parte do
inconsciente da coletividade. (FANON, 2008, p. 91).

Também afirma que ha uma zona de ndo ser do negro, e traz questdes sobre a
necessidade de reconhecimento a partir da luta. H4 uma zona de n&o-ser, [...] onde um
auténtico ressurgimento pode acontecer. (FANON, 2008, p.26).

E sobre os relacionamentos inter-raciais no contexto antilhano, em relacdo a mulher
preta, Fanon faz consideracGes sobre o fenbmeno do eretismo afetivo, que compreende a
alienagéo afetiva que impossibilita o relacionamento inter-racial ou entre irm&os de cor em
consequéncia do desejo doentio de assungdo ao mundo branco. “Lhe fizeram-lhe a cabega”,
mas [...] ndo a toleram nesses circulos porque ela é uma mulher de cor. (FANON, 2008, p.
55). Fanon trata da ndo aceitacdo da mulher negra nos espagos de sociabilidade, portanto de sua

solidao ou ostracismo nos casos de relacionamentos inter-raciais.
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Ja em relacdo ao homem preto: H& no homem de cor uma tentativa de fugir a sua
individualidade, de aniquilar seu estar-aqui. [...]. Em contexto antilhano, Fanon estudou
casos de homens e mulheres negros (as) que se uniram matrimonialmente em um
relacionamento inter-racial, sendo buscando fugir a sua prépria individualidade como sujeito
negro e isto também porque a inferioridade foi historicamente sentida como uma
inferioridade econdmica. (FANON, 2008, p.54).

Fanon descreve situacdes ocorridas em territorio antilhano, mas que podiam ser
encontradas entre outros povos colonizados na l6gica eurocéntrica e de exploracdo capitalista,
isso porque: No inconsciente coletivo do homo occidentalis, o preto, ou melhor, a cor negra,
simboliza o mal, o pecado, a miséria, a morte, a guerra, a fome. (FANON, 2008, p.161).

Em Sociologia de uma revolucéo (1959) a analise tem como categoria central o tema
género e como subcategorias: as mulheres argelinas na revolucdo, renovacdo cultural das
familias argelinas e a participacdo popular na revolugéo.

Fanon descreve sobre a participagdo da mulher, sobretudo considerando a
hierarquizacdo da sociedade argelina no que tange aos espacos definidos a mulher argelina
costumeiramente restritos a vida domeéstica, ao matriménio e a maternidade. A Guerra
revolucionaria é lécus privilegiado para o nascimento de uma nova mulher, e de uma
reconfiguracdo das familias argelinas com o engajamento popular para atingir o objetivo
maior de vencer a luta contra o colonialismo francés que perdurara 132 anos até a tdo lutada
independéncia.

A independéncia se tornara possivel porque o povo argelino conseguiu vencer a
estratégia do colonialismo de dividir para conquistar, e sobretudo as investidas politicas e as
estratégicas tentativas por parte do governo francés, para criar rivalidades quanto aos aspectos
étnicos, religiosos e culturais, trazendo para o contexto rural desavencas entre as etnias
tradicionais insuflando suas liderancas, e também no contexto urbano beneficiando alguns

lideres assimilados, no sentido de abafar o aspecto totalitario da revolucéo.

Durante o confronto entre argelinos e franceses foram criados campos de
concentragdo que aprisionaram mais de trinta mil pessoas. Havia varios tipos
de campos: por exemplo, alguns onde toda rigidez era destinada aos que
fossem feitos prisioneiros com armas na mdo e nesses haveria mortos,
torturados, desaparecidos. E havia outros tipos de campos, que funcionavam
como uma espécie de “vitrine” para receber as comissdes e mostrar que “os
prisioneiros comem e dormem bem”, “ndo gritam” etc. El Biar era um dos
campos de repressdo e tortura, enquanto Lodi era uma das vitrines.

(YAZBEK, 2010, pp.67-68).
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Conhecemos e estudamos a histéria da Revolucdo Francesa, conhecemos e estudamos
sobre Auschwitz, se ndo, deveriamos por tratar-se do holocausto nazista em relacdo aos
judeus, negros e homossexuais. E esses conhecimentos sdo imprescindiveis para
compreendermos a Historia e ndo cometermos o0s erros do passado, entendendo que ela, a
Historia, ndo é linear, e ndo deve ser ensinada nos bancos escolares como uma sucessao de
fatos cronologicamente ordenados, e alheios aos homens e as mulheres, porque a histdria
isenta de neutralidade, precisa ser ensinada imbuida da dialética, da acdo, do movimento. No
caso de Fanon, ele tomou partido e agiu em favor dos argelinos (arabes, berberes,
muculmanos) no contexto do colonialismo francés. Levantamos questdes como: Por que nao
estudamos as revolugdes africanas, afro-asidticas e latino-americanas com a mesma
proporcionalidade dos fatos historicos dados na Europa? E sobre o campo de concentracdo El
Biar, quem ja havia ouvido falar?

A obra Sociologia da Revolucdo tem seu valor histérico explicitamente porque ao
trazé-la rompemos com o desconhecimento deste relevante processo revolucionario que abriu
caminhos para a independéncia de outros paises africanos e asiaticos. Por isso apresentamos a
etnografia da Revolucdo argelina, e ao fazé-la trazemos a baila uma parte da Historia das
Revolugdes do século XX, o século das revolugdes socialistas, trazendo a conhecimento, no
caso da Revolucdo Argelina, os sujeitos, homens e mulheres que a historicizam,
resignificando o sentido da participacdo das mulheres na histéria, bem como negando os
fatalismos (mulher nasceu para cuidar e ndo para a revolucao) que cerceiam a acao feminina e
colocam a mulher como objeto e ndo como sujeito da historia, negando a sua multipla
capacidade de mobilizagéo,

Em Os condenados da terra (1961), a analise tem como categoria central o tema
classe e como subcategorias: violéncia, colonialismo e descolonizacao.

Em relacdo a violéncia Fanon a propde como locus de libertacdo e analisa a estreita
relacdo entre o capitalismo e o colonialismo, visando romper com o inimigo maior que ele
entendia ser as forcas econémicas, que se nutriam da exploragdo do homem pelo homem,
especialmente Fanon analisa a exploracdo dos que foram desterrados na Diaspora forcada do
colonialismo e no neocolonialismo que fazem de Africa e de sua Diaspora territrios de

exploracdo e manutencéo de formas de colonialidade tanto objetivas como subjetivas.

Em relagdo ao colonialismo Fanon atesta ser um sistema de tamanha violéncia que néo
cabia ao colonizado a realizacéo de praticas que visavam humaniza-lo, mas sim sua derrocada
final. Fanon dizia do colonialismo: E a violéncia em estado bruto e s6 pode inclinar-se diante
de uma violéncia maior. (FANON, 1968, p.27).
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Fanon entendia que os explorados, os colonizados, os Ultimos, deveriam ser 0s
primeiros e essa recolocacdo so se daria com a descolonizacdo. Fanon diz ser preciso mudar a
ordem do mundo, e mudar a ordem do mundo ndo é algo harmonioso, magico e nem

tampouco amigavel.

A descolonizacdo, que se propde mudar a ordem do mundo, &, esta visto, um
programa de desordem absoluta. Mas ndo pode ser o resultado de uma
operacdo magica, de um abalo natural ou de um acordo amigavel. A
descolonizagdo, sabemo-lo, é um processo historico, isto é, ndo pode ser
compreendida, ndo encontra a sua inteligibilidade, ndo se torna transparente
para si mesma sendo na exata medida em que se faz discernivel o movimento
historicizante que lhe d& forma e conteldo. A descolonizagéo é o encontro
de duas forcas congenitamente antagdnicas que extraem sua originalidade
precisamente dessa espécie de substantificacdo que segrega e alimenta a
situacdo colonial. Sua primeira confrontacdo se desenrolou sob o signo da
violéncia, e sua coabitagdo - ou melhor, a exploracdo do colonizado pelo
colono. (FANON, 1968, p.26).

Nos dias atuais ainda precisamos dialeticamente mudar a ordem do mundo, e como
Fanon tomarmos partido pelos condenados da terra, pelos homens e mulheres explorados
dentro da légica do modo de sociabilidade capitalista que coisifica as pessoas (especialmente

as pessoas negras) e humaniza as mercadorias.

E no dltimo livro, Pela revolucdo africana (1964), a analise terda como categoria
central o tema da libertagdo e como subcategorias: unidade africana, solidariedade dos
colonizados e independéncia.

Num dos primeiros textos da obra o escritor Frantz Fanon faz consideracfes sobre o
pensamento médico francés que inferiorizava os norte-africanos, por isso Fanon dizia da
necessidade de superacdo desses estigmas que ndo permitiam aos norte-africanos serem
atendidos como pacientes, visto que no pensamento médico, o norte-africano mentia quando
dizia estar doente, era considerado previamente um pseudodoente.

Esta obra torna explicito ao leitor (leitora) que a Libertacdo deve ser reclamada pelo
oprimido, por isso Fanon diz da importancia da Unidade Africana para que haja libertacdo da
Africa tanto em seu aspecto material, dos paises africanos, como no aspecto de se retirar da
Africa (Continente) os estigmas que lhe foram imputados pelo histérico de colonizagio
europeia.

Conhecer as lutas e os processos de independéncia da Argeélia, do Maghreb arabe e dos
atuais paises africanos que se tornaram independentes de 1956 até 1975, é sem duvida uma

referéncia de solidariedade entre os colonizados, e para além disso, 0 encorajamento para que
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0s processos de libertacdo acontecam em coletividade, sejam eles de natureza micro, como de
natureza macro.

Atentar-se para os processos de independéncia pelos quais foram sistematicamente
invisibilizados homens e mulheres africanos, asiaticos, orientais, e latino-americanos é sem
davida trazer a roda viva da historia a participacdo plural e coletiva, contemplando os
processos de libertacdo ocorridos em Africa que atingem aos afro-brasileiros em sua relagdo
com a Diaspora.

Nesse sentido, estudar Fanon e a sua praxis revolucionaria € possibilidade de
ampliarmos o acervo de referéncias de intelectuais que devem ser lidos a partir de uma
compreensdo de que toda literatura é engajada, portanto sob a necessidade em se tomar
partido, Fanon assim o fez, a favor dos Condenados da Terra, e ele ainda hoje nos sugere
quais sejam os oprimidos pelos quais devemos tomar partido e nos engajarmos nos multiplos
processos de libertacdo pelos quais precisa passar a humanidade, como intelectual engajado
ele nos sugere, que no campo da educacdo € fundamental lutarmos contra a ignorancia e a
alienacdo intelectual que ele entendia como uma criacdo da sociedade burguesa. (FANON,
2008, p. 186).

No campo da educagdo cada vez se faz mais urgente o pensamento de intelectuais
engajados (as) que teorizem sobre o mundo, mas que sobretudo estejam engajados para

transforma-Ilo.
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