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RESUMO

O objetivo deste trabalho foi realizar um cotejo entre as Convencoes Islamicas de
Direitos Humanos e os direitos fundamentais que norteiam a vida das mulheres
muculmanas a luz dos sistemas internacional e regionais de protecao dos direitos
humanos. Para tanto, discutiu-se a compatibilidade entre os principios do Estado
religioso e/ou também denominado teocratico e o exercicio dos direitos
fundamentais. Aliada a essa discussdo, pesquisou-se a condicdo feminina nas
sociedades islamicas nas perspectivas politica, histérica e cultural, tendo em vista a
aplicagéo das leis corénicas, como também o seu impacto no tocante a tutela dos
direitos fundamentais das mulheres mugulmanas. No decorrer do estudo analisou-se
a laicidade enquanto condicao indispensavel para a tutela dos direitos fundamentais.
Discutiu-se ainda a existéncia ou ndo de um sistema de protec¢ao regional islamico
de direitos humanos, a compatibilidade das CISDH com os sistemas internacional e
regionais de direitos humanos e o desafio de cunhar um direito humano universal
mesmo que de ordem minima, qual seja, direito a vida e integridade fisica de todo e

qualquer ser humano, numa perspectiva multicultural.

Palavras-chave: Convencdes Islamicas de Direitos Humanos. Direitos

Fundamentais. Mulheres Muculmanas. Laicidade.



ABSTRACT

The aim of this study was a comparison between the Islamic Human Rights
Conventions and fundamental rights that guide the lives of Muslim women in the light
of international and regional systems of human rights protection. Thus, we discussed
the compatibility between the principles of the religious State and / or also called,
theocratic State and the exercise of fundamental rights. Allied to this discussion, the
status of women in Islamic societies was researched and studied the political,
historical and cultural prospects, in view of the application of the laws of the Quran,
as well as its impact in relation to the protection of fundamental rights of Muslim
women. During the study, it was analyzed the laity as the indispensable condition for
the protection of fundamental rights. It was also discussed, the existence or no of an
Islamic system of regional protection of human rights, the compatibility of the Islamic
Conventions about Human Rights with the international and regional systems of
human rights and the challenge to coin an universal human right even the minimum
order, namely, the right to life and physical integrity of each and every human being,

in a multicultural perspective.

Key-Words: Islamic Human Rights Conventions. Fundamental Rights. Muslim

women. Secularism.
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1. INTRODUCAO

O presente trabalho pretende oferecer como contribuicdo ao direito
internacional dos direitos humanos, consideracdes sobre os direitos fundamentais
das mulheres muculmanas, inseridas em sua cultura impar e as Convencgdes
islamicas sobre direitos humanos, doravante denominada CISDH. Ainda, uma visdo
sobre o funcionamento do sistema juridico islamico, para que a elaboracdo de
tratados internacionais considerem essas comunidades dentro de seu contexto
quando das discussdées em direitos humanos a nivel internacional exigirem uma
melhor compreensao da mulher no universo mugulmano.

Sao raros os trabalhos acerca dos direitos humanos islamicos, principalmente
no que diz respeito a mulher mugulmana, tanto por conviverem em uma sociedade
patriarcal como porque os islamicos sdo unissonos, porém diferentes em suas
seccoes religiosas, na proporcionalidade moral e ética de enxergarem o proceder
social das mulheres.

A ideia do projeto de pesquisa originou-se da intencdo de encontrar uma
interseccao entre os direitos humanos e as relagdes politicas e internacionais. Desse
modo, o trabalho de conclusao do curso de Pds-graduacdo em Politica e Relagdes
Internacionais da Fundacédo Escola de Sociologia e Politica de Sdo Paulo foi
considerado pelo professor orientador.

A monografia apresentada na especializagcao teve como tema “O conflito de
identidade dos mugulmanos na Franga” e foi desenvolvida com o estudo das
sociedades islamicas, francesa e a mulher mugulmana nesse contexto. Desse tema
surgiu o objeto central deste trabalho, ou seja, estudar os tratados internacionais
islamicos sobre direitos humanos e a tutela dos direitos fundamentais das mulheres
mugulmanas.

No decorrer do estudo buscou-se responder se o Estado religioso e/ou
teocratico é compativel com o exercicio dos direitos fundamentais, sobretudo das
mulheres, o quanto a laicidade é condicao indispensavel para a tutela dos direitos
fundamentais, se existe um sistema islamico de direitos humanos e se as CISDH
sdo compativeis com os sistemas regionais e internacional de protecao dos direitos
humanos.

A metodologia utilizada para o desenvolvimento do tema deu-se através de
pesquisas bibliograficas em obras e artigos nacionais e internacionais, sobre as
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legislagbes islamica, francesa e brasileira quanto aos direitos humanos e
fundamentais, estabelecendo um paralelo entre as respectivas culturas e as
correntes universalista e comunitarista dos direitos humanos.

Visando a melhor explicacdo do tema, a dissertacdo foi dividida em quatro
capitulos que se subdividem. As subdivisbes objetivaram o esclarecimento de
detalhes atinentes ao objeto central da pesquisa, ou seja, os direitos fundamentais
das mulheres mucgulmanas e sua compatibilidade ou n&o com os sistemas
internacional e regionais de protecao dos direitos humanos conhecidos no Ocidente
e até que ponto a laicidade é relevante.

No primeiro capitulo “Os fundamentos do islamismo”, foram tratadas as
particularidades que norteiam o Isla iniciando pela narrativa da histéria da Arabia
pré-islamica, a vida do profeta Maomé, o surgimento do livro sagrado “Alcorao”,
quais sao os simbolos do islamismo, sua expanséao, a condicdo feminina no Isla e os
direitos fundamentais das mucgulmanas segundo as leis coréanicas.

No segundo capitulo “Os direitos humanos e as Convencoes islamicas sobre
direitos humanos” foram desenvolvidas as ideias centrais contidas nos tratados
internacionais islamicos sobre direitos humanos e sua relagdo com essa categoria
de direitos, tal como o mundo ocidental os conhece, analisando as correntes do
universalismo e do comunitarismo aplicadas aos direitos humanos e sua
consideracao como um produto cultural ao longo do tempo.

No terceiro capitulo “A tutela dos direitos fundamentais das mulheres
mugulmanas”, estudou-se quais efetivamente sdo os direitos fundamentais das
mulheres islamicas, a prescricdo desses direitos no Alcordo e na Sharia' e um
paralelo entre as leis islamicas e brasileiras quanto a garantia dos direitos
fundamentais as mulheres.

No quarto capitulo “A laicidade como principio da protecdo dos direitos
humanos”, analisou-se o Estado laico no Ocidente, a importancia da laicidade para a
busca de discussdes entre as diversas comunidades que compdem a sociedade
internacional e juridicamente o resultado desses dialogos a serem considerados
para a elaboracdo de acordos internacionais que tutelem direitos humanos
imprescindiveis a vida e integridade fisica, favoraveis a todos os cidadaos.

1 Sharia significa lei do Estado. E a fonte fundamental e principal da legislacéo. Traducéo do Alcordo
para aplicacao na vida comunitaria. (ARBEX, 1997, p.31).
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Em relacado ao tema desenvolvido, observou-se que apds o episoddio de 11 de
setembro de 2001 nos Estados Unidos, com a explosédo de dois simbolos de poder
norte-americanos, as Torres Gémeas e o Pentagono, respectivamente, simbolos da
autonomia financeira, comercial e seguranca, muito tem se falado em Isl4?, mesmo
porque o governo estadunidense considerou esse fato como um atentado terrorista
de autoria dos seguidores da fé islamica da sec¢ao fundamentalista.

Sobre essa tragédia, Pineu (2012) discorre que os acontecimentos de 11 de
setembro desenrolaram consequéncias tdo ou mais nefastas que a perda da vida de
civis e de uma série de grupos extremistas, incluindo da Al-Qaeda3. Uma dessas
consequéncias foi o reaparecimento de um discurso de confrontagcdo entre o
Ocidente e o Mundo Islamico, e uma série de narrativas sobre os perigos do Isla
politico, ou seja, a ideologizacao ou cultura da guerra contra o terrorismo. (PINEU,
2012, p.19-20)

As andlises de Pineu (2012) reforcam que o islamismo € uma religido mal
entendida pelo Ocidente, contudo, capa de rosto de temas politicos em todos os
continentes na atualidade pelas constantes atribuicdes de atentados aos terroristas
muculmanos e a marcante diferenca do Isla com relagdo ao Ocidente, onde ndo ha
separacao entre religidao e Estado e consequentemente, a laicidade nao € um valor.

Em que pese as criticas ocidentais em relacdo ao Estado islamico, com a
convergéncia do religioso e politico na pessoa do governante, Barroso (2009)
analisa o planeta Terra e em tom irbnico discorre que no inicio do século XXI ainda
sem contato com outros mundos habitados, entre luz e sombra descortina-se a pos-
modernidade a qual mostra descrenga no poder absoluto da razdo e o desprestigio
do Estado, onde a imagem estd acima do contetudo e o efémero e volatil parecem
derrotar o permanente e essencial. (BARROSO, 2009, p. 4).

No Ocidente desde a ldade Moderna (séc. XV-XVIIl), a razado estatal e o
poder da Igreja separaram-se. Com a Reforma e a Contrarreforma religiosas houve
uma revolucdo no pensar cientifico e os Estados ocidentais passaram a ter a
laicidade como um pilar de sustentacdo dos fundamentos do governo.

Nas criticas ocidentais fundamentadas a ineficacia do Estado islamico em

tutelar os direitos humanos aos seus cidadaos, inclusive minorias, onde se

2 lsla: Significa submissao a Allah, Deus em arabe. (ARBEX, 1997, p.8).

3 Organizagao islamica fundamentalista extremista, com atuagdo geografica ampla. (SILVA, 2011,
p.138).



14

enquadram as mulheres, conforme as citadas consideracdes de Barroso (2009), o
modelo ocidental de Estado, baseado na razdo, também demonstra ao longo do
tempo que ndo cumpre sua total funcdo de proteger os direitos humanos de seus
nacionais, tanto que foi necessaria a criacao dos sistemas de protecao regionais e
internacional dos direitos humanos.

A respeito do Estado moderno discorre esse autor:

O Estado moderno surge no século XVI, ao final da Idade Média, sobre as
ruinas do feudalismo e fundado no direito divino dos reis. Na passagem do
Estado absolutista para o Estado liberal, o Direito incorpora o jusnaturalismo
racionalista dos séculos XVII e XVIIl, matéria prima das revolugdes francesa
e americana. O Direito moderno, em suas categorias principais, consolida-
se no século XIX, ja arrebatado pela onda positivista, com status e ambigao
de ciéncia. (...) A lei passa a ser vista como expressao superior da razdo. A
ciéncia do Direito, ou também teoria geral do Direito, dogmatica juridica, € o
dominio asséptico da seguranca e da justica. O Estado é a fonte Unica do
poder e do Direito. (BARROSO, 2009, p. 13).

O Estado moderno esta baseado na razdo que é a lei, consequentemente
laico e fonte Unica do poder exercido por meio do direito. O Estado islamico esta
baseado nas leis coranicas, portanto, diferente do Estado moderno.

O Isla atualmente estampa as manchetes jornalisticas no Ocidente,
entretanto, as consideracoes feitas a essa fé sao superficiais, pendente de
conhecimento profundo sobre os principios e a cultura que norteiam os crentes
islamicos, provocando confusdo quanto a fé vivida pela maioria mugulmana e a
minoria fundamentalista.

No bojo desse conflito entre nacbes e crencas ha pessoas, civis envolvidos,
sem o0 poder de decisdo quanto ao seu direito a vida e a liberdade, perseguidos
quando os Estados iniciam combates armados em nome de uma seguranca nacional
com repercussio na ordem internacional®.

Diante das incertezas de guerra e paz em que a sociedade mundial esta
mergulhada e a propagacao midiatica de fatos distorcidos quanto ao Isla, mister se
faz compreender as sociedades islamicas, qual o regulamento que seguem e em
matéria de direito, estudar as relacdes entre as Convengdes Islamicas sobre direitos

humanos e a tutela dos direitos fundamentais das mulheres muculmanas no que

4 Walid al-Mouallem, Ministro das Relagdes Exteriores da Siria diz que somente o povo sirio pode
decidir o futuro politico do pais; Ahmad Jarba, representante da oposicao, reafirma que presidente
Bashar al-Assad precisa sair do poder para o sucesso da Conferéncia de Paz. (ONU -
http://bit.ly/1kYq6k2)
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concerne principalmente, as garantias da vida, da liberdade e integridade fisica, a
luz dos sistemas internacional e regionais de protec¢do dos direitos humanos.

O recorte do estudo quanto a tutela dos direitos fundamentais das mulheres
muculmanas da-se por se tratar de uma cultura impar onde o Ocidente rechaca a
submiss&o feminina ao poder patriarcal.

O codigo sagrado, Alcorao®, de ordem divina é o revelador da legalidade
desse poder patriarcal. A submissdo das mugulmanas em suas sociedades é vista
com naturalidade. O homem cumprindo o que prediz o Alcordo estard mesmo que
agrida ou tire a vida de uma mulher, de acordo com a palavra de Allah®, portanto,
legalizado.

Nao cabe aqui outra discussdo, todavia, uma ressalva, pois um tipo de
submissdo das mulheres aos homens também é vivida pelas ocidentais, porém,
velada ou maquiada pelas concorréncias dos mercados econdmicos e pelos fabus
sociais.

Com o estudo do tema tornou-se imprescindivel analisar a cultura’ islamica, a
qual se desenvolveu a partir do profeta Maomé?®, observando-se a condi¢édo feminina
na perspectiva politica e histérica, como também o estudo dos tratados
internacionais islamicos sobre direitos humanos, o entendimento dos direitos
humanos para as sociedades ocidentais e os Estados laicos.

No tocante ao direito internacional dos direitos humanos, estudou-se a
compatibilidade das CISDH com os sistemas internacionais e regionais de protecao
dos direitos humanos, analisando as disposi¢cdes das Cartas que compdem as
CISDH e sua concordancia e ou discordancia com a tutela dos direitos fundamentais
das mulheres muculmanas no contexto dos direitos humanos considerados no
Ocidente, o que gerou uma abordagem da possibilidade ou ndo da universalizacao
dos direitos humanos pela multiculturalidade coexistente na sociedade internacional.

Como resultado das analises, imputou-se ao direito internacional o desafio,

neste século XXI, de cunhar um direito humano universal mesmo que de ordem

5 Alcordo, Quran, Cordo: livro sagrado dos seguidores de Allah, os islamicos ou mugulmanos.
(ARBEX, 1997, p. 18).

¢ Allah: Deus para os mugulmanos ou islamicos. Antes da revelagdo do Alcorao, Allah era conhecido
como Deus dos arabes para os que eram monoteistas. (ALCORAO, 2007).

7 Para analisar a cultura destaca-se a importancia da percepgdo, das representagdes sociais, do
significado e da subjetividade. (ZANATTA, 2008).

8 Maomé: Profeta que recebeu a revelagdo do Alcordo. (ARBEX, 1997, p. 13).
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minima, qual seja, direito a vida, a integridade fisica e a liberdade de todo e qualquer
ser humano, de acordo com todas as culturas manifestadas nas sociedades

componentes da humanidade.
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2. OS FUNDAMENTOS DO ISLAMISMO

Neste capitulo pretende-se explicar o Isla por meio de alguns aspectos que
ele agrega, de suas especificidades, tais como seus simbolos, seu profeta, a
situacdo das mulheres no Isla, a expansdo do islamismo, a espiritualidade e o
Estado e o relacionamento do islamismo com o Mundo Ocidental, analisando para

tanto fatos histéricos e juridicos.
2.1. A Arabia pré-islamica e Maomé

Iniciou-se os estudos pela Arabia pré-islamica. Hoje & um territorio diferente,
mas no século VI, pouco havia mudado da época de Abrado®. Era um local
conhecido apenas pelos némades — os beduinos (derivado de badu, em arabe) — e
praticamente ignorado pelas civilizagbes vizinhas. O clima e a geografia eram hostis
e a agua era a origem de conflitos, havendo constantes guerras tribais criando um
estado de beligerancia permanente. (SILVA, 2011, p. 7).

Khatlab (2009) acrescenta aos estudos de Silva (2011) que a forma
geografica da peninsula ardbica assemelhava-se a figura geométrica de um
retdngulo e em sua maior parte era deserto. Era um mar de areia onde rochas e
oasis quebravam a monotonia desértica (KHATLAB, 2011, p. 49).

Anteriormente a criacdo do Estado islamico, tribos diversas habitavam a
regiao da Arabia. Cada cla tinha costumes, leis e modos de viver diferenciados, ao
que € denominado cultura. A expansao do islamismo absorveu as culturas das tribos
convertidas e em cada regiao floresceu a religidao islamica com diferente nuances.

O termo Oriente Médio surgiu no final do século XIX. Os territérios dessa
regidao eram chamados de Palestina, Arabia, Mesopotadmia e Siria, porém nao
existiam fronteiras precisas. Na atualidade, a regido compreende o0s seguintes
paises: Marrocos, Mauritania, Argélia, Tunisia, Libia, Egito, Sudao, Djibuti, Somalia,
llhas Comores, Iémen, Oma, Ardbia Saudita, Jordania, lIraque, Siria, Libano,
Palestina, Kuwait, Barein, Catar e Emirados Arabes Unidos. (KHATLAB, 2009, p. 20-
21).

9 Abrado é um personagem biblico citado no Livro de Génesis, escolhido e abengoado por Deus
para levar o povo do qual era parte para a terra prometida. Considerado o fundador da nagéo
hebraica. (BIBLIA, GENESIS, 12, p.11).



18

Segundo Demant (2011), o surgimento do Isla tem data e local demarcados,
diferente das religides judaica e crista. Surgiu na peninsula arabica nos séculos VI e
VII, pois a Arabia vivia a margem das duas superpoténcias do Oriente Médio
naquela época, quais sejam, a Pérsia e o Império Bizantino. A revelacao do Isla foi
bem recebida entre os arabes por ndo terem um livro sagrado como os cristdos e
judeus e ansiarem por ele, como também porque a regido ja estava receptiva para
uma fé monoteista. (DEMANT, 2011, p.24-25).

Eliade (2011) narra que a religido pré-islamica aproximava-se da religido
popular da Palestina no século VI a.C., tendo em vista documentos da colénia judeo-
aramaica da regidao do alto Nilo. Os deuses venerados eram Javé-Jahu, Bethel,
Harambethel, Arat e um deus da vegetacdo. Em Meca ndo havia um corpo
sacerdotal, passando o servico de santuario de pai para filho. Eram portanto, em sua
maioria, politeistas. (ELIADE, 2011, p. 71).

Nesse cenario nasceu Maomé (Muhammad ibn Abdallah), descendente da
tribo coraixita'®, o qual ficou 6rfao na infancia e, ao restar apenas o tio para cuidar
dele, passou a viver como beduino. Notavam-se lhe carater diferenciado e
disposicao para o bem.

Silva (2011) narra que a cidade de Meca estava localizada na costa ocidental
da Peninsula Arabica. Sua importancia geopolitica deu-se por ser conhecida como
capital das rotas comerciais entre 0o Mediterraneo, o Oriente, o Oceano Indico, o
Império Bizantino e Persa; entretanto, a sociedade mequense vivia a corrupgcao e os
lucros mercantis concentravam-se em alguns mercadores, inclusive da tribo a que
pertencia Maomé, a coraixita. (SILVA, 2011, p. 8-9).

Khatlab (2009) corrobora com Silva (2011) as informacdes com referéncia a
Meca e acrescenta que era rota de nbmades, os quais dividiam-se em tribos e estas,
em clas. Cada um ocupava-se em proteger seus membros e em garantir seus
direitos. (KHATLAB, 2009, p.55)

Balta (1986) acrescenta que o islamismo é a terceira religido monoteista
revelada, significando submissao a Allah. Gabriel foi 0 anjo que ditou sua mensagem
em lingua arabe ao profeta Maomé, a qual constituiu o Alcordao — “recitacao” em
arabe. O autor refere-se ao Isla como um cdédigo moral, de estilo de vida, da cultura

10 Coraixita: Derivado de Quraysh. Tribo arabe que dominava a regidao de Meca na Ardbia pré-
islamica (século VI). A tribo era a célula social basica em toda Arabia. Maomé nasceu no seio
dessa tribo. (ARBEX,1997, p. 12).
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e civilizacdo, considerada ainda em expansao. Discorre que a compreensao do Isla
tem multiplas dimensdes, remontando a Arabia desértica de organizacgao tribal, com
os beduinos némades e de adoracao de deuses politeistas. (BALTA, 1986, p. 144).

O profeta muculmano viveu no periodo de 570-632 e era um negociante.
Durante o més de Ramada'' no ano de 610, viveu uma experiéncia que mudou a
histéria do mundo.

Demant (2011) relata que, naquela época, os arabes eram pagaos e
politeistas, no entanto, havia o conhecimento de um deus chamado Allah.
(DEMANT, 2011, p. 23).

Balta (1986) corrobora com Demant (2011) na narrativa de como se
apresentava a Arabia pré-islamica quando da revelacao da palavra de Allah a
Maomé. (BALTA, 1986, p. 145).

A maioria dos povos da Peninsula Arabica reconhecia Allah como “a maior
divindade” entre os outros idolos. Esses povos viviam o conflito de acreditarem-se
excluidos do plano divino, no qual judeus e cristdos eram inclusos, pois ja tinham
seus profetas e seus livros sagrados, Torah e Biblia, respectivamente.

Esse pensamento somado a pregacao coranica de igualdade dos povos pelo
ideal de justica social possibilitou, além das batalhas, conversdes pacificas das
tribos pagas e a expansao islamica.

Na revelacdo das suras, a visitacdo do anjo deu-se da seguinte maneira:
Maomé, quando contava com aproximadamente 40 anos, percebeu-se
acompanhado de uma presenga, a qual se tratava do anjo Gabriel (Jibril), que lhe
revelou um novo livro sagrado, o Alcoréo.

Maomé, por dois anos, guardou segredo dessas revelagdes, confiando
apenas em sua esposa Khadija e em seu primo Waraqga ibn Nawfal, o qual seguia a
fé cristd. Somente em 612, comecgou a pregar e angariar fiéis. O Alcorao foi revelado
Verso por verso, nas duas décadas seguintes, em resposta a crise arabe. (DEMANT,
2011, p.25-26).

Essa resposta a crise arabe pode ser interpretada como a aplicacao das

suras coranicas aos problemas sociais enfrentados pelas comunidades arabes,

" Més de Ramada: Nono més do calendario mugulmano. Observa-se o jejum obrigatério visando
lembrar a ocasidao em que o profeta Maomé recebeu a revelagdo do Alcordo. Ndo ha
correspondéncia entre o calendario lunar mugulmano e o solar ocidental, por isso a observagéo do
Ramada ocorre em datas variadveis em relacao ao calendario ocidental. (ARBEX, 1997, p.102).
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formadas pelas tribos, e as comunidades islamicas que estavam se estabelecendo,
ou seja, a justica social.

Os primeiros seguidores de Maomé autodenominaram-se “mucgulmanos”, que
significa “aqueles que se entregam a Deus”. Propunham-se preservar e perpetuar a
mensagem trazida por Maomé. (SILVA, 2011, p.11).

Os seguidores de Maomé o consideram o ultimo da série dos profetas e que a
mensagem que lhe foi revelada é a palavra literal de Deus. Consideram que o
Alcorao contém a vontade de Deus em relagdo aos homens e por ser a ultima
revelacdo, também é a mais completa, havendo prescricdo implicita ou explicita de
tudo o que é necessario para viver corretamente. (HOURANI, 2005, p.22).

Apbs termos as nocgdes introdutdrias sobre as origens do islamismo, é
imprescindivel o entendimento da simbologia islamica para tecer o cenario onde
vivem as mulheres muculmanas e quais sao os direitos que detém dentro de suas
sociedades. Na sociedade em geral as pessoas reconhecem-se pelos simbolos, pois

eles indicam a que lugar se pertence, de onde se vem entre outros.

2.2.0 Alcorao e a simbologia do islamismo

Como serd visto adiante, o Isla tem sua simbologia caracteristica, da qual
fazem parte o Alcordo, a Sharia, o véu islamico, a figura do crescente fértil (meia lua
ou lua crescente), os cinco pilares do Isla, entre outros. (DEMANT, 2011, p.23-28).

A simbologia religiosa pode ser exemplificada pelo simbolo que as
ambulancias nos paises islamicos usam, ou seja, uma meia lua vermelha, enquanto
que no Ocidente as ambulancias tém estampada uma cruz de mesma cor.
Evidencia-se desse modo que a meia lua diz respeito ao islamismo e a cruz ao
cristianismo. Numa visdo mais profunda, o ser humano em um momento de angustia
e incertezas, remete-se a sua crenca.

As bandeiras de paises mucgulmanos, no total de 13, levam em seu desenho
uma meia lua, ou seja, o0 simbolo da lua crescente, o qual os islamicos denominam
“crescente fértil”, a saber, no continente africano: Argélia, Comores, Libia, Mauritania
e Tunisia; no continente asiatico: Turquia, Azerbaijao, Malasia, Maldivas, Paquistao,
Turcomenistao, Uzbequistao e do territorio ndo autbnomo pela lista da ONU, o Saara
Ocidental no continente africano. (RODRIGUES, 2010, p.83-89).
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Dentro da simbologia islamica, ha o livro sagrado, o Alcordo. A esse respeito,
Silva (2011) relata que, segundo a tradicdo muculmana, Allah €& onipotente,
onisciente, onipresente, evidenciando que nao foi criado e nao tem forma. (SILVA,
2011, p.3).

O Alcorao confirma as revelacbes judaicas e cristds, como também a
existéncia dos profetas Moisés e Jesus. Considera-se a maior revelacao do Alcorao
a propria vida do profeta Maomé, pois ele personificou a vivéncia dos versiculos
contidos nos textos revelados. (SILVA, 2011, p.5).

Hourani (2005) narra que, ao longo do tempo, os textos do Alcordo foram
fixados e as tradigdes (hadith) sobre o que o profeta fez e disse (sunas) foram
examinadas. Os eruditos encarregaram-se de distinguir as interpretagdes entre
verdadeiras e falsas. Dessa maneira foi se desenhando uma classificacao moral dos
atos humanos que tornaria claro o modo (sharia) como 0s homens devem caminhar
dentro da sociedade. (HOURANI, 2005, p. 22).

Por sua composicao em versos, esse livro sagrado criou nova forma literaria e
€ considerado obra-prima da prosa e poesia arabes quanto as recitagoes.

Na visdo de Lacoste-Dujardin (1985), no século VI na Arabia, o governo
teocratico, de acordo com suas necessidades, orientava para pregacao de
elementos de direito ou de fato, inspirados pelas circunstancias do momento, e isso
constituiu cédigos embrides sacralizados e fixados pela palavra profética ou escolas
de lei islamica. (LACOSTE-DUJARDIN, 1985, p.568).

Essa interpretacdo coaduna com a de justica social pregada por Maomé, da
qual sua receita impregna o Alcordo. O estudo da religiao islamica significa
necessariamente manter também em vista a dimensao politica, pois a razdo de
Estado confunde-se com o poder espiritual e, dentro dessa dimensdo, esta a
sociedade islamica, para quem se busca uma igualdade social.

A ndo dissociacao da religiao e do Estado no Isla € o fundamento primeiro da
Constituicao Islamica disposta no Alcordo, determinando a base da religido e da
disciplina politica, conforme prediz a sura 4:59:

O vés que credes! Obedecei a Allah e obedecei ao Mensageiro e as
autoridades, dentre vos. E se disputais por algo, levai-o a Allah e _ao
Mensageiro, se sois crentes em Allah e no Derradeiro Dia. (ALCORAOQ,
2012, p. 86).

O Alcorao, na sura 2;136, faz mencgao que torna evidente que o mensageiro

Maomé nao chegou com nova religiao, mas, sim, recebeu seus ensinamentos da
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mesma fonte de onde receberam todos 0os mensageiros anteriores a ele, em épocas

diferentes.

Por certo, Nés te fizemos revelacées, Maomé, como fizemos a Noé e aos
profetas, depois dele. E fizemos revelagdes a Abrado e a Ismael, e a Isaque
e a Jaco, e as tribos e a Jesus, e a JO e a Jonas, e a Aardo e a Saloméo, e
concedemos os Salmos a Davi. (ALCORAO, 2012, p. 41).

No reconhecimento coranico da existéncia de Abrado e Jesus, pode-se
concluir que os islamicos consideram o Alcordo uma evolu¢gdo das mensagens
judaicas e cristas e que por isso ndo havera outros profetas ap6s Maomé.

Na regulamentacdo das relacées dos homens entre si e com Deus, ha a
Sharia, a qual contempla exemplos de atos de significado religioso, ordenados ou
proibidos. (HOURANI, 2005, p. 23).

Outra revelacdo contida no livro sagrado, a qual faz parte da simbologia
islamica, sdo os cinco pilares do Isla que os crentes devem seguir.

Balta (1986) narra que a liturgia da mensagem coranica é extremamente
simples, resumindo-se em cinco obrigacdes impostas aos seguidores, ou seja, cinco
praticas fundamentais diarias, as quais devem ser adotadas:

a) chahada, shahada ou testemunho: o mugulmano dever considerar que nao
ha Deus além de Allah e que Maomé é Seu mensageiro;

b) salat: os muculmanos devem realizar cinco oracdes durante o dia na lingua
arabe, em local limpo, virando-se para Meca, higienizando-se antes com agua e
caso nao haja, com areia. As partes do corpo lavadas sdo — a cabeca, o rosto, os
bracos e os pés até os tornozelos. As oragdes sao realizadas no alvorecer, depois
do meio dia, entre 0 meio dia e o pér do Sol, logo apés o pdr do Sol e
aproximadamente uma hora depois do pér do Sol. O fiel se prostra, ajoelhando e
deitando o rosto na terra em honra a Allah.

Quando Maomé instituiu essa prece, houve resisténcia da tribo coraixita, da
qual era integrante, pois era a mais rica e poderosa de Meca, considerando essa
tribo que as posicdes assumidas na prece eram para escravos. Assim, passaram a
perseguir os muculmanos, pois identificaram nos mesmos conteldo igualitario
social. (DEMANT, 2011, p. 27).

c) o ramada ou jejum: durante o0 més de Ramada, os muculmanos abstém-se
de comer, de beber, de fumar, da pratica de relagcdes sexuais e de pensamentos
negativos durante o periodo que decorre entre o amanhecer até ao p6r do Sol.
Idosos, doentes, mulheres e criancas estao dispensados desse jejum. O jejum para
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o muculmano é como uma espécie de ritual de entrada na vida adulta comparavel ao
B’nai Mitzva (Bar Mitzva) no judaismo.

d) zakat ou esmola: significa purificacdo e crescimento. Geralmente
corresponde a doacdo de 2,5% dos rendimentos de um muculmano a umma. O
objetivo desse dever religioso é ajudar os pobres, entdo as pessoas pobres nao
precisam paga-lo.

e) hajj ou peregrinacdo: trata-se da peregrinacdo a cidade de Meca. Os
muculmanos que tiverem capacidade financeira e saude devem realizar pelo menos
uma vez na vida uma peregrinacdo (viagem) a cidade de Meca. Em Meca os
mugulmanos realizam uma série de rituais, como dar voltas em torno da Caaba
(construcao cubica e sagrada da religiao muculmana, um templo de veneragao onde
se encontra uma pedra preta, provavelmente restos de um meteorito, considerada
sagrada para o Isla). (BALTA, 1986, p. 148-149; SILVA, 2011, p. 47;58; DEMANT,
2011, p. 27-28).

2.3. A justica social no Isla

A mensagem de justica social e igualdade contida no Alcordo feriu os
propésitos oligarquicos em Meca e os arabes beduinos nao convertidos ao
islamismo voltaram-se contra Maomé, evoluindo essa atitude para a perseguicao e o
ataque. (SILVA, 2011, p. 11).

Segundo os estudos de Khatlab (2009), o objetivo do Isla foi trabalhar pela
unificacao religiosa e politica dos povos arabes, lutando pela justica e igualdade
social entre as tribos, as quais viviam em conflitos, e a mensagem de Maomé
apresentava uma nova base de vida. (KHATLAB, 2009, p. 66).

Assim, as revelagbes recebidas por Maomé foram calcadas na justiga social;
contudo, ndo se tem o mesmo entendimento para essa expressao pelos ocidentais.
Acreditavam os mucgulmanos que, se a comunidade prosperasse, era sinal de que
estavam de acordo com a vontade de Deus, vivendo numa transcendéncia sagrada
e cumprindo os preceitos de igualdade.

Para os islamicos, o ideal € o mundo todo ser seguidor de Allah, pois o
Alcordo ordena o combate ao ateismo, ao politeismo e as demais religides. A justica

social é alcancada com o cumprimento da lei islamica, calcada no Alcordo, nas
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sunas'® e no hadiz'3, legislagdo que o homem deve obedecer nos planos religioso e
mundano. (ARBEX, 1997, p.30)

Nesse ponto observa-se a relacado entre religiao e politica, pois o Alcorao
prescreve todas as relagcdes que o homem deve manter em sua vida, inclusive os
muculmanos acreditam que todos devem ser convertidos ao islamismo e que nao é
possivel deixar de ser islamico, mas sim renegar sua fé, o que é passivel de
perseguicao e morte.

Demant (2011) relata que a genealogia do poder politico no Isla encontra-se
em toda a trajetéria profética de Maomé. A autoridade do profeta era reconhecida
sem limite pelos seus seguidores, entretanto, o profeta recordava continuamente
seus seguidores que era um simples enviado. O Isla conseguiu superar os diferentes
costumes tribais, unificando a sociedade. (DEMANT, 2011, p. 23-25).

Os muculmanos tinham que resgatar sua histéria, tendo em vista que, antes
do Isla, pertenciam as sociedades tribais em constantes guerras. Os negécios do
Estado (poder politico, militar, administrativo) ndo eram um desvio da espiritualidade,
mas a propria esséncia da religiao. O bem estar politico da comunidade mugulmana
era uma questao suprema, de justica social. Hourani (2011) explica que uma nova
ordem politica foi criada em toda a peninsula arabica e ndo s6 na regido onde
inicialmente floresceu o islamismo. As fronteiras da Arabia pré-islamica foram
apagadas, criando-se novas, e o grupo dominante passou a ser o da Arabia
ocidental, mais precisamente os mequenses. (HOURANI, 2011, p.33).

Como parte dessa justica social, as instituicbes do Estado deveriam atingir o
ideal coranico de igualdade entre todos os seguidores do Isla e aos seus lideres
politicos era vetada a crueldade e exploracdo. Caso os inimigos do Isla, ateus e
seguidores de outras crencas, humilhassem a comunidade islamica, a fé do
mugulmano na finalidade e no valor da vida estaria em risco. Dessa maneira, todos
os esforgcos deveriam ser empenhados pelos seguidores e lideres para que a histéria
islamica tivesse éxito, sendo essa propagacao de fé um dos pilares do Isla.

O ideal de justica social seguiu com o tempo, pois no Egito do século XX, a
natureza da vida econdmica foi considerada o estado do bem publico e dependente

2 Sunna ou suna é tudo o que procede de Maomé a partir do momento que recebeu sua missdo
profética. Sdo seus conselhos, principios morais, suas agdes e praticas cotidianas. Tudo o que
disse, fez ou consentiu. (SILVA, 2011, p. 23).

3 Hadiz ou hadiths s&o ditos do profeta Maomé, contidos na suna. Compde-se do texto e do nome
das pessoas que o recolheram, ou seja, transmissores. (SILVA, 2011, p.25).
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do governo, por isso governantes egipcios deram atencao as questdes de irrigacao.
Entédo, consideram a riqueza nacional como um produto da virtude. O autor cita que,
quando as virtudes sociais foram fortes no Egito, o Estado egipcio foi préspero e que
a chave para a virtude é a educacado. (HOURANI, 2005, p.96).

Numa ressalva, as questdes de irrigacdo também mereceram atencdo na
época do Egito pagdo, ou seja, na ldade Antiga, quando eram governados pelos
farads e também se tratava de um Estado forte.

O mesmo autor discorre sobre a educagcao como forma de equilibrio social no
Egito, nas palavras de Tahtawi'4, mais uma vez demonstrando o islamismo como

buscador da justica social.

Tahtawi apresentou suas ideias em seu livro sobre educacdo. Ensinar,
afirma, deve estar ligado com a natureza e com os problemas da sociedade;
deve visar “abastecer os coragbes dos jovens com 0s sentimentos e 0s
principios que sdo correntes no seu pais”. A educagdo primaria deve ser
universal e a mesma para todos; a educacao secundaria deve ser de alta
qualidade e o gosto por ela deve ser encorajado. As meninas devem ser
educadas assim como os meninos, em pé de igualdade. (HOURANI, 2005,
p.97):

O livro de Tahtawi foi escrito por ordem do Ministério da Educacao tendo em
vista ter prescricdo para o ensino de meninos e meninas. Instruir meninas era
necessario para casamentos harmoniosos, para uma boa educacao das criancas,
para que mulheres pudessem trabalhar e para que fossem poupadas de um vazio na
vida e de fofocas no harém. (HOURANI, 2005, p. 97).

2.4. A morte de Maomé e a expansao do islamismo

Demant (2011) relata que a morte de Maomé trouxe acontecimentos decisivos
para a Europa do século VIII, por ter sido o profeta portador da revelacao e por ter
instituido um novo calendario, o qual ndo se inicia em seu nascimento e sim quando
de sua morte em 632. (DEMANT, 2011, p. 28-29).

Antes de sua morte, Maomé inicialmente converteu a fé islamica sua esposa
Khadija e alguns amigos, formando uma pequena comunidade mugulmana. O
monoteismo pregado por Maomé causou a ira de Meca, a qual também vivia do

turismo religioso politeista, que alimentava a engrenagem politica de Meca com a

4 Tahtawi trata-se de Rifa’a Al-Tahtawi ((1801-1874). Egipcio, educador, considerado o principal
arquiteto de um edificio intelectual sem precedentes, favorecendo o florescer da opinido de outros
intelectuais islamicos. (ALI, 2001, p. 1)
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crenca em multiplos deuses. As novas fidelizacbes as pregacdes de Maomé
preocupavam os sacerdotes dos cultos dominantes mequenses, 0s quais também
depreciavam qualquer espécie de organizacao independente que abarcasse o0s
setores mais pobres da cidade. (ARBEX, 1997, 14).

Em conflito com Meca, Maomé e seus seguidores fugiram para latreb, desde
entdo nomeada al-Medina, situada cerca de 330 quildbmetros ao norte de Meca. Essa
viagem é conhecida como hijra, ou hégira. Ao morrer, em 632, Maomé nao deixou
um sucessor definido. (DEMANT, 2011, p. 26).

Balta (1986) corrobora com a narrativa de Demant (2011) e acrescenta que
essa fuga ou migracdo marca o inicio do calendario mugulmano. (BALTA, 1986, p.
145-148).

Em Medina, Maomé enfrentou forte oposicdo das tribos dominantes,
resultando em conflitos armados e seus seguidores impuseram sua superioridade
militar, o que garantiu aos mugulmanos a reorganizacao de Medina, tornando-se de
fato o primeiro Estado muculmano. Os derrotados foram expulsos, exterminados ou
convertidos e 0s novos fiéis comprometeram-se a realizar uma guerra para expandir
o Isla. Com a expansao islamica, as tribos arabes foram integradas a comunidade
muculmana, dessa maneira, Maomé passou de pregador desprezado a lider politico,
militar e religioso. Meca abriu-se entdo para Maomé, o qual limpou a Caaba'® das
imagens pagas, outorgando a recém-convertidos coraixitas altas posicoes religiosas.
(DEMANT, 2011, p.26).

A esse respeito, Silva (2011) discorre que a acado imediata tomada por
Maomé ao se fixar em Medina fundiu grupos politicos diversos da cidade em um
unico bloco, apartando as divergéncias religiosas. A consequéncia dessa acao foi o
decreto de uma comunidade politica, da qual ele era o chefe, chamada umma.
(SILVA, 2011, p.12-13).

Com as consideragdes dos autores percebe-se que Maomé nao foi um lider
politico pacifico. Ele possuia um exército, o qual foi usado quando necessario a
defesa dos interesses em fundar um “Estado islamico”, pois tendo em vista a fé ser
gestora da politica, ndo era sé a religido monoteista que estava sendo implantada,

mas também uma organizagéo politica.

5 Caaba é o local para oragdes dos mugulmanos. Antes de Maomé limpa-la das deidades pagas, era
o local para oracoes dos arabes politeistas. (DEMANT, 2011, p. 26).
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A expansao muculmana foi inerente ao Isla, pois, em apenas algumas
décadas, o Oriente Médio e a Africa do Norte foram conquistados, seguidos da
Espanha, partes da india, Indonésia, China e Africa negra. (DEMANT, 2011, p. 37).

Eliade (2011) narra que Maomé é o Unico cuja biografia € conhecida em
linhas gerais, as quais nao explicam sua personalidade, entretanto, permite apreciar
a criatividade do profeta e seu poder religioso, analisando até que ponto pode ter se
utilizado das circunstancias histéricas para dar curso a sua mensagem mudando o
curso da histéria. (ELIADE, 2011, p. 69).

Segundo o mesmo autor, ndo ha na historia das religides, tampouco na
histéria universal, exemplo que possa ser comparado ao empreendimento de
Maomé. Eliade considera que a conquista de Meca e a fundacdo de um Estado
teocratico demonstram que Maomé foi um génio politico e religioso, conhecedor de
praticas religiosas judaicas e cristas, pois, do ponto de vista da morfologia religiosa,
a mensagem como estad formulada no Alcorao representa a pura expressao do
monoteismo, a vida religiosa regula-se por instituicbes que sdo ao mesmo tempo
normas juridicas quando se reportam aos cinco pilares da fé ou cinco pilares do Isla
e a politica assemelha-se as exposicdes do Antigo Testamento da Biblia. (ELIADE,
2011, p. 81-83).

Da mesma maneira que ocorreu com hebreus e romanos, o Isla, em sua
primeira fase de expansao, considerou acontecimentos histéricos como episédios de
uma histéria santa com vitérias militares notaveis. A morte de Maomé poderia ter
cessado a fé islamica, entretanto, foi o contrario, pois 0os seguidores aceitaram a
versao do livro sagrado islamico.

Apo6s cerca de 30 anos da morte do profeta, a umma estava dividida,
permanecendo essa divisdo até os dias atuais. Os quatro primeiros califas
mantiveram a sede em Medina, estabelecendo a capital do Império na cidade de
Damasco. A construgédo, em 762, de uma nova capital, Bagda, assinalou a finalidade
do islamismo com preponderancia arabe. Essa cidade, em forma de circulo dividido
por uma cruz era o centro do Império e as quatro portas representam as quatro
direcbes do espaco. Nessa época obras de filosofos, médicos e alquimistas gregos
foram traduzidas, confrontando com o desenvolvimento da espiritualidade
muculmana. (ELIADE, 2011, p. 85-87).
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2.5. As seccoes islamicas

Analisando a esfera religiosa, as maiores divisdes do islamismo os coloca
como sunitas ou xiitas, seccdes que se confrontam nos respectivos sistemas de
crengas.

Para os sunitas, com a morte de Maomé, fechou-se a profecia, para os xiitas,
houve um novo ciclo profético. Para os sunitas, o Alcordo é a revelacao clara e
definitiva da lei divina, mas para os xiitas, tem sentido manifesto e sentido
escondido. A diregcdo da comunidade para os sunitas tem o Califa'® como fiador na
terra da verdade revelada e para os xiitas o Ima'” é o lider religioso e espiritual. O
Califa e o Ima sao considerados para suas respectivas seccoes sucessores da
palavra de Maomé.

Os sunitas sdo os muculmanos nao fundamentalistas e os xiitas sdo os
muculmanos fundamentalistas. Neste grupo, ha os extremistas, que formam os
grupos terroristas, os quais lutam em prol de uma causa politica e social®,
exemplificados pelo grupo terrorista Hezbollah'®, o qual atua no Libano contra Israel
e seus aliados, como os Estados Unidos. (DEMANT, 2011, p. 240-260).

O sunismo?® preocupa-se com a unidade comunitaria, respeita a ordem
estabelecida. As opcdes teoldgicas ou politicas traduzem desconfianca aos
excessos e ao extremismo e a essa familia islamica pertencem cerca de 85% dos
seguidores. Os sunitas acreditam que a missdo de revelar as leis de Deus no
Alcordo e guiar as pessoas até Allah terminou com Maomé, pois os lideres sunitas
tém legitimidade para interpretar o Alcordo, entdo Allah ndo os abandonou. (SILVA,
2011, p. 24).

6 Califa, do arabe khalifa, significa representante, governa pela vontade de Deus e ndo sua propria
vontade. (SILVA, 2011, p. 18)

7 Ima ou Imam com letra maidscula significa homem santo, intermediario entre Allah e os seguidores
do islamismo. Escrito com letra mindscula sdo os homens formados em Teologia que conduzem as
oragbes as sextas-feiras. (SILVA, 2011, p. 24)

'8 Os grupos terroristas formaram-se em oposi¢do ao esforgo de dominéncia feito pelos Estados
Unidos ao longo do século XX na regido do leste da Bosnia, da Asia Central, do Oriente Médio,
Paquistao, Bangladesh, Indonésia, norte da Africa, regido onde vivem 1,2 bilhdo de mugulmanos.
Essa atitude dos Estados Unidos vai contra os valores que prega, quais sejam, democracia,
autodeterminacao, liberdade de expressao e compromisso com o direito internacional. (SAID, 2006,
p. 109;111)

19 Hezbollah: grupo terrorista fundamentalista islamico que atua no Libano. (DEMANT, 2011, p. 240).

20 A palavra sunismo deriva da expressao “ahl AL-sunna wal-jamma’a”: adeptos da tradigdo e do
consenso da comunidade. (SILVA, 2011, p. 24).
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O xiismo surgiu logo apdés a morte do profeta Maomé. Sao membros da Shiat
Ali; partido de Ali. Acreditam que Ali ibn Abu Talib, primo e genro de Maomé, é seu
legitimo sucessor. Na visdo xiita, o descendente tera que ser nomeado pelo
antecessor e obrigatoriamente devera estar na linha sucesséria de Maomé. Apés a
morte de Ali, o xiismo, também grafado shiismo, tornou-se tradicdo a parte,
prevalecendo em pequenas regides dentro do Império mugulmano, impondo-se ao
sunismo. (SILVA, 2011, p. 28-29).

Demant (2011) corrobora com Silva (2011) e aduz que o xiismo mostra-se
mais suscetivel as subdivisdes, inclusives misticas. A ortodoxia da Sharia levou a
busca da reunido da alma com o Criador, movido pelo amor a Allah, levando ao
sufismo. Os misticos muculmanos entdo desenvolveram varias técnicas para
experienciar a proximidade com Allah, tais como um tipo de dancga giratéria em torno
de si proprios. Pelas perseguicdes no seio dos muculmanos darabes, os sufis
floresceram entre 0os mugulmanos turcos e persas, recém-convertidos na expansao
do islamismo. (DEMANT, 2011, p.49-51).

Os fundamentalistas apdiam-se na jihad (guerra santa) para a pratica de atos
extremistas, em nome da defesa do Isla, do combate ao inimigo e do combate a
injustica e corrupcdo. Um crente mostra ser obediente a Allah estando preparado
para a jihad e cumprindo normas para com o inimigo. (SILVA, 2011, p.57-58).

O fundamentalismo religioso, nesse caso, islamico, tem sido o meio para a
progressiva mudanga social, melhoria do bem estar dos membros pobres da
sociedade e incremento da participacao politica por parte das massas. As ameagas
a identidade étnica e a integridade sociopolitica das sociedades mugulmanas
levaram os fundamentalistas a encorajar as populacées no sentido da restauracao
dos valores tradicionais e culturais, o que funciona como mecanismo de defesa
contra a ameaca externa. Esses valores significam retornar aos mesmos costumes
religiosos, sociais e politicos que haviam sido praticados por Maomé e pelos seus
companheiros, aceitando apenas o Alcordo e a Sharia como fontes da conduta
islamica, rejeitando qualquer elemento ou conceito novo no seio do Isla. (SILVA,
2011, p. 61;89).

Apo6s o “11 de setembro de 2001”, associou-se erroneamente islamicos a
terroristas ou fundamentalistas a terroristas. A palavra terrorismo nao é recente na
Historia, havendo passagens, desde a época de Cristo, fazendo alusdo a

movimentos para libertagdo do dominio romano. Usadas como instrumento politico
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por varios Estados ou financiadas por estes, as organizacdes terroristas passaram a
ter capacidade para executar ataques em paises considerados inimigos. Suas
estruturas de comando e controle, como também seus campos de treino, estdo
espalhados por nacoes.

Demant (2011) considera que o fundamentalismo tem o lado negativo de
rejeicdo da modernidade ocidental, mas também o lado positivo de uma ideologia
politica e um movimento social objetivando que a Sharia seja restaurada como lei
obrigatéria para todos os seguidores de Allah, por conter bases islamicas e solugdes
para questdes sociais, econbmicas, juridicas, politicas entre outras, entretanto, o
autor reconhece também que esse movimento esconde um modelo teocratico de
sociedade como alternativa a influéncia ocidental, tendo em vista que os simbolos
ocidentais ja sdo de pronto rejeitados pelos islamitas, quais sejam, o secularismo e o
individualismo. (DEMANT, 2011, p. 299).

A narrativa de Demant (2011) explica uma das principais lutas dos terroristas
islamicos, que diz respeito ao fato de a Europa e os Estados Unidos terem tragado
novas fronteiras no Médio Oriente, patrocinando a criacdo de Estados artificiais,
inclusive Israel, ap6s a | e Il Guerras Mundiais. Essas novas fronteiras provocaram
uma fragmentacdo na umma, comunidade islamica mundial. Desta feita, os
fundamentalistas islamicos também acusam o Reino Unido e os Estados Unidos de
serem 0s principais responsaveis pelo conflito Israel x Palestina, fato que castiga a
regiao do Médio Oriente ha mais de seis décadas. (SILVA, 2011, p. 110;130).

Em 1947 foi criado o Estado de Israel e, nessa mesma época, o Libano aderiu
a Liga Arabe. Um dos compromissos assumidos com essa adesdo tratava-se de
lutar ao lado dos paises arabes contra qualquer ameaca estrangeira e em 1948, por
esse motivo, o Libano recebeu em seu territorio os refugiados palestinos, pois Israel
em combate derrotou os paises da Liga Arabe. Essa recepcdo dos refugiados
causou-lhe problemas sociais e posteriormente esse foi um dos argumentos para a

criagdo do Hezbollah?'.

21 O Hezbollah foi criado em 1985 no Libano e desde entdo passou a ser visto como uma associagao
terrorista pelo Ocidente. Sua criagdo deu-se em oposi¢ao aos problemas politicos enfrentados pelo
Libano dentro e fora de seu territério, como a acao continua de dominacao de territérios arabes na
regido por parte dos Estados Unidos, inclusive através de seus aliados, neste caso, Israel, e as
consequéncias da denominada “Operacédo Paz para Galileia”, na qual dois campos de refugiados
nas proximidades das cidades de Beirute foram massacrados, tendo em vista que o Estado de
Israel, liderado por Ariel Sharon, adentrou o territério libanés, alcangcou a capital e a manteve
sitiada. Um dos objetivos principais foi expulsar a sede da OLP de Beirute, tendo em vista que o
Libano estava aliado na busca da libertacdo da Palestina. (COSTA, 2004, p. 127;129).
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A diferenca das acdes do Hezbollah e de Israel estd na classificacdo dos
mesmos atos praticados por ambos, pois 0 Hezbollah é uma forga paramilitar, a qual
o Ocidente considera um grupo terrorista, e Israel é reconhecido internacionalmente
através da ONU como um Estado. Israel alega que, em nome da seguranca
internacional, repele as acbes do Hezbollah, pois essa forca paramilitar utiliza-se de
“homens-bomba™? em seus atentados e essa acdo conflita com a tentativa de
legitimar a causa dessa organizacgao xiita. (COSTA, 2004, p. 143-144).

Semelhante ao que ocorre no cristianismo, no islamismo ha a crenca
monoteista no mesmo Deus, entretanto, a maneira de exercer essa fé é que difere.
Os crentes organizam-se em secgoes religiosas de acordo com o que acreditam e
anseiam. A moral vivida na vida social é a religiosa e quanto mais se identificam com

a prescricao das suras, mais as defendem como se fossem Unicas verdades.

2.6. A condicao feminina nas sociedades muculmanas

Outra peculiaridade no Isla é a condicdo feminina em suas sociedades.
Homens e mulheres ndo desfrutam dos mesmos direitos, a posicdo da mulher é
inferior e diferente dos homens. Eles sdo os senhores da sociedade, principalmente
para os islamicos fundamentalistas, em cuja sociedade a participacdo da mulher na
vida publica é pouca ou inexistente.

Lewis (2002) ensina que, como parte inerente da estrutura do Isla, sustentada
pela revelagdo do Alcordo, escravos, mulheres e impios estavam sujeitos a
impedimentos sociais, desempenhando fungcdes necesséarias, por exemplo, as
mulheres tinham lugar na familia e no lar. Esse proposito era o de manter a
supremacia. Qualquer tentativa de eliminar ou modificar a subordinagéo legal desses
trés grupos teria posto em xeque o homem mucgulmano livre em duas areas
sensiveis, sua autoridade pessoal no lar mugulmano e sua primazia no Estado
islamico. (LEWIS, 2002, p. 98-99).

Para os islamicos nao fundamentalistas, as mulheres tém participacao na vida

social, cultural, econébmica e até politica; inclusive, em alguns paises, a mulher sé

22 “Homens-bomba” é a expressao usada para homens ou mulheres, os quais sdo usados por grupos
islamicos extremistas para adentrarem em locais que almejam aterrorizar, com explosivos pelo
corpo, e explodirem junto com essas bombas, causando a prépria morte e a de outros individuos
presentes no local. (SILVA, 2011, p. 128).
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usa o véu se quiser. Os ndo fundamentalistas reconhecem que o Alcordo determina
0 uso do véu, mas também determina o respeito ao livre arbitrio. Quanto a questao
sexual, as mulheres cabe manterem-se virgens até o casamento e, se divorciadas
ou vilvas, castas.

Demant (2011) discorre que as mulheres do mundo mugulmano foram
consideradas objetos de fascinio para o Ocidente, tendo em vista a visao de sensual
criatura do harém, hoje vista pelos mesmos ocidentais como vitima de opressao,
velada e mutilada em sua genitalia. O autor concorda que esse esterebtipo
corresponde a partes minimas do islamismo e informa que a posicdo da mulher no
Isla ndo é ponto pacifico dentro das comunidades, entretanto, ha diferentes
interpretacbes para esse assunto e uma das expressdées do choque entre
modernidade e civilizacdo mucgulmana vive na discussdo sobre a mulher, pois 0s
conceitos de igualdade e cidadania ocidentais encontraram porosidade dentro das
sociedades islamicas. (DEMANT, 2011, p. 149-150).

O véu islamico, conhecido como burca, para cobrir os cabelos era uma pratica
respeitosa para as esposas do profeta, expandindo-se para as praticantes
muculmanas atuais, principalmente das seccbes xiitas e dentro do xiismo, no
fundamentalismo. Essa segregacdo prosperou também porque a mulher foi
considerada intelectual e espiritualmente inferior ao homem e por causa da maxima
de que um povo regido por mulheres é um povo nao prospero.

A sexualidade nao é reprimida no Isla, ndo havendo celibato, entretanto, esta
aprisionada no casamento, os quais geralmente sdo contratos econémicos entre
familias para futuros cénjuges que ndao se conhecem, sem qualquer romantismo e
ou atracdo. Ha rejeicdo ao aborto, a contracepcao e a homossexualidade. Esses
atributos guardados a mulher sdo questdes de honra familiar. (DEMANT, 2011, p.
150-155).

No Alcordo, parte 4, na “Sura das Mulheres”, o versiculo 15 demonstra

claramente a submiss&o das mulheres ao poder patriarcal:

E aquelas de vossas mulheres que cometerem obscenidade (equivale a
adultério), entdo, fazei testemunhar contra elas quatro de vés. E se o
testemunharem, retende-as nas casas, até que a morte lhes leve a alma, ou
que Allah lhes trace um caminho. (ALCORAOQ, 2012, p.81).

O versiculo 33 da mesma sura versa que:

Os homens tém autoridade sobre as mulheres pelo que Deus os fez
superiores a elas e por que gastam de suas posses para sustenta-las. As
boas esposas sdo obedientes e guardam sua virtude na auséncia de seu
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marido conforme Deus estabeleceu. Aquelas de quem temeis a rebelido,
exortai-as, bani de vossa cama e batei nelas. Se vos obedecerem, ndo mais
as molesteis. Deus ¢é elevado e grande. (ALCORAOQ, 2012, p.84).

O apedrejamento de mulheres adulteras e o uso do véu tém contribuido para
as noticias de que o Isla é violento e opressor, parecendo uma religidao atrasada e
violenta. A origem da morte por apedrejamento é remota, pois a pratica ja existia ha
milhares de anos em muitos lugares, contudo, em especial no Oriente Médio. Com
sua origem exata desconhecida, a condenacao de adulteros (homens ou mulheres)
a morte por apedrejamento estd no Pentateuco, no livro de Deuteronémio na Biblia:

Se um homem casado for encontrado na cama com a esposa do outro, 0s
dois serdo mortos, 0 homem e a mulher. Assim vocés tirarao o mal do meio
do povo de lIsrael. Se numa cidade for encontrado um homem tendo
relagbes com uma moga que tenha casamento contratado com outro
homem, levem os dois para fora da cidade e ali os matem a pedradas. A
moga deve morrer porque nao gritou pedindo socorro, e 0 homem, porque
desonrou uma moga prometida a outro. Assim vocés tirardo o mal do meio
do povo de Israel. (DEUTERONOMIO, 22, 22-24, BIBLIA).

Atualmente, na maioria dos paises mucgulmanos onde a Sharia serve como
inspiracdo, nao se ouve falar em morte de adulteros por apedrejamento, seja porque
€ dificil provar o adultério seja porque os casais preferem o divorcio. (DEMANT,
2011, p. 148;158).

Nao ha estigma social semelhante ou punicao juridica caso o adultério seja
cometido por um homem, fora de casa, pois o desejo sexual e suas consequéncias
sao vistas como praticas admiraveis da masculinidade, em que pese o exercicio da
sexualidade estar guardado ao casamento. (DEMANT, 2011, p. 154).

Para a peculiaridade cabida as mulheres, conforme discorre Kamel (2007) em
relacgdo ao uso do véu islamico quanto aos conceitos ocidentais, “¢ o uso
compulsério do véu que nos choca”. (KAMEL, 2007, p. 146).

Nao necessariamente esse uso do véu € chocante para as préprias
mucgulmanas. A esse respeito, escreve Lacoste-Dujardin (1985) que o véu é uma
prescricao, tal como a virgindade, sendo que o uso do véu guarda a mulher de
olhares indiscretos. (LACOSTE-DUJARDIN, 1985, p. 569).

O uso do hijab nao é considerado um adorno, mas sim uma protecao as
mulheres contra os olhares masculinos. Entretanto, as diferentes amarracbes e
cores dos véus, os tornam também um enfeite em secgdes islamicas nao

extremistas.
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Para o Isla, usar o véu é mais uma prescri¢cdo religiosa inquestionavelmente
estabelecida. Cobrir a cabeca vai depender do grau de religiosidade de cada familia.

A situacao se complica em paises como o Ira, de origem xiita radical, onde o
uso do véu € obrigatdrio, conhecido também como xador. A Sura 33,53 diz:

O crentes, ndo entreis na casa do Profeta, salvo se tiverdes sido convidados
a uma refeicdo, mas chegai na hora exata para ndo aguardardes até a
mesma ser servida. Se fordes convidados, entrai. E quando tiverdes sido
servidos, retirai-vos sem fazer coléquio familiar, porque isso molestaria o
Profeta e este se envergonharia de vés. Porém, Deus ndao Se envergonha
da verdade. E se desejardes perguntar algo a suas mulheres, fazei-o
através de cortinas. Isso sera mais puro para 0s vossos coragoes e para 0s
delas. Nao vos é dado burlar a confianga do Apostolo de Deus nem jamais
desposar suas mulheres, depois de sua morte, porque isso seria grave ante
Deus. (KAMEL, 2007, p. 150).

Para o Isla, a funcdo da mulher é determinada pela natureza, ou seja, ser
mae, do lar, passar os ensinamentos do Alcordao as criangas e agradar aos maridos.
A Sdratu Na- Nisséa (sura das mulheres) € a mais extensa do Alcordo na analise de
assuntos atinentes as mulheres (quanto a infancia, ao casamento e a maternidade).

A poligamia é autorizada aos homens desde que eles tenham condi¢oes
financeiras de observar tratamento igual a todas as esposas, por isso, 0S
casamentos em sua maioria s40 monogamicos e sem lagos romanticos. Conforme
assinala a obra de Demant (2011), a Sharia mantém a poligamia, mas limita a quatro
esposas simultaneamente.

A poligamia existe devido a dois pontos. O primeiro € explicado pela
quantidade de homens que morriam nas guerras, permitindo que um homem se
casasse com mais de uma mulher. Isso significaria dizer que esta mulher poderia dar
a luz criangas que se transformariam em homens e que aumentariam o exército do
pais.

Desse modo, o Alcorao estaria protegendo o Estado. O segundo ponto é
explicado pelo fato de que muitos homens morrendo na guerra e deixando as
mulheres vilvas, estas estariam sem qualquer apoio financeiro. Note-se que as
mulheres ndo eram independentes. A situagdo da mulher no Isla reflete valores e
necessidades tribais e néo religiosos, concluindo que, quando da expansdo do
islamismo, ele carregou esses valores e influenciou os povos conquistados, havendo
um entrelagamento entre normas religiosas e sociais, entretanto, a area de
sobreposicao causa conflito porque é dubia. (DEMANT, 2011, p.148;155).

O papel da mulher € bastante questionado com o desafio da modernizagao,

na visao ocidental, a qual, apesar de ser rejeitada em parte no mundo muculmano,
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acaba sendo absorvida em parte. HA a quebra do envoltério, simultaneamente,
opressor e protetor da sociedade patriarcal. Ha reivindicagdes por uma nova
liberdade de dispor do préprio corpo, de aprender a ler e escrever, trabalhar fora de
casa, hamorar e casar com quem quiser. Significa socializar com maior liberdade, ter
direitos reprodutivos e possuir participacao politica.

Demant (2011) acredita ser essa questao complexa, pois mesmo nos séculos
XX e XXI, a situagdo das mulheres no Isla ndo melhorou radicalmente. As
sociedades dos paises muculmanos viveram nos ultimos anos esquecidas no atraso,
submetidas a regimes que usaram a religido para justificar o despotismo e se manter
no poder, ressaltando que a exclusdao das mulheres dos papéis politicos e a criagao
da primeira comunidade dos crentes da umma, tiveram como protagonistas somente
homens, pois as mulheres ndo aparecem, a ndao ser nos bastidores da vida de
Maomé em episddios semelhantes. (DEMANT, 2011, p. 148;156).

A luta pela emancipacao das mulheres fez algum progresso nas partes social
e economicamente avancadas da regido e tornou-se alvo importante de diferentes
escolas de restauracgao islamica militante. (LEWIS, 2002, p. 83).

A modernidade criou inUmeras situagdes de convivéncia inevitaveis entre
homens e mulheres, em que antes os contatos eram reduzidos. Agora, transportes
publicos, colégios, universidades, fabricas, escritorios, colocam homens e mulheres
cotidianamente em contato direto. A oposicao a entrada de mulheres na vida publica
€ dos fundamentalistas.

Lewis (2002) ensina que a luta pelos direitos da mulher é dificil e o resultado
esta longe de ser claro, pois as poténcias europeias, as quais usaram sua influéncia
e forcas armadas para impor a abolicdo da escraviddao e a emancipacao de nao
mugulmanos, nao tiveram interesse em colocar fim a submissdo das mulheres
islamicas. Em algumas areas de colonizacdo na Africa do Norte francesa e Asia
Central soviética, uma pequena classe de muculmanos cultos defendeu o direito das
mulheres, entretanto, essa defesa foi em todos os sentidos limitada e marginal.
(LEWIS, 2002, p. 82).

Os aspectos da emancipacdao feminina discutidos s&o nomeados
especificamente e nao livremente. Referem-se aos direitos de transitar livremente,
de ndo usar o véu e de pedir o divorcio. (Idem, p.110).

O autor narra que a argumentagao consistente mais antiga que encontrou em

favor do direito das mulheres foi em um artigo do escritor otomano Namik Kemal
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publicado em 1987 no jornal Tasvir-i Efkar. Em 1899 encontrou o livro “A libertacao
da mulher”, escrito por Qasim Amim, um advogado que tivera uma namorada
francesa ao estudar em Paris. O tema de seu livro versa sobre a necessidade de
elevar a condicao das mulheres através da educacao, possibilitando o acesso as
profissdes e a vida social. (LEWIS, 2002, p.82-83).

A questdo da educacdo, segundo Lewis (2002), foi percebida por um

secretario-chefe da embaixada otomana em Paris, Mustafa Sami, j& em 1840:

Todo europeu, homem e mulher, sabe ler e escrever. Todos eles, homens e
mulheres da mesma maneira, recebem pelo menos dez anos de instrugéo.
Ha escolas especiais em que até os surdos sdo ensinados a ler e escrever.
Gragas a ciéncia, os europeus encontraram meios de dominar a peste e
outras doencgas, e inventaram muitos dispositivos mecanicos para a
produgdo em massa em varios itens. (SAMI, apud LEWIS, 2002, p. 90).

Pensadores turcos, arabes liberais, arabes nacionalistas e mugulmanos
modernistas, desde o final do século XIX, pedem a igualdade da posicdo da mulher,
argumentando que sua opressao quanto ao trabalho privava a nacdo de metade dos
recursos econdmicos. Segundo Demant (2011), Abdu®® defendia a proibicdo da
poligamia, interpretando que o versiculo do Alcordo a respeito do tratamento
igualitdrio que o marido deve dar as suas esposas aponta para uma afeicéo
sentimental tanto quanto para direitos materiais, sendo, portanto, quase impossivel
de ser realizado. A Turquia é um exemplo de pais que passou por uma mudanca de
costumes. (DEMANT, 2011, p.156-158).

Com Ataturk?4, a Turquia deixou de ser um pais teocratico e passou a viver a
secularizacdo?®. Ndo ha uma resposta definitiva para uma questdo tdo complexa e
um dos desafios do Isla neste século é enfrentar criativamente os desafios da
secularizacdo e da globalizacao sem perder a identidade nem trair os ideais
pregados no Alcordo. (LACOSTE-DUJARDIN, 1985, p. 569; DEMANT, 2011, p.
155;162).

23 Abdu’ I-Baha foi um pensador islamico nascido na Pérsia em 1844, falecido em 1921. Pregador da
palavra de Allah e fundador da fé que denominou Baha. Palestrou na Europa, América, entre
outros locais levando a mensagem de justica social. (www.bahai.org).

24 Mustafa Kemal Ataturk, primeiro presidente da Turquia, de 1923 a 1938.
(http://www.bbc.co.uk/history/historic_figures/ataturk_kemal.shtml).

25 Na atualidade a Turquia vive um clima de terror pelas pressdes do povo curdo, pelas imposicdes
de um governo de origem islamica e pelos conflitos sociais na vizinha Siria. A populacao laica e
cosmopolita ndo aceita as imposicdes islamicas do Primeiro Ministro turco, Recep Tayyip Erdogan.
Essas imposi¢des levaram milhdes de turcos as ruas em protestos, causando caos e tragédias.
(GARCIA, 2013).
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Lewis (2002) a esse respeito discorre que Ataturk adotou, em 1920, discursos
em prol da plena emancipagdo das mulheres na sociedade turca, buscando a
equiparacdo com o mundo moderno. A partir dai as mulheres na Turquia
desempenharam um papel na vida publica. Nas sociedades fora da Turquia, a
questao dos direitos politicos ndo fazia sentido. (LEWIS, 2002, p. 86).

Conforme relata Lewis (2002): “(...) a emancipagdo das mulheres por
governantes modernizadores foi uma das principais queixas dos fundamentalistas
radicais, e a inversdao dessa tendéncia esta na testa de seu programa”. (LEWIS,
2002, p. 86).

Os fundamentalistas e conservadores tradicionais consideram a emancipacao
das mulheres ocidentalizacdo e ndo modernizacdo, o0 que rejeitam, alegando que
nao € necessaria e nem util e sim nociva, pois trai os verdadeiros valores islamicos.
Quanto ao vestuério, para os homens, usar roupas ocidentais € modernizacao, e
para mulheres, € ocidentalizacdo a ser bem recebida pelos defensores da
modernizacao ou punida segundo as circunstancias. (Ildem, p.88-89).

No Egito, em 1930, o movimento dos “Irmaos Mugulmanos™® dizia que se
devia permitir as mulheres educarem-se e trabalharem, contudo, devia-se manter
algum tipo de distancia social entre elas e os homens, baseando-se a educagao na
religido. (HOURANI, 2011, p. 457).

O Egito considerava importantes tanto a educagao ministrada nas escolas,
como a familiar, pois a familia egipcia estava no coracado do problema do governo
egipcio. Nas classes alta e média, a segregacao das mulheres era o principal
problema. Entre os camponeses, mulheres e homens eram iguais, pois 0s
casamentos baseavam-se no afeto real. Para os casamentos entre os jovens cultos
era necessario encontrar mulheres emancipadas e educadas, o que nao era comum.
(HOURANI, 2005, p. 200).

A Turquia recriou no governo de Ataturk uma sociedade na base da
solidariedade nacional, com separacdo de Estado e religido, dissolvendo o laco
entre turcos e arabes. (HOURANI, 2011, p. 419-420).

26 Movimento dos Irmdos Muculmanos trata-se de uma confraria. Para ingressar, presta-se um
juramento e passa-se a contribuir com pequena porcentagem do salario mensal. A mesquita € um
elemento essencial para a filiagdo. Essa sociedade foi fundada em 1928 em Ismailiyya, no Egito,
tornando-se um amplo movimento popular que agrupou milhares de membros, com o objetivo de
direcionar os mugulmanos para o verdadeiro caminho do Isla. Opés-se ao colonialismo britanico e
defendeu a causa palestina. Participou de combates entre israelenses e arabes nos anos de 1948-
1949, disseminando-se depois por todo o0 mundo arabe. (KRISTIANASEN, 2000).
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[...]. Devia permitir que as mulheres se educassem e trabalhassem, mas
devia-se manter algum tipo de dist&ncia social entre elas e os homens; a
educagao devia basear-se na religiao; também a economia devia ser
reformada a luz de principios deduzidos do Alcordao. (HOURANI, 2011, p.
457)

A educacdo as mulheres mucgulmanas foi considerada necessaria por
intelectuais e lideres politicos e religiosos islamicos desde o século XIX para
possibilitar também a sustentacdo econémica do Estado, todavia operacionalizada

em pequena parte.

2.7.0 Isla e os desafios da modernidade entendidos a partir da colonizacao
e descolonizacao de paises de origem arabe e convertidos ao
islamismo

Numa visdo aprofundada, Demant (2011) discorre que as colonizagées, as
independéncias das colbnias e a integracao do Oriente Médio no mercado global
geraram uma série de problemas para o mundo islamico. O Isla na atualidade
remonta-se ao periodo da colonizagdo na Africa. Os paises europeus que tiveram
colénias no continente africano e usaram seus nacionais para a reconstrucao de
seus paises nos poés-guerra, mais precisamente Inglaterra e Francga, hoje,
necessitaram de instrumentos de politicas publicas a fim de lidarem com a questao
da imigracdo de muculmanos e a criacdao de suas familias com a consequente
geracdo de seus descendentes, a qual ndo foi vista com bons olhos pelas
sociedades europeias. (DEMANT, 2011, p. 170-173).

A imigracdo de muculmanos que trabalharam na reconstrucdo da Europa
apds as guerras mundiais levou familias, e essas, geraram filhos e netos, os quais
sdo mugulmanos e tém a nacionalidade do pais em que nasceram, contudo, sentem-
se alijados da cidadania desses paises.

A colonizacdo dos paises africanos pelas metrépoles europeias deu-se
através do regime de mandatos da Liga das Nagdes?’. Hourani (2011) explica que
em 1918 a Gra-Bretanha e a Franga mantinham o controle militar no Oriente Médio e
na regido do Magreb na Africa e os governos imperiais arabes haviam desaparecido,
como exemplo, o Império Otomano havia perdido suas provincias arabes e estava

27 Mandatos da Liga das Nagdes foram documentos formais de concessao de paises arabes a Franga
e a Gra-Bretanha para prestacdo de assisténcia e aconselhamento no destino politico de tais
paises. (HOURANI, 2011, p. 418).
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reduzido & regido da Anatdlia no extremo oeste da Asia e uma pequena parte da
Europa. A estrutura politca em que a maioria dos &rabes haviam vivido
desaparecera e havia uma identidade a construir. Com o término da Primeira Guerra
Mundial, o Tratado de Versalhes?® disp6s o destino politico dos paises arabes,
anteriormente dominado pelos otomanos. Tais paises, provisoriamente, seriam
reconhecidos como independentes, mas sujeitos a prestacdo de assisténcia de
Estado detentor do mandato. Conforme os termos dos mandatos reconhecidos e
concedidos pela Liga das Nacoes em 1922, a Gra-Bretanha ficou responsavel pelo
Iraque e Palestina e a Franca pela Siria e Libano. (HOURANI, 2011, p. 414-418).
Expressa o artigo 22 do Pacto da Liga das Nagdes:

Os principios seguintes aplicam-se as colbnias e territérios que, em
consequéncias da guerra, cessaram de estar sob a soberania dos Estados
que precedentemente os governavam e sdo habitados por povos ainda
incapazes de se dirigirem por si proprios nas condigcdes particularmente
dificeis do mundo moderno. O bem estar e o desenvolvimento desses povos
formam uma missdo sagrada de civilizagdo, e convém incorporar no
presente pacto garantias para o cumprimento dessa missdo. O melhor
método de realizar praticamente esse principio é confiar a tutela desses
povos as nagdes desenvolvidas que, em razao de seus recursos, de sua
experiéncia ou de sua posicdo geografica, estdo em situagdo de bem
assumir essa responsabilidade e que consintam em aceita-la: elas
exerceriam a tutela na qualidade de mandatarios e em nome da Liga das
Nagodes. (KAMEL, 2007, p. 114).

Pereira (2012), quanto a descolonizacao, discorre que € um termo o qual, na
atualidade, nao faz parte dos noticiarios sobre politica internacional, entretanto, nao
significa que esse processo esteja concluido. O Saara Ocidental € um dos ultimos
territérios em que esse processo ainda ndo foi concluido e a indefinicdo sobre o seu
status internacional arrasta-se desde 1975. O mesmo nao se pode dizer da Franca,
que apoia a posicao do Marrocos, ou seja, deseja anexar o Saara Ocidental ao
territério do Marrocos e ameagou usar seu poder de veto junto ao Conselho de
Seguranca da ONU caso a aspiracao do Marrocos entre em xeque. O apoio francés
nao € meramente retérico, mas também econdmico e militar. (PEREIRA, 2012, p.22-
24).

Neste ponto, discute-se a secularizacdo no mundo mugulmano, o qual esta
historicamente relacionado a problematica da autenticidade e modernizacao que tém

ocupado um lugar central na cultura muculmana desde o inicio do século vigente.

28 Tratado de Versalhes: acordo internacional que, em tese, determinou os termos da paz na Europa
depois da | Guerra Mundial. Tecnicamente o Tratado de Versalhes sé se refere a paz com a
Alemanha. (HOBSBAWM, 2011, p. 38).
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Isso implica, por um lado, numa contradicdo inerente que surgiu no desejo de
modernizar a sociedade de acordo com as tendéncias mundiais de desenvolvimento,
e, por outro, na repugnancia pela desisténcia de antigos valores tradicionais, ou na
questao de como se tornar moderno sem perder a identidade cultural tradicional.

Lewis (2002) a esse respeito discorre que:

A modernizagdo econdémica gerou uma necessidade de trabalho feminino;
esta tornou-se mais premente durante as guerras em que o Império
Otomano se envolveu entre 1911 e 1922, quando grande parte da
populacdo masculina estava nas forcas armadas e se precisou das
mulheres para levar adiante as atividades cotidianas. Isso teve também
algumas consequéncias para a educagdo, e houve um crescimento
constante dos nudmeros de mulheres estudando em faculdades e
universidades. Encontramos ja no final do periodo otomano, revistas
femininas, escritas por mulheres para mulheres. Mulheres ingressaram nas
“profissfes femininas” como enfermagem e magistério, tradicionais na
Europa e gradualmente tradicionais também nas terras do Isla e, com o
tempo, comegaram a penetrar em outras profissées. (LEWIS, 2002, p. 84-
85).

Para os mugulmanos se a vida no mundo moderno exigia mudancas em suas
maneiras de organizar a sociedade, tinham de tentar fazer tais mudancas e ao
mesmo tempo, permanecerem fiéis a si mesmos, e isso s6 seria possivel se o Isla
fosse interpretado para torna-lo compativel com a sobrevivéncia e progresso no
mundo.

Lewis (2002) ensina que, em termos de mudangas praticas no Isla refletido, a
condicao das mulheres foi influenciada por circunstancias atribuidas ao exemplo
ocidental dominante. Por conta dessas mudancas, a poligamia é rara fora da Arabia,
onde os homens tém condigdes financeiras para custear quatro esposas e
oportunidade de casarem-se quatro vezes. Nos demais paises islamicos a poligamia
tornou-se impraticavel nas classes economicamente altas e médias por ser
repudiada e nas classes baixas por questdes financeiras. (LEWIS, 2002, p.84-85).

Importante observar, segundo Lewis (2002), que as poténcias da Europa,
defensoras de cristdos e escravos permaneceram indiferentes a condigdo feminina
do império. Seja entre os criticos ocidentais das instituicbes otomanas ou outras
muculmanas, a posicdo das mulheres nao figura entre suas preocupacoes. Ja
liberais e otomanos reformadores demonstram uma preocupag¢ao mais acentuada,
entretanto, esse empenho na defesa do direito das mulheres mugulmanas tem
cunho politico e néo legislativo. (Idem, p. 110).

Tendo em vista que uma das principais caracteristicas do Isla é a nao
separacao do poder estatal do poder espiritual, analisando o Estado laico, segundo



41

Bobbio (1983), a teoria do Estado leigo fundamenta-se numa concepc¢ao secular e
nao sagrada do poder politico. O Estado leigo ndo professa uma ideologia irreligiosa
nem mesmo incrédula ou ateista. O termo leigo significa também nao clérigo e
laicismo pode ser entendido como o contrario de clericalismo e amplamente de
confessionalismo.

A separacao entre Estado e Igreja ndo implica num confronto entre os dois
poderes, mas garante, a todas as confissdes, liberdade de religido e de culto, sem
implantar em relacdo as mesmas, privilégios ou controle. O Estado leigo
salvaguarda a autonomia do poder civil de toda forma da intervencdo do poder
religioso e, ao mesmo tempo, defende a autonomia das Igrejas. A reivindicacao da
laicidade do Estado interessa as correntes laicistas e as confissbes religiosas que
encontram nesse Estado as garantias para o exercicio da liberdade religiosa. Da
mesma maneira com que rejeita os regimes teocraticos onde a religiao subordina o
Estado, o laicismo rejeita os sistemas que vao contra a liberdade religiosa.
(BOBBIO, 1983, p. 670-671).

A separagao entre o poder estatal e o poder religioso no Ocidente deu-se a
partir do século XVIIl, momento em que o pensamento cientifico passou a ter o foco
na razdo. Conforme ensina Bobbio (1983):

As guerras religiosas foram um fator que contribuiu para a difusdo dos
ideais pacifistas, com que lentamente se ia formando o pensamento
cosmopolita do século XVIIl. Tolerancia, universalismo religioso,
cristianismo razoavel, direito internacional, foram os fundamentos
escolhidos nos fins do século XVII para a republica das letras Os vinculos
com o préprio Estado e patria tinham sentido, enquanto se justificavam pela
participagdo no uso racional do poder, em uma politica iluminada e na
felicidade publica. E claro que a tenséo ideal que chegava até a rejeigao das
instituicbes politicas nacionais e locais, quando estas entravam em conflito
com a razdo ou com a consciéncia do individuo, ndo s6 ndo se pode
traduzir faciimente em doutrina, como possui graus e matizes diversos. Na
fase em que os philosophes tentaram um acordo com o absolutismo
monarquico para o iluminar, o Cosmopolitismo foi menos acentuado; torna-
se mais significativo nos momentos de ruptura entre o poder e as coteries
iluministicas. E tipica a opcdo de Voltaire. Partindo da these royale e da
apologia da monarquia reformista de Henrique IV (onde agia o sonho de paz
interna e internacional de Sully), buscou, pode-se dizer toda a vida,
relacionar-se com o absolutismo iluminado, desde o de Luis XV ao de
Frederico Il e ao de Catarina da Russia. Estas referéncias ja indicam como
0 centro dos seus interesses era, nao a patria, mas o poder, que ele queria
usado racionalmente, quer fosse exercido na Frang¢a, na Prussia, na Russia
ou em Genebra. (BOBBIO, 1983, p.297).

Em termos de Estado islamico, Lacoste-Dujardin (1985) discorre que, na

atualidade, os direitos dos Estados mugulmanos seguem a Sharia, tendo em vista a
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maioria islamica estar abrigada na seccéo sunita. (LACOSTE-DUJARDIN, 1985, p.
569).

Com a exposicao de Bobbio (1983) e de Lacoste-Dujardin (1985), percebe-se
que o Estado Islamico esta apartado do pensamento com foco na razao, pois se
confunde com o poder espiritual ao remeter sua legislacado ao Alcorao e a Sharia.
Ainda que, ha mais de quatro séculos o Ocidente tenha vivido a secularizagéo, a

base da organizacéao politica do Estado islamico € a religiao.
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3. 0OS DIREITOS HUMANOS E AS CONVENGCOES ISLAMICAS SOBRE
DIREITOS HUMANOS

Neste capitulo serdo tratados os direitos humanos tal como sao conhecidos
no Ocidente e as Convencodes Islamicas sobre direitos humanos, tracando uma
comparacdo entre ambos dentro de sociedades culturais divergentes quanto aos

seus valores.
3.1. Consideracoes sobre a histéria dos direitos humanos no Ocidente

Historicamente, a humanidade passou por guerras e revolugdes, as quais
contribuiram para que o panorama mundial fosse se modificando geopoliticamente e
geoestrategicamente pelos vencedores, 0s quais submeteram aos seus mandos 0s
vencidos sem respeitar suas diferencas culturais e, assim, forcosamente, as
necessidades humanas alteraram-se e consequentemente houve clamores por
regulamentacgao de direitos em favor dos vencidos.

Nao necessariamente a cultura dos dominados foi respeitada e ou absorvida
pelos dominantes. Ao contrario desse desrespeito com a cultura dos dominados, das
atrocidades cometidas em desfavor dos mesmos, surgiram necessidades de tutelar
o direito a vida e a integridade fisica da humanidade, o que foi feito por meio do
direito positivo.

Iniciamos este estudo pelas bases teoldgicas dos direitos humanos, as quais,
segundo Mialhe (2011), estdo na Biblia, no livro de Génesis, onde a explicagao é
que Deus criou o homem a sua imagem e semelhanga, portanto, as fontes judaicas
sdo as primeiras a manifestarem-se claramente sobre a inexisténcia de racas
superiores, a igualdade entre os homens e o sagrado direito de todos a vida e a
liberdade.

Os profetas manifestavam-se quando esses direitos eram ameacados
denunciando a opressao e conclamando o povo a lutar pela igualdade dos homens
criados a imagem de Deus. Aqui se vé a importancia da garantia da liberdade
religiosa e de culto como direito fundamental e fonte de libertacdo. (MIALHE, 2011,
p.194).

No que diz respeito a religido islamica, essa explanacdo de Mialhe (2011)

corrobora com o ideal de justica social pregado pelo profeta Maomé através das leis
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islamicas consideradas no Alcordao e na Sharia, pois ele se manifestava quanto a
vida em sociedade, procurando implantar a igualdade dentro do contexto em que
vivia sua tribo coraixita e, posteriormente, seus sucessores, nas regides alcancadas
pela expansao do islamismo.

Relembrando sobre as guerras e revolugdes, Hobsbawm afirma que as
revolugdes sdo filhas das guerras e que as tensdes dessas guerras do século XX
sobre os Estados e seus povos envolvidos foram esmagadoras e sem precedentes,
tendo em vista que os Estados envolvidos seguiram ao ponto de ruptura e quem
saiu mais forte dessas batalhas foram os Estados Unidos. (HOBSBAWM, 2012,
p.61).

Herrera Flores corrobora com esse pensamento de Hobsbawm quando se
refere aos Estados Unidos como sécio na rapina colonial e neocolonial durante o
século XX. (HERRERA FLORES, 2009, p. 173).

Com o decorrer desses conflitos histéricos, politica e economicamente a
humanidade superou paradigmas e ultrapassou padrdes preestabelecidos,
agarrando-se a outros. Conforme a posicao de Herrera Flores, na superacao dos
paradigmas, observa-se que os direitos humanos ndo sdo naturais e sim construidos
de acordo com as necessidades dos envolvidos, ou seja, o clamor por direitos
acontece em reacdao a algo que incomoda a sociedade ou que sobreveio
violentamente sobre a mesma, modificando seus anseios de periodos a periodos.
(Idem, p.11).

Nesse contexto dos direitos humanos, estudando sobre guerras e revolugdes,
para o Ocidente a Revolucao Industrial, que se iniciou por volta de 1760 e caminhou
em fases até 1914, foi de suma importancia, trazendo a humanidade nos dias de
hoje a era tecnolégica. Hobsbawm considera que existe uma relagcdo dessa
revolugdo como provedora de conforto e como transformadora social, ainda que as
classes que sofreram menor transformagéo tenham sido também aquelas que se
beneficiaram de maneira mais Obvia em termos materiais. Essas classes foram
incapazes de perceber o que estava afligindo os demais e por causa dessa
satisfacdo material que os impedia de perceber o entorno, deixaram a moral de lado.
Os beneficios da Revolugéo Industrial ressaltaram o individualismo: a medida que se
satisfaziam as necessidades de uma classe, a outra ficava cada vez mais aflita pela
satisfacdo de seus anseios. (HOBSBAWM, 2011, p.70;74).
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Segundo Hobsbawm (2011), as necessidades humanas foram preenchidas na
época da Revolucao Industrial com a satisfacao dos anseios do ter em detrimento do
ser, uma das caracteristicas da acumulagao do capital. (Idem, p.85).

No século XX, estudando a Revolucdo Mexicana (1910-1917), observa-se
que o texto da Constituicdo de 1917 foi influenciado pela luta fundiaria. Essa
Constituicao € produto de uma revolugdo que durou anos, matou mais de um milhao
de pessoas e derrubou o presidente Porfirio Dias, ditador que permaneceu no poder
por duas décadas. (PINTO, 2012, p.01;18).

Para Pérez Lufio (2010), essa Constituicdo mexicana pode ser vista como o
primeiro intento de considerar os direitos de liberdade com as novas concepcdes de
direitos sociais, 0 que exerceu influéncia em constituicdes posteriores na América
Latina2®. (PEREZ LUNO, 2010, p. 124).

A necessidade social naquele momento no México, a qual em tese satisfaria
0S anseios sociais, era a positivacdo de direitos, o que foi conseguido em seu status
legislativo maior, no ambito do Direito Constitucional. Dessa maneira vé-se que a
Revolucdo Mexicana legou aos cidadaos a Constituicdo de 1917, ou seja, um
produto cultural, afeto aquela época para aqueles temores e reivindicagdes, portanto
esse era o clamor social naquele momento. (HERRERA FLORES, 2009, p. 213).

Mais uma revolugéo deu corpo aos direitos humanos ocidentais. Durante o
periodo da ocorréncia da Revolucao Industrial na Inglaterra, outra Revolucdo se
operou na Franga, a Revolugcdo Francesa (1789) e, segundo Hunt (2009), o
documento escrito era espantoso em sua impetuosidade e simplicidade. A esse
documento deu-se o0 nome de Declaracdo dos Direitos do Homem e do Cidadao, o
qual, sem mencionar nenhuma vez o rei, a nobreza ou a igreja, declarou que os
direitos inalienaveis e sagrados do homem sao a fundacdo de todo e qualquer
governo. Hunt (2009) ainda considera essa declaragcéao parecida com o rascunho da
Declaragdo de Independéncia dos Estados Unidos redigido por Thomas Jefferson
em meados de junho de 1776, o qual era amigo do marqués de Lafayette,
colaborador da redacéo da declaragao francesa. (HUNT, 2009, p.14).

29 A Constituicdo mexicana de 1917 proibiu a reelei¢cdo do ditador e Presidente da Republica, Porfirio
Diaz, conferiu garantias para as liberdades individuais e politicas e foi a primeira a atribuir aos
direitos trabalhistas status de direitos fundamentais. A importancia desse precedente historico deve
ser salientada, pois na Europa a consciéncia de que os direitos humanos tém uma dimensao social
veio se firmar apés a Primeira Guerra Mundial (1914-1918). (COMPARATO, 2010, p. 65-66).
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A Revolugédo Francesa, com sua declaracao, trouxe uma promessa de direitos
humanos universais, entretanto, com isso correu-se o risco de a historia dos direitos
humanos ser uma histéria apenas ocidental, desconsiderando as contribuicées das
sociedades hindus, budistas e islamicas no contexto mundial. (Idem, p.18).

Barroso (2009) corrobora com Herrera Flores (2009) ao afirmar que: “vive-se
a angustia do que nao se pode ser e a perplexidade de um tempo sem verdades
seguras”. (BARROSO, 2009, p. 4).

Arremata Hunt afirmando que os direitos humanos ndao sao inerentes a
natureza humana como acreditavam seus primeiros formuladores, tampouco
surgiram de uma hora para outra na consciéncia dos homens, pois sua gestacao é
fruto de um longo e tortuoso processo histérico como brevemente assinalou-se
acima. (HUNT, 2009, p. 25; 215).

Segundo Hunt, os direitos humanos foram vistos inicialmente como direitos
naturais, contudo, no final do século XVIII e nos séculos XIX e XX, esses direitos
considerados universais eram de exclusdo em relacdao as criangas, mulheres,
insanos, prisioneiros, escravos, negros livres € minorias religiosas. Essa maneira de
enxergar os direitos humanos ainda é observada em varios paises conforme
relatérios do Conselho de Direitos Humanos das Nacdes Unidas e das ONGs
especializadas na matéria. (HUNT, 2009, p.16).

Em que pese o panorama multicultural das sociedades que integram a
sociedade internacional, o pds-guerra (12 e 22 guerras mundiais), com todas as
atrocidades cometidas, defendeu a tese dos direitos humanos universais, aplicaveis
a todos os povos, incondicionalmente, de maneira natural pelo simples fato de
serem todos seres humanos. (HERRERA FLORES, 2009, p. 87).

Herrera Flores defende que os direitos humanos ndo sédo universais e sim
produtos culturais advindos de uma conquista de acordo com as necessidades de
cada cultura. (HERRERA FLORES, 2009, p. 95). No mesmo sentido corrobora Hunt
ao afirmar que os direitos humanos ndo sdo reconhecidos universalmente, entao
nao podem ser universais. (HUNT, 2009, p.18).

Para a protecao dos direitos humanos, Hunt (2009) considera que atualmente
a estrutura dos 6rgaos, cortes e convencgdes internacionais dos direitos humanos
caminha devagar, mas nao existe outra forma mais adequada para confrontar as

questdes que se colocam contra os direitos humanos. (Ildem, p. 215).
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Herrera Flores assevera que em nossos dias existem muitos intelectuais e
militantes das causas em prol da dignidade humana e debates a respeito, contudo,
isso nao significa que alcangamos uma solugao para as problematicas tedricas em
torno dos direitos humanos. A dignidade humana € um conceito amplo que,
dependendo do ponto de referéncia, ou seja, da cultura em que o observador vé o
mundo, pode ser amplo ou restrito, englobar tabus ou ndo. (HERRERA FLORES,
2009, p. 214).

A corrente filoséfica e econdmica neoliberal, desde a década de 70, passou a
ser o paradigma pelo qual se via e ainda se vé o mundo. Nesse contexto, o Estado é
minimo, o mercado é o regulador das relagdes sociais, ha privatizacées dos espacos
publicos, desregulamentacdes do que afete os interesses empresariais € um primor
pelas liberdades individuais acima dos direitos sociais, econémicos e culturais. Por
esse motivo, ndo se entendem os direitos humanos como a manifestacdo humana
de uma esséncia humana eterna, entretanto, entende-se como processos que se

confundem com os interesses econémicos. (Idem, p. 106).

3.2.Paralelo entre as sociedades ocidentais e as sociedades islamicas e a
extracao de seu produto cultural

Para exemplificar o aspecto defendido por Herrera Flores (2009), de que os
direitos humanos sao produtos culturais, vejamos as sociedades islamicas, as quais
possuem anseios diferentes dos ocidentais e cujo cdédigo de conduta social,
religiosa, juridica e moral é o Alcorao.

Os mugulmanos vivem em uma cultura diferente dos ocidentais. Vemos que
dentro do Islamismo existem varias sec¢des, ha comunidades islamicas espalhadas
pelo mundo e isso, em certas circunstancias, tem inclusive causado grande conflito
de identidade. Entretanto, vamos nos ater na observacdo dos muculmanos que
vivem tanto na Africa como na Asia e Oriente Médio.

Os sunitas consideram que o lider da comunidade islamica deve ser aquele
que tenha melhores capacidades politicas e religiosas para assumir a fungédo e
interpretam o Alcorao a luz da modernidade. (SILVA, 2011, p. 4; 23).

Ja os xiitas acreditam que apds a morte de Maomé, seu primo e genro, Ali ibn
Abu Talib, é o seu legitimo sucessor e o lider tem que ser nomeado pelo seu

antecessor que seja da descendéncia do profeta Maomé. Os sucessores legais sao
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os imas. Dessa seccao é que derivam os fundamentalistas, radicais, os quais néao
interpretam o Alcorao na atualidade. (SILVA, 2011, p. 28).

Com essa retomada dos valores islamicos para as mulheres muculmanas, os
quais foram detalhadamente explicados no capitulo 1, as vistas dos valores das
mulheres ocidentais, por exemplo, seriam considerados algo penoso, rigoroso,
limitador dos direitos humanos, que até atentariam contra a dignidade dessa mulher,
poderiam ser vistos como uma limitacdo de expressdo, uma tentativa de manter a
mulher submissa. Ja dentro do Islamismo, o véu é visto como uma protecdo a
mulher, protecdo esta apreciada pela sociedade islamica como um todo.

No Ocidente, uma mulher ser obrigada a usar o véu em publico para cobrir 0s
cabelos e até mesmo a burca para cobrir 0 corpo todo atentaria contra os valores
culturais hoje vigentes, ja que a mulher conquistou paulatinamente e ainda vém
conquistando um espaco na sociedade tanto politica como economicamente. E uma
questdo cultural, sendo assim, ndo ha como falar em melhor ou pior.

Ao contrario do senso comum ocidental, as islamicas ndo odeiam usar o véu
e nem sofrem por isso, pois essa vestimenta esta incorporada em seu modo de vida.
Algumas islamicas acreditam que nao é mais necessario o uso do véu, respeitam
sua religido, mas ndo aceitam com tranquilidade a protecdo da sociedade patriarcal
e isso € motivo de conflitos.

Agora, impor 0s nossos valores as mugulmanas que usam o véu dentro de
uma sociedade que as reconhece dessa maneira, que da legitimidade ao seu pudor
e honra em sua maneira de viver, € inécuo. A tese ocidental de atentar para a
dignidade dessa mulher, neste caso nao tem eco. Percebe-se que a questdo da
dignidade da mulher depende do referencial, ou seja, como isso é visto no Ocidente
ou no Oriente mugulmano.

Entdo, seguindo a linha de Herrera Flores, os direitos humanos sé&o
construidos e nao jusnaturais (direitos naturais). Explicando esse contexto, ha uma
falsa ideia vigente no mundo em geral — como também no académico — de que
nascemos com os direitos humanos ja prontos para usufruirmos e isso nao é
verdade, pois os direitos humanos sdo construidos de acordo com as necessidades
de uma sociedade. (HERRERA FLORES, 2009, p. 2; 213).

Podemos abstrair entdo que os produtos culturais sdo diferentes entre si,
podendo ser parecidos, tocarem-se em alguns pontos, mas a sociedade

internacional é divergente em suas necessidades. Os direitos humanos nao sao algo
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abstrato e nem ideolégico, mas sim processos de lutas pela igualdade, e isso 0s
tornam provisoérios em relacdo a essas lutas e seus efeitos, efémeros na limitacdo da
equacao entre tempo/espaco. (HERRERA FLORES, 2009, p. 39; 112).

Barroso (2009) reforca a tese de Herrera Flores (2009) quando discorre que:
‘o direito é uma invencdo humana, um fenémeno histérico e cultural, concebido
como técnica de solucdo de conflitos e instrumento de pacificacdo social”.
(BARROSO, 2009, p. 13).

Herrera Flores considera ainda que nenhuma norma juridica é total, porque a
totalidade é falsa tendo em vista sempre existir a possibilidade de um limite e
mudancas que tornem essa norma ineficaz para uma determinada sociedade dentro
de um contexto histérico. Percebe-se que mesmo que mais e mais direitos humanos
sejam positivados ndo se conseguira alcancar toda a populacdo mundial e seus
anseios por longo tempo. Dai a natureza mutavel dos direitos. (HERRERA FLORES,
2009, p. 160).

3.3.Sistemas internacionais de protecao dos direitos humanos

Até a criacdo dos sistemas internacionais de protecao dos direitos humanos,
a protecdo dos direitos individuais efetuava-se no contexto das relagdes
interestatais. (TRINDADE, 1997, p.31-32).

A capacidade processual dos individuos e grupos sociais no plano
internacional reconhecida pelos tribunais internacionais, ja era objeto de
preocupacgdo dos internacionalistas ha mais de meio século®°.

As experiéncias e licdes dos dois conflitos mundiais contribuiram de modo
decisivo para essa preocupacao dos internacionalistas.

No ambito dessa mutabilidade dos direitos, para protecao internacional dos
direitos humanos, a sociedade internacional conta com os sistemas regionais de
protecdo dos direitos humanos, a saber, o europeu, o interamericano, o africano e o

arabe. Esses sistemas possuem em sua estrutura uma corte, uma comissio, uma

30 Ha contribuicbes notaveis e pioneiras no processo de integragdo e desintegracdo dos Estados,
como a criagdo da Corte de Justica Centro Americana (1907-1918), primeiro tribunal internacional
da humanidade e importante para o desenvolvimento do direito internacional. Esse érgao tinha
jurisdicdo compulséria e nessa instancia a pessoa humana tinha capacidade processual contra
qualquer Estado centro-americano. (SORTO, 2002, p. 114).
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convengdo e protocolos, com uma unica excecdo: o sistema regional drabe de
protecdo dos direitos humanos?'.

A esse respeito escreve Blanes Sala (2011):

Ha um vinculo estreito entre o corpo juridico que conforma o conjunto do
que se conhece como ‘direitos humanos’ e o panorama das relacdes
internacionais. [...] a aplicagéao eficaz no seio dos Estados do conjunto dos
direitos fundamentais, [...] s6 sera possivel apds a Declara¢do Universal dos
Direitos Humanos em 1948, impulsionada pela Organizagdo das Nacoes
Unidas. Quando, entdo, se criam mecanismos de prote¢do internacional,
seja mediante a ratificacdo de tratados, seja mediante a instalacdo de
tribunais de carater supraestatal. (BLANES SALA, 2011, p. 5).

Geralmente esses sistemas funcionam da seguinte maneira: se ha violacao
dos direitos humanos por parte de um Estado que aceitou a convengao e 0s seus
respectivos protocolos adicionais, os tramites internos foram esgotados e a parte
ofendida nao teve seu pedido satisfeito, essa parte, por meio de uma organizacao
ndao governamental ou de um procurador, peticiona ao sistema respectivo
reclamando da violagdo. Essa peticdo passa por um juizo de admissibilidade e
segue ou nhao para julgamento. As cortes e comissbes guardam suas
particularidades quanto aos tramites internos da peticdo. O Estado violador é
informado dessa acusacgao, podendo ser julgado culpado ou inocente. Se o Estado
for julgado culpado, a sentenca podera conter o dever de reparacdo, inclusive
pecuniaria. (PIOVESAN, 2011, p. 85;88).

Pérez Lufio (2010) discorre que a criacdao do sistema interamericano de
protecdo dos direitos humanos iniciou-se pela Conferéncia Interamericana de 1945,
no México, a qual aprovou a resolugéo n® 40 com o titulo de “Protecao Internacional
dos Direitos Essenciais do Homem”. Trés anos depois, a 9% Conferéncia
Interamericana de Bogota elaborou a “Declaracdo Americana dos Direitos e Deveres
do Homem”, reafirmada em 1954, em Caracas, na 102 Conferéncia. Em 1959, na 52
Reunido de Ministros de Relagdes Exteriores Americanos, em Santiago, no Chile, foi
criada a Comissao Interamericana de Direitos Humanos, que comegou a funcionar
em maio de 1960, seguida da Convencéo Interamericana de Direitos Humanos.
(PEREZ LUNO, 2010, p. 129).

Atualmente a humanidade conta com trés sistemas regionais de protecao dos

direitos humanos em funcionamento: o europeu, o interamericano e o africano.

31 O sistema regional arabe € o mais recente e transcontinental, pois compreende paises do norte e
nordeste da Africa e Asia Ocidental. Esse sistema ndo conta com uma corte, tampouco com uma
comissao, apenas com seu tratado fundador. (FEFERBAUM, 2012, p.60).
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Por estarem situados em continentes diversos, ou seja, Europa, América e
Africa - inclusive com o recente sistema arabe abarcando paises africanos e do
Oriente Médio3? - demonstra-se que os direitos humanos também n&do podem ser
aplicados a todos igualmente porque cada povo ou nacdo tem uma cultura, um
modo de viver e de operacionalizar sua vida.

O sistema regional europeu de protecao dos direitos humanos é o mais antigo
e amadurecido. Foi instituido na estrutura do Conselho da Europa®® e fundado na
Convencéao para protegao dos direitos do homem e das liberdades fundamentais e
sua competéncia se estende por 47 Estados signatarios.

O sistema regional interamericano de protecdo dos direitos humanos foi
constituido na estrutura da Organizacao dos Estados Americanos (OEA) e seu
principal instrumento é a Convencdo Americana de Direitos Humanos ou Pacto de
San José da Costa Rica de 1969. (FEFERBAUM, 2012, p. 53;56).

O continente africano conta com 54 paises, entretanto, com excecado do
Marrocos, todos os demais paises africanos ratificaram o tratado que constituiu o
sistema africano de protecao dos direitos humanos.

O Marrocos, pais do norte da Africa, juntamente com 07 paises j& membros
do sistema africano de protecao dos direitos humanos, a saber - Tunisia, Egito,
Sudao, Libia, Siria, Argélia e Arabia Saudita - fazem parte do sistema é&rabe,
portanto, ha 07 paises que compartilham de dois sistemas de protecdo dos direitos
humanos, o arabe e o africano. O sistema arabe de protecdo dos direitos humanos
teve sua carta ratificada por paises da Liga Arabe, tanto do continente africano como
asiatico.

Para este estudo interessa-nos o sistema arabe de protecdo dos direitos
humanos. O primeiro projeto de implementacao de instrumentos de prote¢cdao dos
direitos humanos na Liga Arabe é de 12 de setembro de 1966, restando uma
resolucdo. Em 15 de setembro de 1994, o Conselho da Liga Arabe elaborou uma
conferéncia sobre o tema dos direitos humanos em Beirute e adotou-se uma Carta
de direitos humanos, a qual foi compilada a partir de textos diversos. Essa Carta nao
entrou em vigor, portanto, foi revisada e em 15 de maio de 2008 entrou em vigor

% O sistema regional de protegcdo dos direitos humanos arabe esta baseado na organizagdo
internacional da Liga Arabe, da qual fazem parte 22 paises, entre os quais sete ratificaram o
tratado fundador. (FEFERBAUM, 2012, p. 61).

38 O Conselho da Europa foi criado com trés objetivos: proteger e promover os direitos humanos, a
democracia e o estado de direito (FEFERBAUM, 2012, p. 53)
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dando inicio ao sistema arabe de protecdo de direitos humanos. (FEFERBAUM,
2012, p.61).

Prossegue Feferbaum: “Ainda em seu estagio inicial, o sistema arabe conta
apenas com seu tratado fundador, ou seja, com a Carta Arabe de Direitos Humanos.
Pelo menos na retorica, a Carta funda-se no universalismo”. (Idem, p. 62).

A CADH intitula-se universalista, contudo ndo tutela o direito das minorias e
choca-se com as legislacdes nacionais dos paises da Liga Arabe, os quais sdo seus
signatarios.

No entendimento de Piovesan (2011) sobre os sistemas de protecdo dos
direitos humanos, o sistema europeu é 0 mais consistente, pois ha interesse dos
Estados que o compdéem em seu fortalecimento e afirmacdo da sua identidade. Ao
sistema interamericano, credita 0 merecimento de melhor atencdo quanto aos seus
mecanismos administrativos visando o alcance de uma eficacia qualitativa em seus
julgamentos e ao sistema africano, aduz ser o mais recente, com Estados em
processo de construcdo e ou sedimentacdo da democracia, portanto, ainda
incipiente34. (PIOVESAN, 2011, p. 174;187).

As decisbes dos sistemas de protecao regional dos direitos humanos sobre o
entendimento do que sdo e a quem sdo dirigidos os direitos humanos tém
considerado o direito uma técnica que faz parte de uma sociedade tecnolégica, ou
seja, a sociedade que resolve seus conflitos através de normas dentro do direito
positivo.

Nas consideracbes de Carvalho e Mialhe (2011), a aplicacdo dessas normas
geram uma relacao conflituosa que se estabelece entre lei e justica para desvelar a
necessidade de uma busca por um direito que se afaste do tecnicismo concernente
a aplicacao fria de textos legislativos e promova a primazia moral da ideia de justica.
Assim, na esteira elluliana®, critica-se a técnica para demonstrar como ela repercute
no e sobre o direito. (CARVALHO; MIALHE, 2011, p.12).

Em discordancia da tecnicidade do direito, Piovesan (2011) considera que a
coexisténcia de distintos instrumentos juridicos, os quais garantem o mesmo direito,

visa ampliar e fortalecer a protecdo aos direitos humanos, importando o grau de

34 O continente africano tem 54 paises e exceto Marrocos, os demais fazem parte do sistema africano
de protegao dos direitos humanos. (FEFERBAUM, 2012, p.60).

35 Elluliana referente ao pensador francés Jacques Ellul (1912-1994). (www.ellul.org).
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eficacia da protecdo. Em sua visdo universalista, acredita que deva ser aplicada a
norma que no caso concreto melhor proteja a vitima. (PIOVESAN, 2011, p. 90).

Em relacao ao bindmio (forca x direito), a autora considera que o desafio do
direito internacional assenta-se em adquirir poder e capacidade sancionatérios e
aspecto de justicializacdo, por meio da criacdo de tribunais internacionais e sistemas
de protecdo internacional dos direitos humanos, celebrando-se a passagem do
“direito da forca” para “a forca do direito”. (Idem, p. 91).

Com referéncia a apelagao ao sistema internacional de protegéo dos direitos
humanos, Pérez Luino (2010) cita o exemplo do “Estatuto e a Convencdo da
Organizacao Internacional do Trabalho”, os quais podem ser usados para denunciar
e submeter as instancias internacionais questdes de trabalho forcado em paises
africanos, nos quais é visivel a segregacao racial. (PEREZ LUNO, 2010, p. 81).

Os autores Herrera Flores (2009), Carvalho e Mialhe (2011) corroboram que
as sociedades ndo sao culturalmente iguais, ndo necessitam dos mesmos direitos
humanos e a aplicacdo do direito positivo em igualdade n&o garante a primazia
moral da ideia de justica, pois isso seria a aplicacao fria do texto de lei.

A critica a ndo possibilidade da universalizagdo dos direitos humanos esta
assentada no multiculturalismo, o qual traz com o transcorrer do tempo, novas
necessidades que a positivacao € incapaz de satisfazer, pois estdo ligadas a valores
intrinsecos de uma sociedade, comunidade e até mesmo de um individuo inserido
nesses grupos sociais.

Nesse contexto, as sociedades islamicas possuem suas leis assentadas no
livro sagrado e nas sunas sobre a vida do profeta. Uma das fontes de direito islamico
chama-se Ljma3, o que podemos interpretar como um produto cultural referente
aquela sociedade que clama uma solucao juridica para o que a incomoda, mesmo
porque se trata de um consenso entre seus tedlogos, juristas e intérpretes de leis.

Khatlab (2009) narra que o mundo arabe faz parte de uma organizacao

chamada Liga dos Estados Arabes®’, com sua sede permanente em Cairo, capital

36 [jma é a terceira fonte direta de direito no sistema juridico islamico. Significa consenso; é o
consenso unanime da comunidade, ou seja, um grupo constituido por ulamas (te6logos), fagis
(juristas) e muftis (intérpretes de leis), presente numa sociedade em determina época. (SILVA,
2011, p. 24).

37 A Liga dos Estados Arabes foi fundada em 1945 por sete paises e na atualidade fazem parte:
Egito, territorio palestino (Cisjordania e faixa de Gaza), Libano, Jordania, Siria, Iraque, Arabia
Saudita, 1émen, Emirados Arabes Unidos, Catar, Barein, Oma, Kuwait, Libia, Argélia, Marrocos,
Tunisia, Sudado, Mauritania, Somalia, Etiopia, Djibuti e Camardes.
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do Egito. Além dos mugulmanos, essa regiao também é povoada por outras culturas
e etnias (arabe, curda, persa, hebraica e berbere), fato que proporciona constantes
desavencgas. (KHATLAB, 2009, p. 21-22).

O autor explica que o Oriente Médio sempre foi uma regido perturbada por
conflitos politicos e militares, como também invasbes e massacres. Aduz que
cristdos arabes sempre estiveram presentes no territério e na atualidade sédo a
minoria, pois houve emigracdes causadas por fatores econbémicos, politicos e
religiosos, incluindo a perseguicao por pequenos grupos muculmanos radicais,
entendendo o autor que na base da religido islamica néo existe perseguicao
religiosa. (ldem, p. 24).

Observa-se, conforme a tese de Herrera Flores (2009), a ndo universalidade
dos direitos humanos aplicados as sociedades ocidentais e mucgulmanas, pois os
interesses divergem a medida que os valores sociais sdo diferentes, tendo em vista
que a construcdo da identidade cultural de cada um desses povos passou por
conflitos que geraram uma necessidade aclamada por seus cidadaos, positivada de
acordo com o que reflexionam seus juristas e concluem ser o melhor caminho para
cada sociedade.

Em que pese a sociedade internacional contar com sistemas de protegéo
regional dos direitos humanos, ainda sdo pouco acionados e quando sao, ha
morosidade no andamento das peticoes e ineficacia em relacdo a fiscalizacao do
cumprimento da sentenca aplicada ao Estado violador, o que demonstra falha na
execucao administrativa, comprometendo a qualidade satisfatéria da tutela dos

direitos humanos.

3.4. Produtos culturais das sociedades ocidentais e islamicas: A
Declaracao Universal dos Direitos do Homem e As Convengoes
Islamicas sobre Direitos Humanos

A DUDH é um instrumento humanitario composto de preambulo e 30 artigos.
Nao é um documento vinculante por nao ter o poder de obrigar legalmente os
governos, entretanto, tem forte ingeréncia na comunidade internacional por
influenciar constituicdes nacionais desde 1948, inclusive a brasileira de 1988.

Essa declaracao resultou de decisdes tomadas no biénio 1947 — 1948 a partir
da primeira sessao regular da Comissao de Direitos Humanos das Nagdes Unidas e
permite a revisao tradicional de soberania absoluta do Estado, a qual passa a ser



55

relativa, pois a incorporacdo dos instrumentos internacionais no ordenamento

juridico de um Estado permite 0 monitoramento internacional quando os direitos
humanos forem violados. (BERTONCINI; TONETTI, 2013, p.346;349)
Quanto aos direitos humanos no mundo islamico, foram elaboradas as

Convencdes Islamicas sobre Direitos Humanos.

As CISDH analisadas foram a Declaracédo do Cairo sobre direitos humanos no

Islamismo e a Carta Arabe sobre direitos humanos.

Os principios®® que regem a Declaracdo do Cairo sobre direitos humanos,
datada de 05 de agosto de 1990, sao:

O artigo 12 da

O artigo 6° da

Concorda para emitir a Declaragdo do Cairo sobre os Direitos Humanos no
Isla, que servira como uma orientagdo geral para os Estados-Membros em
matéria de direitos humanos. Reafirmando o papel civilizador e histérico da
umma islamica que Deus fez como a melhor comunidade e que deram a
humanidade uma civilizagdo universal e bem equilibrada, em que a
harmonia se estabelece entre inferiores e superiores, o conhecimento é
combinado com a fé, e para cumprir as expectativas desta comunidade para
orientar toda a humanidade que estd confusa por causa de crengas e
ideologias diferentes e conflitantes e fornecer solugdes para todos os
problemas cronicos desta civilizagdo materialista. Na contribuicdo para os
esforgos da humanidade para fazer valer os direitos humanos, para proteger
o0 homem contra a exploragéo e a perseguicao, e afirmar sua liberdade e o
direito a uma vida digna, de acordo com a Sharia islamica;

[...] Acreditando que os direitos e liberdades fundamentais de acordo com o
Isla sdo parte integrante da religido islamica e que ninguém tem o direito
como uma questao de principio, para revoga-la, no todo ou em parte, ou
viola-los ou ignora-los na medida em que eles sdo mandamentos divinos
vinculativos, que estdo contidos no revelado Livro de Allah e que foram
enviados até o ultimo de seus profetas para completar as divinas
mensagens anteriores e que a salvaguarda desses direitos e liberdades
fundamentais constitui um ato de adoragdo ao passo que a negligéncia ou
violagdo dos mesmos é um pecado abominavel, e que a salvaguarda dos
direitos fundamentais e da liberdade € uma responsabilidade individual de
cada pessoa e uma responsabilidade coletiva de toda a umma [...].
(DCSDH, 2012, p. 1).

DCSDH dispbe que:

a) Todos os seres humanos formam uma familia cujos membros estdo
unidos por sua subordinagcdo a Deus e descida de Adao. Todos os homens
sao iguais em termos de dignidade humana basica e obrigacbes e
responsabilidades basicas, sem qualquer discriminacdo com base na raga,
cor, lingua, crenga, sexo, religido, filiagdo politica, status social ou outras
consideragbes. A verdadeira religido é a garantia para melhorar tal
dignidade ao longo do caminho para integridade da pessoa humana.

(b) Todos os seres humanos séo filhos de Allah e os mais amados por Ele
sao aqueles que sdo mais benéficos para seus suditos e ninguém tem
superioridade sobre o outro, exceto com base na piedade e boas agdes.

DCSDH dispbe que:

38 Principio € o mandamento nuclear de um sistema. (SILVA, 2011, p. 30).
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a) A mulher é igual ao homem, na dignidade humana e tem seus proprios
direitos para desfrutar, assim como deveres a cumprir € tem a sua prépria
entidade civil e independéncia financeira e o direito de manter o seu nome e
linhagem.

b) O marido é responséavel pela manutencao e bem-estar da familia.

Nos dois artigos em questdo, a DCSDH nao esclarece o que é considerado
como dignidade humana basica, nem obrigacdes basicas, como também os deveres
das mulheres, entretanto, como o Alcorao e a Sharia sao a base juridica das nagdes
e comunidades islamicas, presume-se que, quanto as mulheres, valem as normas
culturais da sociedade patriarcal em que vivem, sob 0 jugo de seus pais, irmaos e
maridos.

Nos artigos 24 e 25, respectivamente, a DCSDH dispde que tudo o que foi
discutido na Declaracdo esta sujeito a Sharia islamica, a qual é a Unica fonte de
referéncia para explicar seus artigos. (DCSDH, 2012, p. 7).

Artigo 24: Todos os direitos e as liberdades estipulados na presente
Declaragao estao sujeitos a Sharia islamica.

Artigo 25: A Sharia islamica é a Unica fonte de referéncia para a explicacao
ou esclarecimento de qualquer dos artigos desta declaracao.

A Carta Arabe sobre direitos humanos foi elaborada em 2005, entrando em
vigor em 15 de margo de 2008.

O texto da CADH inclui um preambulo e 53 artigos, onde em suas principais
tutelas, reconhece os direitos individuais e as liberdades civis, como o direito a vida,
a liberdade e a seguranca. Proclama uma série de direitos dos povos: a
autodeterminacdo, a obtencdo e manutencao de suas riquezas e recursos naturais,
o estabelecimento de seu estatuto politico e do direito de assegurar o seu
desenvolvimento econdémico, social e cultural. Ainda, condena o racismo, o
sionismo, a ocupacao e a dominacao estrangeira.

Segundo Feferbaum (2012), esse instrumento internacional submete a
interpretacdo de varios dispositivos a lei da Sharia, contradizendo o discurso
universalista, abrindo brechas para violagdes dos direitos humanos, especialmente
em relacdo as mulheres, como exemplo, a garantia do direito de locomog&o3®. Em
paises que as leis locais reportam a locomocao da mulher a autorizagdo do homem,
esse direito fundamental descrito na Carta, é violado. (FEFERBAUM, 2012, p. 63)

39 Artigo 26 - 1. Todo individuo legalmente no territério de um Estado parte, dentro desse territorio,
tém o direito a liberdade de circulagéo e de escolher liviemente a sua residéncia em qualquer parte
do territério em conformidade com as leis em vigor. (CADH, 2008, p.10) — tradugdo da autora.
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O preédmbulo e os artigos 1° e 33° desta Carta dizem respectivamente que:

Com base na fé da nacdo arabe, na dignidade da pessoa humana a quem
Deus tem exaltado desde o inicio da criagdo e no fato de que a patria arabe
€ o0 berco das religibes e civilizagbes, cujos valores humanos nobres
afirmam o direito humano a uma vida digna com base na liberdade, justica e
igualdade, para a propagagao dos principios eternos da fraternidade, da
igualdade e da tolerancia entre os seres humanos, consagrado pela nobre
religido islamica e as outras religides divinamente reveladas [...].

Artigo 1% Homens e mulheres séo iguais no que diz respeito a dignidade
humana, os direitos e obrigagbes inerentes ao &ambito da positiva
discriminagdo estabelecida em favor das mulheres pela Sharia islamica,
outras leis divinas e as leis e instrumentos juridicos aplicaveis. Assim, cada
Estado Parte compromete-se a tomar todas as medidas necessarias para
garantir a igualdade de oportunidades e a igualdade efetiva entre homens e
mulheres no gozo de todos os direitos enunciados nesta Carta. [...].

Artigo 33. 2: O Estado e a sociedade devem assegurar a prote¢do da
familia, o fortalecimento dos lagos da familia, a protecao de seus membros
e da proibi¢cdo de todas as formas de violéncia ou abuso nas relagdes entre
0s seus membros, e em particular contra as mulheres e criangas. Devem,
além disso, garantir a protegdo e os cuidados necessarios para as maes,
criangas, idosos e pessoas com necessidades especiais e devem fornecer
aos adolescentes e jovens as melhores oportunidades para o
desenvolvimento fisico e mental.

Os direitos reconhecidos na CADH demonstram um progresso na protecao
dos direitos humanos, todavia seu texto apresenta algumas limitacdes,
especialmente a falta de referéncia as garantias individuais, pois como exemplo,
reconhece a igualdade entre homens e mulheres perante a lei, mas os desigualam
conforme se reporta como fonte suprema da lei islamica ao Alcordo e a Sharia,
como também nao proibe expressamente a aplicacdo de penas cruéis, desumanas
ou degradantes.

A CADH em seus primeiros artigos concede e reconhece direitos a todos 0s
cidadaos, inclusive que o direito a vida é inerente a todos os seres humanos,
entretanto, a partir do artigo 4°, inicia-se a denegacao das tutelas conferidas e o
primeiro direito que nega é a vida, fundamentando-o em um estado de emergéncia,
nao especificando quais sdo os fatores que autorizam a denegacédo dos direitos e
garantias individuais.

Para demonstrar a incompatibilidade entre os direitos humanos declarados na
DUDH e nas CISDH, elaborou-se o quadro comparativo abaixo, o qual cita como sao
considerados os direitos fundamentais a vida, a integridade fisica, a familia, ao
trabalho e a educacdo nos trés instrumentos internacionais abaixo, os quais

representam os produtos culturais das sociedades ocidentais e islamicas.



Quadro 1 — Comparativo entre a DUDH e a CISDH (DCSDH e CADH)

DUDH

DCSDH

CADH

Artigos |, Il e VII reforgam o principio da
isonomia no sentido de que todos nascem
livres e sdo iguais na sua dignidade e nos
direitos, independentemente de raca, cor,
sexo, lingua, religido, opgao politica, status
social, status econémico e ou qualquer outra
condicao.

Predmbulo: (...) Na contribuicdo para os
esforcos do homem, como para afirmar os
direitos humanos, para proteger o homem
contra a exploragdo e perseguicao, para
afirmar a sua liberdade e o direito a uma vida
digna, de acordo com a sharia islamica (...).

Artigo 1% A presente Carta procura, no
contexto da identidade nacional dos Estados
Arabes e seu sentimento de pertencer a uma
civiizagdo comum, alcancar o0s seguintes
objetivos:

a. Colocar os direitos humanos no centro das
preocupagdes nacionais importantes dos
Estados arabes, tornando-os ideais
grandiosos e fundamentais que moldem a
vontade do individuo em Estados arabes e
permitir que melhore sua vida de acordo com
os valores humanos nobres.

O artigo IV proibe a escravidao ou servidao,
bem como o trafego de escravos;

O artigo V rechagca qualquer tratamento
desumano ou degradante, tortura ou castigo
cruel;

O artigo VI estabelece o reconhecimento do
direito da pessoa em qualquer lugar do
mundo.

Artigo 1 ©:

(@) Todos os seres humanos formam uma
familia cujos membros estdo unidos por sua
subordinacdo a Deus e descida de Adao.
Todos os homens sao iguais em termos de
dignidade humana basica e obrigagdes e
responsabilidades bésicas, sem qualquer
discriminacdo com base na raga, cor, lingua,
crenga, sexo, religido, filiagao politica, status
social ou outras consideracdes. A verdadeira
religigo é a garantia para melhorar tal
dignidade ao longo do caminho para
integridade da pessoa humana.

b. Ensinar a pessoa humana nos Estados
arabes orgulhar-se de sua identidade, ser leal
ao seu pais, apegar-se a sua terra, historia e
interesses comuns e incutir neles uma cultura
dos direitos humanos, fraternidade, tolerancia
e abertura para com os outros, de acordo
com os principios universais e os valores e
com aqueles proclamados em instrumentos
internacionais de direitos humanos.
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DUDH

DCSDH

CADH

O artigo VIl garante que a toda pessoa o
direito de receber dos tribunais nacionais
competentes a solugdo ou remédio efetivo
para os atos que violem os direitos
fundamentais que Ihe sejam reconhecidos
pela constituicao ou pela lei.

O artigo XVI na questédo do direito de familia
reconhece o0 consentimento pleno dos
nubentes para que o casamento seja valido.

Artigo 2 ©:

a. A vida € um dom dado por Deus e o direito
a vida é garantido a todo ser humano. E
dever dos individuos, sociedades e Estados
salvaguardar esse direito contra qualquer
violagdo, e é proibido tirar a vida, exceto
prescrito por um motivo na sharia.

c. Preparar as novas geragbes nos Estados
arabes para uma vida livre e responsavel em
uma sociedade civil que se caracteriza pela
solidariedade, fundada no equilibrio entre a
consciéncia dos direitos e respeito as
obrigacbes, e regido pelos valores da
igualdade, da toleréncia e moderacao.

Artigo XI

1. Toda pessoa acusada de um ato
delituoso tem o direito de ser presumida
inocente até que a sua culpabilidade tenha
sido provada de acordo com a lei, em
julgamento publico, no qual lhe tenham sido
asseguradas todas as garantias necessarias
a sua defesa.

2. Ninguém podera ser culpado por
qualquer agdo ou omissdo que, no momento,
nao constituiam delito perante o direito
nacional ou internacional. Tampouco sera
imposta pena mais forte do que aquela que,
no momento da pratica, era aplicavel ao ato
delituoso.

Artigo 5 ©:

a. A familia é a base da sociedade e o
casamento é a base de uma familia. Homens
e mulheres tém o direito ao casamento sem
restricoes decorrentes de raca, cor ou
nacionalidade devem impedir 0 exercicio
desse direito.

d. Consagrar o principio de que todos os
direitos humanos séo universais,
interdependentes,  indivisiveis e inter-
relacionados.

Artigo 3° - Homens e mulheres sao iguais no
que diz respeito a dignidade humana, os
direitos e obrigagdes inerentes ao ambito da
positiva discriminagdo estabelecida em favor
das mulheres pela sharia islamica, outras leis
divinas e as leis e instrumentos juridicos
aplicaveis. [...]
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DUDH DCSDH CADH
Artigo XVI Artigo 6°. Artigo 4°
1. Os homens e mulheres de maior | a. A mulher é igual ao homem, na dignidade | a. Em situacdes excepcionais de emergéncia
idade, sem qualquer restricio de raga, | humana e tem seus proprios direitos para | que ameacem a vida da nagdo e da

nacionalidade ou religido, tém o direito de
contrair matriménio e fundar uma familia.
Gozam de iguais direitos em relacdo ao
casamento, sua duracdo e sua dissolucao.

desfrutar, assim como deveres a cumprir e
tem a sua propria entidade civil e
independéncia financeira e o direito de
manter o seu nome e linhagem.

existéncia do que € oficialmente proclamado,
os Estados partes na presente Carta poderéao
tomar medidas, derrogar as suas obrigacoes
nos termos da presente Carta, na medida do
estritamente necessario pelas exigéncias da

2. O casamento nao sera valido sendo | b. O marido é responsavel pela manutengéo | situacdo, desde que essas medidas nao

com o livre e pleno consentimento dos | e bem estar da familia. sejam incompativeis com a sua outra

nubentes. obrigacao decorrente do direito internacional
e nao acarretem discriminacdo alguma
apenas por motivos de raga, cor, sexo, lingua,
religido ou origem social.

Artigo XVIII Artigo 24°: Artigo 5°

Toda pessoa tem direito a liberdade de
pensamento, consciéncia e religido; este
direito inclui a liberdade de mudar de religiao
ou crenca e a liberdade de manifestar essa
religido ou crenga, pelo ensino, pela pratica,
pelo culto e pela observancia, isolada ou
coletivamente, em publico ou em particular.

Todos os direitos e as liberdades estipulados
na presente Declaragdo estdo sujeitas a
Sharia islamica.

a. Todo ser humano tem o direito inerente a
vida.
b. Esse direito deve ser protegido pela lei.
Ninguém serd arbitrariamente privado de sua
vida.

Artigo XXVI

1. Toda pessoa tem direito a instrugdo. A
instrucao sera gratuita, pelo menos nos graus
elementares e fundamentais. A instrucio
elementar sera obrigatéria. A instrugao
técnico-profissional sera acessivel a todos,
bem como a instru¢do superior, esta baseada
no mérito.

Artigo 25¢:
A sharia islamica é a Uunica fonte de
referéncia para a explicacao ou

esclarecimento de qualquer dos artigos desta
declaracao

Artigo 7°. 2. A pena de morte ndo deve ser
infligida a uma mulher gravida antes do parto
ou sobre uma mae que amamenta no prazo
de dois anos a contar da data do parto; em
todos os casos, os melhores interesses da
crianga serao a principal consideragao.
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DUDH DCSDH

CADH

Artigo 33°.

a. A familia é a célula da sociedade natural e
fundamental, que é baseada no casamento
entre um homem e uma mulher. Homens e
mulheres em idade de casarem-se tém o
direito de casar e de fundar uma familia de
acordo com as regras e condigbes do
casamento. [...]

Fonte: DUDH, DCSDH e CADH — (Artigos traduzidos do inglés para o portugués pela autora e quadro elaborado pela autora).
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Em que pesem as cartas rezarem sobre a igualdade de homens e mulheres e
sobre a protecao contra abusos e violéncias, ambas as convencdes reportam-se as
leis islamicas, quais sejam o Alcordo e a Sharia, nas quais ha prescricdo legal,
exemplificadas no capitulo primeiro, de que as mulheres tém tratamento social,
sexual e em seus préprios lares, diferente dos homens, como também o islamismo
esta assentado em uma sociedade patriarcal.

A nao separacao do poder estatal do poder espiritual reporta as convencoes a
fé religiosa e ndo a razdo do Estado. As préprias convencdes sdao documentos
internacionais discordantes tanto do que dispée o Alcordao como a Sharia quanto a
igualdade da mulher em suas sociedades e quanto a protecdo em relacdo a
violéncia fisica empregada contra as mulheres, legalizada pelo Alcordo como ja visto
no capitulo primeiro.

A liberdade de opinido e religidao declaradas no artigo XVIII da DUDH, quanto
ao direito de trocar de religido, ttm uma conotacdo negativa para os mugulmanos,
pois acreditam que essa possibilidade de troca de fé descreve uma desordem e
confusado que remonta ao modo de vida dos povos da Arabia pré-islamica.

A interpretacdo que os islamicos fazem da liberdade de mudar de religidao é
na verdade rejeitar ou fugir de uma determinada religiao. No artigo 18 da DUDH, o
conflito entre Isla e democracia permanece como um debate filoséfico fundamental,
o qual foi evitado pelo poder de reis e governantes por 15 séculos. (MERNISSI,
2002, p. 87)

A autora discorre que para os islamicos a questao € amar ou ndo o Isla e nao
se ama porque a politica impds, mas os muculmanos amam sua fé por todas as
coisas bonitas que a politica ndo Ihes pode oferecer e nem tirar*®. (Idem, p. 87).

Balta discorre sobre o retorno das leis mugulmanas ao livro sagrado, pois 0s
movimentos islamicos contemporaneos inspiraram [’Association des Fréres
musulmans, fundada em 1928, a proclamar que: “O Alcorao é a nossa Constituicao”.
(BALTA, 1986, p. 577)

Segundo Meziou (2009), a interpretacao das leis islamicas remetendo-se ao
que prediz o Alcordo e a Sharia aventou na Europa, a possibilidade da criacéo e
aplicacdo de um Cdédigo europeu da lei islamica, tendo em vista a presenca macica

40 [...] The question is simply this: Do we love Islam because the police impose it on us? Obviously
not. We love it for all the beautiful things that the police can neither offer nor take away — particularly
[...]- (MERNISSI, 2002, p. 87),
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de imigrantes muculmanos. A proposta original e promissora mostra-se impraticavel.
O principio do cédigo seria inspirado na interpretagdo contemporanea da Sharia,
mais conciliavel com os valores universais. (MEZIOU, 2009, p. 298)

Sobre esse assunto é clara a narrativa de Herrera Flores (2009) ao afirmar a
impossibilidade da universalizagdo dos direitos humanos, pois a separacdao dos
poderes estatal e espiritual no Ocidente ndo ocorre nas nagoes islamicas e nao pode
ser considerado um produto cultural valido para esses povos.

Ainda em Balta (2010) temos que desde o século XIX, tedlogos muculmanos
reformadores e partidarios da democracia fundamentam-se sobre a consultacéo,
que significa acordo ou deliberacdo recomendada pelo Alcordo tanto aos
governantes quanto aos crentes sobre todas as questdes. A consultagao justifica a
adocéo de constituicbes e de governos parlamentares mugulmanos espelhados em
governos ocidentais.

Os trés autores mencionados sdo unanimes em afirmar que as leis islamicas
retornam ao Alcordo e a Sharia como fonte suprema da legislacado islamica,
demonstrando a ndo dissociacdo entre os poderes estatal e religioso, o que implica
em uma sociedade impar envolta em uma cultura estranha aos ocidentais, pois
desenvolve um produto cultural avesso ao reconhecido no Ocidente.

Apbs a adocao da DUDH em 1948, o discutido nesse documento atingiu
diretamente os costumes e leis das sociedades islamicas, embora esse texto nao
seja juridicamente obrigatério, isto €, a obrigatoriedade é para os Estados que o
ratificam. A reacdo a DUDH gerou as Convencgdes Islamicas sobre Direitos
Humanos, adotadas depois de muitos debates em 1990, sendo que os dois textos
tém como filosofia que os direitos de Deus sao prioridade sobre os direitos dos
homens.

O trabalho de redacdo da DUDH desenrolou-se no seio da Comissdo de
Direitos Humanos das Nacgdes Unidas. A DUDH resultou de uma série de decisdes
tomadas no biénio 1947/1948, a partir da primeira sessao regular da Comissao de
Direitos Humanos em fevereiro de 1947. O impacto da DUDH de 1948 tornou-se
mais consideravel pelo lapso de tempo prolongado de 18 anos entre a sua adogao e
proclamacéao e a adocao dos dois Pactos de Direitos Humanos das Nacdes Unidas
em 1996. (TRINDADE, 1997, p. 37-38).

Depois de mais de seis décadas desde a adocao da Declaragdo Americana
dos Direitos e Deveres do Homem, em abril de 1948, e da DUDH, de dezembro de
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1948, o valor juridico das mesmas e seu alcance podem ser examinados nos planos
normativo, processual e operacional. Ainda, podem ser consideradas em seu
impacto de projecdo linear na evolucdo da protecdo internacional dos direitos
humanos, como também de sua interacdo com outros instrumentos voltados a
salvaguarda internacional dos direitos humanos. (TRINDADE, 1997, p. 40).

Pérez Luio (2010) assinala que as controvérsias doutrindrias sobre o valor
positivo das declaracbes e predmbulos em ambito interno dos Estados
reproduziram-se no direito internacional, tendo em vista as atividades da ONU
revestirem-se de significacdo juridica em favor dos direitos humanos e essa defesa
tem para a ONU carater constitucional, de direito internacional positivo. (PEREZ
LUNO, 2010, p. 79;81).

O mesmo autor faz mengéo a Kelsen*', o qual questiona o carater juridico-
internacional da DUDH, para quem ela é a exposicdo de principios gerais que
refletem uma elevada autoridade moral, entretanto, ndo juridica e sem valor
hermenéutico. Essa postura é compartilhada por tratadistas do direito internacional
publico, os quais consideram as resolucoes da Assembleia Geral da ONU como
recomendacgdes aos Estados membros da organizagao.

Na Espanha, Pérez Luno afirma que a DUDH é importante pelo impacto que
teve nas Constituicdes pos-guerra, pelo clamor da opinido publica e nao pelo valor
juridico, tampouco pela autoridade moral. (PEREZ LUNO, 2010, p. 80-81).

A DUDH também ¢é reconhecida como norma internacional de valor indireto,
pois sdo supostas concretas obrigacées de comportamento aos Estados a que se
dirigem essas normas, sem imposicao direta. Seu reconhecimento é parte da politica
publica dos Estados membros da ONU, aplicada em seus tribunais em litigios onde
sdo debatidas questées de direitos humanos e direitos fundamentais. (PEREZ
LUNO, 2010, p. 82).

A esse respeito, 0 mesmo autor considera que a igualdade entre Estados
para uma cooperacao pacifica € um dos passos para o reconhecimento da DUDH,
atenuando-se o0 dogma da soberania absoluta de um Estado, o que propicia a
positivagdo em escala universal dos direitos humanos. (PEREZ LUNO, 2010, p.
128).

41 Hans Kelsen (1881-1973). Foi jurista e fildsofo do direito austriaco. Conhecido por desenvolver a
teoria do direito positivista. (BLACKBURN, 1997, p. 216).
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As CISDH, ao fazerem referéncia sistematica a Sharia islamica, introduzem
na defesa dos direitos humanos uma discriminacao em relacdo as mulheres e aos
nao crentes da fé islamica, restringindo o exercicio de direitos e liberdades
fundamentais. Pelas criticas recebidas, as CISDH nao foram homologadas. O
respeito aos direitos humanos conecta-se com a democracia e os paises islamicos,
em sua maioria, autoritarios, justificam a limitacdo dos direitos individuais com
referéncia ao sistema internacional. (BALTA, 2010, p.107-110).

Achour (1992) escreveu sobre o direito do homem e da mulher no mundo
arabe e, em sua visao, os estudiosos ocidentais acreditam que se pode selecionar o
que combina com o nosso Estado e é consistente com a Sharia. Na verdade, nem a
Europa tampouco o mundo arabe enxergam o todo. Falam como se fizessem
colagens e, por outro lado, os mugulmanos rejeitam o conceito ocidental de familia e
o status das mulheres ocidentais.

Outros projetos de convengcdo foram preparados por organizacbes néao
governamentais, especialmente os provenientes da Unido de Juristas Arabes em
1979, outros do Instituto Internacional de Estudos Superiores em Ciéncias Criminais,
que adotou em 1985 a Carta Arabe dos Direitos Humanos e das Pessoas no Mundo
Arabe e véarias outras conferéncias foram organizadas por Organizacées Nao
Governamentais sobre a questdo dos direitos humanos regionais em 1987 e 1989,
respectivamente em Khartoum, capital do Sudao, e em Tunis, capital da Tunisia.

As cartas e declaracoes foram também adotadas por conferéncias
diplométicas, ONG(s) e pelos Estados. Esse contexto refere-se aos dois projetos
que o Conselho Islamico da Europa aprovou, respectivamente, em Londres em abril
de 1980 e em Paris em setembro de 1981, chamados a Declaracao Islamica
Universal dos Direitos Humanos, projeto adotado pela organizacdo da Conferéncia
Islamica sobre Direitos Humanos no Isla, e a Grande Carta Verde dos Direitos
Humanos, adotada pela Assembleia Popular da Libia em 1988. (ACHOUR, 1992,
p.229-230).

Nas palavras de Achour (1992):

Le probléme est qu’il n’y a ni unité de pensée, ni clarification des concepts.
Le déclarations procédent en general de mélange de philosophies
contradictoires et de systemes moraux antagonistes. (Nao é, portanto, as
iniciativas que estdo faltando. O problema é que nao ha unidade de
pensamento ou clarificagdo de conceitos. As declaragbes procedem
geralmente de uma mistura de filosofias conflitantes e sistemas morais
antagonicos — tradugéo da autora). (ACHOUR, 1992, p.230).
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Os direitos humanos vigentes no Ocidente e os direitos humanos escritos nas
CISDH sao discordantes, pois os primeiros dizem respeito as conquistas culturais
dos Estados laicos e os demais aos Estados teocraticos islamicos. H& uma
discriminagdo entre os direitos dos homens e das mulheres nas sociedades
islamicas, mantendo a mulher em uma posi¢ao inferior ao homem por direito divino
dado a sociedade patriarcal islamica. A razdo rege os direitos humanos no Ocidente
e a fé rege os direitos humanos na CISDH. Dessa maneira, observa-se uma
incompatibilidade entre os direitos humanos ocidentais e as CISDH principalmente

pela ruptura da maxima da DUDH onde:

Artigo VII: Todos sao iguais perante a lei e tém direito, sem qualquer
distingéo, a igual protecao da lei. Todos tém direito a igual protecdo contra
qualquer discriminacdo que viole a presente Declaragdo e contra qualquer
incitamento a tal discriminagédo. (DUDH, 1948)

3.5.Consideracoes sobre as correntes universalista e comunitarista em
direitos humanos

A nao universalidade dos direitos humanos apontada na tese de Herrera
Flores (2009) traz a necessidade de tecer consideragdes sobre o universalismo e de
mais uma teoria que o contradiz, 0 comunitarismo.

Com relagdo aos direitos humanos, mais precisamente a analise do direito
fundamental do uso do véu islamico pelas mulheres muculmanas na Franca, a
dissertacdo de Mestrado de Rinck (2007) pontuou que John Rawls e Jirgen
Habermas sdo dois importantes nomes da filosofia politica, os quais pregam a
doutrina universalista, aceita majoritariamente pelos juristas brasileiros. (RINCK,
2007, p. 38).

Segundo o autor, uma norma pode ser universal dentro de um processo
l6gico, de forma que as normas sao concebidas por rigidos elementos
condicionantes que estabelecem a ligagdo entre uma consequéncia deontoldgica*? e
um caso genérico identificado sempre por predicados universais, devendo os direitos
humanos ser construidos por procedimentos imparciais, validos para todos, entdo a
universalidade dos direitos. (RINCK, 2007, p. 35-36).

Rinck (2007) faz uma explanagao sobre Rawls (1921-2002), filésofo politico

norte americano, o qual apresentava justica como equidade, enfatizando o Estado

“2 Deontologica refere-se ao dever e a obrigagao. Designa também o cédigo moral de regras proprias
para uma determinada profissdo. (JAPIASSU; MARCONDES, 2001, p. 50).
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democratico constitucional. Rawls dizia que uma sociedade sera pautada pela
ordem apenas quando for regulada por uma concepc¢éao publica de justica. O objetivo
primario da justica consiste na estrutura base da sociedade. Para Rawls, o conceito
de justo & anterior ao conceito de bem. A concepcao politica rawlsiniana nao define
o valor fundamental da vida humana como a concepcao do bem, pois seu objetivo
principal € criar um marco normativo indispensavel para o desenvolvimento da
liberdade, o que justificaria os principios praticos que garantem as liberdades e
direitos basicos dos individuos e cidaddaos de uma sociedade bem ordenada.
(RINCK, 2007, p. 39-42)

Rawls (1992) afirma que o Estado deve garantir a todos os cidadaos igual
oportunidade de promover qualquer concepg¢ao do bem que aceitem livremente; que
o Estado ndo deve fazer nada para favorecer ou promover qualquer doutrina
abrangente especifica, nem dar maior assisténcia aqueles que a adotam; que o
Estado ndo deve fazer nada que aumente a probabilidade de os individuos
aceitarem qualquer concepcao especifica em lugar de outra, a menos que sejam
tomadas medidas para anular ou compensar os efeitos das politicas que levarem a
isso. (RAWLS, 1992, p. 241).

Nesse contexto, esse autor considera que:

Se um regime constitucional tomar certas medidas para fortalecer as
virtudes da tolerancia e da confianga muatuas, desencorajando, por exemplo,
os varios tipos de discriminagéao religiosa e social (de formas coerentes com
a liberdade de consciéncia e expressao), nao se transforma por isso num
Estado perfeccionista do tipo encontrado em Platdo e Aristdteles, nem
estabelece uma religido especifica, como nos Estados catblicos e
protestantes do inicio do periodo moderno. Esta, em vez disso, tomando
medidas razodaveis para fortalecer as formas de pensar e sentir que
sustentam a cooperagédo social equitativa entre seus cidaddos considerados
livres e iguais. Isso € muito diferente de promover uma determina doutrina
abrangente em seu proprio nome. (RAWLS, 1992, p. 93).

A laicidade do Estado adotada pela Franca se encaixa nesse pensamento de
Rawls (1992), o que sera abordado no capitulo 4.

Observando a consideracao universalista, a Corte Europeia ratificou a decisédo
francesa quanto a negacao do uso do véu islamico integral, entretanto, na legislacédo
refere-se a vestimenta integral, a qual cobre o rosto. A concepgéo politica de Rawls
sobre o liberalismo politico justifica essa decisdo. O liberalismo politico caracteriza-
se por criar um espago publico comum em que uma pluralidade de modos de vida
com distintas concepg¢des do valor podem bem coexistir, facilitando a unido entre
culturas, liberdades individuais, racionalidade publica e racionalidade individual. Por
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um lado reconhece-se a pluralidade cultural e de outro institui-se como poder e
dever do Estado garantir e proporcionar o desenvolvimento dos direitos politicos e
civis dos individuos, principio da liberdade negativa da ordem estatal, os quais
podem ser limitados ou comprometidos quando se chocam uns com 0s outros, nao
sendo absolutos, entretanto sdo ajustados de modo a formar um Unico sistema, que
deve ser para todos. (RINCK, 2007, p. 43).

Rinck (2007) fez uma analise de outro pensador universalista, Jirgen
Habermas, nascido em 1929 em Disseldorf, filosofo e socidélogo alemao, o qual
ensina que ha um nexo entre direitos humanos e soberania popular. Ha disputa
entre o liberalismo e o republicanismo em relacdo ao direito natural racional
moderno sobre o conflito entre direitos subjetivos e objetivos na dogmatica do direito
civil alemao dos séculos XIX e XX, e na polémica entre liberalismo e comunitarismo
em torno da concepcgdo de justica, na segunda metade do século XX nos Estados
Unidos. Habermas defende as criticas do mundo oriental quanto a concepc¢ao de
direitos humanos no ocidente. (Idem, p.45-50).

Existe, principalmente entre os intelectuais da filosofia politica dos Estados
Unidos, uma tenséo entre direitos humanos e soberania popular, a saber, o debate
entre o liberalismo-universalista e 0 comunitarismo-relativismo. Esse conflito tem
origem na divergéncia sobre a fundamentagéo do direito. O liberalismo universalista
fundamenta os direitos subjetivos dos individuos na autodeterminacdo moral dos
sujeitos, com direitos de interesse de todos os cidadaos igualmente. Os
comunitaristas defendem a necessidade de participacao dos cidaddaos como atores
éticos de uma forma de vida que demanda da politica o reconhecimento dos valores
constitutivos da prépria identidade de cada individuo, o que chamamos de exercicio
da soberania popular. (HABERMAS, 1997, p. 134).

A conexao interna entre direitos humanos e soberania popular somente pode
ocorrer quando aqueles ndo se impéem externamente ao legislador positivo e
tampouco dependem totalmente de seu livre arbitrio, pois tém como principal
caracteristica a representacao dos direitos subjetivos fundamentais que garantam ao
sujeito uma esfera de liberdade privada de acao protegida contra as intromissées do
poder politico, no entanto, os direitos subjetivos devem ser normatizados pelo
legislador positivo no ordenamento juridico como qualquer outro direito. Esse

pensamento reduz os direitos humanos a uma comunidade juridica particular e,
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segundo o autor, defende as liberdades fundamentais dos sujeitos. Esse sentido é
universalista e protege contra os governos autoritarios.

O autor reconhece que, com a passagem de uma ordem de Estados
nacionais a uma ordem cosmopolita, os direitos humanos oferecem a politica da
comunidade das nacdes a Unica base de legitimacdo que é reconhecida por todos.
Entretanto, a validade universal, o conteddo e a hierarquia dos direitos humanos séao
um tema conflitante entre intelectuais ocidentais e orientais. Os criticos do carater
universal dos direitos humanos argumentam que esse conceito € na realidade a
expressdo de uma razao essencialmente ocidental e por trds da consagrada
universalidade camufla-se a vontade particular de imposicao de um determinado
coletivo. (HABERMAS, 1997, p. 100-104).

Rinck (2007) considera, com a posicdo de Habermas sobre Estados
paternalistas, que uma ordem juridica individualista coloca em perigo a integridade
dos sistemas, produzindo efeitos negativos sobre a coesdo social da comunidade.
(RINCK, 2007, p. 52).

Aplicando a teoria universalista as sociedades islamicas, Rinck (2007)
defende que as criticas tecidas pelo mundo oriental, em especial o asiatico, sao
equivocadas e infundadas, demonstrando a incompreensao da tese ocidental, além
de defenderem a existéncia de regimes autoritarios contra seu povo.

A concepcao ocidental diz respeito ao carater secular dos direitos humanos,
havendo desde o final da Idade Média uma desconexao entre politica e religido. Os
islamicos argumentam que a posi¢cao ocidental, declarada neutra politicamente, na
realidade neutraliza a importancia publica da religido. Todavia, segundo Rinck,
Habermas considera a posicao oriental incoerente com o pluralismo cosmopolita dos
tempos atuais, soando como intolerante a diversidade cultural. (RINCK, 2007, p. 53).

No mesmo estudo universalista, Rinck (2007) cita Rousseau, o qual, de certa
forma, contrapbs-se ao universalismo, o que pode ser mal interpretado com uma
leitura fragmentada, como em nesta passagem: “[...] o objetivo das leis € sempre
geral, por isso entendo que a lei considera os suditos como corpo e as agées como
abstrata, e jamais um homem como um individuo ou uma agdo particular”.
(ROUSSEAU, 1999, p. 107).

Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), segundo Blackburn (1997), “...] ndo
alimentava quaisquer ilusées acerca da justica ou objetividade desse sistema: trata-
se, para ele, de uma fraude imposta pelos ricos aos pobres”. (BLACKBURN, 1997,
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p. 346). A abordagem de Blackburn (1997) demonstra um Rosseau descrente de um
sistema de direito justo que possa ser aplicado a todos, pois a justica seria algo
imposto pelos dominadores aos dominados.

Nas palavras de Comparato (2006), Rousseau escreve com estilo limpido e
candente. Seu pensamento ainda nao foi totalmente esquadrinhado, mesmo depois
de mais de dois séculos, o que o torna alvo de criticas frequentes. (COMPARATO,
2006, p. 228). O direito humano para Rousseau é um direito sagrado, pois
representa uma condicao vital de subsisténcia do individuo. A igualdade juridica nao
elimina as diferencas naturais entre os individuos, mas suprime a relacdo de
dominacgéao e sujeicao entre eles. (COMPARATO, 2006, p. 233 e 255).

Para Rousseau, o mal dos tempos modernos era a civilizagcao burguesa, dona
de uma moral mercantil, luxuosa, criadora de desejos artificiais a serem satisfeitos
por homens mercantis. (ldem, p. 233).

Com referéncia ao positivismo juridico, na visdo de Ferraz (2010), ndo foi
somente uma tendéncia cientifica, mas esteve ligado a necessidade de seguranca
da sociedade burguesa, tendo em vista que o periodo anterior a Revolucao
Francesa caracterizava-se pelo enfraquecimento da justica com o uso constante do
poder da forca, o que provocava inseguranga nas decisdes judiciarias. As primeiras
criticas a esse fato floresceram atraves dos iluministas. (FERRAZ, 2010, p. 32).

Comparato (2011) entende que a escola positivista foi criada no século XIX e
procurou transportar para o campo da ética e da vida social o rigor da analise e
raciocinio das ciéncias exatas. A ciéncia do direito é qualificada de positivista porque
toda ciéncia auténtica obedece ao método positivo. O direito é posto ou imposto por
quem detém o poder politico, na modernidade, o Estado, entdo, consequentemente,
nao ha direito fora do Estado. (COMPARATO, 2006, p.350 e 353).

Rinck (2007) aborda o pensamento comunitarista moderno e afirma que ele
se desenvolveu na academia anglo-americana, entre os pensadores da filosofia
politica, como uma importante e consistente forma de reacao critica ao pensamento
do liberalismo-universalista, que defende a ideia da existéncia de um Estado neutro,
aplicavel a todas as sociedades humanas.

Conforme assevera RINCK (2007), no inicio as criticas visavam a concepcao
do justo sustentada por Rawls em seu livro “Uma teoria da justi¢a”, publicado em
1971, posteriormente, Charles Taylor, Alasdair Macintyre e Michael Walzer, partindo
de elementos do pensamento dos filésofos Aristdteles e Hegel, buscaram esvaziar
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em diferentes perspectivas as pretensdes universalistas da teoria liberal da justica
de Rawls.

Para os comunitaristas, os padrdes de justica devem ser fundamentados nas
formas de vida e nas tradicbes de cada sociedade particular, sendo,
consequentemente, variavel no contexto; entretanto, as criticas ndo se restringiram
ao pensamento rawlsiano, expandindo-se também de encontro a postura
etnocéntrica da maioria dos filosofos da modernidade.

A proposta comunitarista consiste em um modelo de organizagdo de
sociedade sustentada a partir de valores particulares de sua tradicdo, de modo que
os individuos sdo moldados por principios e pela cultura da comunidade e os direitos
individuais carecem de um balanceamento com responsabilidade social. (RINCK,
2007, p.60; 85).

Os direitos humanos, em ambas as correntes, universalista e comunitarista,
historicamente demonstram ligagdo com o conceito de dignidade da pessoa
humana. Nas palavras de Comparato (2006), a dignidade da pessoa humana € um

supremo modelo ético e,

historicamente, a exceléncia do homem no mundo foi justificada a partir de
trés perspectivas, complementares e nao excludentes: a religiosa, a
filoséfica e a cientifica. Na perspectiva religiosa, foi sem duavida o
monoteismo que mais realgou a dignidade da pessoa humana. [...] Na
perspectiva da antropologia filos6fica, a dignidade humana estéd ligada,
como foi visto, a sua condicido de animal racional, nas diferentes
manifestagbes da razdo — especulativa, técnica, artistica e ética -, e a
consciéncia, individual e coletiva, dessa sua singularidade no mundo. Por
fim, na perspectiva cientifica, o que se pds em realce é que a espécie
humana representa, sem contestacdo, o apice do processo evolutivo.
(COMPARATO, 2006, p. 481;483).

Segundo Pérez Luno (2010), os homens sao os que sofrem ou se beneficiam
dos direitos e com os seus comportamentos contribuem para formar o padrao a ser
seguido e seu significado em cada situacao histérica. A atitude realista implica numa
critica ao direito natural, em especial suas versdes racionalistas do século XVIII, por
sua concepcao ideal dos direitos humanos e do positivismo juridico. As correntes
realistas acusam de abstracdo 0s jusnaturalistas iluministas por situarem a
positivacdo dos direitos fundamentais no ambito dos ideais eternos e metafisicos. Ja
0s positivistas consideram essa situacao resolvida com sua traducdo em normas
formalmente validas, as quais restam carentes de conteiudo. Conforme os autores

realistas, os direitos fundamentais ndo devem ser buscados apenas na Constituicao,
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mas nas relacbes de poder que servem de suporte e obedecem as condigcbes
culturais, econémicas e sociais. (PEREZ LUNO, 2010, p.61-62).

Esse autor faz mengdo a Marx*3, para quem a realizagdo dos direitos
humanos acontece quando o homem e o cidadao fundem-se, como também a
emancipacao politica e o reconhecimento dos direitos fundamentais sdo dois atos
que se condicionam.

Os autores marxistas acreditam que os direitos humanos nao podem ser
separados das condicbes reais, as quais permitem seu efetivo desfrute. As
condigdes sociais sdo as determinantes dos direitos e liberdades e delas decorrem
as salvaguardas e protecdes. Segundo Pérez Luiio (2010), para Bobbio*, o
problema da positivacdo dos direitos humanos nao esta em justifica-los e nem
protegé-los, mas sim na atitude de um bom numero de juristas no momento. (ldem,
p. 62-63).

Comparato (2006) ensina que, para Marx, o sistema religioso e o padrao
moral vigentes em uma sociedade sdo reflexos da organizacao juridico-politica,
sendo que a politica reflete a realidade da estrutura econémica social, 0 que baseia
também as relagdes de dominacéo e sujeicdo. (COMPARATO, 2006, p. 329;334).

Pérez Luio adverte que existem dois problemas na positivacao dos direitos
humanos a serem considerados. O primeiro, sistematico, necessita conectar os
direitos uns com os outros dentro de uma logica e estrutura coerentes e o0 segundo,
metodoldgico, trata dos mecanismos que levam a cabo a positivacdo numa
linguagem juridica clara, inequivoca e precisa. (PEREZ LUNO, 2010, p. 65).

O mesmo autor afirma que a internacionalizacao juridico-positiva dos direitos
fundamentais é recente e fruto de um processo lento e trabalhoso e a sua
fundamentacao supde a reivindicacao de seu carater universal e paraestatal. No que
se refere a natureza juridica dos direitos humanos fundamentais positivados em
nivel internacional, ressalta-se uma progressiva evolugao dos instrumentos técnicos
quando da positivacdo, tutela e garantia. (Idem p. 127;131).

A técnica chamada “direito” tem um carater demasiado externo e formal para
incorporar as especulagdes filoséficas. A formulagdo positiva dos direitos humanos

43 Karl Marx (1818-1883), fil6sofo alemao, fundador do comunismo revolucionario. (BLACKBURN,
1997, p. 238).

4 Norberto Bobbio (1909 — 2004), jurista italiano, professor de filosofia politica.
(http://www.institutonorbertobobbio.org.br).
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fundamentais e a analise técnico-juridica do processo de positivacdo mostram a
continuidade entre a expressdo normativa dos direitos fundamentais e dos
pressupostos filoséficos, politicos e econémicos que lhes servem de base. Separar o
processo de positivacdo dos direitos humanos fundamentais do longo e laborioso
esforco humano para afirmar sua dignidade, liberdade e igualdade como principios
basicos da convivéncia politica é privar esse processo de seu significado. (Ibidem, p.
133).

Essa consideracdo de Pérez Luno (2010) aproxima-se da tese de Herrera
Flores (2009) sobre os direitos humanos como produtos culturais da sociedade que
os clama, resultado de suas lutas e esforgos por garantir a prevaléncia de seus
valores.

O autor destaca Jellinek*, para quem a chave do conceito de liberdades
juridicas de onde saltam todas as liberdades publicas e dos direitos fundamentais é
a limitagdo da arbitrariedade do Estado. Jellinek cita como liberdades publicas a
liberdade religiosa, a liberdade de imprensa e o direito de reunido, alvos das forcas
opressoras do Estado. (PEREZ LUNO, 2010, p. 133).

O resgate do processo histérico de compreensao dos valores éticos sobre
direitos humanos das sociedades islamicas e das ocidentais torna perceptivel
quanto séo divergentes.

45 Georg Jellinek (1851-1911), alemao, filésofo, jurista, juiz e professor. Pertence a corrente realista.
(http://farolpolitico.blogspot.com.br/2007/07)



74

4. AS MULHERES MUGULMANAS TEM SEUS DIREITOS FUNDAMENTAIS
TUTELADOS?

Este capitulo analisa os direitos fundamentais que norteiam a vida das
mulheres mugulmanas, a forma de serem exercidos e como a mulher brasileira,
imersa na cultura ocidental, e a islamica, pertencente a sociedade oriental e em
alguns casos, teocratica, relacionam-se com os direitos fundamentais. Nesse ultimo
caso, analisou-se parte de um processo historico, cultural, religioso, politico, moral e
econbmico que pode excluir as muculmanas tanto no ambito das suas sociedades
quanto nas sociedades ocidentais.

4.1. A mulher nas sociedades muculmana e ocidental

Farah (2001), afirma, ainda com o Taliba* no poder, que a situagdo da
mulher é um dos temas controversos dentro do préprio Isla.

Analisando por paises, tem-se que na Arabia Saudita as restrigbes sao
intensas. A populagao é reticente em mudar seus costumes, enquanto a familia real
saudita diz que nunca se opbs a participacdo das mulheres na vida social,
econdmica e politica.

Em algumas regibes do Afeganistdo, ainda dominadas pelo Taliba, as
mulheres foram privadas de seus direitos civis, como também obrigadas a cobrir,
além dos cabelos, o rosto e o corpo com a burca. No Egito, Siria e Tunisia as
mulheres estudam, trabalham e tém direitos similares aos dos homens e a decisao
do uso ou nao do véu parte da mulher.

O cenario mundial nos mostra mulheres, nos demais paises do Oriente, como
alguns do Ocidente, em destaque por terem um cargo na politica, na diplomacia, em
empresas, por trabalharem na reivindicacdo dos direitos humanos, enfim, ha
manifestacdo feminina em evidéncia em todo o planeta, mesmo nos paises de
regime absolutista. Do ponto de vista da participacdo politica, o Paquistao elegeu
uma mulher como Ministra, Benazir Bhutto (1953 - 2007), antes mesmo que a
maioria dos paises ocidentais. (FARAH, 2001, p.86-87).

46 Talibba é um movimento fundamentalista islamico nacionalista. Difundiu-se no Paquistao e
no Afeganistdo, a partir de 1994. (COSTA, 2004, p.26)
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Achour (1992) considera que no universo conceitual de qualificacdao e
desqualificacao da mulher, ela relne todas as condi¢des para ter um status inferior,
geralmente é vista abaixo na escala de hierarquia social inventada pelo homem.
(ACHOUR, 1992, p. 237).

Segundo Hajjami (2008), o tema da condicdo das mulheres islamicas esta
ligado a representagéo que geralmente se faz do Isla e dos mugulmanos, constituida
por esteredtipos, esquematizagdes reducionistas e por confusdes conceituais. A
realidade do Isld e das sociedades muculmanas possui muito mais nuances e
frequentemente nao corresponde as ideias estabelecidas pelo Ocidente.

A condicao de inferioridade e precariedade a que esta confinada a maior parte
das mulheres muculmanas revela principalmente a hegemonia de uma mentalidade
e de um sistema patriarcal que instrumentaliza sua leitura da religido para legitimar
as situacoes de dominacgdo, de violéncia e de exclusdao em relagdo as mulheres.
(HAJJAMI, 2008, p. 1-2).

A fungédo da mulher na sociedade islamica é uma especificidade determinada
pela natureza, ou seja, exercer a maternidade, cuidar de seu lar, passar os
ensinamentos do Alcordo as criancas e agradar aos maridos.

A sexualidade antes do casamento é considerada corrupg¢ao ao Isla, assim
como o adultério. Quanto mais desfeminilizada a mulher mugulmana, mais aceita
publicamente pelos homens; para isso usa-se 0 véu nos cabelos e roupas
compridas.

A respeito do uso do véu islamico pelas mulheres muculmanas, segundo
Kamel, “é o uso compulsério do véu que nos choca*”” (2007, p. 146), pois para o
Isla, usar o véu é mais uma prescricao religiosa inquestionavelmente estabelecida.
Cobrir a cabeca depende do grau de religiosidade de cada familia.

A situagdo complica-se em paises como o Ira, de origem xiita radical, onde o
uso do véu é obrigatério, conhecido também como xador. Na Arabia Saudita e

paises do Golfo, onde vivem os sunitas radicais, também é obrigatério o uso do véu.

47 Os véus islamicos sao de varios tipos: burca, xador, hijab, niqab, foulard. A burca é um simbolo
talibd afegdo. Cobre completamente o corpo, inclusive os olhos, onde ha uma rede para permitir a
visdo. O xador é usado tradicionalmente no Ird. Cobre a cabega e o corpo, mas nao esconde o
rosto. O hijab é usado em todo em todo Isla praticamente. Cobre o cabelo e o colo, mas néao
esconde o rosto. O nigab é usado pelas mulheres de uma seccao islamica chamada wahhabista na
Arabia Saudita. Cobre o rosto, corpo e cabelos, mas nao cobre os olhos. O foulard é a designacao
para véu na lingua francesa. (DEMANT, 2011, p. 151-152)
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Nesses paises, 0s homens sao livres para vestir o que quiserem, mas as mulheres
sao obrigadas, por lei, a cobrirem-se parcial ou totalmente.

O hijab, ou cortina, ndo foi planejado para oprimir. A palavra vem do verbo
hajaba que significa “esconder com uma cortina”. O véu foi pensado para prevenir
uma possivel situacdo escandalosa, passivel de uso pelos inimigos de Maomé para
desacredita-lo perante os seguidores. No Ocidente o véu é visto como simbolo da
opressdo masculina, mas no Alcordo era simplesmente um protocolo aplicado as
esposas do profeta. Os costumes de usar véu e segregar as mulheres foram
importados pelo mundo mugulmano da Pérsia e de Bizancio, onde as mulheres eram
tratadas desse modo. O véu nédo visava rebaixar as esposas de Maomé, era um
simbolo de um status superior. (ARMSTRONG, 2002, p. 224).

Para Ferguson (2012), a discussao sobre o uso do véu envolve questées que
podem ter um significado mais profundo. “Para os mugulmanos devotos, as normas
ocidentais de indumentéria feminina sdo inaceitaveis, porque revela mais do que

permite a religido.” Citando o exemplo da Turquia, o autor lembra que:

O fundador da republica turca, Kemal Atatiirk, tratou de ocidentalizar o
modo como 0s turcos se vestiam, proibindo o uso de roupas religiosas em
todas as instituicdes estatais. O governo militar secularista que chegou ao
poder em 1982 ressuscitou essa politica proibindo as estudantes de usar
véu na universidade. Essa proibicdo, no entanto, nao foi rigorosa até 1997,
quando o Tribunal Constitucional determinou explicitamente que o uso de
véu em locais académicos — incluindo escolas e universidades — violava o
art. 2°. da Constituicdo que preserva o carater secular da republica. (O uso
da barba comprida por estudantes do sexo masculino também foi declarado
inconstitucional). Quando as autoridades nas escolas e universidades
convocaram a tropa de choque para fazer valer essa medida, o pais
mergulhou na crise. Em outubro de 1998, por volta de 140 mil pessoas
protestaram contra a proibicdo, dando as maos para formar uma corrente
humana em mais de 25 provincias. Em Istambul, milhares de garotas
optaram por perder as aulas em vez de tirar 0 véu; algumas mantiveram
vigilias diarias do lado de fora dos portdes da escola. Na Universidade de
Inénd, na Anatdlia Oriental, uma manifestagdo contra a proibicdo se tornou
violenta, levando a prisdo de 200 protestantes. Uma série de mulheres
jovens na cidade oriental de Kars chegou a cometer suicidio, € um juiz que
defendeu a proibicdo foi assassinado no tribunal, em maio de 2006. Em
2008, o governo islamico, liderado desde 2003 pelo Partido da Justica e
Desenvolvimento de Recep Tayyip Erdogan, alterou a Constituicdo para
permitir 0 uso de véu nas universidades, mas a deciséo foi derrubada pelo
Tribunal Constitucional. A Corte Europeia de Direitos Humanos também
defendeu a proibicdo do véu. (FERGUSON, 2012, p.295-296).

Conforme registrou Ferguson, “a questdo do uso do véu é encarada por
islamitas como a jornalista Nihal Bengisu Karaca como uma questdo de liberdade

individual e direitos humanos: queremos ser tratadas da mesma maneira que as
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mulheres que ndo usam [0 véu]. Somos iguais, nada € diferente, queremos ser
tratadas da mesma maneira” (FERGUSON, 2012, p. 296).

Belkaid (2009) considera em relacao a proibicdo do uso do véu islamico
integral ou n&o, a burca, que nao se pode culpar os franceses, pois nao sao racistas
nem islamofébicos, tampouco tém antipatia pela burca e quanto a polémica entre
sim ou ndo para o0 uso dessa vestimenta, seria um desvio infeliz organizado pelo
poder para levar a crise ao esquecimento e o entorno desse conflito. O presidente
Sarkozy pronunciou-se reafirmando que o0s principios republicanos foram
negligenciados com essa polémica. (BELKAID, 2009. p. 28-29).

Para a Franca, a razao do Estado reporta-se ao principio da laicidade, o que
fundamenta a proibicdo do uso do véu integral, mas segundo as afirmagdes de
Belkaid (2009) nao é a sociedade francesa quem impulsiona o governo para
censurar o uso dessa vestimenta e sim este que assenta suas aspiragdes politicas
na sociedade.

As esposas de Maomé, apds sua morte, tornaram-se poderosas e respeitadas
autoridades, as quais eram consultadas em assuntos religiosos e sobre a pratica das
sunas. Outras mulheres ficaram enciumadas das esposas de Maomé e exigiram a
permissdao para o uso do véu. Para as mugulmanas que adotaram o Vvéu
inicialmente, ele era simbolo de poder e influéncia e ndo uma marca da opressao
masculina. As mulheres dos cruzados iniciaram o uso do véu para que seus maridos
melhorassem o tratamento com elas. (ARMSTRONG, 2002, p. 225).

A sociedade ocidental atribui genericamente ao islamismo o tratamento
degradante a mulher, contudo, segundo Armstrong, Ali, cunhado de Maomé, referiu-
se as mulheres em geral de modo hostil e cinico dizendo: “Mulher é o que nao falta.
[...] vocé sempre pode trocar uma por outra”. (Idem, p. 227).

Essa atitude de Ali demonstra que desde tempos remotos na Arabia pré-
islamica a sociedade tribal considerava os homens superiores as mulheres, atitude
encampada pelo Isla.

Comparato atribui a lei islamica esse modo de viver, pois ela abrange todos
0s aspectos da vida humana, como expressao direta da vontade de Deus, e rege as
relagbes dos homens entre si, do homem com Deus e com a sua propria
consciéncia. (COMPARATO, 2006, p. 81).

No entanto, a modernidade cria inimeras situacées de convivéncia inevitaveis

entre homens e mulheres, onde antes os contatos eram reduzidos. O cotidiano
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coloca em contato direto os géneros feminino e masculino nos transportes publicos,
colégios, universidades, fabricas, escritérios, ruas, entre outros locais publicos. Ha
oposicao dos fundamentalistas quanto a esse contato, como também em relacéo a
entrada de mulheres na vida publica.

A sociedade patriarcal manifesta-se também quanto a protecao dada a mulher
pelo uso do véu. A esse respeito, Achour (1992) discorre que o véu ira proteger os
homens do panico abrasador, ou seja, desejo incontrolavel que se instala em seus
olhos sobre a mulher. O Alcordo prescreve que as mulheres se cubram e nao
revelem seus adornos, excetuando quando devera ser revelada ao seu marido. Com
essas referéncias, pedra por pedra, um universo obsessivo foi se elevando pelos
ditos:

a) As mulheres sao inferiores: o testemunho de um homem equivale ao
testemunho de duas mulheres e a menstruacao impede as mulheres de cumprirem
suas oragdes e 0 jejum;

b) As mulheres s&o a origem dos conflitos e do pecado;

C) O aumento excessivo da populacdo feminina € um sinal do fim dos
tempos;

d) As mulheres sdo o simbolo da impureza;

e) As mulheres constituem a maior parte da populagdo do inferno.
(ACHOUR, 1992, p. 239).

O espirito civico arabe difere e muito do ocidental. Os elementos que
constituem o espirito civico drabe sédo: a ordem natural, Deus, a comunidade e a
autoridade. A mulher é submissa ao homem porque esta é a revelagdo de Deus,
estando subordinada a autoridade patriarcal, absoluta e unilateral.

Para Achour (1992), o patriotismo arabe nao leva em consideracdo a
relatividade, condicdo imperativa dos direitos humanos, acabando por dividir o
mundo e valorizar dogmaticamente as metades: a verdade e o erro, 0 bem e o mal,
a justica e a injustica. Ele ndo vé o mundo como um conjunto de varias verdades e
varios erros que coexistem. O espirito civico ocidental exclui essa submissao,
relativizando o papel social de homens e mulheres como também o mundo.

Como exemplo do comportamento civico arabe, tem-se o sistema de ensino
do Egito e da Tunisia, os quais eram considerados cientificos. Ambos estdo por
aniquilar o pensamento critico, sob a supervisdo do préprio Estado. A cultura
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dominante continua a ser a de ordem natural e religiosa. (ACHOUR, 1992, p.
243;245).

Hajjami (2008) corrobora com essa posicao quando afirma que a condicao de
inferioridade e de precariedade na qual esta confinada a maior parte das mulheres
nas sociedades arabe-mucgulmanas é oriunda principalmente da hegemonia de um
sistema patriarcal, o qual usa a religiao para legitimar as situacées de dominacéo, de
violéncia e de exclusao em relacdo as mulheres. (HAJJAMI, 2008, p. 2-3).

Armstrong assinala que a legislagao coranica parece restritiva, mas na Arabia
do século VIl era revolucionaria, pois as mulheres no periodo pré-islamico nao
tinham direito algum, inclusive o infanticidio feminino era norma. Alerta que devemos
ainda lembrar que também no Ocidente ainda lutamos por direitos iguais para as
mulheres. (ARMSTRONG, 2002, p. 216)

O papel da mulher mugulmana € bastante questionado com o desafio da
modernizacdo na visdo ocidental, visdo esta rejeitada em parte no mundo
mugulmano, mas que é absorvida também em parte. Ha a quebra do envoltério,
simultaneamente, opressor e protetor da sociedade patriarcal. Essa sociedade lida
com reivindicagcdes das mulheres por uma nova liberdade de dispor do préprio
corpo, aprender a ler e escrever, trabalhar fora de casa, dirigir, namorar e casar com
quem quiser. Significa socializar com maior liberdade, ter direitos reprodutivos e
possuir participacao politica.

No século XXI, a situagdo das mulheres no Isla nao melhorou
substancialmente. As sociedades dos paises mugulmanos viveram nos ultimos anos
esquecidas no atraso, submetidas a regimes despéticos que usaram a religiao para
justifica-lo e manterem-se no poder.

Achour (1992) critica a preocupacao estatal com os direitos humanos. O autor
0s considera incorporagdes de jogos estratégicos encantadores, tanto de desvio do
que deve ser decidido como de espera por essa decisdo, desperdicando
necessarias proclamacdes e agdes. Considera a positivacao de tais direitos como
dissertacoes solenes sobre o Estado de Direito, ou belas e grandes cartas verdes,
referindo-se provavelmente as constituicées e ou leis liberais falsas, ainda a simples

inexecucao dessas mesmas leis. (ACHOUR, 1992, p. 247).
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4.2.Direitos fundamentais no Ocidente e nas sociedades islamicas

Os direitos fundamentais no Ocidente podem ser estudados a partir do Brasil
e da Franca, paises laicos. O Brasil por abrigar diferentes povos desde sua
colonizagao e a Franca por ser reconhecida historicamente laica.

A Constituicdo Federal Brasileira vigente, no Titulo I, Capitulo I, Artigo 5° e
incisos, trata dos Direitos e Garantias Fundamentais — Dos Direitos e Deveres
Individuais e Coletivos.

Todos séo iguais perante a lei, sem distincdo de qualquer natureza,
garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a
inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranga e a
propriedade, nos termos seguintes:

| - homens e mulheres sé@o iguais em direitos e obrigacdes, nos termos
desta Constituicao;

Il - ninguém ser& obrigado a fazer ou deixar de fazer alguma coisa senao
em virtude de lei;

lll - ninguém serd submetido a tortura nem a tratamento desumano ou
degradante;

IV - é livre a manifestacdo do pensamento, sendo vedado o anonimato; [...].

Em que pese o que dispde a Carta Magna de 1988 com suas emendas, existe
uma distancia entre os géneros masculino e feminino, pois ter os direitos garantidos
por lei ndo basta para que as mulheres sejam respeitadas.

Embora estejam hoje vivendo também em paises do Ocidente, os
muculmanos seguem o Alcordo como codigo de conduta moral, social e juridica. O
uso compulsério do véu pode ser considerado chocante para a sociedade ocidental
e brasileira, mas o Brasil também tem os seus percal¢cos quanto a legislacdo e sua
eficacia em relacao a protecdo aos direitos fundamentais das mulheres. Essa falta
de protecado pode ser considerada estranha pelos muculmanos, os quais, dentro de
seu cédigo de conduta, acreditam que Allah através do profeta Maomé, ambos
protegeram suas mulheres.

Neste ponto cabe uma reflexdo quanto a época em que o Alcoréo foi revelado
a humanidade. A sociedade da Arabia pré-islamica era formada por tribos que
viviam em conflito e a crenca era politeista. Nesse ambito cultural, em cada tribo
homens e mulheres conviviam de uma maneira.

Com a revelacéao do livro sagrado, Maomé buscou equalizar os convertidos e
a justica social foi uma das maneiras de implantar a equidade. O tratamento

dispensado a mulher - como, por exemplo, a necessidade de cobrir os cabelos com
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0 Véu - € 0 ndo convivio com outros homens a nao ser familiares e marido, na visao
islamica protege a integridade da mulher.

A auséncia da hermenéutica aos versos do Alcorao pelos islamicos radicais é
a causa de protestos executados por mucgulmanas e pelo Ocidente quanto a tutela
de seus direitos fundamentais, quais sejam, o direito a liberdade de estudar,
trabalhar, dispor do proprio corpo, namorar e casar com quem escolher.

Com relacao a tutela da integridade fisica da mulher, a agressdo a mulher no
Brasil € vedada e a infracao a lei pode acarretar penalidades ao agressor; no Isla, é
permitido caso a mulher esteja em adultério.

No Isld, como também em comunidades cristas e judias, sobretudo na Africa,
em sociedades tribais, a intervencao na integridade fisica da mulher, tal como a
mutilagdo genital feminina que consiste em extirpar o clitéris e ou os pequenos e
grandes labios da vagina, é uma pratica comum, a qual de nenhuma forma é vista
como crime e que atinge cerca de dois milhdes de meninas a cada ano e marca a
passagem da infancia para a adolescéncia. Esse costume teria origem na Africa
central na ldade da Pedra. (FARAH, 2001, p. 88).

Com relacédo ao direito fundamental a educagéo, o pensamento de Tahtawi*®
insiste em que a riqueza nacional esta assentada na educacao. Para ele a educacgéao
primaria deve ser universal e para todos. A educacao secundaria deve ser de alta
qualidade e encorajada. As meninas devem ser educadas como 0s meninos. Nesse
ponto, novos interesses e politicas sdo revelados.

A formacdo da personalidade deveria ser o objetivo da educagdo e nao
somente a transmissao de conhecimento. A educacao deve ensinar a importancia da
saude fisica, da familia, dos deveres, da amizade e do patriotismo, para que os
cidadaos entendam os seus deveres para com seu pais, tais como submeterem-se
as leis e aos direitos, inclusive a liberdade, pois somente ela pode criar uma
comunidade forte e patriota. (HOURANI, 2005, p. 97).

Pensadores islamicos consideraram que as mulheres devem participar da
vida do Isla. O centro do pensamento de Lufti Al-Sayyid*® era a nagéo; entretanto,

48 Tahtawi foi professor e organizador de escolas no Egito, morou em Paris, escreveu livros sobre a
economia e o bem estar publico no Egito. Para esse pensador havia uma distingdo nitida entre
funcdo de governar e obedecer. O governante era o representante de Deus, responsavel perante
Ele e abaixo Dele e seus suditos devem-lhe obediéncia. (HOURANI, 2005, p. 95-96).

49 Lufti Al-Sayyid (1872 — 1963), jornalista, advogado, representa os egipcios modernistas, inclusive
com trabalhos académicos. (http://www.britannica.com/EBchecked/topic/351944/).
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nao condena a teoria do Estado islamico, ignorando a sua relevancia para o0s
problemas do mundo moderno. Considerou que o feminismo foi uma parte essencial
do verdadeiro nacionalismo e a consequéncia disso deu-se uma década depois, pois
as mulheres egipcias, que eram reprimidas, abandonaram o véu e reclamaram o
direito de participar da vida comum da sociedade. Ja Ali Abd Al-Raziq (1888 — 1966)
acredita que o Egito deveria ter adotado principios politicos diferentes dos
professados pelo Isld, mas que nem existem tais principios politicos islamicos.
(Idem, p. 200).

Rashid Rida®® simpatizava com o mundo moderno. As mulheres mugulmanas
deviam participar da vida islamica como tinham feito as esposas de Maomeé, no que
ele denominou de Grandes Dias. Rida considera que a fé feminina é igual a
masculina e também os deveres religiosos e sociais, todavia, considera que 0s
homens sao mais fortes, inteligentes e aptos para aprenderem e praticarem agoes.
Entdo, os homens tém predominancia sobre as mulheres, mas devem tratar suas
mulheres como o profeta, o qual era perfeito no tratamento com as esposas. Assim
justifica-se a poligamia e a escravidao, pois toda mulher deve ter um guardido legal
para lhe dar tudo o que necessita. (Ibidem, p. 254).

Inclusos no grupo de pensadores islamicos, no governo dos Jovens Turcos®',
ou seja, grupos com o desejo de reformar o governo e a administracdo do Império
Otomano, a seguranca publica foi melhorada, obras foram feitas e expandiu-se a
educacao, encorajando a emancipacao das mulheres. (HOURANI, 2005, p. 296).

E importante lembrar que, quando se trata de culturas diferentes, sdo diversas
as maneiras de analisar um mesmo fato e seus resultados, assim como sao diversas

as sancoes e a determinagdo de sua punibilidade®? e culpabilidade®s.

5 Rashid Rida (1865-1935), académico islamico que formulou respostas para as pressdes do
Ocidente moderno contra as tradi¢cdes islamicas.
(http://www.britannica.com/EBchecked/topic/491703).

51 Os Jovens Turcos atuaram de 1908 a 1918 e os primeiros anos constituiram a etapa mais
democratica da historia otomana. Organizaram-se em partidos politicos, sendo um deles, o Partido
da Unido e do Progresso. (http://www.historiadomundo.com.br/turca/historia-da-civilizacao-
turca.htm).

52 Segundo o Professor René Ariel Dotti, punibilidade € uma das condigbes para o exercicio da agao
penal e pode ser definida como a possibilidade juridica de o Estado aplicar a san¢éo penal ao autor
do ilicito. (http://www.cjf.jus.br/revista/numero7/artigo4.htm).

5% Segundo Fernanda Schimitt a culpabilidade é o fundamento da pena e do préprio jus puniendi, pois
compete ao Estado intervir somente nos casos em que ha a reprovacdo social da conduta.
(http://www.ufsm.br/direito/artigos/penal/bem-juridico.htm).
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Estudando a laicidade na Franga, verifica-se que este principio foi proclamado
pela Constituicado de 1958 no seu artigo 12: “A Franga é uma Republica, indivisivel,
laica, democratica e social. Ela assegura a igualdade perante a lei de todos os
cidaddos sem distingdo de origem, de raca ou de religido. Ela respeita todas as
crengas”.

A laicidade é o principio segundo o qual uma coletividade publica nao
professa opinido religiosa. Tal neutralidade em matéria de fé, foi traduzida pela lei
francesa de separacao das igrejas do Estado, datada de 9 de dezembro de 1905: “A
Republica ndo reconhece, nem subvenciona nenhum culto”.

A Constituicdo de 1791 atribui a cidadania francesa a todos que s&o nascidos
na Franca de um pai francés, aos que sao nascidos na Franga de um pai estrangeiro
e aos descendentes de um francés ou uma francesa expatriados por motivos
religiosos que desejarem se estabelecer na Franca e prestar o juramento civico. A
Constituicao de 1793, mais ampla, concede a cidadania a praticamente todos que
sao fiéis as ideias revolucionarias, independente de qualquer consideracao étnica.

Todavia, a mais grave desigualdade foi consagrada pela Assembleia Nacional
Constituinte quando recusou os direitos politicos as mulheres, pois para ser cidadao,
era necessario ser do sexo masculino. E verdade que em 1792, o legislativo aprovou
os direitos civis das mulheres (com detalhadas restricbes) sem, todavia, precisar o
status da mulher casada, a qual era atingida por um grande numero de
incapacidades legais.

Mialhe (2013) destaca as “medidas igualitédrias” levadas a cabo pela
monarquia constitucional, com destaque para a supressdo dos privilégios, a
aprovacao de leis mais favoraveis aos judeus, a nova reparticdo da terra e a
assisténcia aos desamparados. Paradoxalmente, a escravidao, a discriminacao
racial e de género foram mantidas. (MIALHE, 2013, p.3)

As disposigdes a respeito da nacionalidade s&o reunidas, em 1804, no Codigo
Civil Francés, o qual estabelece que é francés por filiacao, o filho de um ou dois pais
franceses, assim sendo, por nascer na Franca o filho de pais desconhecidos ou de
pais apatridas (segundo o direito, pais sem patria), ainda, o filho de estrangeiros, ao
qual ndo é atribuida pelas leis estrangeiras a nacionalidade de nenhum dos
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progenitores e o filho de pais estrangeiros que tenham eles mesmos nascido na
Franca®*.

Na explanagéao sobre quem é francés, percebe-se que os filhos de imigrantes
das colbnias muculmanas, também sao franceses, contudo, os mugulmanos
possuem um jeito particular de convivio em sociedade e estranho a sociedade
francesa. Paradoxalmente, seguem ao Alcordo, nasceram e vivem em uma nagao
laica.

No ambito europeu, a Resolugcdo n® 1743 de 23 de junho de 2010 da
Assembleia Parlamentar do Conselho da Europa, tratou do Isla, islamismo e
islamofobia manipulacao das crencas religiosas tém fins politicos e se opbe aos
direitos humanos e valores democraticos. Ao mesmo tempo, em varios Estados
membros do Conselho da Europa, os muculmanos sentem-se excluidos da
sociedade, sdo estigmatizados e discriminados, vitimas de estere6tipos, da
marginalizagdo social e do extremismo politico. A Assembleia do Conselho da
Europa demonstra a sua preocupacdo com o extremismo islamico e, ao mesmo
tempo, com o extremismo que rejeita as comunidades muculmanas da Europa.
(CONSELHO DA EUROPA, 2010).

Na mesma resolucdo, é destacado, por um lado, que o islamismo é uma das
formas de conceber o Isla, ndo apenas uma religido, mas também um cédigo social,
juridico e politico, que pode ser violento ou pacifico e moderado. Contudo, em
nenhuma de suas formas é reconhecida a separacao entre a religiao do Estado,
principio fundamental das sociedades democraticas e pluralistas. A Assembleia do
Conselho da Europa, por outro lado, lembra que a discriminagcdo contra os
muculmanos é inaceitavel e deve ser combatida. A grande maioria dos mugulmanos
europeus partilha dos mesmos principios fundamentais das sociedades
democraticas. Nesse sentido, é essencial lutar contra a islamofobia que provém,
essencialmente, da ignorancia e de uma imagem negativa resultado de um
amalgama entre Isla e violéncia. A Resolucdo declara ainda que os governos e
parlamentos, membros da Unido Europeia deverao estabelecer contatos politicos

54 Sao franceses: 12 A crianga nascida de pais apatridas, na Franga. 2° O filho nascido na Franga de
pais estrangeiros e que as leis de nacionalidade estrangeira ndo permitem de forma alguma ser
atribuida a eles a nacionalidade de um dos pais. Mas, considera-se que nunca foram franceses, se
durante sua menoridade lhes fora transmitida a nacionalidade estrangeira adquirida ou possuida
por um dos pais. (Cédigo Civil Francés, artigo 19-1).
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diretos com os mucgulmanos como cidadaos iguais. (CONSELHO DA EUROPA,
2010).

No ambito da Recomendacao n® 1804 (2007) da Assembleia Parlamentar do
Conselho da Europa, que abordou o tema Estado, religido e laicidade, é reafirmado
que as normas democraticas impbéem a separacdo entre Estado e religidao e
considera a separacao entre poder estatal e poder espiritual um principio
fundamental das sociedades democraticas e pluralistas.

Além disso, no ambito da Resolucdo n® 1605 (2008) e da Recomendacao n®
1831 (2008) sobre as comunidades muculmanas europeias face ao extremismo, a
Assembleia Parlamentar do Conselho da Europa convida os muculmanos, suas
comunidades religiosas e lideres a lutarem contra toda forma de extremismo
praticado com cobertura do Isla. Os mesmos documentos reafirmam que o Isla é
uma religido que prega a paz. Assim, os mugulmanos deverdo ser 0s primeiros a
reagir com consternacdo opondo-se a utilizacdo que os terroristas ou extremistas
politicos fazem do Isla para conduzir os seus proprios projetos de poder. Nesse
sentido, a Assembleia Parlamentar do Conselho da Europa lembra que o apelo a
“guerra santa” e a violéncia contra outros paises e seus cidadaos e a glorificacao
dos terroristas qualificando-os como “santos martires” sdo incompativeis com o art.
20 (2) do Pacto Internacional sobre Direitos Civis e Politicos. (CONSELHO DA
EUROPA, 2010).

Conforme afirma Hajjami sobre os direitos humanos sob a ética islamica, a
manutencdo de leis discriminatérias nas legislacbes de um grande numero de
Estados da esfera arabe-mugulmana e as ressalvas nas ratificacfes das
convengdes especificas dos direitos das mulheres impéem uma reflexdo sobre a
nocao de igualdade nos textos sacros do Isla, na sua relacdo com o contexto da
revelacdo e as perspectivas de evolugdo que o referencial islamico pode oferecer
nessa area. (HAJJAMI, 2008, p. 4).

A decisao da Franca foi reforcada pelo Conselho da Unido Europeia através
da citada Resolucdo n® 1743/2010, a qual proibiu o uso do véu integral. Apesar de
os textos legais ndo se referirem diretamente aos mucgulmanos, a proibicdo do uso
do véu integral com certeza aplica-se a essa pratica usual das mugulmanas.

Nas palavras de Martins (2011), recentemente a Franca adotou legislacéao
proibindo 0 uso nos lugares publicos de sinais religiosos distintivos, como tergos e

crucifixos, quipas, véus e outras vestimentas que cubram principalmente a face das
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pessoas, denotando perseguicdo ultimamente acirrada com relacdo as mulheres
muculmanas, pois essa atitude cria e divulga estereotipos negativos do papel dessas
mulheres nas sociedades.

Deputados franceses perante a Assembleia Nacional tém como forte
argumento para a necessidade de se elaborar uma lei permitindo ou ndo o uso do
véu islamico em suas varias modalidades nos locais publicos, a questdo da
seguranca do Estado, pois sob aquelas vestimentas poderiam estar acobertados
artefatos explosivos a serem detonados a qualquer momento e em qualquer lugar;
poderiam, esconder mulheres e ou homens-bomba, pois a burca ndo permite que se
tenha certeza de quem a usa. Essas declaragdes parlamentares sdo de um pais que
tem como lema a igualdade, a liberdade e a fraternidade, cunhado na Revolucéo
Francesa; pais que se tornou a patria cultural do Ocidente.

Outros parlamentares franceses contra argumentam concluindo que as freiras
catblicas deveriam ser expulsas da Franca, pois elas também usam hébitos
religiosos bastante semelhantes a vestimenta islamica; as festas de carnaval
deveriam ser abolidas, pois as pessoas se fantasiam e ndo raro usam mascaras
escondendo totalmente a identidade do folido. Os argumentos visando a proibicao
ocorrem também na Bélgica, Holanda e ltalia, paises que editaram leis repressivas e
punitivas ao uso do véu integral em locais publicos. (MARTINS, 2011, p. 16)

Nas palavras do mesmo autor:

E a neurose se espalha até para paises de amplo espectro pacifista e
eclético, racialmente falando. Na primeira quinzena de outubro, uma
brasileira, no municipio de Sao Bernardo do Campo, um dos mais pujantes
parques industriais do Pais, foi proibida de realizar exames junto ao
Departamento Estadual de Trénsito de Sao Paulo — Detran/SP, sob a
alegagéo de que a maquina utilizada por aquela reparticao publica e que
serve para identificar fotograficamente as pessoas ndo conseguia seu
objetivo, posto que a mencionada mulher estava usando véu na cabega. [...]
A vitima brasileira dessa intolerancia nao conseguiu realizar o exame
técnico e precisou recorrer aos fribunais para garantir o direito
inquestionavel de realiza-lo com ou sem véu (ndo importa), mas, sim, como
brasileira e amparada pelo Artigo 12, Ill, da CF/88, que prevé como principio
fundamental da Republica a dignidade da pessoa humana. (MARTINS,
2011, p. 17).

As afirmacdes de Martins (2011) esclarecem que em tese a xenofobia nao
existe no Brasil, pois reconhéce a DUDH como também assegura na Carta Magna o
direito a liberdade religiosa, contudo, o caso de Sdo Bernardo do Campo nao pode
ser tratado pelas autoridades como algo isolado.
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A Declaracao Universal dos Direitos Humanos (DUDH) prescreve, desde
1948, a igualdade entre os seres, o dever de agir uns com 0s outros em
fraternidade, contudo, paises ndo membros da ONU ndo reconhecem esse
documento.

Assim, entende-se que, dependendo o pais onde a pessoa se encontre, ha
uma variacao no tratamento em relacdo aos direitos fundamentais. O Brasil, que
tutela a vida, a liberdade e a igualdade desde o texto constitucional e ratifica tratados
internacionais nesse sentido, protege os direitos fundamentais. Sua eficacia ainda
sofre pelos préprios costumes brasileiros, mas a tutela ja existe. Em relacdo ao uso
do véu islamico ser obrigatorio as mulheres seguidoras do islamismo, tendo em vista
o multiculturalismo no Brasil, essa prescricao em tese, é vista com naturalidade,
mesmo porque a CF/88 tutela o direito a liberdade religiosa, contudo, ja em outros
paises, como a Republica Democratica Francesa, a qual tem a laicidade como
principio republicano, o uso do véu integral ndo € permitido.

Ja nao se pode dizer o mesmo em paises absolutistas, inclusive os de religiao
mugulmana, pois o Alcordo é seguido como codigo de conduta moral, social,
religioso e juridico. Caso estejam fora de seu pais de origem ou sejam filhos de
imigrantes dentro de um determinado pais que lhe deu a nacionalidade, com
certeza, o Alcorao é seguido em primeiro lugar antes do ordenamento juridico do
pais onde se é nato.

Nem todos os paises do globo fazem parte da ONU, nao temos um tribunal
internacional que tutele todos os direitos fundamentais, ndo possuimos uma
legislacdo supranacional, com excec¢dao do Conselho Europeu, e, politicamente, as
fronteiras ndo sao porosas ou flexiveis para deixarem uma legislacdo global
abocanharem parte de sua soberania. Contamos com declaracoes e resolucoes que
sdo afetas aos paises membros dessas organizagdes internacionais, as quais, se
ratificadas, passam a ter eficacia dentro de seus paises.

A tutela dos direitos fundamentais em relacdo as mulheres, no mundo
ocidental, no que diz respeito a vida publica, é garantida. O direito positivo reforcou a
tutela dos direitos a vida, a integridade fisica, aos direitos sociais e eleitorais para a
classe feminina, entre outros, deixando a mulher em pé de igualdade com os
homens, entretanto, mesmo havendo a tutela desses mesmos direitos na esfera da
vida privada, a mera positivagdo ndo garante que as mulheres nao sejam agredidas,

mortas e discriminadas.
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Silva (2011) discorre que direitos fundamentais tratam de situagdes juridicas
sem cujas garantias a pessoa humana néo se realiza, ndo convive e ndo sobrevive;
por isso, devem ser positivadas normas que, além de garantir esses direitos,
materialmente os efetivem. (SILVA, 2011, p.58).

Dentro dos direitos fundamentais esta o mais caro deles, o direito a vida.
Deve ser entendido nao sé como um bom funcionamento do aparelho orgénico, mas
também em seu nome biografico, o que é de uma riqueza significativa, dinamica e
se transforma incessantemente até a morte. A vida € a intimidade conosco mesmo,
saber-se e dar-se conta de si mesmo e por isso é a fonte primaria de todos os
demais bens juridicos. Ja o direito a existéncia € estar vivo, de permanecer vivo e
defender-se para vivo estar. Quanto o direito a liberdade, entende-se liberdade por
aquela que se opde ao autoritarismo e as deformacdes da autoridade, entretanto,
nao a autoridade legitima que provém do exercicio da prépria liberdade mediante o
consenso popular, pois nesse sentido liberdade e autoridade complementam-se
(SILVA, 2011, p.68-71).

As diferengas culturais com seus particulares modos de enxergar o outro, 0s
direitos do outro e viver no mundo para as sociedades em geral ensejam
discriminagdes gritantes a mulher. A histéria da humanidade nos mostra que a
mulher sempre esteve relegada aos planos de cuidar dos afazeres domésticos e da
prole, enquanto o homem foi o responsavel pelo sustento. Esse paradigma veio
sendo substituido paulatinamente, tendo em vista os fatos historicos transformarem
as necessidades sociais, entre 0s quais podemos citar as guerras mundiais, pois 0s
homens lutavam e o mercado de trabalho necessitou da inser¢do da mao de obra
feminina.

A esse respeito, argumenta Lucas (2009) que a tarefa dos direitos humanos é
estabelecer os exatos limites da igualdade e da diferenca entre os individuos e entre
suas culturas, sem negar o que os identifica. Em uma sociedade multicultural, essa
limitagdo € um desafio, tendo em vista as multiplas identidades culturais existentes.
Essa categoria de direitos deve tutelar apenas as diferencas visando garantir os
direitos necessarios ao exercicio da liberdade e da autonomia de todos os homens
como homens e ndo como integrantes de suas culturas. (LUCAS, 2009, p. 102-103).
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4.3. Direito comparado islamico em paises laicos quanto aos direitos
fundamentais

Segundo Agostini (1991), o direito comparado foi reconhecido por sua
autonomia cientifica no século XIX, com a criagdo, no College de France, de uma
cadeira de histéria geral e de filosofia das legislacdes comparadas; na Faculdade de
Direito de Paris, a criagdo de um curso de legislacdo penal comparada e a fundacgao
da Sociedade de Legislacdo Comparada e com a criacdo da cadeira de direito
comparado em Oxford. Nessa época a visao do direito comparado era romantica e
apoiada no sonho de um direito universal. (AGOSTINI, 1991, p. 22).

Edouard Lambert foi um dos fundadores diretos do direito comparado, para
guem o alvo desse direito era etiquetar ordens de sistemas. Para Laboulaye, um dos
fundadores da Sociedade de Legislacdo Comparada, tratava-se de inaugurar a
filosofia de base dos diversos sistemas juridicos. A critica aos comparatistas os
conhecia como juristas que sabiam fragmentos de cada lei com excec¢do a sua
prépria. (AGOSTINI, 1991, p. 23).

A utilidade do direito comparado é tripla: lege lata, lege ferenda e banimento
dos espiritos chauvinistas®®.

a) Lege lata: aplicacdo de uma lei estrangeira por tribunais judiciarios em
harmonia com o direito internacional privado;

b) Lege ferenda: aperfeicoamento de nossas instituicbes analisando as
estrangeiras;

c) Banimento do espirito chauvinista no campo juridico, o qual vé a
perfeicdo em sua casa e a aproximacao fora dela. Percebe no direito estrangeiro
uma invasao que o jurista patriota tem o dever de colocar em fuga. Esses tempos de
beatitude acabaram e é sabido que toda apreciacdo deve ser relativizada, mesmo
porque os legisladores ndo sédo deuses. Em suma, o direito comparado é essencial a
compreensdo do direito e do conhecimento das civilizagbes estrangeiras.
(AGOSTINI, 1991, p. 25).

Vimos anteriormente que o direito islamico, o qual tem como sindénimos

mugulmano, maometano ou islamita, assenta-se no Alcordo e na Sharia, 0 que

5% Chauvinismo é um patriotismo exagerado, quase desprezo aos estrangeiros. (MICHAELIS, 2008,
p.177).
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podemos chamar de um norte para a vida religiosa, social, moral, juridica e,
consequentemente, do Estado.

Em comparagdo com o sistema juridico ocidental, a lei maior de um Estado
islamico estd assentada no que dispéem o Alcordo e a Sharia e toda legislacédo
islamica remete-se aos livros sagrados. A origem desse direito estd na propria
palavra de Allah como na vida das sociedades arabes tribais da Ardbia pré-islamica,
portanto, Maomé, ao receber as instrucbes do anjo Gabriel, ao buscar a justica
social, o fazia para sua sociedade, entdo, pode-se concluir que o direito
consuetudinario da tribo coraixita foi considerado ao menos como balanca para a
transcricdo das orientacdes divinas quanto a sociedade que almejava e as mulheres,
como nao trabalhavam e ndo estudavam, mereceram a protecdo de uma sociedade
patriarcal.

O professor Arnaldez (1991) analisa a lei mugulmana a luz das ciéncias
coranicas no sentido juridico. O Alcordo consiste principalmente de trés leis, a de
Moisés, a de Jesus e a de Maomé e segundo o Isla, as duas primeiras foram
revogadas e sO a lei islamica durarad até o fim dos tempos e através dela os
muculmanos esperam a solucdo para todos os problemas. O Alcordao contém
pequeno numero de versos legais explicitos e os juristas os interpretam com base
nas tradicoes proféticas usando o raciocinio e a analogia.

Na verdade, os especialistas sobre os principios da lei islamizam o Estado de
Direito emprestado de sistemas ndo mugulmanos, tais como os sistemas: bizantino,
o de direito romano, o persa ou o rabinico. E este processo de islamizacdo que
permite aos mucgulmanos a reconstrucdo do passado e o crescimento atual dentro
dos seus padrdes. (ARNALDEZ, 1991, p.83;87).

Agostini (1991) explica que a compreensao do direito mugulmano passa pela
apresentacao de seu mundo. O direito islamico constitui um corpo de origem divina,
cujas disposicdes abrangem a totalidade dos comportamentos humanos. A
tendéncia é sacralizar tudo e a Sharia é originalmente a lei sagrada de Deus.
Assenta-se no Alcordo e nas sunas, que sao fontes principais, e no idjma e nos
giyas, que sao fontes subsidiarias.

O Alcorao, relembrando, é a revelagdo divina, as sunas sao a tradicdo
profética, as quais compreendem tudo o que emana de Maomé em sua missao
divina. A promogéao das sunas explica-se pela necessidade de satisfazer as lacunas

do Alcorado. A elaboracao da suna é feita selecionando os hadiths, o que quer dizer,
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verificando a filiacdo para chegar ao profeta. O hadith é o exemplo em que os
muculmanos irdo se inspirar e as sunas sao os ditos costumes. A revelacao divina
foi completada por um trabalho de interpretacdo dos doutores da lei (fouquaha).
Essas interpretagdes deram origem a varios ritos, os quais sao abominados pelos
fundamentalistas, que se apresentam apenas como mugulmanos. (AGOSTINI, 1991,
p. 44;46).

O Idima é a terceira fonte de direito dos mugulmanos. Ele é um acordo
unanime dos doutores da lei e fundamenta-se no hadith. Os Qyias s&o o raciocinio
por analogia, obedecendo as mesmas regras que nos paises ocidentais. A revelacao
divina e a razdo humana sdao combinadas face a um caso nao previsto para ser
estudado e regulado. (Idem, p. 47-48).

Nao ha disposicao coranica de quem é o sucessor legitimo de Maomé. Nao
obstante as lendas douradas das sucessbGes que seccionaram o0s islamicos, o
primeiro de todos os cadis, Shuraih, é considerado o primeiro dos magistrados e
judicou por 75 anos. (Ibidem, p. 51).

No direito islamico, a sancao mais grave é a lapidacao, a qual deve ser feita
por meio de pedras préprias para o infrator morrer rapidamente. Em 1977, essa
sanc¢ao foi aplicada na Arabia Saudita, em Riad, na praca publica. A princesa Misha,
bisneta de Ibn-Saoud, foi lapidada. A infracdo que cometera foi fugir e ser
desposada por um viajante, ainda que tivesse sido abandonada pelo marido. Essa
pena € cabivel também aos homossexuais e os juristas islamicos consideram que
estes devem ser mortos de maneira atroz.

Nao ha previsdo no Alcordo da pena de lapidacao, também entendida como
apedrejamento, entretanto, os intérpretes das leis coranicas recorrem a Sharia para
a aplicacao dessa punicao, entendimento nao pacifico entre os juristas islamicos. Na
atualidade tem sido substituida por prisdes tendo em vista a comocao social que
causa esse tipo de condenacao.

No Marrocos, o adultero é passivel de dois anos de prisao e, em beneficio do
marido e o flagrante delito é um atenuante para o assassinato e ferimentos
voluntarios.

Segundo o mesmo autor, o uso do vinho é condenado pelo Alcorao, sem
previsdo de pena, entretanto pelas interpretacées dos doutores da lei, fixou-se em
40 golpes de cacetete. (AGOSTINI, 1991, p. 54-55).
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Nesse ponto os desafios da modernizagdo esbarram com a protecdo da
sociedade patriarcal islamica, pois quanto mais fechada e ensimesmada a seccéo
islamica, menos espago ha para manifestagées femininas e mais forca ganham os
homens para manterem sob controle a vida de “suas mulheres”.

Entretanto, no Ocidente, a paisagem é complexa e fragmentada, vivendo-se
no plano internacional a decadéncia do conceito tradicional de soberania, pois as
fronteiras rigidas cederam a formacao de blocos politicos e econdmicos. Pessoas,
mercadorias e capitais estdo em constante movimentagdo nesse cendrio. E a
globalizagdo com desigualdades que ofuscam as conquistas da civilizagcdo e €
potencializada por uma ordem mundial fundada no desequilibrio das relagbes do
poder politico e econbmico e no controle absoluto pelos paises ricos dos 6rgaos
multilaterais de financas e comércio. (BARROSO, 2009, p. 5).

Com a explanacdao do estudo de Barroso sobre como as sociedades
mugulmanas enxergam o Ocidente, evidencia-se que 0 nosso conceito de dignidade
da pessoa humana n&o se constitui um valor para eles.

Na Europa, a ma interpretagcdo mina outras culturas tradicionais pertencentes
as antigas colbnias e protetorados e muitas mulheres mugulmanas, na atualidade,
mesmo as criadas no Ocidente, tomam como ofensivo quando as feministas
condenam sua cultura como misdgina, ou seja, causadora de aversao.
(ARMSTRONG, 2002, p. 225).

Em todos os direitos internacionais privados do mundo admite-se que o
tribunal surpreendido recuse aplicar a lei estrangeira competente quando as duas
disposicdes sao contrarias a ordem publica, transgredindo valores fundamentais.
(AGOSTINI, 1991, p. 68).

Em 1993, na Conferéncia Mundial de Direitos Humanos, em Viena, as
delegacdes de paises islamicos fundamentalistas (Arabia Saudita, Ird, Kuwait e
Libia) evitou transparecer que estaria contrapondo particularidades historico-
culturais a universalidade dos direitos humanos. A seu turno, o Ira ressaltou que os
direitos humanos estdo enraizados na natureza dos seres humanos, sendo
universais e emanam da totalidade da pessoa humana, sendo divinos por natureza.

A delegacéo da Libia invocou o fortalecimento dos direitos humanos por parte
do legado islamico, advertindo que devem resistir a destruicdo desse legado, e
consideraram que varias culturas e civilizagbes em todo o mundo tém contribuido

para a criagdo e o desenvolvimento desse legado, considerando que os direitos
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humanos ndo sao ocidentais e nem orientais. A delegacdo da Arabia Saudita
assinalou a importancia dos valores contidos na Sharia para os direitos humanos
universais e explicou que a forca divina € o que protege esses direitos. (TRINDADE,
1997, p. 221-222).

Segundo Comparato, todos os direitos humanos compreendidos, 0s civis,
politicos, econdmicos, sociais e culturais, representam a cristalizagcdo do supremo
principio da dignidade humana. O autor defende que a aprovagao de convencgdes
sobre direitos humanos na ONU deve ser decidida por maioria de dois tercos e, para
vigorarem, deve-se dispensar a ratificacdo individual dos Estados membros tendo
em vista a cabal importancia de tais direitos. (COMPARATO, 2006, p. 623-624).

4.4. Os muculmanos na atualidade quanto aos direitos humanos e
fundamentais

Na Europa, os mugulmanos na atualidade sdo milhdes, tanto imigrantes como
natos. Estdo envolvidos com “a chamada para a lei islamica”, tratando-se de uma
proposta para implementacdo de um codigo europeu de lei islamica, a qual se
mostra original, porém impraticavel.

Nas consideracdes de Meziou (2009), a proposicao de um cddigo europeu de
direitos humanos tenderia a instauracao de um sistema juridico distinto, inspirado
pela lei islamica.

O objetivo seria garantir na Europa a coexisténcia entre os membros da
comunidade muculmana e de outras comunidades, respeitando a cultura, a
identidade e os interesses legitimos dos muculmanos, sem quebrar a coesao
fundamental da sociedade de acolhimento, ou seja, do pais em que se reside,
entretanto, para isso, a conexdo com o direito nacional é insuficiente, o qual nao
recepciona tal excecdo. Na verdade, as politicas publicas dos paises ocidentais
intervém para impedir a aplicacdo das normas da lei islamica para as pessoas que
vivem na Europa. (MEZIOU, 2009, p. 298-299).

A incompatibilidade do cédigo europeu de direito muculmano revela um
conservadorismo, mesmo porque o cédigo em questdo estaria em conflito com os
principios fundamentais dos Estados europeus, desde o principio do secularismo. A
proposta encerra um conflito regulamentar dual, onde o Estado e a capacidade de
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estar em juizo de todos os estrangeiros nacionais estariam sujeitos a legislacédo
nacional, com exce¢do dos mugulmanos estrangeiros.

A elaboracdo de um codigo europeu mugulmano ignora o fato de que o
mundo esta dividido em Estados e que o mundo islamico ndo é excecdo a esta
observacdo. A solucdo nado pode ser conciliada com a soberania dos Estados
muculmanos, pois ndo seria tolerado que um Estado estrangeiro legislasse em seu
lugar. Essa adocao pode ser perigosa, pois 0s mugulmanos que vivem na Europa
estdo cada vez mais regidos pelo direito nacional do pais de acolhimento. A
aplicacdo de uma legislacdo de exce¢ao poderia criar uma diaspora ndo apenas na
religido, mas também a integracdo estaria comprometida. Este seria o paradoxo de
uma reconstrugdo da umma em paises laicos. (Idem, 2009, p. 302).

A proposta deste codigo € certamente generosa, respeitosa das diferencas
culturais e das opg¢des individuais para com os mucgulmanos, mas ainda assim,
inaceitavel, pois € inadequada ao direito de opcao dos demais nacionais europeus
de um determinado Estado.

Para a discussdo da possibilidade de uma legislacdo de excecao, a
humanidade deveria ter uma melhor no¢do de civilizagdo, a qual ndo esta até o
inicio do século XXI, cunhada com exatidao pelos ocidentais, os quais creditam a
Unido Europeia e ao Conselho da Europa, a resposta plausivel de civilizacao e
cidadania, propondo uma regra de conflito para o espaco europeu e outra para o
espaco global da sociedade internacional.

A complexidade da proposta € ébvia, mas nao é o suficiente para descarta-la,
no entanto, estima-se que a multiplicidade de varias leis de relacdes legais
aplicaveis e da sua diversidade, desorienta ao invés de integrar, pois mesmo as
diferencas substanciais entre as legislacdes nacionais europeias sao construidas em
torno do secularismo, a igualdade e a democracia. (MEZIOU, 2009, p. 311; 319).

A partir de meados do século XX, com a independéncia, surgiram na maioria
dos paises arabes suas constituicdes, as quais nao se limitaram a estabelecer
apenas regras relativas ao Estado (estatuto, organizacdo e a elaboragdo de
relatérios entre governantes e governados), mas sim dispds sobre matéria de
direitos e liberdades fundamentais.

Todas as constituicdes dos paises arabes referem-se a religido islamica, com
excegao do Libano que é um pais multiconfessional, ndo se referindo a uma religiao
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em particular. As relagdes entre o Estado e a religido correspondem as relacdes
entre o direito positivo e a Sharia.

A Arabia Saudita € um Estado arabe, islamico, possui plena soberania, a
religido é o Isla o qual diz que: “sua constituicdo € o Livro de Allah” e a sunna do
profeta acrescenta que: “o Estado protege o dogma do Isla e aplica a Sharia, ordena
o bem e interdita o mal assumindo o dever de chamar as pessoas para Deus”.

A relacao entre o direito e a Sharia como a principal legislacdo é declarada
explicitamente nos outros Estados. Assim para o Bahrein, Egito, Emirados Arabes
Unidos, Kuwait, Qatar, Sudao e Siria. Nao se passa o mesmo com a Algéria, o
Marrocos e a Tunisia, paises em que suas constituicoes dizem apenas que o Isla é a
religido do Estado e ndo estabelecem uma ligacao entre o direito positivo e a Sharia,
inclusive na Tunisia, apds reformas abertas a interpretacao, o direito oscila entre o
Isla e a laicidade. (MEZIOU, 2009, p.320; 337).

A concepcao diferenciada dos direitos fundamentais nos paises mugulmanos,
claramente afirmada nos instrumentos de direitos humanos especificos para o
mundo mucgulmano, tais como as CISDH, trata-se de uma concepc¢ao particularista
manifestada por ambiguidades nas constituicbes dos paises da Liga dos Estados
Arabes.

A relagcado entre os direitos humanos e a Sharia tem sido uma abundante
literatura, pois a hermenéutica classica islamica opde-se a filosofia moderna dos
direitos humanos, nao considerando que todo e qualguer homem é um ser humano,
independentemente de seu status politico e social, considerados todos iguais, sendo
0 mesmo em todos os lugares.

Os direitos humanos na concepcao islamica ndao sao concebidos como
inerentes a natureza do homem racional e livre, capaz de conhecer os seus direitos,
mas sim dons da vontade soberana de Deus, concedidos ao homem gratuitamente.
O pensamento ocidental, reduzido ao racionalismo positivista, reforca a sua
incompreensao com o Isla.

O direito internacional privado é afetado pelo desenvolvimento dos direitos
humanos na esséncia de sua disciplina, mas ndo no conteudo das normas. Ha duas
abordagens em oposigao sobre os direitos humanos: o sentido relativista do direito
internacional privado e a abordagem universalista dos direitos humanos, a qual
clama aplicagao preferencial. O lugar de destaque dos direitos fundamentais na
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hierarquia das normas induz uma inversao de perspectiva, pois os direitos humanos
tendem a substituir a solugdo em si dos conflitos no direito internacional.

A rejeicdo da concepcao relativista dos direitos fundamentais é
particularmente marcada no que diz respeito ao principio da igualdade no direito de
familia de paises com culturas diferentes.

Nos paises ocidentais, a igualdade entre homens e mulheres é reconhecida
como direitos e deveres de identidade. O principio da igualdade leva, portanto, a
exclusdo nao s6 das leis estrangeiras que nao reconhecem os mesmos direitos,
também qualquer lei que estabelecer regras diferentes para homens e mulheres.
(MEZIOU, 2009, p. 349; 386).

Os direitos humanos muculmanos e ocidentais sdo incompativeis quanto a
aplicabilidade de suas normas, tendo em vista que os Estados ocidentais orientam-
se pelo principio da laicidade e os paises islamicos tém como razdo do Estado o

cédigo religioso, onde também se assentam a moral e a ética.
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5. A LAICIDADE COMO PRINCIPIO DA PROTECAO DOS DIREITOS HUMANOS

Entende-se a laicidade como um principio, requisito primordial, essencial e
indispensavel para a constituicdo da democracia. Para Calogero (apud Zanone), o
principio da laicidade consiste numa regra basica: “néo ter a pretensao de possuir a
verdade, mais do que qualquer outra pessoa possa ter a pretensdo de possui-la”.
Ou, ainda, como Abbagnano (apud Zanone) que considera o laicismo como sendo “a
autonomia reciproca, ndo apenas entre o pensamento politico e 0 pensamento
religioso, mas entre todas as atividades humanas”. (ZANONE, 1992, p. 672)

A laicidade é um dos pilares que fundamentam o Estado Democratico de
Direito, pois separa o poder estatal do poder religioso, impedindo interferéncia do
Estado nos assuntos das Igrejas e vice-versa.

5.1. A visao iluminista quanto a separacao dos poderes estatal e religioso

No Ocidente moderno, fez-se questao de separar a religiao da politica e essa
secularizagdo foi originalmente vista pelos filésofos do Illuminismo, tais como o
escocés David Hume (1711-1776), o suico Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), o
francés Francois Marie Arouet, mais conhecido como Voltaire (1694-1778), € o
alemao Immanuel Kant (1724 — 1804), entre outros, como um modo de liberar a
religido da corrupcao dos negdécios do Estado e de permitir que ela se tornasse mais
fiel a si mesma.

Hume considerou que as pressdes sobre o poder de escolha, incluindo as
pressoes éticas, estdo fora da influéncia da razdo, surgindo e desaparecendo
também segundo padroes detectaveis. A religido imposta oficialmente pelo Estado é
uma pressao ética e influi no poder de escolha da livre crenga do individuo.
(BLACKBURN, 1997, p.188).

Para Rousseau, a verdadeira fé religiosa € mais uma questao de coragao que
de intelecto. Ao mesmo tempo, ndo alimentou ilusbes acerca da justica ou
objetividade do sistema que, a seu ver, é uma fraude imposta pelos ricos aos
pobres. (BLACKBURN, 1997, p. 346-347).

Voltaire demonstrou que se refugiou na ignorancia quanto a natureza da alma
e desse modo tornou-se um opositor da religido cristd organizada, cujos efeitos

maléficos foram visiveis no mundo do seu tempo, e dizia que “aqueles que
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conseguem que acreditemos em coisas absurdas, fazem-nos cometer atrocidades”.
Voltaire foi fildsofo, humanista, liberal e politico ativo, para quem a separagdo da
razao estatal e da religiao foi bem vista. (BLACKBURN, 1997, p. 406-407).

O objetivo de Kant foi assegurar a razao as pretensdées a que tem direito, e
afastar outras sem fundamento, ndo através de decretos despédticos, mas de acordo
com as suas proprias leis eternas e inalteraveis. Um de seus pontos centrais ao
escrever “A critica da razao pura” foi argumentar que a unidade de consciéncia
pressupde uma experiéncia organizada segundo leis universais e necessarias. Kant
demonstra sua crenga em Deus, considerando que a intuicdo € garantida por ele, e
refere-se as decisdes estatais como passiveis de erro e ou fraude quando se refere
aos “decretos despéticos”. (BLACKBURN, 1997, p. 214-215).

O questionamento entre razao e fé iniciou-se ainda no periodo medieval (séc.
V — XV), eclodindo em movimentos ideoldgicos e sociais. Com relacdo a esses
movimentos, Comparato narra que houve a descoberta de textos da cultura classica
em mosteiros e bibliotecas orientais, os quais foram postos em circulagcdo pelos
arabes a partir de sua passagem pelo reino de Granada. No século X, o
ressurgimento intelectual encontrou seu ponto de fixagdo nas universidades, onde
mestres e estudantes dedicavam-se inteiramente ao estudo e ensino.
(COMPARATO, 2006, p. 129-130).

Paulatinamente, a religido e a sabedoria tradicional como principios de vida
ética sdo abandonadas e o individuo adquire pela primeira vez uma autonomia de
vida que lhe fora negada, impulsionado pela aceleracdo na acumulacdo de
conhecimento cientifico e tecnolégico, o que culminou com a unificagdo espacial do
cosmos e o0 choque de civilizagdes, as quais até entdo viviam isoladas umas das
outras. (COMPARATO, 2006, p. 153).

Nicolau Maquiavel (1469-1527) promoveu uma ruptura no sistema ético
tradicional, o qual se baseava em um todo harménico entre religido, moral e direito.
Concluiu que a vida publica é regida por uma ética especial, cujos valores supremos
sao a estabilidade interna e a independéncia externa da sociedade politica, devendo
o direito servir a essa finalidade. O cumprimento da moral privada e dos
mandamentos religiosos devem se submeter a essa ordem visando a manutencgao
da seguranca. (COMPARATO, 2006, p. 155).

Na Europa, o conceito de separagdo entre Igreja e Estado foi reforcado

gradualmente ao longo do tempo e os ocidentais costumam acusar os islamicos de
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misturar duas areas distintas, entretanto, a experiéncia cristd ndo deveria se chocar
com outras tradicées culturais e religiosas, as quais se desenvolveram em condi¢cdes
diferentes, pois todos os conceitos do livro sagrado seguidos pelos islamicos sao
teocéntricos, permanecendo centrados em Allah e em cada ponto esses conceitos
apresentam um desafio aos muculmanos. (ARMSTRONG, 2002, p.187-188).

Nas consideragdes de Mernissi (2002), um dos desafios para os islamicos é o
que o Ocidente representa, ou seja, o medo que vem de fora. E um lugar de
escuriddo, incompreensivel e assustador. E um territério do estranho e do
estrangeiro, onde a palavra foreignness (medo do estrangeiro) representa uma
conotagdo espacial muito forte. E o lugar aonde o Sol se pde e a escuriddo espera.
E no Ocidente que a noite mata o Sol e o engole. (MERNISSI, 2002, p. 13).

Na visdo islamica, quando as massas jogam seus desejos na democracia, 0
medo entra no campo do poder ja estabelecido, que tem poder sobre os formadores
de opinido e naturalmente transfere o receio ancestral islamico dos ocidentais para a
ideia de democracia, o0 que consideram uma estranha e fascinante filha do Ocidente.
(Idem, p. 15).

O poder estabelecido identificando a democracia como um mal ocidental e
golpeando-a no véu do medo do estrangeiro, torna-se uma operacado politica
estratégica, a qual vale milhées de petroddlares. Essa estratégia consiste na
manipulagdo do medo desde o receio ancestral. E um complexo empreendimento
porque se constréi em elementos emocionais imprevisiveis como a esperanca,
desejo, promessa de prazer e o medo da dor. Como exemplos, a autora cita o
ambiente da mesquita em contraposicdo a modernidade do satélite, 0 pecado e o

desejo pela Coca-Cola, a retratacao espiritual e o saldo da conta bancaria. (Ibidem,
p. 15).

5.2.Consideracoes sobre a legislacao que consagrou a Franca laica

Para tecer as consideracdes sobre a legislacao francesa quanto a laicidade, é
importante definirmos quem s&o os franceses natos.

Nas palavras de Coelho (2010) definir os franceses ndo € nada simples, pois
tém origem étnica e histérica variada. Os filhos da terra (borguilhdes, normandos,
bretdes, aquitanos, savodios, lioneses, bascos, corsos, alsacianos) assumiram-se

franceses em momentos e condi¢des histéricas distintas, entretanto, os franceses
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propriamente ditos existem. Sua identidade marcante é uma ficcdo propagada pelo
Estado, ressaltando-se que a identidade do povo € bem diferente de se considerar a
composicao étnica e formagao histérica. (COELHO, 2010, p.30)

A esse nulcleo de franceses natos somaram-se 0s imigrantes de duas ondas
migratérias. A primeira formada por imigrantes oriundos de outros paises europeus.
Apesar de bem integrada, ocasionou reagdes de xenofobia®®. A segunda onda de
imigrantes chegados a Franca era composta de africanos mucgulmanos, das ex-
colénias francesas. Esses imigrantes e seus descendentes, que ja sdo nascidos na
Franca, na atualidade nao sao aceitos de todo grado pelos franceses. (COELHO,
2010, p. 36).

A Franca manteve colbnias em paises africanos, onde a sociedade tribal
havia sido convertida ao islamismo pelas ondas de expansao dessa fé e a segunda
onda de imigracao trouxe os colonos para a metrépole com seu particular modo de
viver e expressar a fé. No “Novo Mundo”, conforme considera Coelho, a imigracao é
um motivo de orgulho, todavia na Franca e no continente europeu é em geral o
oposto. (Idem, p. 37)

A partir do impulso que a industrializagdo teve na Franca em dois periodos -
em 1852-1870 e em 1871-1940 - os imigrantes de paises vizinhos chegaram a
Franga tendo em vista a necessidade francesa de m&o de obra para a industria.
Inicialmente os imigrantes eram belgas, espanhdis, italianos e poloneses, os quais
foram trabalhar nas minas de carvao, nas industrias téxteis e metallrgicas, contra os
quais houve manifestagdes xenofdbicas por parte dos mineiros franceses.

A segunda onda de imigrag¢ao coincidiu com o processo de descolonizagao.
Coelho considera malsucedido esse segundo fluxo migratério, pois nao houve
integracdo entre os propriamente ditos franceses e os imigrantes, os quais trazem
no rosto e nos habitos sua diferenca. Esses imigrantes eram naturais do Marrocos,
Argélia, Tunisia, Senegal, Costa do Marfim, Nigéria, Camboja, Laos, Vietna,
Martinica, Guadalupe, Guiana Francesa e llha de Reunido. Surgiu entdo um
sentimento de rejeicdo dos autodenominados franceses em relagdo a esses

imigrantes.

56 Xenofobia: Repugnancia a pessoas e/ou coisas provenientes de paises estrangeiros; hostilidade,
receio, medo ou rejeicdo as pessoas que sdo estranhas ou incomuns ao meio em que se vive.
(http://www.dicio.com.br/xenofobia/)
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A Franca foi consagrada laica pela Lei de 09 de dezembro de 1905,
separando as igrejas do Estado, periodo em que vivia o segundo fluxo migratério e
em 1946 foi criado o Office National d’Immigration, érgao do Estado responsavel
pela estimulagéo e controle da imigragao na Francga. (Ibidem, p. 38-43).

Os mucgulmanos na Francga, imigrantes ou ja franceses (filhos ou netos de
muculmanos) possuem um comportamento rejeitado pelos franceses natos, pois séo
machistas e pelos lacos culturais arraigados nas sociedades islamicas, os meninos
nao obedecem as mulheres, nem as mais velhas, causando transtornos
comportamentais nas instituicdes de ensino em relacado a disciplina escolar quanto
as aulas ministradas por professoras. Ainda, os casamentos arranjados a revelia da
vontade das mulheres e o uso do véu islamico sao fatores que causam estranheza
aos olhares franceses.

N&ao obstante os franceses rejeitem a miscigenacao, a formacao da sociedade
francesa passou a ser culturalmente homogénea, multiétnica e multicultural. Essa
transformacédo aliada ao comportamento dos islamicos em sociedade fortaleceu a
xenofobia, criando entdo a islamofobia®’.

Apés a andlise da formacdo da sociedade francesa, € importante ressaltar
que historicamente as nag¢oes estiveram em algum momento de sua linha do tempo
com seus governos envolvidos com as religides, sendo que tanto os representantes
do governo influiam nas decisdes clericais como os sacerdotes intercediam com
veeméncia e ou influenciavam diretamente na geréncia do Estado. (NAME, 2008,
p.76).

A laicidade é positiva tanto para os Estados como para as religides, pois o
principio da nao interferéncia na esfera um do outro reflete o valor ético denominado
respeito e serve como pano de fundo para o desenvolvimento de uma sociedade
saudavel. A valoracéo desse principio deu-se pelos paises que se declararam laicos
e por consequentemente ndo convivem pacificamente com manifestacées religiosas
exacerbadas em seu territorio, entretanto, a sociedade internacional ainda é formada
por paises teocraticos e ou absolutistas, onde nao existe a separacao do poder
estatal e espiritual e nessas sociedades a laicidade ndo é um valor.

57 Islamofobia: preconceito construido ao longo do tempo na sociedade francesa em relagdo aos
imigrantes mugulmanos, os quais professam a fé no Isla e vivem sua religiosidade
substancialmente. (COELHO, 2010, p. 50)
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A clara separacao entre Estado e religiao na Franca foi iniciada na instituicéo
da escola publica em 1882 com a lei Jules Ferry que instituiu o ensino laico, gratuito,
obrigatério para todas as criangas de 6 a 13 anos e completou-se em 1905 com a
Loi de la laicité. A regido da Alsacia-Lorena encontrava-se sobre dominagéo alema
pelas tentativas da Alemanha de anexar territério, como explana¢dao na Teoria do
espaco vital no capitulo 2, e para os franceses a Republica leiga tornou-se um
marco fundamental na sua identidade nacional, entretanto, para os alemées a
questdo catélica versus protestante era tdo fundamental quanto na época da
Reforma e Contrarreforma na Idade Moderna. (COELHO, 2010, p. 35).

Ao arraigar a laicidade nas instituicoes francesas, esta lei implicou na
liberdade de consciéncia e culto, a livre organizacdo das igrejas, sua igualdade
juridica pela auséncia de reconhecimento oficial de nenhuma religido, o direito a um
lugar de culto, a neutralidade das instituicdes religiosas, das escolas e a liberdade
de ensino.

Quanto ao ensino, Achour (1992) discorre que como a cultura dominante é a
religiosa, o Estado islamico estrangula o pensamento critico sob sua propria
supervisao, vangloriando-se de ser um ensino cientifico, casos do Egito e da
Tunisia. (ACHOUR, 1992, p. 245).

Reivindicacgdes culturais e religiosas desenvolveram-se na Franga nos ultimos
tempos, as quais tecem observacdes quanto as dificuldades de novo cunho para
aplicar o principio da laicidade no mundo laboral, nos servigos publicos e nas
escolas. Entre os principais fatores que geram duvidas, figuram a problematica de
integracao da populagdo de imigrantes pobres, o desenvolvimento de vinculos entre
culturas diferentes e a confrontacdo entre outros modelos de relacées entre o
Estado e as igrejas, dentro do marco da ampliacdo da UE.

Como consequéncia deste informe, o Parlamento aprovou a Lei 228/2004 de
15 de marco de 2004. Por esta lei proibem-se, os simbolos ou vestimentas mediante
0s quais os alunos manifestam ostensivamente pertencer a uma determinada
religido, nos centros publicos de ensino primario, médio e secundario na Franca.

Em 2005, o centenario da Lei de 1905 deu lugar a varios eventos, entre eles,
o primeiro Ministro apresentou um comunicado, em 14 de fevereiro, evocando 0s
objetivos dessa comemoracao: uma reflexdo profunda entre as relacbes entre as

religides, o Estado e um esforgo didatico.
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Em abril de 2007 foi elaborada uma carta sobre laicidade nos servicos
publicos pelo Alto Conselho para a Integracdo e o primeiro Ministro recordou aos
agentes e usuarios desses servicos, seus direitos e deveres para com o Estado
francés.

As dificuldades encontradas pelos imigrantes mugulmanos e seus
descendentes quanto a vivéncia da cidadania francesa, sdo com relacdo ao
tratamento de suas comunidades como um bloco monolitico de individuos colados
ou modelados pela nacionalidade de origem, sem considerar sua cultura. A falta de
moradias, a naturalizacdo de imigrantes e o desemprego séo alguns dos problemas
que cercam a vida desses mugulmanos, como também a aceitagdo de postos de
trabalho sem a garantia dos direitos trabalhistas. (COELHO, 2010, p. 50;53).

Na atualidade, os muculmanos na Franca sdo em média 5 milhdes e ha
aproximadamente 1500 locais de culto, oficialmente declarados e distribuidos entre
inUmeros pordes as raras mesquitas. No cenario de visdes tdo divergentes do
mundo, onde as ideias ocidentais sdo rejeitadas pelos muculmanos, o ensino
francés é laico.

Estudos comparativos e estatisticas internacionais mostram uma forte
correlagéao entre escolaridade, renda e bem estar social, ndo sendo exagero afirmar
que foi a escola publica o maior e mais decisivo instrumento de construcdo da
sociedade e do Estado Republicano na Franca. (COELHO, 2010, p. 41;53).

Com essas disposicdes, a sociedade mundial ndo tem resposta se o0s
mugulmanos estariam propondo a anarquia como doutrina politica lutando contra
todo poder da Franca em relacdo aos seus principios religiosos e nem se o Estado
Francés estaria rejeitando o multiculturalismo e a miscigenagdo em sua sociedade,
impondo a cidadania francesa acima da cultura de outro povo. (OLIVEIRA, 2011,
p.124).

Para estudar a laicidade no Brasil, pais do novo continente, multicultural, o
qual ndo esteve envolvido nas colonizacdes, entretanto foi colonizado pelos
portugueses e recebeu diversas influéncias europeias no periodo de colonizacao e
pds, € importante analisar o Estado Democratico.

O Brasil € segundo Silva (2011) um Estado Democratico com nova
destinagao, ou seja, visa assegurar os valores supremos de uma sociedade fraterna,
pluralista, sem preconceitos, pois se constitui de uma pluralidade étnica. A
sociedade brasileira € pluralista, a qual respeita a pessoa humana e sua liberdade.
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Caso fosse uma sociedade monista, estaria mutilando os direitos dos seres
humanos e engendraria pelas ortodoxias opressivas, comum das sociedades
teocraticas. (SILVA, 2011, p.52-53).

O pluralismo é uma realidade, tendo em vista que a sociedade se compde de
varias categorias sociais, de classes, grupos sociais, econémicos, culturais
ideolégicos. Todas essas especificidades coexistindo e receptivas legalmente por
um Estado, significa acolher uma sociedade conflitiva e de interesses antagdnicos.
O desafio do pluralismo esta em equilibrar interesses diferentes para pessoas
diversas com a maxima da igualdade de todos os seres humanos.

Nesse interim insere-se o papel do Estado politico em satisfazer pela edicao
de medidas adequadas o pluralismo social, dissolvendo conflitos pela unidade do
fundamento da ordem juridica que vé a sociedade como um todo e ndo em partes
seccionadas. Esse conceito é de uma sociedade fraterna, holistica®®. (SILVA, 2011,
p.25-26).

O mesmo autor considera que a Constituicdo fundamenta o entendimento de
que as categorias de direitos humanos fundamentais integram-se um todo
harmonico, mediante influéncias reciprocas, tendo em vista os direitos individuais
estarem contaminados de dimenséo social. (Idem, p.51).

Fagot-Largeault (1993) corrobora com Silva (2011) em relacdo a unidade do
fundamento da ordem juridica aplicada a toda sociedade ao considerar a
multiculturalidade existente em nosso mundo, quando coexistem numa sociedade
democratica pessoas com filosofias e sensibilidades morais diferentes, a solugéo €
prevalecer regras imperativas a todos. (FAGOT-LARGEAULT, 1993, p.148).

Retomando as consideracdes de Silva (2011), a realidade do pluralismo
conduz a um regime onde a dispersdao do poder se da numa multiplicidade de
grupos. Esse poder nao é unitdrio e sim o resultado de um equilibrio
incessantemente renovado entre forcas ao mesmo tempo rivais e cumplices, pois
visam prevalecer seus interesses e anseios como também nao se rompem sob pena
de paralisacdo desse sistema que as mantém vivas. (SILVA, 2011, p. 26-27).

Esse entendimento considera a separacdo entre poder estatal e poder
espiritual um principio fundamental das sociedades democraticas e pluralistas.

58 Capra considera holismo a visdo do todo, diferente da visdo mecanicista, onde tudo funciona
mecanicamente por muito tempo na histéria. (CAPRA, 1995, p. 28).
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A laicidade passou a constar nas Constituicdes Federais do Brasil a partir de
1891 e desde entdo foi ratificada nas demais Cartas até que com a promulgacao da
vigente recebeu o destaque logo no primeiro Titulo ao serem elencados os direitos
fundamentais, quanto a liberdade de religido. (ADPF n? 54, 2012).

Apbs 25 anos da promulgacdo da Constituicdo vigente no Brasil, faz-se
importante analisar o significado de laicidade e a diferenca quanto ao laicismo no
contexto deste estudo.

A separacao que o Estado laico ou secular faz entre o poder estatal e o poder
espiritual ou religioso, seguramente é um dos pilares dos fundamentos da Republica
Federativa do Brasil, pois garante que o Estado ndo avance nos assuntos das
Igrejas e nem estas tomem partido nas decisdes de governo.

Essa secularizagao tornou possivel a liberdade religiosa irrestrita dentro do
territério brasileiro, onde todos os credos coexistem simultaneamente, entretanto,
em outros paises que invocam a laicidade em seus ordenamentos juridicos ndo €
com tranquilidade que essa coexisténcia de fé se desenvolve, como o exemplo do
Estado francés. (OLIVEIRA, 2011, p. 120-121).

Entre ocidentais e orientais, levando-se em consideracdo o exemplo das
sociedades islamicas, ndo se vé a dignidade da pessoa humana de mesma forma,
ou seja, a valoracao ética nao é correspondente.

No Ocidente ha pouca diferengca na maneira da prépria sociedade se ver e
consequentemente maior homogeneidade no valor ético denominado dignidade
humana. Entre Ocidente e Oriente, levando-se em consideracdo o exemplo das
sociedades islamicas, ndo se vé a dignidade da pessoa humana de mesma forma,
ou seja, a valoracdo ética nao €, necessariamente, correspondente, sobretudo
quando a teologia determina a organizacao juridico-politica da sociedade. Porém, é
inegavel que existe uma corrente moderada no mundo islamico que defende valores
comuns ao Oriente e ao Ocidente. Nesse sentido, Ramadan (apud Santos) assevera
que “o Isla, que é o ponto de referéncia para muitos mugulmanos praticantes, faz as
mesmas exigéncias de dignidade, justica e pluralismo que subjazem a mobilizagéao
das comunidades cristds ou humanistas” (SANTOS, 2008, p.453).

Na analise de Santos (2008),

Em abstracto e visto de fora, é dificil ajuizar qual das abordagens, a
religiosa (fundamentalista ou moderada) ou a secularista, tera mais
probabilidades de prevalecer num dialogo intercultural sobre direitos
humanos a partir do Isl&o. Porém, tendo em mente que os direitos humanos
ocidentais sdo expressao de um profundo, se bem que incompleto processo
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de secularizagdo, sem paralelo na cultura islamica, estaria inclinado a
sugerir que, no contexto mugulmano, a energia mobilizadora necessaria
para o projeto cosmopolita de direitos humanos podera gerar-se mais
facilmente num quadro religioso moderado. (SANTOS, 2008, p.452).

5.3. Arguicao de descumprimento de preceito fundamental n2 54 (ADPF)

Com as consideragdes sobre Estado Democratico e as forcas que o
sustentam, passa-se a anadlise da laicidade no Brasil, a qual foi discutida
indiretamente no ano de 2012, no julgamento pelo Supremo Tribunal Federal, da
Arguicdo de Descumprimento de Preceito Fundamental®® n? 54 (ADPF n2 54), no
voto do Ministro Marco Aurélio Mello, quanto a permissdo para a interrupcédo da
gravidez caso seja constatado medicamente que o feto é portador de anencefalia.

Inicialmente, o Ministro Marco Aurélio Mello narrou que laicidade nao se
confunde com laicismo, explicando que a primeira significa uma atitude de
neutralidade do Estado e o segundo designa uma atitude hostil do Estado para com
a religiao, o que ndo é o caso do Brasil.

Lembrou que a laicidade foi algada a principio constitucional pela Constituicao
da Republica dos Estados Unidos do Brasil, de 24 de fevereiro de 1891, cujo artigo
11, § 2°, dispbs ser vedado aos Estados e a Unido “estabelecer, subvencionar ou
embaracar o exercicio de cultos religiosos” e que desde entdo, todos os textos
constitucionais reproduziram o contetido desse artigo.

Segundo Mello, antes da elaboracéo e vigéncia da Constituicdo Federal de
1988, ja estava enraizada na tradicdo brasileira a separagédo entre Igreja e Estado,
entretanto, mesmo assim o artigo 5% inciso VI a contemplou, pois nos debates
havidos na Assembleia Nacional Constituinte, o Presidente da Comissdo da
Soberania e dos Direitos e Garantias do Homem e da Mulher, Sr. Antdénio Mariz,
enfatizou que nao era suficiente o fato da separacdo entre Igreja e Estado estar
incorporada aos valores comuns a nacionalidade, para eliminar do texto
constitucional esse principio.

O Ministro discute o preambulo da atual Carta Magna, o qual alude

expressamente a religido crista.

NGs, representantes do povo brasileiro, reunidos em Assembleia Nacional
Constituinte para instituir um Estado Democratico, destinado a assegurar o

% A arguicdo de descumprimento de preceito fundamental, decorrente desta Constituicdo, sera
apreciada pelo Supremo Tribunal Federal, na forma da lei. (Art. 102, § 1°.da CF).
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exercicio dos direitos sociais e individuais, a liberdade, a seguranga, o bem-
estar, o desenvolvimento, a igualdade e a justica como valores supremos de
uma sociedade fraterna, pluralista e sem preconceitos, fundada na
harmonia social e comprometida, na ordem interna e internacional, com a
solugao pacifica das controvérsias, promulgamos, sob a prote¢ao de Deus,
a seguinte CONSTITUIGAO DA REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL.

Em seu entender, o preAmbulo é parte da Constituicdo e é uma reproducao
clara do contetudo da Lei Maior em forma popular. A Constituicdo, ao consagrar a
laicidade impede que o Estado intervenha em assuntos religiosos de qualquer
maneira e a garantia do Estado laico obsta que dogmas da fé determinem o
conteudo de atos estatais.

Desta feita, concepcdes morais religiosas ndo podem guiar as decisdes
estatais, devendo estas se guardarem a esfera privada. A crenca religiosa e
espiritual ou sua auséncia serve precipuamente para ditar a conduta e a vida privada
do individuo. A fé e as orientacbes morais decorrentes ndo devem se impor a
nenhuma pessoa por quem quer que seja.

Silva (2011) ensina que um Estado leigo ndo deveria invocar Deus em sua
Constituicao, todavia o sentimento religioso do povo brasileiro ndo se impbs a
invocacao divina contida no preambulo da Constituicdo Federal, por outro lado a
justificou. (SILVA, 2011, p. 27).

O Ministro exemplificou em seu voto o julgamento da Acédo Direta de
Inconstitucionalidade n® 3.510, na qual se debateu a possibilidade de realizagdo de
pesquisas cientificas com células-tronco embriondrias e o Supremo Tribunal Federal
por unanimidade primou pela laicidade lembrando que € vedado ao Brasil patrocinar
qualquer religido, credo ou seita e que as questdes de Estado devem ser decididas
por quem de direito dentro do Estado. (ADPF n® 54, 2012, p.44).

5.4.Laicidade e principio da dignidade da pessoa humana

O principio da laicidade encontra esteio no principio da dignidade da pessoa
humana e a percepgéo politica de manter os individuos de uma nagdo em estado de
igualdade e de liberdade. Essa acdo do Estado resulta numa relacdo justa, que
abriga o direito a liberdade de consciéncia e de crenca. (NAME, 2008).

Ao estudarmos o principio da laicidade é importante definir o que é
Constituicdo, principio e normas. Nas palavras do Professor José Afonso da Silva:
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Definimos Constituicdo como um conjunto de normas e principios
constitucionais num documento solene estabelecido pelo poder constituinte
e somente modificavel por processos especiais previstos no seu texto — o
que confere supremacia a essas normas e principios. (SILVA, 2011, p. 29)

A palavra principio significa mandamento nuclear de um sistema. [...]. Os
principios sao ordenagdes que se irradiam e imantam os sistemas de
normas. (SILVA, 2011, p. 30).

Normas séo preceitos que tutelam situagdes subjetivas de vantagem ou de
vinculo — ou seja, reconhecem, por um lado, a pessoas ou a entidades a
faculdade de realizar certos interesses por ato proprio ou exigindo agao ou
abstencao de outrem ou, por outro lado, vinculam pessoas ou entidades a
obrigagao de submeter-se as exigéncias de realizar uma prestagao, agao ou
abstengao em favor de outrem. (SILVA, 2011, p. 30).

Segundo Name (2008) é dessa maneira que se consegue obter o “status” de
uma liberdade com igualdade entre as diversas religides. E assim como nas demais
matérias constitucionais, a relevancia do principio da igualdade se apresenta como
um dos pilares do principio do Estado de Direito, demonstrando total respeito as
declaragdes e Constituicoes, que firmaram os direitos fundamentais. O autor refere-
se a dignidade humana quanto a laicidade.

Para estudarmos a dignidade da pessoa humana podemos nos valer do que
diz a ética. Perelman diz que: “o respeito pela dignidade humana é considerado hoje
um principio geral de direito comum a todos os povos civilizados”, entretanto, refere-
se a dignidade da pessoa humana vista por uma 6tica ocidental. Desse modo, nao é
valorada da mesma forma em todos os paises quando observamos a
multiculturalidade existente em nosso mundo. (PERELMAN, 2005, p. 401).

A dignidade da pessoa humana enseja entender pessoa humana e dignidade.
Segundo Silva (2011), a filosofia kantiana mostra que o homem é um ser racional e
existe em si como um fim e ndo meio e a dignidade na mesma filosofia € um valor
intrinseco da pessoa humana, confundindo-se com a propria natureza do homem.
(SILVA, 2011, p.39-40).

A dignidade da pessoa humana é um valor ético aplicado ao Ocidente, entao
em diversas sociedades pode ter consideracdes divergentes culturalmente.

A igualdade sem distingdo de credo religioso, disposta no art. 5% inciso |
quanto a igualdade sem distincdo de qualquer natureza, segundo Silva (2011), o
Brasil sempre reconheceu a liberdade de religidao e cultos religiosos e ndao ha
restricdes quanto a religido seguida por seus cidadaos. (SILVA, 2011, p.81).

Nos dizeres de Barroso (2009) quanto a dignidade da pessoa humana:
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A dignidade da pessoa humana vive no Brasil e no mundo um momento de
elaboragdo doutrindria e de busca de maior densidade juridica. Procura-se
estabelecer os contornos de uma objetividade possivel, que permita ao
principio transitar de sua dimensao ética e abstrata para as motivagbes
racionais e fundamentadas das decisdes judiciais. [...]. O principio da
dignidade da pessoa humana identifica um espago de integridade moral a
ser assegurado a todas as pessoas por sua sé existéncia no mundo. E um
respeito a criagdo, independente da crenga que se professe quanto a sua
origem. A dignidade relaciona-se tanto com a liberdade e valores do espirito
como com as condicbes materiais de subsisténcia. (BARROSO, 2009, p.
36)

Barroso (2009) acrescenta que a dignidade da pessoa humana € um conjunto
de valores civilizatérios incorporados a humanidade e o conteudo juridico desse
principio estd associado aos direitos fundamentais (direitos individuais, politicos e
sociais). Ainda que haja sobrevivéncia, sem a garantia desses minimos direitos
fundamentais, ndo ha dignidade. (BARROSO, 2009, p. 38).

Comparato (2006) considera que o vocabulo pessoa emprega-se em dois
sentidos distintos, ou seja, para designar género e como indicacdo de uma espécie
individual. Dignidade advém de dignitas, o que significa extrair importantes
consequéncias juridicas de algo. (COMPARATO, 2006, p. 479-480).

O mesmo autor concorda com Herrera Flores (2009) na constru¢cdo dos
valores ou produtos culturais. Para Comparato, os valores éticos nao sao
visualizados pelo homem uma vez por todos, entretanto, descobertos pouco a pouco
no curso da Histéria, pois a pessoa € um modelo transcendente e imanente a vida
humana. Esse modelo é construido indefinidamente desenvolvendo sucessivas
etapas historicas. (Idem, p. 481).

A finalidade da vida humana encontra justificativa nas religides e na filosofia.
Ambas oferecem uma resposta consoladora ao anseio ardente de vida que pulula
dentro do ser humano, pois toda coisa em si esforca-se por perseverar em seu ser, 0
que é a esséncia desse ser. (Ibidem, p. 692).

Conforme a Biblia, a plenitude da vida é o atributo eminente da perfeicao de
Deus, ja para o Alcordo, Maomé adverte os fiéis para observarem seus deveres
constantemente perante Allah. Para as religibes a vida humana ndo € apenas um
fendbmeno orgénico, mas também carrega um sentido ético. Esse sentido ético €
resgatado na mesma conclusao da filosofia. (COMPARATO, 2006, p. 694).

Com referéncia a DUDH, aprovada m 1948 pela Assembleia Geral da ONU,
seu preambulo confere importadncia cabal a dignidade da pessoa humana e os

direitos fundamentais, reconhecendo que o respeito € um valor impatr:
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Considerando que o reconhecimento da dignidade inerente e dos direitos
iguais e inalienaveis de todos os membros da familia humana é o
fundamento da liberdade, justica e paz no mundo,

Considerando que o desprezo e o desrespeito pelos direitos humanos
resultaram em atos barbaros que ultrajaram a consciéncia da Humanidade e
que o advento de um mundo no qual os seres humanos gozem de liberdade
de expressdo e de crenga e da liberdade do medo e da miséria, foi
proclamado como a mais alta aspiracdo do homem comum,

Considerando que é essencial, para que o0 Homem nao seja obrigado a
recorrer, como ultimo recurso, a rebelido contra a tirania e a opresséo, que
os direitos humanos sejam protegidos pelo estado de direito, (DUDH, 1948)

Relembrando as sociedades muculmanas, elas tém como valor moral,
juridico, social e religioso as leis coranicas, as quais bebem dos ensinamentos do
Alcordo e da Sharia, onde o poder espiritual confunde-se na pessoa do governante
do Estado islamico. Inegavelmente, os seguidores do Isla nascem, convivem e
morrem dentro de uma cultura impar. No caso das mulheres mugulmanas, elas
vivem em uma sociedade patriarcal com prescricao do uso do véu em publico, por
vezes o integral, a burca e outras o parcial e no contexto das mugulmanas esse traje
nao fere sua dignidade, ao contréario, a protege. (DEMANT, 2004, p.150).

Com a explanacdo sobre dignidade da pessoa humana, surgiu a
multiculturalidade. Na esfera juridica, Herrera Flores é o autor da atualidade que a
explica dentro dos direitos humanos.

Lembrando Herrera Flores (2009), os direitos humanos sao produtos culturais
e nenhuma norma juridica é total, porque a totalidade é falsa tendo em vista sempre
existir a possibilidade de um limite € mudancas que tornem essa norma ineficaz para
uma determinada sociedade dentro de um contexto histérico. Percebe-se que
mesmo que mais e mais direitos humanos sejam positivados ndao se conseguira
alcancar toda a populacao mundial e seus anseios por longo tempo. Dai a natureza
mutavel dos direitos. (HERRERA FLORES, 2009, p. 160).

De acordo com o estudado, nesse contexto, a laicidade é um dos pilares dos
fundamentos de um Estado, pois independentemente de regras, tradigdes religiosas,
morais e ou culturais, esse principio mantém o Estado em si mesmo nas decisdes
em prol da coletividade sempre vendo o individuo inserido nessa mesma sociedade
em termos de igualdade, sem levar em consideracao sua religido, suas crengas, sua
cultura que lhe é peculiar, ou seja, dentro daquele determinado Estado laico, as
decisbes que abrigam a sociedade almejam colocar os individuos em pé de
igualdade.



111

O principio da laicidade € indspito para os Estados islamicos porque o grau de
discricionariedade alcancado pelo cidadao islamico seria inconveniente ao Estado,
ditador das regras de como deve ser a sociedade. Os maiores argumentos contra a
laicidade é que esse poder de decisdo dado ao cidadao ocidental remete-o ao
materialismo e individualismo, filhos do capitalismo e consequente concorréncia que
nao fazem parte da justica social e igualdade pregadas pelo Islamismo.

O Isla criou uma estrutura de direitos e deveres, como também uma
solidariedade moral para sustenta-la, pois os muculmanos acreditam obrigados a
zelar pela consciéncia do seu préximo assim como da sua. (HOURANI, 2005, p.23).

Em contraponto a criacdo islamica, Comparato considera que o Ocidente
assumiu a vanguarda do processo histérico, composto por uma era de persistentes
contradigdes ideoldgicas e institucionais, o que forgou a ruptura da harmonia unitaria
do antigo sistema ético, pois a religido e a moral ficaram confinadas a costumes
privados e submetidas ao direito na manifestagédo da vontade do soberano politico, o
Estado, o qual impde esse direito coercitivamente aos povos, entretanto, desde o
inicio do mundo moderno, impulsionando pelas revolugdes, ha dois movimentos
antagbnicos na sociedade mundial, de cujo embate depende o futuro da
humanidade, o capitalismo e a construcao do sistema mundial dos direitos humanos.
(COMPARATO, 2006, p. 698-699).

Comparato (2006) reforca o pensamento de Herrera Flores (2009) quanto a
ansia de uma determinada comunidade aos direitos humanos ser um produto
cultural construido ao longo da histéria daquele povo, ndo inerente a todas as
comunidades existentes no planeta. Ainda a ndo universalidade dos direitos
humanos vé o comunitarismo como uma corrente afim, pois os sistemas de protecao
dos direitos humanos podem cunhar valores, ou seja, um minimo ético para a
sociedade mundial que venha satisfazer a finalidade da vida humana na Terra, qual
seja pela explicacao religiosa ou filoséfica.

Segundo as considera¢des do mesmo autor, o capitalismo vé a realizagao de
interesses imediatos de cada individuo, um grupo social ou povo, sem a
consideracdo pelo bem comum da coletividade e das futuras geragdes. Esse
sistema apresenta fadiga e seu carater predatério propiciou o progresso na
formacao do conjunto de direitos humanos, a qual estabelece conexdes entre
direitos individuais e sociais, dos povos e da humanidade, criando um ambiente

comunitario submetido ao principio da igualdade fundamental dos seres humanos
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com a preservagao de suas diferencas biologicas e culturais. (COMPARATO, 2006,
p. 699).

5.5.Consideracoes sobre o secularismo

Segundo Lewis, o secularismo no sentido politico moderno, a ideia de que a
religido e a autoridade politica, ou seja, a Igreja e o Estado sao diferentes e podem
ou deveriam ser separados, € num sentido profundo, cristdo. Suas origens sao
encontradas nos ensinamentos de Cristo, confirmados pela experiéncia dos
primeiros cristdos, seu desenvolvimento posterior foi moldado e, de certo modo,
imposto pela histéria subsequente da cristandade. As perseguicdes infligidas pela
Igreja catdlica ou a criacao de novas igrejas, tornaram claro que a separacao entre
os dois era possivel e convenceram muitos cristdos de que tal aparte era
necessario. (LEWIS, 2002, p. 112).

As religibes mais antigas da humanidade eram todas ligadas a autoridade,
quer fosse da tribo, da cidade ou do rei, e em certo sentido parte dela. O culto
proporcionava sancao para o soberano e suas leis. Alguma coisa dessa fungéo pré-
cristd da religido sobrevive, ou reaparece, na cristandade, em que ocasionalmente
sacerdotes exerciam poder temporal e reis reivindicavam direito divino até sobre a
Igreja. Mas essas eram aberragfes das normas cristds, vistas e reciprocamente
condenadas como tais por porta-vozes reais e clericais.

O texto cristdo oficial sobre essas matérias é a famosa passagem de Mateus
22:21, em que sao citadas estas palavras de Cristo: “Dai portanto a César o que €
de César; e a Deus o que é de Deus.”

Estudiosos das escrituras diferiram quanto ao significado preciso e a intencao
desta frase, mas durante a maior parte da historia cristad ela foi compreendida como
autorizando a coexisténcia independente de duas autoridades, uma encarregada
das coisas da religido e a outra das coisas do Estado, o que hoje chamamos de
politica®. (LEWIS, 2002, p.112-113).

Nisso, o cristianismo, em sua pratica, esteve em acentuado contraste tanto

com seus precursores como com seus competidores. Na Roma Imperial, César era

60 Politica: Derivado do adjetivo originado de polis (politikés), que significa tudo o que se refere a
cidade e, consequentemente, o que é urbano, civil, publico, e até mesmo sociavel e social,
(BOBBIO; MATTEUCCI; PASQUINO, 1998, p. 954).
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Deus, reafirmando uma doutrina que remonta aos reis-deuses da Antiguidade
remota. Entre os judeus, para cujas crengas cunhou-se o termo “teocracia™’!, Deus
era César. Para os muculmanos, Deus era o soberano supremo, e o califa seu vice.
Somente na cristandade Deus e César coexistem no Estado, embora com
consideravel desenvolvimento, variedade e por vezes conflito na relacdo entre
ambos.

Os judeus ofereceram exemplos de uma religido que sobreviveu a
perseguicdo de um poder hostil. Foram perseverantes como hdéspedes na terra
estrangeira do Egito e resistentes a conquista e dominacao estrangeira e paga. Na
india, a missdo do Buda e o trabalho de seus missionarios produziram pela primeira
vez a ideia de uma religido universal como uma mensagem para toda humanidade.
(LEWIS, 2002, p. 113).

Os termos clero ou eclesiastico nao podem ser aplicados a religiosos
muculmanos. Estes, com o tempo, e a despeito da tradicdo e do preceito antigo,
profissionalizaram-se e assim tornaram-se um clero no sentido sociolégico. Mas nao
o fizeram no sentido teolégico. O Isla ndo reconhece nenhuma ordenacéo,
sacramento, mediagdo sacerdotal entre o crente e Deus, O chamado clérigo é
percebido como um mestre, um guia, um estudioso da teologia e da lei, ndo como
um sacerdote. Nao ha nenhum sentido em que se possa falar de laicidade entre
muculmanos. A ideia de que algum grupo de pessoas, tipo de atividade, parte da
vida humana esta em algum sentido fora da esfera da lei e da jurisdicao religiosas é
estranha ao pensamento mugulmano.

Nao ha, por exemplo, nenhuma distingdo entre direito candnico e civil, entre
lei da Igreja e do Estado, crucial na histéria cristd. Ha4 apenas uma lei, a Sharia, que
€ aceita pelos mucgulmanos como de origem divina e regula todos os aspectos da
vida humana, civil, comercial, criminal, constitucional, bem como matérias que dizem
respeito a religido no sentido limitado. (LEWIS, 2002, p. 116).

No mundo islamico atual, uma parte dos mugulmanos abomina o secularismo
da sociedade ocidental, pois gostaria de ver suas sociedades governadas de acordo
com a Sharia. Isso é desconcertante para quem foi criado no espirito moderno e
teme que o poder clerical freie o progresso constante e fundamental para a saude de

uma sociedade. Para esses islamicos a separagao entre Igreja e Estado representou

61 Teocracia: poder da religido ou dos sacerdotes. (BOBBIO; MATTEUCCI; PASQUINO, 1998; p.344).
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uma libertacdo e os secularistas modernos repudiam a no¢do de uma lei inalteravel,
imposta a humanidade por um ser humano que encarne o poder espiritual.

Esses conservadores islamicos consideram a lei um produto de Deus e nao
racional e pragmatica, qual deve ser modificada de tempos em tempos para
adequar-se as circunstancias. Mesmo pertencendo a mesma fé, nessa questao um
abismo separa o modernista do fundamentalista mugulmano.

Em seu apogeu o Estado regido pela Sharia funcionou perfeitamente no
Império Otomano, o qual foi legitimo em virtude da fidelidade dos crentes a lei
islamica, pois o sultdo era honrado por defender a Sharia. Esse sucesso deu-se
também porque os arabes aceitavam a hegemonia dos turcos porque a autoridade
do sultdo era revisada pelos religiosos eruditos apoiados na sagrada autoridade da
lei islamica e considerava-se que o0s otomanos estavam em sintonia com o0s
principios fundamentais da existéncia. (ARMSTRONG, 2000, p. 55-56).

Para o bom funcionamento do Estado islamico, o primeiro dever de um
muculmano é ajudar na constru¢cdo de uma sociedade justa e igualitaria, onde os
pobres e fracos sejam tratados com respeito. Isso demanda uma luta ou esforco
(jihad), que ndo deve ser confundida com guerra santa, 0 que ocorre geralmente
com o pensamento ocidental a respeito dessa busca islamica. Aqui toma corpo o
principio da unificacdo islamica, sua virtude cardeal. (Idem, p. 56).

Na atualidade é comum os fundamentalistas islamicos vociferarem contra a
cultura, a democracia e os direitos humanos no Ocidente, qualificando o sistema
politico como satanico, entretanto, os mucgulmanos movidos por sua propria
espiritualidade chegaram a ideias e valores similares com as no¢des modernas,
como por exemplo, a sabedoria da separacdo entre religido e politica e o
desenvolvimento de uma concepcao da liberdade intelectual do individuo. A paixao
por justica e equidade esta presente no Alcordo e é igualmente sagrada na
modernidade ocidental. (Ibidem, p. 178).

Nas consideracbes de Villiers, se o Estado ndo reconhece as religides, no
sentido de uma confirmacgao oficial, entretanto ele as conhece: a laicidade nao exclui
o religioso nem o combate (0o que € proprio do laicismo), ele 0 admite como uma
dimensao dos direitos humanos. O que significa o reconhecimento dos direitos
inalienaveis e sagrados em proveito de todos os homens, sem distincao de religido,
nem de crenca como principio de salvaguarda da dignidade da pessoa humana,
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conforme decisdo do Conselho Constitucional francés de 27 de julho de 1994.
(VILLIERS, 1998, p.116)

5.6. A educacao como instrumento para a regeneracao social

A respeito da educagdo como instrumento de regeneracao social, Comparato
(2006) escreve sobre a mescla de seu pensamento com o de Rousseau. Considera
que ha uma ligacdo intima entre educacdao e politica, como também entre a
formacao do cidadao e a organizagéao juridica da cidadania.

A regeneracdo da boa natureza do ser humano depende de uma reforma
profunda no sistema educacional e na organizacao do Estado, pois a principal tarefa
dos Poderes Politicos é educar os cidadaos para a vida politica objetivando a
educagcdo moral e ndo somente a técnica. Somente a administracdo do
conhecimento pode criar autématos e ou suditos, nunca cidadaos e homens livres.
(COMPARATO, 2006, p. 241).

Rousseau antecipou de certa forma todo o desenvolvimento da filosofia ética
quando fundamenta que a educacéo dos sentimentos deve proceder a educacao da
razdo, pois a crianga sente antes de refletir e na idade adulta o juizo ético procede
ao mesmo tempo de uma intuicdo sentimental e da avaliacdo racional das acgdes
humanas. (ldem, p. 243).

Nas palavras de Comparato:

Essa educagdo dos sentimentos insere-se no quadro de um trabalho
pedagogico mais amplo, cujo objetivo é incutir no educando o habito de
discernir e julgar, sem a aceitagdo passiva da autoridade alheia. Caso
contrario, ao chegar a idade adulta, o individuo sera sempre escravo da
opiniao dominante, ou seja, agira politicamente como sudito e ndo como
cidadao. (...) Contra a desigualdade, o melhor remédio é e sera, sempre, a
educagao. (COMPARATO, 20086, p. 244).

Ja pelo lado do Isla, ndo ha unanimidade quanto a educacao nas sociedades
islamicas, principalmente para as mulheres. Com referéncia ao periodo moderno, no
islamismo sunita, religido oficial do Império Otomano, as portas do raciocinio
independente, jjtihad, fecharam-se com a expansao do capitalismo no Ocidente, pois
até entdo os juristas mugulmanos podiam exercer seu julgamento para resolver as

questdes relativas a teologia e a lei para as quais o Alcorao e a Sharia silenciavam.
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Assim, o jjtihad passou a ser desnecessario e indesejado. Ao invés da busca
por novas solugdes, os muculmanos deveriam submeter-se as normais contidas nos
manuais legais.

No comeco da modernidade, a inovacao, bidah, em matéria de lei e pratica
era tado subversiva e perigosa para o islamismo sunita quanto a heresia em matéria
de doutrina para o Ocidente cristao.

A ideia de frear a capacidade de raciocinio no Ocidente & inconcebivel,
arrastando o mito de que tudo que importa ja foi pensado e ou realizado.
(ARMSTRONG, 2000, p. 54).
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6. CONSIDERACOES FINAIS

O Isla é uma unidade em que pese nado serem uniformes os paises, as
sociedades e as comunidades islamicas. Independentemente do pais em que estédo
os muculmanos, seja uma monarquia, um regime republicano ou parlamentarista, é
observada a unidade entre os costumes dos seguidores da fé islamica.

As revelagdes do Alcordo ao profeta Maomé ocorreram quando o Ocidente
vivia a ldade Média, no século VII. No crepusculo medieval a humanidade viveu a
secularizagdo, podendo-se abstrair que foi um produto cultural daquela época onde
era peculiar o intenso movimento do pensar cientifico passando para a ideologia da
razdo que floresceu na Idade Moderna.

Certamente que existem conflitos de interpretacdo do Alcordo e da Sharia
entre as seccoes islamicas, mesmo porque com a expansado geografica do
islamismo durante a vida do profeta e posteriormente a morte, nas dominacdes de
territérios e nacdes, culturas diferentes mesclaram-se a nova fé adotada.

Os islamicos modernos reflexionam e discutem sobre as revelagées do
Alcorao e emitem suas opinides em jurisprudéncias para serem seguidas em casos
concretos. Ja os conservadores nao admitem essa pratica e as questbes que
surgem no seio de suas sociedades se nao abafadas, orienta-se a “deitar os olhos
sobre o Alcordao” e extrair sem o0 uso da hermenéutica a solucéo, pois nada € novo,
tudo foi previsto no livro sagrado.

A vida em sociedade para as muculmanas é ditada pelo poder patriarcal. Nas
secches sunitas as mulheres tém alguma participacdo na vida publica, politica e
econbmica de seu pais e de geréncia sobre sua proépria vida. O direito fundamental
de estudarem é resguardado, como também decidem usar ou ndo o véu em publico.

Para a corrente xiita as mulheres devem fazer uso do véu, seus direitos a vida
e a integridade fisica sao tutelados e a educacgao basica lhe é permitida, entretanto
ao menstruarem, devem se preparar para o casamento, abandonando os estudos.

Inserida na secgéo xiita, os fundamentalistas defendem o uso obrigatério do
véu integral para as mulheres, como também acreditam que nao devem frequentar
escolas e nem participar da vida politica, a qual é territério masculino.

Na verdade, as mugulmanas sado segregadas dentro de sua prépria fé. Vivem
excluidas da vida social, politica e econdmica de seu pais ou comunidade tanto
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quanto mais estrangulada estiver a liberdade dentro da seccdo islamica que
pertenca. A moral religiosa funciona como uma mola tensora sobre as sociedades
islamicas, moldando-as através do medo, aviltando o paradoxo bem e mal.

Com relacao as comunidades muculmanas que vivem nos paises laicos, seus
interesses conflitam-se com a protecao jurisdicional do direito nacional do pais de
acolhimento, entretanto, também n&o é pacifico viver a religiosidade de outra fé
dentro dos paises que professam o Isla.

A obrigacao do uso do véu islamico integral em publico em paises laicos, por
exemplo, na Franga, ndo é permitido por lei, criando um conflito de identidade entre
os mucgulmanos franceses que se sentem alijados de sua cidadania por professarem
a fé islamica.

A identificacdo cultural quanto ao uso do véu islamico pelas mugulmanas e a
proibicdo francesa com referéncia ao uso de vestimenta integral em seu territorio,
chocam-se quanto qual direito é tutelado, ou seja, o direito fundamental do ser
humano de professar sua religido e identifica-la através da simbologia prépria ou o
direito coletivo assinalado pelo Estado Francés quanto a justificativa que essa
proibicdo se deve a tutela estatal aos seus cidaddos com relacdo a possiveis
ataques terroristas.

Na atualidade a Franca, a Corte francesa e o Conselho da Europa
pronunciaram-se proibindo o uso do véu integral, ndo se referindo a religido,
entretanto, a vestimenta apenas.

Levando em consideragédo a questao do uso ou ndo do véu islamico, a tutela
dos direitos fundamentais das mulheres mugulmanas foi analisada com base nas
correntes universalista e comunitarista.

A corrente majoritaria dos direitos humanos € a universalista, a qual considera
que desde o nascimento do individuo, automaticamente incorpora-se os direitos
humanos universais, entretanto essa opinido ndo € unanime, havendo uma critica a
nao universalidade desses direitos por se tratarem de produtos culturais aclamados
por uma determinada sociedade em um dado momento historico, sociedade que
estava reagindo a um mal ou evoluiu em diregdo aos valores éticos e solidarios.

A corrente comunitarista em relagdo aos direitos humanos contempla essa
evolugao rumo aos valores éticos e solidarios, pois destaca o individuo de sua
comunidade e o vé inserido em seu proprio contexto para que se estude a
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possibilidade de direitos aplicaveis a toda sociedade internacional, respeitando a
multiculturalidade.

Na confrontacdo entre Isla e Ocidente as diferencas culturais e de valores
destacam-se e referendam a impossibilidade de considerar os direitos humanos
universais.

Nesse estudo foram considerados dois produtos culturais importantes das
sociedades islamicas e ocidentais, a saber, as “Convencgdes Islamicas sobre Direitos
Humanos” (CADH e DCSDH) e a “Declaracao Universal de Direitos Humanos”. As
CISDH sao divergentes das DUDH proclamada pela ONU, havendo nas CISDH
contradicdes em matéria de direito das minorias (mulheres, criancas, ndo crentes ou
crentes de outras religides). Essas contradicbes se dao, sobretudo, porque os
tratados internacionais islamicos ao tutelarem os direitos humanos, consideram as
leis coranicas e a palavra do profeta como a base da legislacao islamica.

A CADH criou o sistema regional de prote¢cdo dos direitos humanos arabe,
contudo, tal sistema ndo esta em funcionamento, ndo contando ao menos com uma
corte. Sua criagao estd baseada apenas na Carta que foi ratificada pela Liga dos
Estados Arabes.

Caso os cidaddos dos paises da Liga dos Estados Arabes sofram violagdes
quanto aos direitos humanos por parte de seus Estados, internacionalmente, nao
possuem um sistema de protecdo a apelarem. Entretanto, 07 paises da Liga dos
Estados Arabes fazem parte do sistema africano de protecdo dos direitos humanos,
do qual poderao valer-se, contudo ndo ha previsao doutrinaria € nem legal quanto a
07 paises africanos fazerem parte de dois sistemas de protecdo dos direitos
humanos. Caso o sistema arabe também funcionasse, para qual apelariam, ja que
seriam independentes entre si?

As CISDH sao inaplicaveis pelos sistemas regionais de protecao dos direitos
humanos europeu e americano, tendo em vista que os valores do Estado laico sdo
incompativeis com o Estado religioso e/ou teocratico, como também ha a
impossibilidade da aplicacdo de direitos humanos universais tendo em vista as
culturas distintas que os continentes abrigam. Observa-se a existéncia de
sociedades regionais e dentro dessas, comunidades, nas quais a cultura é parecida,
mas os valores sdo diferentes, como foi visto nos Estados islamicos, os quais

seguem a legislacao coranica e da Sharia, entretanto, ndo séo idénticos.
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As CISDH e a tutela dos direitos fundamentais das mulheres muculmanas
esbarram no preconceito da inferioridade atribuida a mulher, na castragédo de sua
liberdade, na humilhacdo legalizada pelas leis coranicas de ser surrada e morta
quando for Ihe dada a pena por descumprimento dos preceitos do Alcordo e da
Sharia, entretanto, o Ocidente ndo serve de modelo moral e solidariedade para as
sociedades islamicas e nas tentativas de conciliar culturas diferentes, os ocidentais
sdo acusados de viverem no individualismo e na corrida capitalista, modelos
rejeitados pela umma, a qual busca a justica social para seus seguidores.

As mulheres muculmanas tém seus direitos tutelados a medida que os
direitos humanos islamicos declarados nas CISDH séo percebidos pelas prescricdes
da Sharia e confundem-se com as leis coranicas, entretanto, ndo como os direitos
humanos ocidentais, declarados na DUDH. A moral islamica est4 baseada na
religido, enquanto que a moral ocidental dissociou-se da religido desde a Idade
Moderna.

Os lideres ocidentais usam em suas falas politicas a possibilidade de
aplicagdo dos direitos humanos universais a todos os géneros indistintamente e a
autodeterminacdo dos povos, todavia os lideres orientais ndo aceitam com
tranquilidade esse discurso, pois é culturalmente inviavel.

Considerando os direitos humanos um produto cultural, conclui-se que se
originam dentro da prépria sociedade que os reclama, como visto acima,
normalmente apds guerras e revolugdes. Naqueles momentos histéricos essas
sociedades reclamavam mudancgas em suas legislacdes, na politica e na estrutura
social de alguma forma.

Com excecao do direito comunitario europeu, nao se possui uma legislacao
supranacional reconhecida para exigir o cumprimento aos demais paises, contudo é
necessaria a positivacdo de direitos que reclamem a prevencdo e ndao s6 a
repressao de infracdes contra a vida, a integridade fisica e a dignidade humana.

Nesse intuito de promover o respeito ao culturalmente diferente, na Europa os
mugulmanos, os quais sdo milhdes, clamam a elabora¢ao de um cédigo islamico, ou
seja, uma legislacdo de excecao ao direito nacional do pais de acolhimento, para ser
aplicada aos islamicos que vivem nesse continente. Proposta inviavel pelo principio
da laicidade e pela impossibilidade de paises laicos legislarem sobre costumes e

normas pertencentes a paises islamicos, mas diversos entre si.
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O espirito civico ocidental & diferente do islamico. Mediante o que diz a
DUDH, no Ocidente homens e mulheres devem receber tratamento igual da lei, ja no
Isla, as mulheres estdo sujeitas ao poder patriarcal e a ndo igualdade esta
assentada nas leis coranicas, amparadas pelas revelacoes divinas.

Com a instalacéo dos sistemas de protecao regionais dos direitos humanos, a
capacidade processual dos individuos foi reconhecida e foi conferida aos Estados a
responsabilidade pela maneira como tratam os seres humanos que se encontram
sob sua jurisdicao.

Em que pese a burocracia que envolve as comissbes e as cortes dos
sistemas de protecao dos direitos humanos, como também as discussdes em torno
das reclamacdes sociais ou de violacdes, quanto mais préximo da ética estiver o fato
julgado em relacdo a sociedade ou comunidade envolvida, mais eficaz sera o
cumprimento da norma ou deciséo.

Essa ética vinculada a dignidade humana varia entre as culturas, pois sao os
produtos de uma cultura especifica, a qual enxerga o ser humano dentro do contexto
em que se relacionam.

Uma decisdo a ser discutida pelos sistemas de protecao dos direitos humanos
refere-se a decidibilidade para positivacdo de uma norma que previna, desestimule e
proiba as violagcdes de direitos humanos, contudo ela esbarra nas questdes culturais
do que sao valores para as nagdes e nas questdes politicas.

O desafio para o direito internacional publico no século XXI é a forma
diplomética de compreender e agir em seu amago para a efetivacao de direitos
humanos universais na esfera juridica que proteja irrestritamente a humanidade e
seus bens inalienaveis (a vida, a integridade fisica e a liberdade), com argumentos
que envolvam todas as culturas no reconhecimento solidario do ser humano, ideias
defendidas na corrente comunitarista.

Dai a discussao dos Estados teocraticos e/ou islamicos que possuem em sua
cultura, valores diferentes do Ocidente e também, no ambito do sistema ocidental,
continentes que contemplam sistemas regionais de protecdo dos direitos humanos,
0s quais possuem culturas diversas, autdctonas, que devem ser respeitadas
enquanto tais.

Por mais que haja positivacdo dos direitos para satisfacdo das necessidades
humanas, essas leis perdem-se no tempo/espagco € logo surgem novas
necessidades por serem protegidas e decididas, consequentemente, transformadas
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em lei. A impresséo é que a decidibilidade tenta aprisionar o tempo dentro da forma
infinita do espaco desde os primordios do direito positivo e vem criando cada vez
mais técnicas para aplicar a sociedade que a aceita inicialmente, contudo, logo a
rejeita e busca novos paradigmas, conforme defendem Herrera Flores e Barroso
sobre a fragilidade e efemeridade das leis.

O respeito ao outro, a visdo do préoximo como ser humano, a chamada
revolucdo pessoal talvez seja o inicio de um entendimento para a solugdo dos
conflitos humanos, opinido que corrobora com os ideais da criacdo de sociedades
solidarias.

Como na passagem da ldade Média para a Moderna, onde houve a revolucao
ideolégica do pensamento religioso para o cientifico, neste momento é importante
para a humanidade desenvolver valores ou virtudes como pregavam 0s gregos em
relacdo aos demais humanos e seres vivos em geral. Mesmo que nos ultimos 50
anos o mundo tenha se desenvolvido aceleradamente em termos tecnoldgicos, o
pensar da sociedade esta preso a valores advindos das religides, da cultura do
medo e das pressdes dos Estados pelo poder.

A educagéo escolar em todos 0s niveis e projetos sociais que primem pelo
ensino civico e cidadao, € uma aposta para a conscientizacdo da valorizacdo do
outro em seu contexto, o valor ético denominado respeito. Trata-se de uma transicéao
para a mudanca ideolégica, valores préximos da maxima crista pregada por Jesus
quanto ao homem amar ao seu préximo.

Esse valor é diferente no amago das sociedades. E inerente da vida humana
nao considerar, ndo respeitar 0 que nao se conhece, 0 que ndo se entende € nem o
que nao se acredita, entao é preciso encontrar um minimo denominador comum em
matéria de direitos fundamentais, um ponto de equilibrio dentro da sociedade
internacional, buscando o entendimento multicultural da dignidade humana,
preservando-se a individualidade de cada sociedade.

A politica e o esfor¢o para a manutengédo do poder no status quo fomentam a
cultura do medo da democracia vigente nas massas constituintes das sociedades
islamicas rotulando o Ocidente como desconhecido e perigoso, passivel de perverter
tradicbes e costumes pela vivéncia do capitalismo e individualismo, de maneira
similar que o Isla representa para os ocidentais mais terrorismo que religiao. O
principio da laicidade aplicado ao caso concreto possibilitaria a ndo invocacado da
religido para encobrir interesses geopoliticos e econémicos.
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A decisdo intima de se entregar a uma crenca e pratica-la em seu cotidiano
nao é dever do Estado fiscaliza-la a ndo ser que essas atitudes tomem conotacdes
agressivas e dissimuladas que configurem infracao a legislacao nacional vigente.

E de se aguardar avancos quanto a tolerancia na vida social em outros
Estados laicos quando todos os entes dessa sociedade estiverem contaminados
pelos valores laicos, mesmo que professem uma fé, entretanto, socialmente haja
respeito e tolerdncia com os valores de outrem, mesmo os valores de ndo professar
fé alguma.

A secularizacdo é positiva para os paises islamicos, pois desperta a
possibilidade de adotarem a laicidade ndo como um valor ocidental, mas como um
valor ligado a dignidade da pessoa humana, onde os maiores bens a serem
preservados em primeira analise serao a vida, a integridade fisica e a liberdade.

A laicidade dentro das nacdes e entre elas € um principio a ser considerado
para as resolucbes que envolvam a sociedade doméstica ou internacional, trazendo
para a razao tais decisdes, nao as eivando com emocdes que sao proprias da
vivéncia da espiritualidade ou religiosidade e com a intengdo de possuir a verdade
mais que ela mesma em si representa.

A positividade da aplicacdo do principio da laicidade pode ser avaliada
concretamente pelo estudo das constituicdes federais brasileiras, como também pelo
recente julgamento da questdo de aborto de fetos anencéfalos, decidido pelo STF.
Caso a laicidade nao fosse constitucionalmente prevista, o poder espiritual das
igrejas poderia ter sido invocado para transformar decisdes de Estado em debates
religiosos.

Do mesmo modo pode-se fazer uma prévia avaliagdo positiva da laicidade
como principio a ser invocado a nivel internacional para positivar tratados que gerem
direitos, os quais incluam todos os seres humanos, observando-os em contextos
diferentes.

A vida social dentro de um Estado é compartilhada involuntariamente,
necessaria para a propria sobrevivéncia do ente humano, pois o ser humano
organicamente possui as mesmas necessidades em todo o planeta (descanso,
alimentacao, hidratacdo, excrecdo), todavia seus anseios sao diversos e o respeito
ao diferente com o entendimento do outro em seu contexto é a linha mestra para a

construcao e manutencao de uma sociedade qualitativa.
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A vida humana é efémera e os direitos humanos discutidos na atualidade,
guando positivados serdo usufruidos provavelmente por outras geracdes, entretanto,
o0 poder centralizado e as concorréncias capitalistas, limitam a visdo humana da
possibilidade da construcao de sociedades solidarias.

A desinformacdo estrangula a base da piramide social remetendo a
deficiéncia qualitativa da educacdo nas nacbGes que compdem a sociedade
internacional. Esse comportamento causa a nao interacdo entre diferencas e
minorias, privilegiando a cultura implantada pelos governos absolutistas ou
veladamente democraticos, faciltando as manobras estatais usando o direito
positivo ao privilégio de poucos.

Assim, as CISDH estao manifestamente longe de serem proveitosas para sua
prépria comunidade, quicd para as mulheres mugulmanas e muito menos
enquadradas nos valores supremos de liberdade, igualdade e fraternidade pregadas
no Ocidente desde a proclamacao da DUDH em 1948.
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ANEXO A - DECLARACAO UNIVERSAL DOS DIREITOS HUMANOS

DECLARACAO UNIVERSAL DOS DIREITOS HUMANOS
Adotada e proclamada pela resolugéao 217 A (lll)
da Assembleia Geral das Nac¢des Unidas em 10 de dezembro de 1948

Preambulo

Considerando que o reconhecimento da dignidade inerente a todos os
membros da familia humana e de seus direitos iguais e inalienaveis € o fundamento
da liberdade, da justica e da paz no mundo,

Considerando que o desprezo e o0 desrespeito pelos direitos humanos
resultaram em atos barbaros que ultrajaram a consciéncia da Humanidade e que o
advento de um mundo em que os homens gozem de liberdade de palavra, de crenca
e da liberdade de viverem a salvo do temor e da necessidade foi proclamado como a
mais alta aspiracdo do homem comum,

Considerando essencial que os direitos humanos sejam protegidos pelo Estado
de Direito, para que o homem néo seja compelido, como ultimo recurso, a rebelido
contra tirania e a opresséo,

Considerando essencial promover o desenvolvimento de relacées amistosas
entre as nacgoes,

Considerando que os povos das Nacbes Unidas reafirmaram, na Carta, sua fé
nos direitos humanos fundamentais, na dignidade e no valor da pessoa humana e na
igualdade de direitos dos homens e das mulheres, e que decidiram promover o
progresso social e melhores condi¢cdes de vida em uma liberdade mais ampla,

Considerando que os Estados-Membros se comprometeram a desenvolver, em
cooperagcdo com as Nacdes Unidas, o respeito universal aos direitos humanos e
liberdades fundamentais e a observancia desses direitos e liberdades,

Considerando que uma compreensao comum desses direitos e liberdades é da
mais alta importancia para o pleno cumprimento desse compromisso,

A Assembleia Geral proclama

A presente Declaragdo Universal dos Diretos Humanos como o ideal comum a
ser atingido por todos os povos e todas as nacdes, com o objetivo de que cada
individuo e cada 6rgao da sociedade tendo sempre em mente esta Declaracéo, se
esforce através do ensino e da educacao, por promover o respeito a esses direitos e
liberdades, e, pela adocdo de medidas progressivas de carater nacional e
internacional, por assegurar 0 seu reconhecimento e a sua observancia universais e
efetivos, tanto entre os povos dos préprios Estados-Membros, quanto entre os povos
dos territorios sob sua jurisdigao.

Artigo |
Todas as pessoas nascem livres e iguais em dignidade e direitos. Sdo dotadas

de razao e consciéncia e devem agir em relagdo umas as outras com espirito de
fraternidade.
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Artigo

Toda pessoa tem capacidade para gozar os direitos e as liberdades
estabelecidos nesta Declaracdo, sem distincdo de qualquer espécie, seja de raca,
cor, sexo, lingua, religido, opinido politica ou de outra natureza, origem nacional ou
social, riqueza, nascimento, ou qualquer outra condicao.

Artigo I
Toda pessoa tem direito a vida, a liberdade e a segurancga pessoal.
Artigo IV

Ninguém sera mantido em escravidao ou servidao, a escravidao e o trafico de
escravos serao proibidos em todas as suas formas.

Artigo V

Ninguém serd submetido a tortura, nem a tratamento ou castigo cruel,
desumano ou degradante.

Artigo VI

Toda pessoa tem o direito de ser, em todos os lugares, reconhecida como
pessoa perante a lei.

Artigo VII

Todos sao iguais perante a lei e tém direito, sem qualquer distincao, a igual
protecdo da lei. Todos tém direito a igual protecdo contra qualquer discriminacao
que viole a presente Declaracao e contra qualquer incitamento a tal discriminacéao.

Artigo VIII

Toda pessoa tem direito a receber dos tributos nacionais competentes remédio
efetivo para os atos que violem os direitos fundamentais que lhe sejam
reconhecidos pela constituicdo ou pela lei.

Artigo IX
Ninguém sera arbitrariamente preso, detido ou exilado.
Artigo X

Toda pessoa tem direito, em plena igualdade, a uma audiéncia justa e publica
por parte de um tribunal independente e imparcial, para decidir de seus direitos e
deveres ou do fundamento de qualquer acusacéao criminal contra ele.

Artigo Xl
Toda pessoa acusada de um ato delituoso tem o direito de ser presumida
inocente até que a sua culpabilidade tenha sido provada de acordo com a
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lei, em julgamento publico, no qual Ihe tenham sido asseguradas todas as
garantias necessérias a sua defesa.

Ninguém podera ser culpado por qualquer acdo ou omissdao que, no
momento, ndo constituiam delito perante o direito nacional ou internacional.
Tampouco sera imposta pena mais forte do que aquela que, no momento
da prética, era aplicavel ao ato delituoso.

Artigo XII

Ninguém sera sujeito a interferéncias na sua vida privada, na sua familia, no
seu lar ou na sua correspondéncia, nem a ataques a sua honra e reputacdo. Toda
pessoa tem direito a protecao da lei contra tais interferéncias ou ataques.

Artigo XIlI

1. Toda pessoa tem direito a liberdade de locomocéao e residéncia dentro das
fronteiras de cada Estado.

2. Toda pessoa tem o direito de deixar qualquer pais, inclusive o préprio, € a
este regressar.

Artigo XIV

1. Toda pessoa, vitima de perseguicdo, tem o direito de procurar e de gozar
asilo em outros paises.

2. Este direito ndo pode ser invocado em caso de perseguicdo legitimamente
motivada por crimes de direito comum ou por atos contrarios aos propédsitos e
principios das Nagdes Unidas.

Artigo XV

1. Toda pessoa tem direito a uma nacionalidade.
2. Ninguém sera arbitrariamente privado de sua nacionalidade, nem do
direito de mudar de nacionalidade.

Artigo XVI

3. Os homens e mulheres de maior idade, sem qualquer retricdo de raca,
nacionalidade ou religido, tém o direito de contrair matriménio e fundar uma
familia. Gozam de iguais direitos em relagdo ao casamento, sua duragao e
sua dissolucao.

4. O casamento nao sera valido sendao com o livre e pleno consentimento dos
nubentes.

Artigo XVII

1. Toda pessoa tem direito a propriedade, s6 ou em sociedade com outros.
2. Ninguém sera arbitrariamente privado de sua propriedade.

Artigo XVIII



134

Toda pessoa tem direito a liberdade de pensamento, consciéncia e religido;
este direito inclui a liberdade de mudar de religido ou crenca e a liberdade de
manifestar essa religido ou crencga, pelo ensino, pela pratica, pelo culto e pela
observancia, isolada ou coletivamente, em publico ou em particular.

Artigo XIX

Toda pessoa tem direito a liberdade de opiniao e expressao; este direito inclui a
liberdade de, sem interferéncia, ter opinibes e de procurar, receber e transmitir
informacgdes e ideias por quaisquer meios e independentemente de fronteiras.

Artigo XX

1. Toda pessoa tem direito a liberdade de reunido e associacao pacificas.
2. Ninguém pode ser obrigado a fazer parte de uma associagao.

Artigo XXI

1. Toda pessoa tem o direito de tomar parte no governo de seu pais,
diretamente ou por intermédio de representantes livremente escolhidos.

2. Toda pessoa tem igual direito de acesso ao servigo publico do seu pais.

3. A vontade do povo sera a base da autoridade do governo; esta vontade
sera expressa em eleicdes periddicas e legitimas, por sufragio universal, por
voto secreto ou processo equivalente que assegure a liberdade de voto.

Artigo XXII

Toda pessoa, como membro da sociedade, tem direito a seguranca social e a
realizacdo, pelo esforco nacional, pela cooperacao internacional e de acordo com a
organizacao e recursos de cada Estado, dos direitos econémicos, sociais e culturais
indispensaveis a sua dignidade e ao livre desenvolvimento da sua personalidade.

Artigo XXIII

1. Toda pessoa tem direito ao trabalho, a livre escolha de emprego, a
condicoes justas e favoraveis de trabalho e a protecdo contra o
desemprego.

2. Toda pessoa, sem qualquer distingdo, tem direito a igual remuneracéao por
igual trabalho.

3. Toda pessoa que trabalhe tem direito a uma remuneracdo justa e
satisfatoria, que lhe assegure, assim como a sua familia, uma existéncia
compativel com a dignidade humana, e a que se acrescentardo, se
necessario, outros meios de protecao social.

4. Toda pessoa tem direito a organizar sindicatos e neles ingressar para
protecdo de seus interesses.

Artigo XXIV
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Toda pessoa tem direito a repouso e lazer, inclusive a limitacdo razoavel das
horas de trabalho e férias periddicas remuneradas.

Artigo XXV

1.

Toda pessoa tem direito a um padrao de vida capaz de assegurar a si e a
sua familia saude e bem estar, inclusive alimentacao, vestuario, habitacao,
cuidados médicos e 0s servigos sociais indispensaveis, e direito a seguranga
em caso de desemprego, doenga, invalidez, viuvez, velhice ou outros casos
de perda dos meios de subsisténcia fora de seu controle.

A maternidade e a infancia tém direito a cuidados e assisténcia especiais.
Todas as criangas nascidas dentro ou fora do matriménio, gozardo da
mesma protecao social.

Artigo XXVI

2. Toda pessoa tem direito a instrugdo. A instrucdo sera gratuita, pelo menos

nos graus elementares e fundamentais. A instrucdo elementar sera
obrigatoria. A instrucdo técnico-profissional sera acessivel a todos, bem
como a instrugao superior, esta baseada no mérito.

A instrucdo sera orientada no sentido do pleno desenvolvimento da
personalidade humana e do fortalecimento do respeito pelos direitos
humanos e pelas liberdades fundamentais. A instrucdo promovera a
compreensao, a tolerancia e a amizade entre todas as nagdes e grupos
raciais ou religiosos, e coadjuvara as atividades das Nacoes Unidas em prol
da manutencao da paz.

Os pais tém prioridade de direito n escolha do género de instrucdo que sera
ministrada a seus filhos.

Artigo XXVII

1.

Toda pessoa tem o direito de participar livremente da vida cultural da
comunidade, de fruir as artes e de participar do processo cientifico e de
seus beneficios.

Toda pessoa tem direito a protecdo dos interesses morais e materiais
decorrentes de qualquer producao cientifica, literaria ou artistica da qual
seja autor.

Artigo XVIII

Toda pessoa tem direito a uma ordem social e internacional em que os direitos
e liberdades estabelecidas na presente Declaracdo possam ser plenamente
realizados.

Artigo XXIV

1.

2.

Toda pessoa tem deveres para com a comunidade, em que o livre e pleno
desenvolvimento de sua personalidade é possivel.

No exercicio de seus direitos e liberdades, toda pessoa estard sujeita
apenas as limitacoes determinadas pela lei, exclusivamente com o fim de
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assegurar o devido reconhecimento e respeito dos direitos e liberdades de
outrem e de satisfazer as justas exigéncias da moral, da ordem publica e do
bem-estar de uma sociedade democratica.

3. Esses direitos e liberdades ndo podem, em hip6tese alguma, ser exercidos
contrariamente aos propdsitos e principios das Nacdes Unidas.

Artigo XXX

Nenhuma disposicdo da presente Declaragdo pode ser interpretada como o
reconhecimento a qualquer Estado, grupo ou pessoa, do direito de exercer qualquer
atividade ou praticar qualquer ato destinado a destruicao de quaisquer dos direitos e
liberdades aqui estabelecidos.
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ANEXO B - DECLARACAO DO CAIRO SOBRE DIREITOS HUMANOS
ISLAMICOS

(traducao da autora)

Declaracao do Cairo sobre Direitos Humanos Islamicos, 5 de Agosto de 1990,
ONU GAOR, Conferéncia Mundial nos Direitos Humanos, 42 sessao item 5 da
agenda, Documento das Nacoes Unidas, A/CONF 157/PC/62/Add. 18 (1993)

A 192 Conferéncia Islamica dos Ministros dos Negécios Estrangeiros (Sessdo da
Paz, Interdependente e Desenvolvimento), realizada no Cairo, Republica Arabe do
Egito, 9-14 Muharram 1411H (31 julho — 5/agosto/1990), Plenamente consciente do
lugar de Din Mankin Isld como vice-regente de Deus na Terra;

Reconhecendo a importancia da emissdo de um documento sobre os Direitos
Humanos no Isla que servird como guia para Estados-Membros em todos os
aspectos da vida;

Tendo examinado os estagios pelos quais a elaboragao deste projeto de documento
e o relatério pertinente do Secretario-Geral;

Tendo examinado o relatério da reunido da Comissao de Juristas de Heldin Teera de
26 a 28 de dezembro de 1989;

Concorda para emitir a Declaragdo do Cairo sobre os Direitos Humanos no Isla, que
servira como uma orientacdo geral para os Estados-Membros no dominio dos
direitos humanos.

Reafirmando o papel civilizador e histérico da ummah islamica que Deus fez como o
melhor para a comunidade e a qual deu a humanidade uma civilizagdo universal e
bem equilibrada, em que a harmonia se estabelece entre o aqui, 0 sob e o depois, 0
conhecimento € combinado com fé, e cumprir as expectativas desta comunidade
para orientar toda a humanidade que é confusa por causa de crencas e ideologias
diferentes e conflitantes e para fornecer solugdes para todos os problemas crénicos
desta civilizacdo materialista.

Na contribuicdo para os esforgos do homem, como para afirmar os direitos humanos,
para proteger o homem contra a exploracdo e perseguicdo, para afirmar a sua
liberdade e o direito a uma vida digna, de acordo com a Sharia islamica.

Convencido de que a humanidade que chegou a um estagio avancado na ciéncia
materialista ainda é, e permanecera, numa necessidade primordial de fé para apoiar
a sua civilizagdo bem como uma forga em si mesma motivacional para proteger os
seus direitos;

Acreditando que os direitos fundamentais e liberdades, segundo o Isla sédo parte
integrante da religido islamica e que ninguém tem o direito como uma questdo de
principio, para revoga-la, no todo ou em parte ou violar ou ignora-los na medida em
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que eles sdo mandamentos divinos, que estdo contidos nos Livros Revelados de
Deus e os quais foram enviados pelo ultimo de seu profeta para completar as
mensagens divinas anteriores e que a ligacdo salvaguardando os direitos
fundamentais e liberdades sdo um ato de adoracdo ao passo que a negligéncia ou
violacdo é um pecado abominavel pelo Isla, e que a salvaguarda dos direitos
fundamentais a liberdade € uma responsabilidade individual de cada pessoa e uma
responsabilidade coletiva de toda a ummah. Por este meio e com base nos
principios acima mencionados declaram o seguinte:

ARTIGO 1:

a) Todos os seres humanos formam uma familia cujos membros estdo unidos pela
sua subordinacado a Allah e a descida de Adao. Todos os homens sdo iguais em
termos de dignidade fundamental e obrigacbes basicas e responsabilidades, sem
qualquer discriminacao com base em raca, cor, lingua, credo, sexo, religiao, filiacao
politica, status social ou quaisquer outras consideracoes. A religiao verdadeira é a
garantia para reforcar essa dignidade ao longo do caminho para a integridade da
pessoa humana.

b) Todos os seres humanos sao criacbes de Allah, e os mais amados por Ele sao
aqueles que sdao mais benéficos para seus criados e ninguém tem superioridade
sobre outro sendo com base na piedade e boas obras.

ARTIGO 2:

a) A vida é uma dadiva de Deus e o direito a vida é garantido para todo o ser
humano. E direito dos individuos, das sociedades e dos Estados garantir esse direito
contra qualquer violacdo dos direitos humanos e é proibido tirar vida exceto por
motivo prescrito na Sharia.

b) E proibido o uso de recurso a qualquer meio que possa resultar no exterminio da
humanidade.

c) A preservacao da vida humana ao longo do periodo de tempo querido por Allah é
uma obrigagao prescrita pela Sharia.

d) A segurancga aos danos corporais é um direito garantido. O Estado tem o dever de
protegé-los, e é proibida a violagdo sem o prescrito motivo na Sharia.

ARTIGO 3:

a) Em caso de uso da forca e, em caso de conflito armado, ndo é permitido matar
nao beligerantes, como homens velhos, mulheres e criancas. Os feridos e os
doentes tém o direito ao tratamento médico; os prisioneiros de guerra devem ter o
direito de serem alimentados, abrigados e vestidos. E proibido mutilar ou
desmembrar cadaveres. E necessaria a troca dos prisioneiros de guerra e a
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organizacao das visitas ou reunides de familias separadas pelas circunstancias da
guerra.

b) E proibido cortar as arvores para destruir as culturas ou pecuéria, para destruir o
inimigo, construcdes civis e instalacées por bombardeios, explosées ou quaisquer
outros meios.

ARTIGO 4:

Todo o ser humano tem direito a santidade humana e a protecao do bom nome e da
honra durante a vida e ap6s a morte. O Estado e a sociedade devem proteger o
corpo e sepultura de profanacgéao.

ARTIGO 5:

a) A familia € o fundamento da sociedade, e o casamento é a base de uma familia.
Os homens e as mulheres tém o direito ao casamento, e sem as restricdes
decorrentes de raga, cor ou nacionalidade deve impedir-lhes de exercerem esse
direito.

b) A sociedade e o Estado devem remover todos os obstaculos e facilitar o
casamento, e deve proteger a familia e salvaguardar o seu bem-estar.

ARTIGO 6:

a) A mulher é igual ao homem em dignidade de pessoa humana, tem o seu proprio
direito de desfrutar, bem como as funcdes a executar, como também possuir a sua
propria identidade civil e independéncia financeira, ainda o direito de manter seu
nome de linhagem.

b) O marido é responsavel para a manutengcéao e bem-estar da familia.
ARTIGO 7:

a) A partir do momento do nascimento cada crianga tem direitos em virtude dos pais,
da sociedade e do Estado a serem reconhecidos, como a saude, educacao material
e moral e de cuidados de higiene. Tanto o feto como a mae devem ser resguardados
e devem lhes ser concedida atengao especial.

b) Os pais e responséaveis tém o direito de escolher o tipo de educacao que desejam
para os seus filhos, desde que leve em consideragao o interesse e o futuro dos filhos
em conformidade com os valores éticos e os principios da Sharia.

c) Ambos os pais tém direito a certos direitos de seus filhos e os parentes tém direito
aos direitos desses filhos, em conformidade com os principios da Sharia.

ARTIGO 8:
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Todo o ser humano tem o direito de desfrutar de um legitimo direito com todas as
suas prerrogativas e obrigacées, caso essa elegibilidade seja perdida ou
prejudicada, a pessoa deve ter o direito de ser representada por seu defensor.

ARTIGO 9:

a) A busca do conhecimento € uma obrigacao e o fornecimento de educacao é dever
da sociedade e do Estado. O Estado deve assegurar a disponibilidade de meios e
formas de adquirir educacdo e deve garantir a sua diversidade no interesse da
sociedade de modo a permitir que 0 homem conheca a religido do Isla e desvende
0s segredos do universo para o beneficio da humanidade.

b) Cada ser humano tem o direito de receber educacgéo religiosa e mundana das
diversas instituicbes de ensino, educagao e orientagdo, incluindo a familia, a escola,
a universidade, os meios de comunicacao social, etc., e, de uma forma integrada e
equilibrada que desenvolva a personalidade humana, fortalecendo no homem a fé
em Allah e promovendo o respeito pelo homem e pela defesa de direitos e
obrigacdes.

ARTIGO 10:

O Isla é a religido da verdadeira natureza intocada. E proibido o exercicio de
qualquer forma de pressdo sobre o homem ou a exploragdo da pobreza ou
ignorancia a fim de forca-lo a mudar de religido ou ao ateismo.

ARTIGO 11:

a) Os seres humanos nascem livres, e ninguém tem o direito de escravizar,
humilhar, oprimir ou explora-los, e nao pode haver qualquer subjugacdo a nao ser
por Allah, o todo poderoso.

b) O colonialismo de todos os tipos é o maior mal, as formas de escravizagdo sao
totalmente proibidas. Os povos que sofrem do colonialismo tém o pleno direito de
liberdade e autodeterminacdo. E dever de todos os Estados apoiarem a luta dos
povos colonizados pela liquidacdo de todas as formas de ocupacao, e todos os
Estados tém o direito de preservar sua identidade e o independente controle sobre
suas riquezas e recursos naturais.

ARTIGO 12:

Todo homem tem o direito, no ambito da Sharia, a livre circulacao e a escolher o seu
local de residéncia, dentro ou fora do seu pais e se perseguidos, tem o direito de
procurar asilo em outro pais. Os paises de refugio serdo obrigados a fornecer
protecao para o requerente de asilo até que sua segurancga seja atingida, a menos
que o asilo seja motivado por quem cometer um ato considerado pela Sharia como
crime.

ARTIGO 13:
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O trabalho é um direito garantido pelo Estado e a sociedade, para cada pessoa com
capacidade de trabalho. Cada um deve ser livre para escolher o trabalho que lhe
convier melhor e que servir aos seus interesses, bem como aqueles da sociedade. O
trabalhador deve ter o direito a seguranga, bem como todas as outras garantias
sociais. Ele ndo pode ter trabalho designado para além da sua capacidade, nem
deve ser submetido a constrangimento, exploracao ou prejuizo de alguma forma. Ele
deve ter o direito - sem qualquer tipo de discriminacao entre os sexos masculino e
feminino - para uma justa remuneracdo por seu trabalho sem atraso, bem como
férias e todos os direitos e promogdes que ele merece. Por sua parte, ele deve ser
dedicado e meticuloso em seu trabalho. Se os trabalhadores e as entidades
patronais ndao concordarem sobre qualquer assunto, o Estado deve intervir para
resolver o litigio e as injusticas superadas, os direitos confirmados e a justica
aplicada sem preconceitos.

ARTIGO 14:

Todas as pessoas tém o direito de ganhar a vida sem monopolizagdo legitima,
mentira ou causar danos a si mesmo ou a outras pessoas. A extorsdo é
expressamente proibida.

ARTIGO 15:

a) Todas as pessoas tém o direito a propriedade adquirida de maneira legitima, e
deve ter o direito de propriedade sem prejuizo para si mesmo, 0S outros ou a
sociedade em geral. Expropriacdo nao é permitida exceto para as exigéncias do
interesse publico e mediante o pagamento de justa compensacao.

b) A apreenséao e confiscacdo de bens sdo proibidas, exceto para uma necessidade
ditada pela lei.

ARTIGO 16:

Todas as pessoas tém o direito de desfrutar dos frutos de sua ciéncia, literatura, arte
ou mao-de-obra técnica de que ele é o autor, e ele deve ter o direito a protecao de
seus interesses morais e materiais que dai decorrerem, desde que ndo sejam
contrarios aos principios da Sharia.

ARTIGO 17:

a) Todas as pessoas tém o direito de viver em um ambiente limpo, longe de vicios e
corrupcao moral, que seja favoravel ao saudavel desenvolvimento ético da sua
pessoa, cabendo ao Estado e a sociedade em geral, permitir esse direito.

b) Todas as pessoas tém o direito a cuidados médicos e sociais, e de todos o0s
servicos publicos prestados pela sociedade e o Estado, dentro dos limites dos
recursos disponiveis.
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c) Os Estados devem assegurar o direito do individuo a um nivel de vida decente
que pode Ihe permitir atender as suas necessidades e as de seus dependentes,
incluindo alimentacéo, vestuario, habitacdo, educacao, cuidados médicos e todas as
outras necessidades basicas.

ARTIGO 18:

a) Todas as pessoas tém o direito de viver em seguranca para si mesma, sua
religido, seus dependentes, a sua honra e a sua propriedade.

b) Todas as pessoas tém o direito a privacidade na condugcao de seus negocios
privados, em sua casa, em sua familia, no que diz respeito a sua propriedade e seus
relacionamentos. Nao é permitido espionar para colocé-las sob vigilancia ou para
manchar o seu bom nome. O Estado deve protegé-las de interferéncia arbitraria.

c) Uma residéncia privada é inviolavel em todos os casos. Ela ndo vai ser violada
sem a permissao de seus habitantes ou em qualquer forma ilicita, nem ser demolida
ou confiscada e seus moradores despejados.

ARTIGO 19:

a) Todos os individuos sao iguais perante a lei, sem distingdo entre o governante e o
governado.

b) O direito de recorrer a justica é garantido para todos.
c) A responsabilidade € na sua esséncia pessoal.
d) Nao ha nenhum crime ou castigo exceto o previsto na Sharia.

e) O réu é inocente até que sua culpabilidade seja provada em um rapido julgamento
em que deve ser dado a ele, todas as garantias de defesa.

ARTIGO 20:

Nao é permitido sem motivo legitimo a prisdo de um individuo, ou limitar a sua
liberdade, para o exilio. Nao é permitido ao individuo a tortura fisica ou psicologica
ou qualquer forma de maus tratos, crueldade ou indignidade. Também néo é
permitido ao individuo experiéncias médicas ou cientificas sem seu consentimento,
gue coloque em risco sua saude ou sua vida. Também nao é permitido promulgar
leis de emergéncia que tenham autoridade executiva para tais acoes.

ARTIGO 21:

E expressamente proibida a tomada de reféns sob qualquer forma ou para qualquer
fim.

ARTIGO 22:
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a) Todas as pessoas tém o direito de expressar a sua opiniao livremente, de modo
gue nao sejam contrarias aos principios da Sharia.

b) Todas as pessoas tém o direito de defender o que € certo, e propagar o que é
bom, e a advertir contra aquilo que esta errado e o mal segundo as normas da
Sharia islamica.

c) A informacdo é uma necessidade vital para a sociedade. Ela ndo pode ser
explorada ou mal utilizada, de modo que possam violar a santidade e a dignidade
dos profetas, comprometer valores éticos e morais ou se desintegrar, corromper ou
prejudicar a sociedade ou enfraquecer a sua fé.

d) Nao é permitido excitar doutrina nacionalista ou o édio, ou fazer qualquer coisa
que possa ser uma incitacdo a qualquer forma de discriminacao racial.

ARTIGO 23:

a) Uma autoridade é uma confianca; e o abuso ou exploracdo maliciosa €
expressamente proibido, a fim de garantir os direitos humanos fundamentais.

b) Todas as pessoas tém o direito de participar, direta ou indiretamente, da
administracao de seu pais e dos assuntos publicos. Também devem ter o direito de
assumir cargos publicos em conformidade com as disposi¢cdes da Sharia.

ARTIGO 24:

Todos os direitos e as liberdades estabelecidos nesta Declaracdo estdo sujeitos a
Sharia islamica.

ARTIGO 25:

A Sharia islamica é a unica fonte de referéncia para a explicacdo ou esclarecimento
de qualquer um dos artigos da presente declaracao.
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ANEXO C- CARTA ARABE DOS DIREITOS HUMANOS
(traducao da autora)

Liga dos Estados Arabes, Carta Arabe dos Direitos Humanos, 22 de Maio de
2004, reimpressa em (2005), em vigor em 15 de Marco de 2008.

Carta arabe dos direitos humanos,

Baseada na fé da nacdo arabe, a dignidade da pessoa humana que Deus tem
exaltado sempre desde o inicio da criacéo e no fato de que a patria arabe é o berco
das religidbes e das civilizacbes cujos nobres valores humanos afirmam o direito
humano a uma vida decente baseado na liberdade, na justica e na igualdade,

Para a continuidade dos principios eternos da fraternidade, da igualdade e da
tolerancia entre os seres humanos consagrados pela nobre religido islamica e as
religides divinamente reveladas,

Tendo orgulho dos valores humanos e dos principios que a nacado arabe tem
estabelecido ao longo da sua longa histéria, que tém desempenhado um papel
importante na difusdo do conhecimento entre o Oriente e do Ocidente, tornando a
regiao um ponto de referéncia para todo o mundo, e um destino para os que
procuram conhecimento e sabedoria,

Acreditando na unidade da nagado arabe, que luta pela sua liberdade e defende o
direito dos povos a autodeterminacdo, para a preservacdo de sua riqgueza e ao
desenvolvimento; acreditar na soberania do direito e na sua contribuicdo para a
protecdo dos direitos humanos universais, inter-relacionados e na razdo de que a p6
gozo da liberdade, da justica e da igualdade de oportunidades da pessoa humana é
uma medida fundamental do valor de qualquer sociedade,

Rejeitando todas as formas de racismo e o sionismo, o que constitui uma violagéo
dos direitos humanos e uma ameaga a paz e a seguranga internacional,
reconhecendo a estreita relacdo que existe entre os direitos do homem, da paz e da
seguranca internacional, reafirmando os principios da Carta das Nacdes Unidas, a
Declaragdo Universal dos Direitos Humanos e o Pacto Internacional sobre os
Direitos Civis e Politicos e o Pacto Internacional sobre os Direitos Econémicos,
Sociais e Culturais, e tendo em conta a Declaracdo do Cairo sobre os Direitos
Humanos no Isla, os Estados membros da Carta acordam o seguinte:

Artigo 1

A presente Carta visa dentro do contexto da identidade nacional dos Estados arabes
o sentido de pertencer a uma civilizagdo comum, para atingir os seguintes objetivos:
1. Para colocar os direitos humanos no centro das principais preocupacoes
nacionais dos Estados Arabes, tornando-os nobres em ideais fundamentais que d&o
forma a vontade do individuo nos Estados arabes, o que lhe permitira melhorar a
sua vida em conformidade com nobres valores humanos.
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2. Para ensinar a pessoa humana nos Estados éarabes a ter orgulho da sua
identidade, lealdade para com o seu pais, 0 apego a sua terra, a histéria e aos
interesses comuns e incutir neles a cultura da fraternidade humana, da tolerancia e
da abertura para com os outros, em conformidade com os principios e valores
universais € com os proclamados instrumentos internacionais em matéria de direitos
humanos.

3. Para preparar as novas geracdes dos Estados arabes para uma vida livre e
responsavel em sociedade civil que se caracteriza pela solidariedade, fundada num
equilibrio entre consciéncia de direitos e do respeito para com as obrigacdes, e
governados pelos valores de igualdade, tolerancia e moderagéo.

4. Para consolidar o principio de que todos os direitos humanos sdo universais,
indivisiveis, interdependentes e inter-relacionados.

Artigo 2

1. Todos os povos tém o direito de autodeterminacado e de controle sobre as suas
riquezas naturais e recursos, e o direito de escolher livremente seu sistema politico e
de exercer livremente seu desenvolvimento econdmico, social e cultural.

2. Todos os povos tém o direito a soberania nacional e a integridade territorial do
pais.

3. Todas as formas de racismo, Sionismo e ocupacao estrangeira e de dominacao
constituem um obstéaculo para a dignidade humana e uma grande barreira para o
exercicio dos direitos fundamentais dos povos; todas essas praticas devem ser
condenadas e os esfor¢cos devem ser implantados para a sua eliminagao.

4. Todos os povos tém o direito de resistir a ocupagao estrangeira.

Artigo 3

1 Cada Estado parte da presente Carta compromete-se a assegurar a todas as
pessoas sujeitas a sua jurisdicdo o direito de gozar dos direitos e liberdades aqui
estabelecidos, sem distingdo por motivos de raga, cor, sexo, lingua, religidao, opiniao,
pensamento, origem nacional ou social, riqgueza, nascimento ou deficiéncia fisica ou
mental.

2. Os Estados membros da presente Carta tomardo todas as medidas necessarias
para garantir a efetiva igualdade no gozo de todos os direitos e liberdades
consagrados na presente carta, a fim de assegurar a protecdo contra todas as
formas de discriminacdo com base em qualquer dos motivos mencionados no
paragrafo anterior.

3. Os homens e as mulheres sao iguais no que diz respeito a dignidade da pessoa
humana, aos direitos e obrigacdes no ambito da discriminacao positiva estabelecida
em favor das mulheres pela Sharia islamica, pelas leis divinas e instrumentos legais.
Assim, cada Estado parte compromete-se a tomar todas as medidas necessarias
para garantir a igualdade de oportunidades e uma efetiva igualdade entre homens e
mulheres no gozo de todos os direitos estabelecidos na presente carta.

Artigo 4

1. Em situacbes excepcionais de emergéncia que ameace a vida da nagédo e a
existéncia do que é oficialmente proclamada, os Estados membros da presente carta
podem tomar medidas de derrogacdo de suas obrigacdes nos termos da presente
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carta, na medida do estritamente necessario para as exigéncias da situacao, desde
que tais medidas ndo sejam incompativeis com as suas outras obrigacdes no ambito
do direito internacional e ndo implicar discriminagdo exclusivamente por motivos de
raca, cor , sexo, idioma, religiao ou origem social.

2. Em situagdes excepcionais de emergéncia, as derrogacées devem ser feitas a
partir dos seguintes artigos: o artigo 5° e o artigo 8 ¢, do artigo 9 ¢, do artigo 10, do
artigo 13 ¢, do artigo 14. ¢, n. 2 6, do artigo 15 ¢, do artigo 182 e artigo 192 e artigo 20,
artigo 22, artigo 27, artigo 28, o artigo 29° e artigo 30. Além disso, as garantias
judiciais necessarias para a protecdo dos direitos acima mencionados nao podem
ser suspensas.

3. Qualquer Estado parte da presente carta, valendo-se do direito de derrogacao
deve comunicar imediatamente aos outros Estados membros, por intermédio do
Secretario-Geral da Liga dos Estados Arabes, as disposicdes que tenham derrogado
e dos motivos pelos quais ela foi acionada. A comunicacao deve ser feita através do
mesmo intermediario, sobre a data em que termina a tal derrogacéo.

Artigo 5

1. Cada ser humano tem o direito inerente a vida.

2. Esse direito deve ser protegido por lei. Ninguém sera arbitrariamente privado de
sua vida.

Artigo 6

A sentenca de morte sé podera ser imposta nos casos de crimes mais graves, em
conformidade com a legislagdo em vigor no momento da pratica do crime, assim
como nos termos de uma sentenca transitada em julgado e proferida por um tribunal
competente. O condenado a morte ter4d o direito de procurar o indulto ou a
comutacao da pena.

Artigo 7

1. A pena de morte ndo deve ser imposta as pessoas com menos de 18 anos de
idade, salvo disposicdo em contrario prevista na legislagdo em vigor no momento da
pratica do crime.

2. A pena de morte nao deve ser infligida a uma mulher gravida antes do parto ou
sobre uma mae que amamenta no prazo de dois anos a contar da data do parto; em
todos os casos, os melhores interesses da crianga serdo a principal consideragao.
Artigo 8

1. Ninguém sera submetido a tortura fisica ou psicoldgica ou a tratamentos cruéis,
degradantes, humilhantes ou desumanos.

2. Cada Estado parte deve proteger todos os individuos sujeitos a sua jurisdicdo de
tais praticas e devem tomar medidas eficazes para preveni-los. A comisséo, ou a
participacao, em tais atos devem ser consideradas como crimes que Sao puniveis
por lei e ndo estd sujeita a qualquer estatuto de limitagdes. Cada Estado parte
assegurara em seu sistema juridico recurso para qualquer vitima de tortura e o
direito a reabilitacdo e compensacao.

Artigo 9

Ninguém deve ser submetido a experiéncias médicas ou cientificas ou para o uso de
seus 06rgaos sem o0 seu consentimento livre e com plena consciéncia das
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consequéncias desde que normas éticas, humanitarias e profissionais sdo seguidas
e 0s procedimentos médicos sdo observados para garantir sua seguranga pessoal
em conformidade com as leis nacionais em vigor em cada Estado parte. O trafico de
orgaos humanos é proibido em todas as circunstancias.

Artigo 10

1. Todas as formas de escravidao e o trafico de seres humanos sao proibidos e
puniveis pela lei. Ninguém serd mantido em escraviddao e servidao sob quaisquer
circunstancias.

2. O trabalho forgcado e o trafico de seres humanos para fins de prostituicao ou
exploracdo sexual, a exploragcdo da prostituicdo de outrem ou de qualquer outra
forma de exploracdo ou a exploracdo de criancas em conflitos armados séo
proibidas.

Artigo 11

Todas as pessoas sdo iguais perante a lei e tém o direito de desfrutar da sua
protecao, sem discriminagao.

Artigo 12

Todas as pessoas sao iguais perante os tribunais e as cortes de justica. Os Estados
membros devem garantir a independéncia do poder judicidario e proteger o0s
magistrados contra qualquer interferéncia, pressdo ou ameacas. Eles devem
também garantir a todas as pessoas sujeitas a sua jurisdicdo o direito de procurar
um remédio juridico perante os tribunais de todos os niveis.

Artigo 13

1. Toda pessoa tem o direito a um julgamento justo, e de garantias adequadas a um
tribunal competente, independente e imparcial que tenha sido constituido por lei para
ouvir qualquer acusacao em matéria penal contra ele ou para decidir sobre os seus
direitos e obrigacdes. Cada Estado parte compromete-se a garantir ajuda legal para
aqueles e os necessarios recursos financeiros para permitir-lhes a defesa de seus
direitos.

2. Os julgamentos serdo publicos, salvo em casos excepcionais que podem ser
justificados pelo interesse da justica em uma sociedade que respeite os direitos
humanos e as liberdades.

Artigo 14

1. Toda pessoa tem o direito a liberdade e a seguranca da sua pessoa. Ninguém
deve ser submetido a prisao arbitraria, detencao ou busca sem mandado legal.

2. Ninguém pode ser privado de sua liberdade, salvo pelos motivos e circunstancias
determinadas por lei e em conformidade com tal procedimento como é estabelecido
por ele.

3. O preso deve ser informado no momento da prisdo, em uma linguagem
compreensiva, as razdes da sua detencdo e deve ser prontamente informado de
qualquer acusacao contra ele. Deve ter o direito de contatar os membros da sua
familia.

4. Quem é privado de sua liberdade por prisdo ou detencao tem o direito de solicitar
um exame médico e deve ser informado deste direito.
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5. Qualquer pessoa presa ou detida em virtude de uma infracdo penal deve ser
levada imediatamente diante de um juiz ou outra autoridade autorizada pela lei a
exercer fungdes judiciais e tem direito a ser julgada dentro de um prazo razoavel ou
a sua liberacao. Sua liberdade pode ser condicionada a garantias que assegurem o
comparecimento ao julgamento. A prisdo preventiva ndo pode, em caso algum, ser a
regra geral.

6. Quem é privado de sua liberdade por prisdo ou detencao deve ter o direito de
peticdo a um tribunal competente a fim de que este decida, sem demora, sobre a
legalidade de sua prisdo ou detencdo e ordene sua soltura se a prisdo ou a
detencéo forem ilegais.

7. Qualquer pessoa que tenha sido vitima de arbitrariedade ou prisdo ou detencao
ilegal tera direito a uma indenizagéo.

Artigo 15

Nenhum crime e nenhuma pena podem ser estabelecidos sem a prévia disposi¢ao
da lei. Em todas as circunstancias a lei mais favoravel ao arguido deve ser aplicada.
Artigo 16

Toda pessoa acusada de um delito penal presume-se inocente até provado culpado
por uma sentenca transitada em julgado e proferida nos termos da lei e que, no
decurso do inquérito e do julgamento, ele deve aproveitar as seguintes garantias
minimas:

1. O direito de ser informado imediatamente, em detalhes e em uma linguagem que
ele entenda, das acusacodes contra ele.

2. O direito a ter tempo suficiente e instalagdes para a preparacao de sua defesa e a
permissao para se comunicar com sua familia.

3. O direito de ser julgado em sua presenca perante um tribunal ordinario e
defender-se a si préprio ou por meio de um advogado de sua escolha com quem ele
pode se comunicar livremente e de forma confidencial.

4. O direito a assisténcia gratuita de um advogado que ira defendé-lo se ele néao
pode se defender ou se os interesses da justica assim exigir, e o direito a assisténcia
gratuita de um intérprete, se ele ndo compreender ou nao falar a lingua utilizada no
tribunal.

Artigo 17

Cada Estado membro assegurara, em especial a qualquer criangca em situacao de
risco ou de qualquer ato infracional praticado como ofensa ao direito a um sistema
juridico especial para menores em todas as fases da investigacao, julgamento e a
execucao da sentenca, bem como a um tratamento especial que leva em conta sua
idade, protege a sua dignidade, facilita sua reabilitacao e reintegracao profissional e
lhe permite desempenhar um papel construtivo na sociedade.

Artigo 18

Qualquer um que é indicado por um tribunal por nao ser capaz de pagar uma divida
resultante de uma obrigagdo contratual deve ser preso.

Artigo 19
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1. Ninguém pode ser julgado duas vezes pelo mesmo crime. Qualquer pessoa
contra a qual tais processos sao levantados deve ter o direito de contestar sua
legalidade e a exigir a sua libertagao.

2. Qualquer um cuja inocéncia é reconhecida por um julgamento final tera direito a
compensacao para o dano sofrido.

Artigo 20

1. Toda pessoa privada de sua liberdade devera ser tratada com humanidade e
respeito a dignidade inerente a pessoa humana.

2. Pessoas em prisdo preventiva devem ser separadas dos condenados e devem
ser tratadas de uma forma consistente com a sua condicdo de pessoas nao
condenadas.

3. O objetivo do sistema penitenciario deve ser a reforma dos prisioneiros e sua
reinsercao social.

Artigo 21

1. Ninguém sera submetido a interferéncia arbitraria ou ilegal no que diz respeito a
sua vida privada, em sua familia, em seu domicilio ou em sua correspondéncia, nem
de ofensas ilegais a sua honra ou sua reputacéo.

2. Toda pessoa tem direito a protecdo da lei contra tais interferéncias ou ataques.
Artigo 22

Todos tém o direito ao reconhecimento como pessoa perante a lei.

Artigo 23

Cada Estado parte da presente Carta compromete-se a assegurar que qualquer
pessoa cujos direitos ou liberdades reconhecidos no presente pacto séo violados
devem ter um remédio eficaz, ndo obstante que a violacao tenha sido cometida por
pessoas atuando em carater oficial.

Artigo 24

Cada cidadao tem direito a:

1. Exercer livremente a atividade politica.

2. Tomar parte na condugédo dos assuntos publicos, diretamente ou por intermédio
de representantes livremente escolhidos.

3. Candidatar-se a eleicao ou escolha dos seus representantes em eleigdes livres e
imparciais, em condi¢cdes de igualdade entre todos os cidadaos que garantam a livre
expressao da sua vontade.

4. Oportunidade de ter acesso, em igualdade de circunstancias com os outros, para
cargos publicos em seu pais, em conformidade com o principio da igualdade de
oportunidades.

5. Formar-se livremente e unir-se as associacdes com outras pessoas.

6. A liberdade de associacao e de reuniao pacifica.

7. Nao ha restricbes a serem colocadas sobre o exercicio de tais direitos que nao
estdo previstos em lei e que sejam necessarios, numa sociedade democratica, no
interesse da seguranca nacional ou da seguranga publica, da saude publica ou
moral, ou a protecao dos direitos e liberdades de terceiros.

Artigo 25
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As pessoas pertencentes as minorias ndo devem ser negado o direito de desfrutar
da sua prépria cultura, usar a sua propria lingua e de praticar sua prépria religido. O
exercicio desses direitos deve ser regulado por lei.

Artigo 26

1. A todos legalmente dentro do territério de um Estado membro, assegurar-se-a,
dentro desse territério, o direito a liberdade de circulacdo e de escolher livremente a
sua residéncia em qualquer parte do territério, em conformidade com a legislacao
em vigor.

2. Nenhum Estado membro pode expulsar uma pessoa que nao mantiver a sua
nacionalidade, mas que seja legal no seu territério, a ndo ser em termos de uma
decisdo tomada em conformidade com a lei e depois da pessoa ter sido autorizada a
apresentar uma peticdo a autoridade competente, a menos que motivos imperiosos
de seguranga nacional a excluir. Expulsdo coletiva é proibido em todas as
circunstancias.

Artigo 27

1. Ninguém pode ser arbitrariamente ou ilegalmente impedido de deixar qualquer
pais, incluindo o seu, nem proibidos de residir, ou obrigados a residir, em qualquer
parte do pais.

2. Ninguém pode ser exilado de seu pais ou proibido de regressar.

Artigo 28

Toda pessoa tem o direito de procurar asilo politico em outro pais, a fim de fugir da
perseguicdo. Este direito ndo pode ser invocado por pessoas perseguidas por um
crime de direito comum. Os refugiados politicos ndo podem ser extraditados.

Artigo 29

1. Todos tem o direito a nacionalidade. Ninguém pode ser arbitrariamente ou
ilegalmente privado da sua nacionalidade.

2. Os Estados membros devem tomar as medidas que considerem adequadas, de
acordo com as suas legislacées nacionais sobre a nacionalidade, para permitir que
uma crianga adquira a nacionalidade da méae, tendo na devida conta, em todos os
casos, o melhor interesse da crianga.

3. Nao deve ser negado o direito de adquirir outra nacionalidade, tendo em conta os
procedimentos legais internos em seu pais.

Artigo 30

1. Toda pessoa tem o direito a liberdade de pensamento, de consciéncia e de
religido e ndo podem ser impostas restricdes ao exercicio de tais liberdades exceto
como previsto pela lei.

2. A liberdade de manifestar a sua religido ou suas crengas ou a executar rituais
religiosos, quer sozinho ou em comunidade com outros, s6 pode estar sujeita as
limitagbes previstas em lei e que se fagam necessarias em uma sociedade tolerante
que respeite os direitos humanos e liberdades fundamentais para a protecdo da
seguranga publica, da ordem publica, da saude publica e da moral publicas ou o0s
direitos e as liberdades das demais pessoas.

3. Os pais ou responsaveis tém a liberdade de fornecer formagéo religiosa e moral
aos seus filhos.
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Artigo 31

Toda pessoa tem uma garantia do direito a propriedade privada, e ndo pode, em
caso algum, ser arbitrariamente ou ilegalmente alienada de todo ou parte de sua
propriedade.

Artigo 32

1. A presente Carta garante o direito a informacao e a liberdade de opinido e de
expressao, assim como o direito de procurar, receber e transmitir informacodes e
ideias por quaisquer meios, independentemente de fronteiras geograficas.

2. Tais direitos e liberdades serdo exercitados em conformidade com os valores
fundamentais da sociedade e serdo sujeitos a tais limitagdes como é exigido
assegurar o respeito para os direitos ou reputacdo de outros ou a protecdo de
seguranca nacional, ordem publica, saude publica ou moralidades.

Artigo 33

1. A familia é o nucleo natural e fundamental da sociedade; ela € baseada no
casamento entre um homem e uma mulher. Os homens e as mulheres com idade
para casarem-se tém o direito de formar uma familia, segundo as regras e condi¢des
do casamento. O casamento ndo pode acontecer sem o pleno e livre consentimento
de ambas as partes. A legislacdo em vigor regula os direitos e deveres do homem e
da mulher quanto ao casamento, durante o casamento e na sua dissolugao.

2. O Estado e a sociedade devem assegurar: a protecao da familia, o fortalecimento
dos lacos familiares, a protegcdo de seus membros e a proibicdo de todas as formas
de violéncia ou de abuso nas relagdes, em especial contra mulheres e criangas. Eles
devem também assegurar a necessaria protecao e cuidado para que as maes, as
criancas, as pessoas idosas, as pessoas com necessidades especiais, 0s
adolescentes e jovens sejam proporcionados com as melhores oportunidades de
desenvolvimento fisico e mental.

3. Os Estados membros tomardo todas as medidas legislativas, administrativas e
judiciais para garantir a protecdo, a sobrevivéncia, o desenvolvimento e o bem-estar
da crianca em uma atmosfera de liberdade e de dignidade e assegurar, em todos os
casos, que os melhores interesses da crianga sejam os critérios de base para todas
as medidas tomadas em relacao a ele, se a crianga esta em risco de delinquéncia,
ou € um jovem infrator.

4. Os Estados membros tomarao todas as medidas necessarias para garantir, em
especial para os jovens, o direito de exercer a pratica de uma atividade desportiva.
Artigo 34

1. O direito ao trabalho € um direito natural de todo e qualquer cidaddo. O Estado
deve esforgar-se a assegurar, na medida do possivel, um emprego para o maior
namero de pessoas dispostas a trabalhar, garantindo ao mesmo tempo, a liberdade
de escolher o seu trabalho e a igualdade de oportunidades sem discriminacdo de
qualquer espécie por motivos de raga, cor, sexo, religido, lingua, opinidao politica, a
participacdo na unido, origem nacional, a origem social, deficiéncia ou qualquer
outra situagéao.

2. Todo o trabalhador tem o direito de usufruto das justas condi¢cdes favoraveis de
trabalho que garantam remuneracdo adequada para atender as suas necessidades
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essenciais e os da sua familia e regular horarios de trabalho, descanso e férias com
remuneracao, bem como as regras para a preservacdao da saude e seguranca
ocupacional e a protecao das mulheres, criancas e pessoas com deficiéncia no local
de trabalho.

3. Os Estados membros reconhecem a crianca o direito de ser protegida contra a
exploracéo econémica e de ser forcado a realizar qualquer trabalho que é suscetivel
de ser perigoso ou interferir em sua educaca@o ou ser prejudicial para sua saude
fisica, mental, espiritual, moral ou social. Para o efeito, e tendo em conta as
disposicdes pertinentes de outros instrumentos internacionais, os Estados membros
devem, nomeadamente:

(a) Definir uma idade minima de admissao ao emprego;

(b) Estabelecer regulamentacédo adequada de horarios e condi¢cbes de trabalho;

(c) Estabelecer sancbes adequadas ou outras sancdes para garantir a efetiva
aprovacgao das presentes disposicoes.

4. Nao deve haver discriminagédo entre homens e mulheres no seu gozo do direito a
beneficiar de acdes de formacado, uso e defesa do emprego e o direito a receber
igualmente remuneracao por trabalho igual.

5. Cada Estado parte assegurara aos trabalhadores que migram de seu territério a
necessaria prote¢cdo em conformidade com a legislagdo em vigor.

Artigo 35

1. Cada individuo tem o direito livremente de formar sindicatos ou filiar-se a
sindicatos e de livremente exercer atividade sindical para a defesa dos seus
interesses.

2. Nao ha nenhuma restricdo para ser colocado o exercicio de tais direitos e
liberdades exceto como sao previstos pela legislacdo em vigor e que sao
necessarias para a manutencado da seguranca nacional, seguranca publica ou ordem
ou para a protecao da saude publica e a moral publica ou os direitos e as liberdades
das demais pessoas.

3. Todo Estado parte da presente Carta garante o direito de greve dentro dos limites
estabelecidos pela legislagdo em vigor.

Artigo 36

Os Estados membros devem assegurar o direito de cada cidadao a seguranca
social, incluindo os encargos sociais.

Artigo 37

O direito ao desenvolvimento € um direito humano fundamental e todos os Estados
sdo necessarios para estabelecer as politicas de desenvolvimento e tomar as
medidas necessarias para garantir esse direito. Eles tém o dever de dar
cumprimento aos valores da solidariedade e da cooperacao entre eles, e a nivel
internacional, com vistas a erradicacdo da pobreza e alcancar o desenvolvimento
econdémico, social, cultural e politico. Em virtude deste direito, todo cidadao tem o
direito de participar na realizagdo do desenvolvimento e a desfrutar dos beneficios e
seus frutos.

Artigo 38
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Toda pessoa tem o direito a um nivel de vida adequado para si proprio € para a sua
familia, o que garante o seu bem-estar e uma vida decente, incluindo alimentagéo,
vestuario, habitacdo, servigos e o direito a um ambiente saudavel. Os Estados
membros tomarao as medidas necessarias a altura com seus recursos para garantir
esses direitos.

Artigo 39

1. Os Estados membros reconhecem o direito de todos os membros da sociedade,
para o gozo do mais elevado padrao de saude fisica e mental e o direito do cidadao
a livres servicos basicos de saude e para ter acesso ao atendimento médico, sem
qualquer tipo de discriminagao.

2. As medidas tomadas pelos Estados partes deverao incluir o seguinte:

(a) Desenvolvimento de servicos basicos de saude e a garantia de livre e facil
acesso aos centros que fornecem esses servicos, independentemente da sua
localizagao geografica ou situagdo econdmica.

(b) Os esforgcos para controlar doencas pelos meios de prevencgao e cura, a fim de
reduzir o indice de mortalidade.

(c) A promocgao da saude e educagao para a saude.

(d) A supressao de praticas tradicionais que sado prejudiciais para a saude do
individuo.

(e) A disposicao basica de nutricdo e agua potavel para todos.

(f) O combate a poluicdo do meio ambiente e proporcionando um bom sistema de
saneamento;

(9) A luta contra a droga, substancias psicotropicas, tabagismo e substancias que
sao prejudiciais para a saude.

Artigo 40

1. Os Estados membros comprometem-se a assegurar as pessoas com deficiéncia
mental ou fisica uma vida digna que garanta sua dignidade, e para aumentar a sua
autoconfianca e facilitar a sua participacao ativa na sociedade.

2. Os Estados membros deverdao prestar servicos sociais gratuitos para todas as
pessoas com deficiéncia, devem fornecer o material de apoio necessario por parte
das pessoas, suas familias ou as familias cuidarem deles, e deve também fazer tudo
0 que for necessario para evitar colocar as pessoas nas instituicoes, eles devem
sempre ter em conta os melhores interesses da pessoa com deficiéncia.

3. Os Estados membros tomardo todas as medidas necessarias para diminuir a
incidéncia da deficiéncia por todos os meios possiveis, incluindo programas de
saude preventiva, acoes de sensibilizacdo e educacao.

4. Os Estados membros prestar-se-do integralmente os servicos educacionais
adequados a pessoas com deficiéncia, levando em conta a importancia de integrar
essas pessoas no sistema de ensino e a importancia da formacao profissional e a
aprendizagem e a criacao de oportunidades de emprego no setor privado ou publico.
5. Os Estados membros deverao prestar todos os servicos de saude adequados
para pessoas com deficiéncia, incluindo a reabilitacdo dessas pessoas com vista a
sua integracado na sociedade.
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6. Os Estados membros devem permitir as pessoas com deficiéncia fazer uso de
todos os servigos publicos e privados.

Artigo 41

1. A erradicagédo do analfabetismo é uma obrigacdo do Estado e todos tém o direito
a educacao.

2. Os Estados membros devem garantir aos seus cidadaos educacgao gratuita, pelo
menos durante todo o primario e basico. Todas as formas e niveis de ensino
primario devem ser obrigatérios e acessiveis a todos, sem qualquer tipo de
discriminagéo.

3. Os Estados membros tomardo todas as medidas adequadas em todos os
dominios para garantir parceria entre homens e mulheres, com vista a alcangar os
objetivos de desenvolvimento.

4. Os Estados membros devem garantir a educacao direcionada para o pleno
desenvolvimento da pessoa humana e a reforcar o respeito pelos direitos humanos e
pelas liberdades fundamentais.

5. Os Estados membros se esforcardo para incorporar os principios dos direitos
humanos e das liberdades fundamentais em educacado formal e informal dos
curriculos e programas de educacao e formagéao.

6. Os Estados membros devem garantir que o estabelecimento dos mecanismos
necessarios para oferecer educacao permanente para todos os cidaddos e deve
desenvolver planos nacionais para a educacao de adultos.

Artigo 42.

1. Toda pessoa tem o direito de tomar parte na vida cultural e de desfrutar dos
beneficios do progresso cientifico e a sua aplicacao.

2. Os Estados membros comprometem-se a respeitar a liberdade de investigacao
cientifica e a atividade criadora e garantir a protecao dos interesses morais e
materiais decorrentes da forma cientifica, literaria e a producao artistica.

3. Os Estados membros devem trabalhar em conjunto e melhorar a cooperacéao
entre eles em todos os niveis, com a plena participacdo dos intelectuais e dos
inventores e suas organizagdes, a fim de desenvolver e implementar as atividades
recreativas, culturais, artisticas e programas cientificos.

Artigo 43

Nada na presente Carta podera ser entendido ou interpretado no sentido de
prejudicar os direitos e liberdades protegidos pelas leis internas dos Estados
membros ou forcar internacionalmente e ou por meio de instrumentos regionais de
direitos humanos que os Estados membros aprovem ou ratifiquem, incluindo os
direitos das mulheres, os direitos da crianga e os direitos das pessoas pertencentes
as minorias.

Artigo 44

Os Estados membros comprometem-se a adotar, em conformidade com os seus
procedimentos constitucionais e com as disposicdes da presente carta, qualquer que
seja as medidas legislativas ou ndo que possam ser necessarias para dar efeito aos
direitos aqui estabelecidos.

Artigo 45
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1. Em conformidade com a presente carta, uma "Comissdo de Direitos Humanos
Arabes", adiante designadas como "comité" deve ser estabelecida. Este Comité é
composto por sete membros, que serao eleitos por escrutinio secreto pelos estados
partes na presente carta.

2. O Comité é composto por representantes dos Estados membros da presente
Carta, que devem ser experientes e competentes no campo da Comissao para o
trabalho. Os membros da Comissao exercerao suas funcoes a titulo pessoal e deve
ser totalmente independente e imparcial.

3. O Comité deve incluir entre os seus membros, de ndo mais de uma nacionalidade
de um Estado membro; tal membro s6 podera ser reeleito uma vez. Em devida
consideracao deve ser dada ao principio de rotagao.

4. Os membros do Comité serao eleitos para um mandato de quatro anos, apesar de
0 mandato de trés dos membros eleitos na primeira eleicao devera ser de dois anos
e sera renovado por lote.

5. Seis meses antes da data da eleicdo, o Secretario-Geral da Liga dos Estados
Arabes devem convidar os membros a apresentarem as suas candidaturas dentro
dos trés meses seguintes. Ele remeterd a lista de candidatos para os Estados
membros, dois meses antes da data de eleicdo. Os candidatos que obtiverem o
maior numero de votos serdo eleitos membro do Comité. Uma vez que dois ou mais
candidatos tém um numero igual de votos, se 0 numero de candidatos com o maior
namero de votos ultrapassar o numero necessario, uma segunda rodada sera
realizada entre as pessoas com igual numero de votos. Se os votos forem
novamente iguais, 0 membro ou membros serdo escolhidos por sorteio. A primeira
eleicdo para composicao da Comissao deve ser realizada, pelo menos, seis meses
apos a entrada em vigor da Carta.

6. O secretario-geral convidara os Estados membros para uma reunido na sede da
Liga dos Estados Arabes, a fim de eleger o membro do comité. A presenca da
maioria dos Estados partes constituira o quérum. Se nao houver quérum, o
secretario-geral convocara outra reunidao em que pelo menos dois tercos dos
Estados membros devem estar presentes. Se ainda ndo houver quérum, o
secretario-geral convocara uma terceira reunido, que ira ser realizada
independentemente do nimero de Estados presentes.

7. O secretario-geral deve convocar a primeira reunido da Comissao, no decurso da
qual o Comité elegera o seu Presidente de entre os seus membros, por um periodo
de dois anos que pode ser renovado apenas uma vez e pelo mesmo periodo. O
Comité estabelecera suas préprias regras de procedimento e de métodos de
trabalho e determinar a frequéncia com que deve ter o Comité para realizar as suas
reunides na sede da Liga dos Estados Arabes.

Artigo 46

1. O secretario-geral deve declarar um assento vago depois de ser notificado pelo
presidente de um membro sua:

(a) Morte;

(b) Demisséao; ou
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(c) Se, por decisdo unanime, na opiniao dos outros membros, um membro do Comité
cessar de cumprir as suas funcdes, sem oferecer uma justificativa o aceite ou por
qualquer outro motivo a sua auséncia temporaria.

2. Se um membro do banco é declarado vago em conformidade com o disposto no
n. o 1 e o mandato do membro a ser substituido ndo expirar no prazo de seis meses
a contar da data em que a vaga foi declarada, o Secretario-Geral da Liga dos
Estados Arabes, submetera o assunto aos Estados parte da presente Carta, que
podera, no prazo de dois meses, apresentar candidaturas , nos termos do artigo 45,
a fim de preencher a vaga.

3. O Secretario-Geral da Liga dos Estados Arabes deve elaborar uma lista em ordem
alfabética de todos os candidatos devidamente nomeados, que ele deve transmitir
para os Estados membros da presente carta. As eleicées para preencher o cargo
vago seréao realizadas em conformidade com as disposi¢cdes pertinentes.

4. Qualquer membro do Comité eleito para preencher um lugar declarado vago em
conformidade com as disposicoes do artigo n® 1 deve continuar a ser membro do
comité até a expiracao do periodo remanescente do mandato do membro cujo lugar
foi declarado vago em conformidade com o disposto no referido paragrafo.

5. O Secretario-Geral da Liga dos Estados Arabes deve prever no orcamento da
Liga dos Estados Arabes todos os recursos financeiros e humanos necessarios as
instalacées que o Comité precisa para exercer as suas funcdes de forma eficaz. Os
técnicos da Comissao devem conferir o0 mesmo tratamento no que diz respeito a
remuneracao e reembolso de despesas, como aos peritos da secretaria da Liga dos
Estados Arabes.

Artigo 47

Os Estados membros comprometem-se a garantir que os membros da Comissao
gozam das imunidades necessarias para sua protecao contra qualquer forma de
assédio sexual ou moral ou material de pressdo ou repressao por conta das
posicdes que tomam ou as declaragées que fazem no exercicio das suas fungdes
como membros da Comisséo.

Artigo 48

1. Os Estados partes comprometem-se a apresentar relatérios ao secretario-geral da
Liga dos Estados Arabes sobre as medidas que tenham tomado para dar efeito aos
direitos e liberdades reconhecidos na presente carta e sobre 0s progressos
realizados no gozo. O secretario-geral transmitira os relatérios ao Comité para a sua
apreciacao.

2. Cada Estado parte deverd apresentar um relatério inicial para o Comité no prazo
de um ano, contado a partir da data em que a entrada em vigor da Carta e um
relatério periddico a cada trés anos. O Comité podera solicitar aos Estados partes a
fornecer-lhe informagdes adicionais relativas a implementacao da Carta.

3. A Comissao deve analisar os relatérios apresentados pelos Estados partes em
conformidade com o paragrafo 2° do presente artigo, a presenca do representante
do Estado parte cujo relatorio esta sendo considerado.

4. A Comissdao deve analisar o relatério, comentar e fazer as recomendacgdes
necessarias em conformidade com os objetivos da Carta.
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5. A Comissao apresentara um relatério anual contendo as suas observacbes e
recomendacgdes ao Conselho da Liga, por intermédio do secretario-geral.

6. Os relatérios da Comissao, concluindo as suas observacdes e recomendacdes
devem ser documentos publicos que a Comissdo deve divulgar amplamente.

Artigo 49

1. O Secretario-Geral da Liga dos Estados Arabes devem submeter a presente
carta, uma vez que foi aprovado pelo Conselho da Liga, para os Estados-membros a
assinatura, ratificacao ou adesao.

2. A presente Carta entrara em vigor dois meses a partir da data em que o sétimo
instrumento de ratificacao for depositado junto ao secretariado da Liga dos Estados
Arabes.

3. Apés a sua entrada em vigor, a presente Carta entrara em vigor para cada Estado
dois meses depois que o Estado em questao tenha depositado o seu instrumento de
ratificacdo ou de adeséao junto do secretariado.

4. O secretario-geral notificara os Estados membros do depdsito de cada
instrumento de ratificacdo ou de adesao.

Artigo 50

Qualquer Estado Parte podera apresentar por escrito as propostas, apesar do
Secretario-Geral, para a alteracdo da presente carta. Depois destas alteragdes
forem distribuidas entre os Estados membros, o secretario-geral convidara os
Estados partes para considerar as alteracées propostas antes de envia-las para o
Conselho da Liga para a adogao.

Artigo 51

As alteragdes entrardo em vigor, no que diz respeito aos Estados partes que tenham
sido aprovados, uma vez que tenham sido aprovadas por dois tercos dos Estados
partes.

Artigo 52.

Qualquer Estado arte podera propor protocolos adicionais opcionais da presente
carta e devem ser aprovadas em conformidade com os procedimentos utilizados
para a aprovacao de emendas a Carta.

Artigo 53.

1. Qualquer Estado parte, no momento da assinatura desta Carta, depositando os
instrumentos de ratificacdo ou adesdo do anexo, pode fazer uma reserva para
qualquer artigo da Carta, desde que essa reserva nao entra em conflito com os
objetivos e propdsitos fundamentais da Carta.

2. Qualquer Estado parte que tenha formulado uma reserva nos termos do n%ido
presente artigo podera retird-la a qualquer momento, dirigindo-se a uma notificacao
ao Secretario-Geral da Liga dos Estados Arabes.



