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RESUMO

O Brasil em fins do século XIX, recebeu em seus portos diversos estrangeiros de
varias nacionalidades, entre eles estavam os americanos. Muitos destes estrangeiros eram
missiondrios protestantes que acalentavam em seus sonhos a possibilidade de evangelizar o
Brasil, ja que o mesmo era um pais catdlico, e, por isso visto por estes, como um campo fértil
para disseminac¢do de suas idéias religiosas. Miss. Martha Watts fez parte destes grupos de
estrangeiros protestantes que aqui vieram, com o objetivo claro de evangelizar o pais através
da educacdo. Sua histéria nos é contada, principalmente, através de cartas enviadas por ela aos
Estados Unidos para informar as mulheres metodistas que sustentavam a missao, sobre o seu
trabalho. Nestas cartas podemos observar a representacdo de uma educadora estrangeiras do
Brasil no século XIX. Deste modo a presente pesquisa busca analisar através do conceito de
representacdo a imagem construida por esta estrangeira do nosso pais, através de suas
missivas que nos trazem informacdes de temas variados como: religido, costumes, educagao,
escraviddo, mulheres e também sobre a cidade de Piracicaba, lugar escolhido pela Igreja
Metodista do Sul dos Estados Unidos para a abertura do Colégio Metodista conhecido até os
nossos dias como Piracicabano, embrido da Universidade Metodista de Piracicaba. Miss
Martha Watts através da educacdo procurou levar aos brasileiros, os pressupostos da fé
protestante, a saida para um pais que em sua visdo, vivia nas trevas da ignorancia por ser
catdlico e iddlatra. Por isso abriu varias escolas, tanto em Piracicaba, quanto no Rio de
Janeiro, Belo Horizonte e Juiz de Fora. Pensava ela que evangelizando o pais este poderia se
tornar civilizado e a educagdo era a sua principal arma para isso. Nesta tarefa incansdvel ela
produziu sua propria representacao de Brasil, implicita em suas cartas. Em sua visdo o Brasil
era um pais atrasado, iddlatra e por isso ndo civilizado. Deste modo a solugdo estaria na
religido protestante € num sistema de educacdo moderno, tendo como base a Biblia. Suas
cartas nos demonstraram sua militdncia e engajamento nesta causa missiondria e sua
estratégia para alcancar o coracdo e mentes dos brasileiros foram a religido e a educagao:
pilares da educagao Metodista no Brasil do século XIX.

PALAVRAS-CHAVE: Educacio, representacao, civilidade.



ABSTRACT

At the end of the XIX century, Brazil received through its many ports foreigners from
various countries including Americans. Many of these foreigners were protestant missionaries
quo dreamed of the possibility of evangelizing Brazil, a Catholic country which they saw as
fertile ground for disseminating their religious ideas. Miss Martha Watts was part of this
group of protestant foreigners who came here with the clear objective of evangelizing the
country through education. Her story is told us primarily through letters sent to the United
States to inform the Methodist women who supported the mission of her work. In these letters
we can observe the representation of a foreign educator in Brazil in the XIX century. The
present research analyzes through the concept of representation the image built by this
foreigner of our country, through her letters that offer information on several topics such as:
religion, customs, education, slavery, and women. It also tells us about the city of Piracicaba,
the place chosen by the Methodist Church South of the United States for the opening of the
Methodist School, known until now as the Piracicabano, embryo of the Methodist University
of Piracicaba. Through education, Miss Martha Watts attempted to bring to Brazilians the
principles of protestant faith, which in her perspective was the way out for a country which
lived in ignorance due to Catholicism and idolatry. For this reason, many schools were
opened in Piracicaba as well as in Rio de Janeiro, Belo Horizonte and Juiz de Fora. She
thought that by evangelizing the country it would become civilized and education was her
principal weapon. Within this untiring task, she produced her own representation of Brazil,
implicit in her letters. In her perspective, Brazil was a backward, idolatrous, uncivilized
country. For this reason the solution was in the protestant religion and in a modern
educational system with a basis in the Bible. Her letters show us her militancy and dedication
to this missionary cause and her strategy for reaching the hearts and minds of the Brazilians
was religion and education: pillars of Methodist education in Brazil in the XIX century.

KEYWORDS: Education, representation, civility.
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INTRODUCAO

Para analisarmos as cartas da Miss. Martha Watts, antes de tudo foi preciso 1é-las ndo
uma ou duas vezes, mas todos os dias, como um livro devocional didrio, ndo que as mesmas
sejam tal livro ou tenham sido escritas com tal objetivo, mas 1é-las constantemente foi uma
tentativa de absor¢@o do seu conteudo, tentando entrar a0 menos por intuicao nas palavras ali
escritas. Afinal as palavras possuem acima de tudo um conteido que faz sentido as pessoas
daquela época, carregadas com suas crengas, emogdes, medos, angustias, esperancas etc.
Como afirma Bourdier (1982) “A palavra concentra o capital simbolico acumulado pelo
grupo que o enuncia e pretende agir sobre o real, agindo sobre a representacdo deste real”.

Deste modo, por intermédio das cartas da educadora, queremos buscar nas palavras ali
reproduzidas a representacdo de Brasil, ou seja, a percepcao de uma educadora estrangeira da
realidade brasileira no final do XIX que através de suas préticas e representacdes construiu
estratégias para transmitir a sua clientela o idedrio protestante de civilizacdo e cultura. A idéia
€ buscar compreender as representacdes desta educadora estrangeira, que veio ao Brasil como
missiondria, para que através do magistério pudesse alcangar os coracdes e mentes de um
povo, que segundo ela, vivia na escuriddo da ignorancia, da supersticdo, do atraso, por serem
de uma outra confissdo religiosa, que ndo a protestante.

Suas palavras escritas expressavam o seu desejo de levar “o verdadeiro evangelho” aos
brasileiros, a luz para iluminar as trevas em que vivia o pais. “Deus garantird que vivamos de
sua luz, que eles também receberdo de nds! ' (p.25). A sua afirmacdo nos indica o ideal
americano de sociedade: um povo cristianizado, evangelizado e iluminado pelo
protestantismo. Tal evangelizacdo promoveria a civilidade, que na concep¢do da educadora s6
seria possivel através da religidao e educacao; pilares da missao metodista no Brasil.

Para obtermos as informagdes necessarias na andlise da representacdo de Brasil para
Martha Watts, lancaremos mao da documentagdo traduzida pela Dra. Zuleika Mesquita, as
cartas escritas entre o ano de 1881 a 1908 pela educadora e enviada aos Estados Unidos como

relatérios de suas atividades missionarias no Brasil.

' Os trechos das cartas citados no decorrer do texto estardo em itdlico com suas respectivas paginas e poderdo ser
encontradas na seguinte referéncia: MESQUITA, Zuleika. Evangelizar e Civilizar: Cartas de Martha Watts,
1881-1908. Piracicaba: Editora UNIMEP, 2001.



A idéia de representacdo que apreendemos no decorrer da pesquisa, € que nos
propomos a pensar na andlise da nossa fonte, parte do pressuposto de Roger Chartier que

compreende a cultura como praticas que constroem o mundo como representacao.

Representacao: Decifrar de outro modo as sociedades, penetrando nos
meados das relacdes e das tensdes que a constituem a partir de um
ponto de entrada particular (um acontecimento importante ou obscuro,
um relato de vida, uma rede de préticas especificas) e considerando
ndo haver préiticas ou estrutura que ndo seja produzida pelas
representacOes contraditorias € em confronto, pelas quais os
individuos e os grupos diao sentido ao mundo que € deles.
(CHARTIER, 1991, p. 18)

E ainda como afirma Pierre Bourdier:

As representagdes mentais envolvem atos de apreciacdo,
conhecimento e reconhecimento e constituem um campo onde 0s
agentes sociais investem seus interesses e sua bagagem cultural. As
representacdes objetais , expressas em coisas e atos, sdo produto de
estratégias de interesse € manipulacdo. Ou seja, nos dominios da
representacdo, as coisas ditas, pensadas e expressas t€ém um outro
sentido além daquele manifesto. (BOURDIEU, 1982, p.135)

A maneira como Martha Watts se relacionou com o povo brasileiro e como ela
representou em suas cartas o Brasil no final do século XIX, a partir destes pressupostos, nos
leva a busca da compreensdo das préticas e estratégias que a educadora formulou, a partir de
uma visdo etnocéntrica da realidade, para participar da teia social na qual ela estava
envolvida. A realidade percebida por ela foi ao mesmo tempo concretude e representagao. O
real € antes de tudo representacao

Para isso, optamos por analisar as cartas por temas, privilegiando aquelas que nos
trazem informagdes sobre: religido, educacdo e costumes. Temas estes que legaram a
educadora Martha Watts conflitos e tensdes ao se deparar com um outro modo de viver, crer,
sentir de uma outra cultura. Dentro destes temas, encontramos a sua representacdo da mulher,
da escravidao, da sociedade de um modo geral.

No entanto, antes de nos debrucarmos sobre a tarefa de analisar as cartas como nos
propomos anteriormente, julgamos interessante enriquecer o trabalho com informagdes sobre
a inser¢do do protestantismo no Brasil, para que assim pudéssemos situar a educacdo
metodista neste contexto, encontrando a nossa personagem principal Miss. Martha Watts,

sendo esta a nossa tarefa no primeiro capitulo.
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Entendemos que a tentativa no primeiro capitulo de indicar algumas informagdes
histéricas do periodo que estamos pesquisando, ndao se dd com o objetivo de construir um
pano de fundo, para dar sentido a histéria da nossa personagem, mas apenas situar o leitor no
tempo histérico que mergulhamos. As prdprias cartas nos contam sobre este tempo, pois a
riqueza de detalhes que a educadora produz nos remete inevitavelmente a um outro universo
que tentamos apenas pontuar no primeiro capitulo.

No segundo capitulo, analisaremos efetivamente a nossa fonte e como ja
comentamos, separamos as cartas por temas que consideramos relevantes para este estudo.
Dentro do tépico costumes nos deteremos em tentar perceber melhor a representacdo que
Martha Watts tinha das mulheres brasileiras, tendo em vista que seu objetivo maior era
alcangar essas mulheres, pois eram elas as transmissoras de cultura para os filhos, futuros
cidaddos. Sobre isso ela comenta: Acho um trabalho precioso educar as meninas para que
elas saiam e ensinem seu proprio povo. (p.57) Neste sentido, pensaremos sobre os aspectos da
emancipagdo feminina a partir do que nos conta as suas cartas.

Por fim teceremos algumas consideragcdes daquilo que apreendemos no decorrer do
estudo, onde tentamos construir a nossa propria representacdo da educadora Martha Watts,
tendo em vista que as coisas ditas e pensadas t€ém sempre um conteido ou sentido além do
manifesto. Neste sentido, procuraremos demonstrar o processo de apreciacdo, conhecimento e
reconhecimento do objeto investigado.

Acredito que esta pode ser uma aventura possivel e, por isso, convido o leitor a viajar
na minha maneira de ver a representacdo da Martha Watts no Brasil do século XIX, a sua

representacao da realidade social brasileira.
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1. 0O PROTESTANTISMO NO BRASIL - SECULO XIX

A histéria de Martha Watts encontra-se registrada nas entrelinhas de uma histéria
maior, que diz respeito a imigracdo americana no Brasil no final do século XIX, com a
chegada do protestantismo as terras brasileiras.

N3ao temos a pretensdo de contar toda esta histéria de imigragdo e protestantismo, mas
apenas levantar alguns dados, que consideramos relevantes sobre a insercdo do protestantismo
no Brasil e também sobre a chegada dos metodistas, grupo na qual Martha fazia parte. Deste
modo, neste capitulo discorreremos sobre este tema a fim de situarmos o leitor no tempo
histérico em questao.

A missdo protestante no Brasil teve dois momentos distintos. Sua primeira inserc¢ao foi
de cardter imigratério, onde o protestantismo se instalou apenas com o intuito de dar
assisténcia aos estrangeiros que vieram para o Brasil. Entre 1555 e 1560, chegaram os
protestantes franceses ao Rio de Janeiro, e, entre 1630 e 1650, os holandeses se estabeleceram
no Nordeste. (MENDONCA, 1984).

Num segundo momento, de forma efetiva se instalou aqui o protestantismo
missionario, em que se observa a chegada das Igrejas Congregacional, Presbiteriana,
Metodista, Batista e Episcopal.

O protestantismo que chega ao Brasil, a partir dos anos de 1850, vem projetado pelo
protestantismo norte americano, principalmente, os de origem missiondria que trazem em seu
bojo o idedrio da religido civil norte americana. Segundo alguns pesquisadores” a sociedade
brasileira encontrava-se num estdgio de desenvolvimento significativamente anterior a
sociedade americana, por isso a religido protestante, em muitos aspectos, foi vista como um
meio de acesso ao progresso e a modernidade. Um dos fatores que impulsionou os
estrangeiros a virem ao Brasil fazer missdo, foi o que os historiadores chamam de Destino

Manifesto. Sobre isso escreve Peri Mesquida:

Durante todo o século XIX e, particularmente, no processo de
unificacdo da nagdo depois da Guerra de Secessdo, difundiu-se nos
Estados Unidos a idéia de que a religidao e a civilizagdo estavam
unidas na visdao da América Cristd e que a a¢ao de Deus no mundo se

* Os pesquisadores a quem, me refiro fazem parte de algumas leituras da Hist6ria do Protestantismo no Brasil os
quais sdo: Peri Mesquida e Antonio Gouvea Mendonga, que serdo citados ao longo do texto. As obras
consultadas destes autores foram: “Hegemonia Norte-Americana e Educacgdo Protestante no Brasil”, “O Celeste
Porvir” e “Introducdo ao Protestantismo no Brasil”
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verificava por intermédio de povos especialmente escolhidos.
(MESQUIDA, 1994, p. 103)

Mediante isso se espalhou uma concepcao messianica dos povos anglo-saxdes, onde
eles acreditavam ser o povo eleito, escolhido por Deus para levar ao mundo o ideal de uma
civilizagdo cristd rumo a perfeicdo. De acordo com uma perspectiva escatolégica3, 0s
protestantes cultivavam a crenca da vinda do Reino de Deus. Para muitos pensadores e lideres
religiosos da época “A vinda gloriosa do Reino se daria apds a implantacdo da civilizagdo
cristd; por isso a cristianiza¢do da sociedade seria uma preparagdo para a vinda do Reino de
Deus” (MENDONCA, 1984).

Essa esperanca escatoldgica uniu os diversos ramos protestantes, apesar de suas
diferencas teoldgicas e doutrindrias, por isso eles se dispuseram a cooperar na reforma do
mundo a partir de uma populagdo religiosa, livre, letrada, industriosa, honesta e obediente as
leis da sociedade civil.

Por isso ndo havia lugar onde os missiondrios ndo se fixassem. Segundo Bandeira
(1978) “Os jesuitas fizeram o trabalho de catequese para os colonizadores portugueses,
através da religido e do ensino. Os protestantes, para 0os americanos’.

Esta motivagdo faz surgir, no século XIX, nos Estados Unidos, as Sociedades
Missiondrias, criadas com o objetivo de evangelizar outros povos, que na visdo dos
protestantes faziam parte da massa que desconhecia a verdade do Reino de Deus.

A sociedade brasileira no fim do século XIX, ainda nos tempos imperiais, marcados
pela escravidao, pela efervescéncia de novas teorias politicas, econdmicas e sociais, recebeu
dos imigrantes, dos missiondrios e educadores que aqui chegaram, entre eles Martha Watts,
novas maneiras de pensar, de fazer religido e educagdo.

A nova mentalidade trazida por esses estrangeiros, entre eles educadores, chega
primeiro através dos imigrantes europeus, vindos da Alemanha e Inglaterra e em seguida pela
vinda dos missiondrios americanos o0s quais foram: congregacionais, presbiterianos,
metodistas e batistas.

Estes protestantes tiveram as portas abertas no Brasil, pelo Tratado de Alianca e
Amizade e de Livre Comércio e Navegacdo, firmado com a Inglaterra e estabelecido em
1810. Segundo Ribeiro:

O Artigo 9° do Tratado de Alianga dispunha: “Nao se tendo até aqui
estabelecido, ou reconhecido, no Brasil, a Inquisicdo ou Tribunal do
Santo Oficio, Sua Alteza Real, o Principe Regente de Portugal, guiado

3 Termo teolégico que significa o estudo do final dos tempos
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por uma iluminada e liberal politica, aproveita a oportunidade que lhe
oferece o presente Tratado, para declarar espontaneamente, no seu
préprio nome e no de seus herdeiros e sucessores, que a Inquisi¢io
ndo serd, para o futuro, estabelecida nos meridionais dominios
americanos da coroa de Portugal”.E os artigos 12 e 23 do Tratado de
Comércio e Navegacdo declaravam, respectivamente: 1°) que os
vassalos de S. M. Britanica residentes nos territérios e dominios
portugueses ndo seriam perturbados, inquietados, perseguidos ou
molestados por causa da sua religido, e teriam perfeita liberdade de
consciéncia, bem como licenga para assistirem e celebrarem o servigo
divino em honra do Todo-Poderoso Deus, quer dentro de suas casas
particulares, quer nas suas igrejas e capelas, sob as tnicas condigdes
de que estas externamente se assemelhassem a casas de habitagdo, e
também que o uso dos sinos lhes ndo fosse permitido para o fim de
anunciarem publicamente as horas do servico divino, € que o0s
vassalos britdnicos e quaisquer outros estrangeiros de comunhdo
diferente da religido dominante nos dominios de Portugal, ndo seriam
perseguidos ou inquietados por matéria de consciéncia, tanto nas suas
pessoas como nas suas propriedades, enquanto se conduzissem com
ordem, decéncia e moralidade e de uma maneira conforme aos usos do
Pais e ao seu estabelecimento religioso e politico sendo-lhes vedado,
entretanto, pregar ou declamar publicamente conta a religido catdlica
ou procurar fazer prosélitos ou conversdes; 2°) que seria permitida em
Goa, e suas dependéncias, a livre tolerancia de todas e quaisquer seitas
religiosas” (RIBEIRO,1973, apud ACCIOLY)

Esses estrangeiros eram em sua maioria estudiosos e cientistas que vinham conhecer
os tropicos do novo mundo. Muitos deles foram os responsaveis pela representacdo que outras
nacdes fizeram do Brasil.

Os primeiros viajantes que aqui vieram tinham um objetivo comum de selecionar
plantas e animais pra serem transportados para os centros de pesquisa dos Estados Unidos e
Europa, e outros, como Daniel Kidder, vinham com o objetivo de distribuir biblias para as
pessoas. Kidder era de confissdo protestante, metodista. Viajou pelo Brasil e produziu um
texto que tornou-se referéncia para o conhecimento do pais pelos americanos.* Daniel Kidder
inclusive sonhou com a educacdo para mogas brasileiras, sonho que se concretizou com a

abertura do Piracicabano por Martha Watts.

“Ele escreveu Reminiscéncias de viagem e Permanéncia no Brasil (Provincias do norte) e Reminiscéncias de
viagem e Permanéncia no Brasil (Rio de Janeiro e Provincia de Sdo Paulo). Posteriormente se juntou com James
Fletcher e escreveu O Brasil e os Brasileiros que tornou-se um dos livros mais lidos pelos norte americanos
sobre o Brasil. Embora Kidder tenha sua importancia para a Histéria do Metodismo no Brasil, ndo encontramos
nenhuma referéncia que o ligasse a Miss. Martha Watts, pois o mesmo fazia parte da Igreja Metodista do Norte
dos Estados Unidos e Martha veio da Igreja do Sul.
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A vinda dos estrangeiros como podemos observar, por meio do Tratado da Amizade
foi facilitada ainda, por D. Pedro I, que tinha interesse na mao-de-obra especializada dos
povos mais desenvolvidos. Para que isso fosse possivel, era preciso garantir a esses
estrangeiros algumas facilidades, tais como: liberdade religiosa e escola para os seus filhos.

De acordo com Mesquita (1992) é possivel afirmar que as condi¢des que favoreceram
a implantacdo do metodismo e do protestantismo no Brasil resumem-se assim: a) crescente
influéncia econdmica e ideoldgica norte-americana no cendrio mundial; b) funcgdo
modernizadora, representada pelas idéias educacionais protestantes; ¢) nova visdo de mundo
do espirito protestante, oferecendo novas perspectivas econdmicas para uma faixa maior da
populacao.

Isso significa que todo o idedrio da filosofia liberal: democracia, liberdade individual,
liberdade de expressdo religiosa, livre exame da Biblia, sacralizacdo do trabalho, da
honestidade e da eficiéncia, seriam os pilares da catequese protestante que vieram embasar
todo o sistema pedagdgico da educagao metodista.

Com a proclamagao da Republica a Igreja separou-se do Estado, fator que contribuiu
para a insercdo de outras confissdes religiosas, estas tiveram a liberdade de se instalar no
Brasil. Esse acontecimento provocou uma reacdo da Igreja Catdlica ndo sé contra a religido
protestante, mas também em relagdo as novas idéias, levando-os a intensificar o seu trabalho

missiondrio junto aos brasileiros construindo mais escolas de confissao catélica.

1.1 O METODISMO NO BRASIL

A Igreja Metodista se enquadrou na perspectiva messianica difundida nos Estados
Unidos no final do XIX. Os metodistas criam que entre os povos de lingua inglesa os Estados
Unidos era a civilizagdo anglo-saxonica mais elevada. Eles também compartilhavam da idéia
que o desenvolvimento econdmico, que ocorrera, nos Estados Unidos, apés a Guerra da
Secessdo, estava estreitamente ligado a vontade de Deus. O mesmo Deus que formou o povo
escolhido de Israel, agora tinha escolhido os Estados Unidos para levar o idedrio da religido
protestante aos povos de confiss@o catdlica por isso considerados atrasados.

Segundo Mesquida (1994), as autoridades religiosas metodistas da América do Norte
acreditavam que o progresso da ciéncia e da tecnologia, as reformas democraticas, a expansao

da industria e as obras filantrépicas eram produtos do aperfeicoamento da civilizagdo crista e
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sinais do advento do Reino de Deus. Nesse tempo, nos Estados Unidos, o metodismo
marchava de maos dadas com o sistema republicano de governo, que propunha o avango e a
modernidade.

Ainda sobre isso nos aponta Leonard (1952): a fé pratica das Igrejas norte-americanas
levou-as a um grande desenvolvimento das instituicdes pdra-eclesidticas que ofereciam a
vantagem de permitir uma propaganda indireta, contribuindo para a criagdo de uma
civilizagdo crista sendo a realizacdo do Reino de Deus na terra, mais ou menos
conscientemente identificado ao sistema econdmico dos Estados Unidos. Essas instituicdes
dizem respeito também as sociedades que foram formadas para desenvolver a missdao
protestante nos paises menos desenvolvidos como o Brasil.

De acordo com os pesquisadores do protestantismo brasileiro, a obra metodista é
essencialmente educativa ndo sendo possivel separar a evangelizacdo da educagdo. Sua
evangelizacdo e sua acdo pedagdgica possuiam dois aspectos: o proselitismo e a difusdo de
uma concepg¢ao de mundo prépria a dominagdo. O objetivo de sua acdo educativa era produzir
um novo homem, crente e servidor fiel da nacio (MESQUIDA, 1994, p. 114).

A insercdo do Metodismo no Brasil se deu, por intermédio dos missionérios Fountain
Elliot Pitts, Justin Spauding e Daniel P. Kidder, nos anos de 1835/1836.

Apés observar o territorio brasileiro, Pitts manda relatérios aos Estados Unidos
pedindo um missiondrio permanente, este deveria ter o perfil de um homem impregnado de
idéias e valores americanos-metodista, equilibrado e respeitador da ordem estabelecida — um
verdadeiro missiondrio-diplomata (MESQUIDA, 1994, p. 114).

O relatério de Pitts estimulou a Sociedade Missiondria a enviar um obreiro ao Brasil.
Em 1836 chega ao Rio de Janeiro o Pastor Justin Spaulding, que sem demora abriu uma
Escola Dominical e em seguida uma escola onde a transmissdo das idéias liberais contribuiu
para penetracdo do metodismo na sociedade brasileira. Sapulding também solicitou a Igreja
nos Estados Unidos que enviasse missiondrios para distribuicdo de Biblias e professores.
Deste modo, em 1836/37 chega ao Brasil Daniel Parish Kidder e um casal de professores,
formando uma equipe inicial para a a¢do evangelizadora.

Esses missiondrios se estabeleceram no Rio de Janeiro. Esta primeira tentativa dos
metodistas foi interrompida em 1841 por diversos fatores. Alguns historiadores atribuem o
término da missdo por causa da cisao da Igreja Metodista e problemas acarretados pela guerra

civil. Duncan Reily nos aponta outros motivos:
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As principais causas reais foram bem outra como os documentos
abaixo deixam claro: 1) falta de pessoal missiondrio; 2) dificuldade de
acesso direto ao povo brasileiro devido a supersticdes e limitagdo da
liberdade religiosa; e 3) arrocho financeiro provocado pela depressao
econdmica nos Estados Unidos, o chamado “Panico de 37”. (REILY,
1984, p.78)

O Metodismo no Brasil foi organizado pela Igreja Metodista Episcopal do Sul dos
Estados Unidos. No periodo da primeira inser¢do no Brasil e a segunda tentativa, a Igreja
enfrentou vérios problemas que acarretaram na cisdo da mesma em 1844. Em 1846 foi criada
a Igreja Episcopal do Sul, esta foi a responsdvel pela missao metodista no Brasil (KENNEDY,
1928).

Com as condicdes favordveis, a vinda dos metodistas ao Brasil se deu novamente no
ano de 1867, com a chegada do pastor Junius Newman.

O pregador Junius Newman veio com o intuito de acompanhar alguns imigrantes
norte-americanos que apds a guerra civil sentiram-se motivados a procurar espaco em outros
paises. Devido aos problemas causados pela guerra a Junta de Missdes ndo possuia recursos
para enviar este missiondrio ao Brasil, que veio com recursos proprios. Estes imigrantes
americanos se fixaram na regido de Saltinho, Limeira, Piracicaba, Santa Barbara d’Oeste e
Americana. Newman desempenhou seu papel como pregador atendendo aos imigrantes de
diversas denominacdes, abrindo uma pequena igreja nesta regido para atendimento aos
estrangeiros.

Newman e sua familia vieram para Piracicaba onde permaneceram por mais ou menos
um ano, entre 1879-1880. Neste periodo as filhas de Newman, Annie ¢ Mary organizaram
uma escola, o “Colégio Newman”, considerado o embridao do Colégio Piracicabano.

Segundo Mesquita (1992): a familia Newman ao fixar residéncia em Piracicaba,
estabeleceu relacionamento com os irmaos Manoel e Prudente de Moraes, representantes da
elite republicana e liberal da regido. Este relacionamento seria apenas o inicio de uma alianga
duradoura entre os metodistas e os liberais no Brasil.

Em 1876, a Junta de Missdes da Igreja Metodista Episcopal Sul enviou um obreiro
oficial, o Pastor John James Ranson. Os historiadores do Metodismo chamam esta segunda
fase de “Missdo Ranson”. Foi este missiondrio que organizou e estruturou a missao Metodista
no Brasil. Ranson se empenhou em aprender a lingua portuguesa para pregar no idioma local,
com o intuito de ndo sé assistir aos imigrantes, como fizera Newman, mas para alcangar

também os brasileiros.



17

Embora tenha feito um amplo reconhecimento da Regiao Sul em busca do lugar para o
estabelecimento da Igreja Metodista, apds passar por Piracicaba, J. J. Ransom escolheu o Rio
de Janeiro para o cumprimento da sua missao. Ao decidir-se pelo Rio de Janeiro alugou uma
casa a Rua do Catete, 175 e em 13 de janeiro de 1878, iniciou o seu trabalho missiondrio em
terras brasileiras.

A Miss@o Ransom ¢ periodizada entre 1876-1886. Com o falecimento de sua esposa
Annie Newman, filha do missionario Newman, Ransom volta aos Estados Unidos. Em 1881
ele retorna acompanhado por dois pastores € uma missiondria: o Rev. James L. Kennedy, o
Rev. J.LW. Koger e a missiondria e educadora Miss Martha Watts’, que tinha o objetivo de
fundar uma escola metodista.

O Reverendo Ransom trabalhou por muito tempo no Rio de Janeiro inaugurando o
templo da Igreja do Catete em 1882. Ele foi o responsével pela criacdo do Jornal Metodista
Catolico, importante periddico da Igreja, que nos dias de hoje chama-se “Expositor Cristdo”.

A Missdo Metodista ganhou outras partes do territério brasileiro. Em 1883 se
estabeleceu na capital paulista também por meio do Reverendo Ransom, que posteriormente
designou Koger para dar continuidade ao trabalho. Ransom se tornou uma espécie de
supervisor e viajava pelo Brasil acompanhando o trabalho que estava sendo feito por seus
irmaos missionarios.

A missdo foi aberta também em Juiz de Fora em maio de 1884 pelo Rev, Kennedy.
Este foi perseguido pelo padre local, chegando a ser apedrejado por meninos incitados por
este padre.

Os metodistas no Brasil passaram por diversos problemas, principalmente por causa
das doengas tropicais como a febre amarela, que vitimaram muitos destes missiondrios, além

de outras restri¢des impostas pelo regime imperial apontadas por Zuleika Mesquita:

O catolicismo como religido oficial; a validade do casamento apenas
na Igreja Catélica, para efeitos legais; a proibicdo de se enterrarem
mortos ndo catélicos nos cemitérios publicos, que eram de
propriedade da Igreja Catdlica; a proibi¢do de se construirem templos
ndo catdlicos com forma exterior de templo (torres, etc.) e, o mais
grave, era que as propriedades metodistas ndo podiam ser registradas
em nome da entidade, achando-se estas, assim em nome do Rev.
Ransom. (MESQUITA, 1992 p.147)

No segundo capitulo falaremos mais sobre Martha Watts, pois estaremos analisando suas cartas, fonte primdria
da nossa pesquisa.
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O metodismo chegou também no Sul do Brasil por intermédio do Dr. Jodo Correia,
médico brasileiro que residia no Uruguai e distribuia Biblias por 1a. O diferencial do
Metodismo no Sul se d4d pelo fato de que o mesmo foi iniciado pela Igreja Metodista
Episcopal no Norte dos Estados Unidos. Lembrando que a Igreja foi dividida pés-guerra da
secessao por divergéncias ideoldgicas no que diz respeito a escravidao.

O médico Dr. Jodo Correia mudou com sua familia para Porto Alegre, designado pelo
Missiondrio Thomas Wood, da Igreja Metodista do Norte, para dar inicio ao trabalho
metodista no Rio Grande do Sul. A missdo teve inicio em setembro de 1885 em sua prépria
casa.

Carmem Chacon abriu uma escola que ao longo do tempo se estabeleceu com éxito: o
Colégio Americano. Esse fato nos demonstra mais uma vez a intencdo metodista, sempre
atrelada a educacao e a abertura de escolas.

O metodismo se espalhou pelo interior do Rio Grande do Sul, chegando a Santa Maria,
Cachoeira, Uruguaiana, Santa Cruz, Passo Fundo, Cruz Alta, Rio Pardo.

Segundo Mesquita (1992): Até o ano de 1900 a Igreja gadcha esteve ligada
estruturalmente ao metodismo da Igreja do Norte dos Estados Unidos. Desse ano em diante,
através de um acordo, a missao sulina incorporou-se a missdo ja implantada no Sudeste (Rio
de Janeiro, Sdo Paulo e Minas Gerais), ficando sob a responsabilidade da Igreja do Sul dos
Estados Unidos.

O metodismo chegou também ao Norte e Nordeste do Brasil ainda no século XIX, no
ano de 1880. Esta missdo foi iniciada pela Igreja do Norte dos Estados Unidos, que enviou o
Rev. Justus Nelson acompanhado pela sua esposa e pelo Bispo Taylor que o ajudou a se
instalar e criar uma escola, retornando aos Estados Unidos.

Em 1883 Justus organizou a primeira Igreja Metodista de Belém do Pard e também
fundou um jornal evangélico, “O Apologista Cristao”.

Ainda de acordo com Mesquita (1992) a histéria da implantacdo do Metodismo no
Brasil, a rigor, € a histéria do metodismo nas metrépoles do Sudeste, nao obstante sua forga
rural nesta regido.

E na regido Sudeste, no final do século XIX que estd pulsando as aspiracdes politicas e
econdmicas do pais. No Vale do Paraiba que se fixou a fase inicial da economia baseada no
café. Isso devido, principalmente, a proximidade da capital do Império, Rio de Janeiro, onde
se concentrava o poder econdmico e politico necessario ao empreendimento.

E nessa regiio que vamos observar os primeiros efeitos da modernizacio na malha

ferrovidria, na infra-estrutura do Estado, no avanco dos esforcos culturais, enfim, € possivel
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dizer que ndo é sem propdsito que os Metodistas escolhem esta regido para fixarem suas
igrejas e escolas, pois ai estd o pélo de desenvolvimento e lugar das pessoas portadoras de
ideais liberais e republicanos. Neste lugar os metodistas encontraram um lugar fértil para

propagacdo das suas idéias que atrelavam religido, educagao e civilidade.

1.2 EDUCACAO COMO ESTRATEGIA MISSIONARIA DO METODISMO NO
BRASIL

A educagdo como estratégia missiondria esteve sempre presente na acio
evangelizadora dos primeiros missiondrios metodistas que vieram ao Brasil. Como vimos
acima, a0 mesmo tempo em que os missiondrios abriam igrejas, abriam também escolas.

Apés a guerra civil (1861-1865), as condicdes historicas nos Estados Unidos,
voltaram a ser favordveis ao Protestantismo, por isso os metodistas norte-americanos vao
novamente se empenhar para se fazerem presentes em nosso Pafs.

Assim, as escolas metodistas comecam a ser implantadas no Brasil no final do século
XIX e inicio do século XX, tendo a sua origem vinculada ao propdsito da Igreja Metodista de
realizar uma obra evangelistica através do trabalho educacional. Tanto o surgimento quanto o
estabelecimento das escolas metodistas estdo diretamente ligados a estruturagdo da sociedade
brasileira neste periodo, caracterizada pela presencga dos ideais liberais.

Importante notar que as escolas metodistas nascem com uma estreita identificacao
com as classes média e alta da sociedade. Pode-se dizer que, de certa forma, a educagdo
metodista veio atender as expectativas da burguesia emergente que buscava a transformagao
da sociedade, tendo a urbanizacdo e industrializacdo como meta. O objetivo era um Brasil
mais condizente com os ideais republicanos e modernos j4 em voga na América e Europa.
Esta clientela almeja um sistema de ensino inovador com metodologia moderna, educadores
especializados e instalagdes escolares de melhor nivel para que o espirito democratico fosse
apregoado e difundido, viabilizando a inserc@o do republicanismo no Brasil.

Nesse tempo houve uma continua fundacdo de escolas a0 mesmo tempo em que de
igrejas. Segundo Mendonca (1984, p.97) as escolas pareceram ser um complemento das
Igrejas.

Assim, juntamente com as igrejas a abertura de escolas se tornou uma constante, pois

no contexto brasileiro o espaco tornou-se favordvel devido uma busca de mudangas na visdao
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de educacdo. O que estava posto desde entdo, era um sistema escolar que apresentava algumas
fraquezas e em muitos aspectos comegavam a ser questionados. Para os protestantes o ensino
catdlico, era mantenedor da ignorancia e da supersticdo. A respeito disso escreve Rosa

Gitana:

Na dtica dos protestantes, enquanto o ensino catdlico se caracterizava
por ser tradicional, proped€utico, mantenedor dos espagos de
ignorancia e supersti¢do das camadas da populag¢do que freqiientava os
bancos escolares, condutor, portanto, de uma visdo de mundo falsa e
enganosa e que, por decorréncia da censura a que submetia seus
curriculos, reforcava o atraso e o pouco desenvolvimento da na¢do, o
ensino nas escolas protestantes sinalizava uma outra possibilidade
com perspectiva politico-educativa mais concordes com os ideais
republicanos. (GITANA, 1998, p.153)

Com essa perspectiva de serem detentores das inovagdes e da possibilidade de fazer
uma mudanca na educag¢do do pais, tais protestantes, se lancam na segunda tentativa de
insercdo do protestantismo metodista no Brasil e a semelhanga de outros grupos esta inser¢ao
se dd a partir do magistério feminino. Sdo grupos de mulheres impulsionadas por um “ardor
missionario” que chegam ao Brasil nos tultimos trinta anos do século XIX. Dentre essas
mulheres estd Miss. Martha Watts, fundadora do Colégio Piracicabano (1881), Sao Paulo, e
do Colégio Metodista de Petrépolis (1889) no Rio de Janeiro e ainda do Colégio Izabela
Hendrix (1904) em Belo Horizonte.

A proposta de educagdo desse magistério feminino era um contraponto a educacdo
tradicional brasileira, que segundo Mendonga (1984, p.100) se apresentava amedrontador e
macante em oposi¢ao ao ensino proposto por essas missiondrias com seus novos métodos de
ensino que garantia um ambiente mais maternal e acolhedor. Deste modo, a missdo da escola
metodista era promover um espago que possibilitasse ao aluno/a se desvencilhar de um
sistema de ensino intelectualizado, tradicional, autoritdrio e académico, que ndo estava de
acordo com os ideais de sociedade no final do século XIX. MENDONCA (1984) aponta que
“o sistema de cantarolar silabas e a tabuada em coro foi substituido pelo método americano,
intuitivo e silencioso, sem a excessiva memorizacao”.

O ensino e as préticas escolares trazidos pelos protestantes metodistas, vieram
influenciados pela filosofia pragmatista dos filésofos do século XIX e XX. A educagdo

erudita, influenciada pela religido catdlica, onde se dava &nfase ao latim e a histdria sagrada

passa a dar lugar a uma educacdo prética voltada a produ¢do do pensamento moderno e
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baseada na reflexdo e na producdo do conhecimento a partir da ciéncia e da técnica, que
pudessem influenciar diretamente a vida das pessoas transformando assim a sociedade.

Neste contexto, chega a Piracicaba a educa¢do metodista trazendo uma proposta
inovadora de ensino, condizente com a expectativa da ala progressista da sociedade, que
sonhava com a modernizacdo do pais e com os ideais de progresso que ja ocorrera nos
Estados Unidos. As missiondrias que aqui chegaram trouxeram este ideal de modernidade, de
ordem e progresso, em acordo com o idedrio do Destino Manifesto que pregava este caminho
para a implantac@o do Reino de Deus na terra.

Martha Watts faz parte deste grupo de mulheres que apds a guerra civil americana se
viram com a responsabilidade de levar além das suas fronteiras a pregacao do Evangelho e o
modelo de sociedade considerado pelos protestantes ideal para todos os povos.

Sobre isso escreve Peri Mesquida:

As mulheres metodistas estavam convictas de que sua vocagdo
consistia em transformar suas irmds pagds ou instruidas numa falsa
religido em mulheres civilizadas e cristas... Acreditavam também que
somente a acdo educativa poderia mudar os habitos e o modo de vida
das comunidades atrasadas.(MESQUIDA, 1994, p.147)

Nessa concep¢ao de educagdo e religido encontra-se Martha Watts, ela chega ao
Brasil em 1881, enviada pela Sociedade Missiondria de Mulheres, atendendo um pedido de
Prudente de Moraes e Manoel de Moraes, lideres do Partido Republicano e admiradores da
ideologia liberal difundida nos Estados Unidos, que como ja citamos possuia uma relagao
amistosa com a familia de Newman. Tais lideres intentavam através dos protestantes
implantarem a modernidade e os avancos obtidos na América do Norte. Assim, unindo os
interesses desses politicos que ansiavam por uma transformacao social com os interesses dos
metodistas de propagar o Reino de Deus, Martha Watts comecgou seu trabalho evangelistico e
educacional fundando o Colégio Piracicabano.

A missdo de Martha Watts se caracterizou pela unido constante da evangelizacio
com a educacgdo, pressupostos basicos na histéria da insercdo Metodismo no Brasil. Segundo
Ramalho (1976, p.75) “o programa educativo é uma das primeiras e mais importantes
expressoes da obra missiondria. Essa era a visdo das educadoras metodistas que se dispos a
vir ao Brasil para evangelizd-lo.”.

A Educagdao Metodista tinha um objetivo claro de ser o canal de iluminagao do povo

brasileiro através do ensino moderno e dos principios religiosos. Em busca deste objetivo, as



22

escolas abertas por eles, trouxeram um método de ensino inovador, que caminhava ao
encontro das expectativas progressistas da burguesia emergente, num pais confrontado com o
sistema republicano de governo.

Essa clientela alcancada pelos metodistas na sociedade piracicabana, ansiava por um
sistema de educacdo inovador, com métodos modernos, educadores qualificados, infra-
estrutura adequada, enfim, uma escola que atendesse aos ideais republicanos viabilizando
assim, a modernizacao da sociedade brasileira.

Os Colégios Metodistas atenderam a esta expectativa, trazendo um método moderno
de ensino que privilegiava a formagdo de mocas sem deixar de fora a co-educacdo (escola
mista).

As matérias ensinadas eram: linguas antigas e modernas (latim,
portugués, francés, inglés), gramadtica, caligrafia, aritmética,
matemadtica, algebra, geometria, astronomia, cosmografia, geografia,
histéria universal, histéria do Brasil, histéria sagrada, literatura,
ciéncias naturais (botanica, fisica, quimica, zoologia, mineralogia),
licdes de coisas, artes (desenho, piano, costura a mao, bordado) e
ginastica. (MESQUIDA, 1994, p.121)

O método de ensino metodista privilegiava a observacdo e a pratica, caracteristicas
de um novo modelo de educacio j4 difundidos na Europa e Estados Unidos - 0 movimento
escolanovista.® Neste modelo estava presente a interacdo professor-aluno, o respeito pela
individualidade e liberdade, a valorizagao do corpo por isso a prética do esporte, da ginéstica,
aspecto inovador desta pedagogia na época.

A préitica do exame publico, método usado pelos protestantes no final de cada
semestre, também era usado por Martha Watts. Esses exames, além de ser uma oportunidade
para mostrar a sociedade o valor da educacdo metodista, serviam também para incentivar nos
alunos e alunas as no¢des de competicdo e afirmacgao pessoal, levando-os a aprender a viver a
democracia nos moldes republicanos.

Os valores trazidos pelos missiondrios e difundidos através da educagdo contribuiram
para as reformas educacionais que ocorreram na época, antes e depois da Proclamacgao da

Republica. Segundo Rosa Gitana:

Ha absoluta identificagdo do que € feito no Brasil, nas escolas, com o
sistema norte-americano de ensino e isto novamente € justificado

® 0 movimento da Escola Nova comecou a desenvolver-se na tltima década do Séc. XIX na Europa. O pensador
mais importante do movimento foi John Dewey. Ver: DI GIORGI, C. Escola Nova. Sao Paulo, Atica, 1992.
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pelos pressupostos do liberalismo: ensino mais humano, democrético,
flexivel e pragmdtico, constante espirito de pesquisa na busca de
métodos e técnicas mais eficientes € menos rotineiras € a manutengao
de certo pioneirismo que garanta aos alunos posicdo de destaque na
sociedade. (GITANA,1998, p. 153)

Podemos observar que a educagdo protestante, e no caso deste estudo, a metodista,
participou de momentos importantes como a transicdo do Império para a Republica,
apresentando um sistema de ensino almejado pelos republicanos, tendo em vista o fato de a
Miss. Martha Watts ter sido convidada por Prudente de Moraes e Manoel de Moraes a vir ao
Brasil para abertura de escolas e através do ensino propagar o idedrio de religido civil que nos
Estados Unidos andava de maos dadas com o sistema republicano de governo. Ambos eram
lideres do partido republicano e ansiavam pela transformacdo da sociedade nos moldes da
republica americana.

Através dos métodos modernos de ensino, a educagdo metodista contribui para a
democratizacdo da educacgdo, a separacdo Igreja/Estado, a laicizacdo do ensino entre outras
mudancas.

Nao temos a intengdo neste topico de trabalhar ponto a ponto toda a participacio e
contribuicdo da educacdo metodista para a Histéria da Educacdo, mas apenas considerar o
fato de que a insercdo do Protestantismo no Brasil através da Educacdo e em especial o
Metodismo, motivou e impulsionou reformas na Educacgdo Brasileira. A Educacdo Metodista
trouxe novos métodos de ensino que atendiam as expectativas das liderangas politicas da

época, que intentavam a constru¢do de uma sociedade republicana e moderna.
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2. REPRESENTACAO DE BRASIL NAS CARTAS DE MARTHA
WATTS

No primeiro capitulo, pontuamos algumas consideragdes sobre a inser¢cdo do
Protestantismo em solo brasileiro com a vinda dos imigrantes, situando a educagdo metodista
que chega até nds neste tempo. Dentro deste contexto, estd inserida a personagem principal
do nosso estudo a Miss. Martha Watts que veio ao Brasil para trabalhar como missionéria e
educadora, referendada pela Igreja Metodista Episcopal do Sul.

Num primeiro momento, vale a pena considerar que, a idéia de analisar o olhar de uma
mulher, metodista, educadora do século XIX, através de suas missivas, no caso Martha Watts,
chega a nés como um desafio e um risco. A distancia histérica nos parece aqui um grande
desafio, mesmo porque para tal andlise, faz-se necessdrio nos transportarmos através de
documentos e dados histdricos para a época em questdo. Redescobrir o olhar do outro com as
nossas lentes que também sdo ofuscadas por conceitos, pré-conceitos, imagens € auto-imagens
¢ ainda mais arriscado.

Martha Watts, missiondria metodista que chegou aqui nos idos de 1881, com o
objetivo de abrir uma escola para mogas, € este “outro” que veio e se relacionou com varios
“outros” construindo e reconstruindo sua prépria auto-imagem e a imagem que ela tinha deste
pais. Tanto sua formacdo quanto sua evolucdo como individuo, implica em relagdes
constantes e sempre renovadas entre o ser e o meio. Assim, a realidade percebida por ela do
Brasil, é construida pela sua auto-imagem que € constituida pelos valores morais, éticos e
religiosos, forjados por uma sociedade americana protestante, considerada por ela e por
aqueles’ que a apoiaram, como civilizada.

Por isso concordamos com a autora Sylvia Novaes quando afirma que “hd na verdade
uma relagdo de interdependéncia entre a imagem que se faz de si e a imagem que se faz
destes vdrios outros” (NOVAES, 1993, p.21). Antes de compreender, o outro € preciso uma
compreensdo de si mesmo e do contexto que este outro estd inserido, para nao cair no risco de
julgar ou agir com preconceito na leitura que se faz do texto de uma outra pessoa tao distante

historicamente, como no caso da Martha Watts.

’ Martha Watts veio ao Brasil apoiada pela familia Moraes Barros, entdo lideres do Partido Republicano.
Segundo MESQUITA (2001) Martha Watts foi apoiada e bem acolhida pelos irmaos Moraes, com cuja familia
viria a manter estreitos lacos de amizade (...)-.
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Miss Martha Watts veio e se relacionou durante vinte sete anos com a sociedade
brasileira, neste tempo abriu trés escolas metodistasg, sendo o Colégio Piracicabano sua
primeira missdo, logo a sua inser¢do na sociedade brasileira se deu em meio ao povo
piracicabano. Deste modo, o seu olhar é voltado para uma cidade especifica, num primeiro
momento. O cuidado com generaliza¢des é importante quanto ao todo do Brasil, pois até os
dias de hoje nao temos uma unidade nacional no que diz respeito a cultura, educagdo,
costumes. Nao temos um unico Brasil, mas vdrias representacdes deste mesmo Brasil.

Assim, o seu olhar € construido a partir de uma relacao de interdependéncia entre
individuos andnimos ou nao, que fizeram e fazem a sua histdria. Afinal a constru¢do de cada
percep¢ao individual € influenciada pela percepcdo coletiva que em muitos momentos
definem e direcionam nossa propria visdo. A constru¢io de si mesmo esta intimamente ligada

com a relagdo com o outro. De acordo com Roger Chartier:

As percepgdes do social ndo sdo de forma alguma discursos neutros:
produzem estratégias e praticas (sociais, escolares, politicas) que

N

tendem a impor uma autoridade a custa de outros, por elas
menosprezadas, a legitimar um projeto reformador ou a justificar, para
os proprios individuos, as suas escolhas e condutas. (CHARTIER,
1998, p.17)

Deste modo, objetivamos perceber o Brasil da Martha Watts, visto de acordo com
seus pressupostos culturais, ideoldgicos, religiosos, etc. que definem e direcionam o seu olhar,
produzindo estratégias para levar adiante o projeto educacional e civilizatorio que a trouxe ao
Brasil. Vale a pena ressaltar o fato de ndo existir um dnico Brasil, ou uma Unica imagem de
Brasil, existe e existiram varios olhares que pessoas, tanto daqui como de fora tiveram ao
longo da histéria.

O objetivo de reconstruir a imagem que ela fazia do Brasil, como apontamos na
introducdo deste trabalho, observando a sua participacdo na Histéria da Educagdo, serd na
perspectiva da representagdo. Entendemos por representacdo também, a reprodugdo daquilo
que é pensado a respeito das coisas, das pessoas, dos lugares a partir da imaginagao construida
por contetidos culturais e ideoldgicos apreendidos ao longo da nossa experiéncia de vida. Sdo
essas imagens que direcionard o olhar da educadora.

Como afirma Novaes, (1993, p.56) (...) o importante é descobrir quais sdo as

representacoes mentais que fazem com que os individuos de uma sociedade percebam o

¥ Os outros colégios foram: Colégio Americano em Petrépolis/RJ; Colégio Mineiro em Juiz de Fora/MG e o
Colégio Izabela Hendrix em Belo Horizonte/MG.
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mundo e os outros que povoam este mundo de um modo especifico e ajam movidos por esta
percep¢ao peculiar. Nosso desafio é através das cartas da Martha Watts descobrir suas
percepgdes e representacdes do Brasil, a partir da cidade de Piracicaba e como foi sua agao e
reacdo frente ao outro que ela se relacionou movida por estas percepcdes, ou seja, quais as
alteracdes’ vivenciadas por ela ao entrar em contato com uma outra cultura, uma outra

sociedade.

Ainda como nos assinala Sylvia Novaes:

As imagens que uma sociedade forma de si e dos segmentos que toma
como parametro para fazer uma reflexdo sobre si mesma ndo sao
imagens fixas ou perenes. Transformam-se continuamente, em fun¢ao
mesmo das transformacgdes das relacOes histOricas entre estes
segmentos. Sdo imagens impregnadas de valores muito deles
conflitivos. Imagens que ampliam a simultaneidade de sistemas
culturais em confronto, onde ndo hd um movimento univoco que
simplesmente afirme ou negue a identidade do outro. (NOVAES,
1993, p.45).

Neste sentido, como ja apontamos, a pesquisa procurard atender a este desafio
analisando suas cartas, observando em varios temas tratados por ela como religiao, educagao,
costumes entre outros as suas percepgoes, € a imagem que ela tinha do nosso pais, a partir da
sua propria auto-imagem; para assim, desvelar este olhar tdo distante historicamente que se
tornou proximo através deste documento que sdo suas missivas.

Vale ressaltar ainda, a importincia desta educadora a Histéria da Educacgdo
Brasileira, setor da sociedade onde ela teve a sua expressdo e contribuicdo, afinal o seu
objetivo maior era evangelizar através da educacdo. Tanto que as suas cartas atendem
justamente a este propdsito, informar acima de tudo do trabalho evangelizador e educador das
escolas metodistas abertas por ela.

Antes de analisarmos suas cartas, pensamos ser importante apontar alguns dados
biograficos da educadora. E digno de nota o fato de termos encontrado poucas referéncias
biogréficas sobre Miss. Martha Watts. Acredito que neste sentido, suas cartas ganham ainda,

maior importancia para a melhor compreensdo e desvelamento da sua pessoa.

? Alter/acdes: as acdes que assumo em fung¢@o do outro.(NOVAES, 1993).
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2.1 QUEM ERA MARTHA WATTS?

Aos treze dias de fevereiro de 1845 nasceu nos Estados Unidos, em Bardstown
Kentucky a menina Martha Watts. Filha de uma familia j4 numerosa com nove filhos. O pai
era advogado e a mae uma zelosa dona de casa. Na sua mocidade mudou-se para Louisville,
no mesmo Estado, onde se tornou professora. Ali freqiientou a Igreja Metodista da Broadway,
lugar onde enfrentou a perda do noivo, que morreu na Guerra da Secessao.

Enquanto freqiientava a Igreja Metodista da Broadway, sentiu-se vocacionada para
ser missiondria, oferecendo-se para o trabalho educativo e missiondrio no Brasil. A sua carta
de recomendacao publicada no Woman’s Advocace no més de margo de 1881, traduzida por

Zuleika Mesquita nos fala sobre a sua iniciativa:

A Senhorita Matie H. Watts, de Louisville, Kentucky, ofereceu-se
como candidata a missiondria, aspirando ir para o Brasil. Tenho suas
recomendacdes em maos e devo acrescentar que sdo de primeira
ordem (...) (Woman’s Advocace, marco de 1881).(MESQUITA, 2001,
p-101)

O mesmo periddico publicou também informagdes sobre a jovem candidata a missao
no Brasil. Como afirmou Mesquita (2001) ndo se tratava de uma menina, de uma jovem,

inexperiente, o texto do periddico traduzido pela autora nos demonstra isso:

Possuidora de um corpo forte e sauddvel, ao lado de uma mente ativa
e bem disciplinada por uma experi€ncia de sete anos em escolas, ela é
alegre, tem um temperamento equilibrado, com uma rara combinagdo
de amabilidade e forca de carater. Tudo de si, vida, tempo e talentos,
ela consagrou a Deus hd vdrios anos passados, e tem estado
permanentemente engajada nos diferentes ramos de trabalho da igreja.
Por dois anos, ela desejou servir como missiondria € quando viu abrir-
se o Brasil, a fé simples foi manifesta em sua resposta: Eis aqui a
criada do Pai (Woman's Missionary Society of the Methodist
Episcopal Church, South) MESQUITA, 2001)

Martha Watts tomou o navio no dia 26 de marco de 1881, saindo de Nova York com
destino ao Brasil. No entanto a educadora ndo fez esta viagem exaustiva de quase sessenta
dias sozinha. Junto com ela veio o missiondrio J.J. Ramsom, James Willian Koger com sua

esposa e seu filho e o Reverendo James L. Kennedy.
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A longa viagem até o Brasil passou antes por Londres, Lisboa, a Ilha da Madeira e
por fim Salvador. De Salvador o grupo de missiondrios passou ainda pelo Rio de Janeiro, Sdo
Paulo até chegar em Piracicaba.

Martha, junto com seus companheiros de viagem, chegou a Piracicaba no dia 19 de
maio de 1881 hospedando-se, num primeiro momento, no Hotel Piracicabano. Contudo foi
recebida posteriormente pela familia de Prudente de Moraes onde teve estreitos lagos de
amizade enquanto esteve no Brasil.

Durante sua estada no pais, ela produziu uma série de cartas e relatérios que eram
enviados periodicamente aos Estados Unidos. Através desta documentagdao podemos perceber
sua concepc¢ao de educacdo e também seu olhar sobre o povo brasileiro. Sua percepcao se
identificava com a ideologia do Destino Manifesto, ou seja, a salvac@o para o Brasil estava na
associacdo da religido protestante com a educacdo, requisito bédsico para transformacio da
sociedade brasileira.

Seus registros expdem suas expectativas em relagdo a sociedade brasileira e o seu
anseio em contribuir para a melhoria da vida das criangas, que na sua perspectiva, careciam de

religido e educacao, conforme ela escreve:

(...) deveriamos ser surdos ao seu clamor e contemplar
indiferentemente a visdo da imensa aflicdo de centenas de criancinhas
que crescem em meio ao pecado e a uma corrupg¢do tio vil, que ao
chegarem a vida adulta tornar-se-ao tdo somente delinqiientes e pdrias
sociais? Ou deveriamos, com a ajuda de Deus, buscar a salvacdo
dessas preciosas almas? (...) (p.22)

Sua fala nos informa sobre quem foi Miss Martha Watts, uma mulher voltada para o
evangelho social, que se mostra profundamente preocupada com as condi¢des desfavoraveis
de vida na qual se encontravam as criangas e as pessoas a quem ela se refere em sua carta. Sua
sensibilidade em relagdo ao sofrimento humano nos mostra um comprometimento com uma
pratica religiosa e educacional que objetivava a transformacao integral do individuo, tanto no
corpo quanto na alma.

Tal registro nos aponta também, a concep¢do que 0s missiondrios norte-americanos,
entre eles Martha Watts, trouxeram em suas bagagens, quando aportaram no Brasil. Estes
estrangeiros pensavam a missdo como meta para difundir a educacdo religiosa, moral e
intelectual que preconizava a conversao de almas. Estes eram adeptos do ensino de uma ética
protestante baseada em valores moralistas e puritanos, que na Otica destes missiondrios,

poderiam levar o pais ao progresso e ao desenvolvimento. Esse desejo de intervengdo no pais
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a partir de uma educacdo religiosa, que foi concretizado com a vinda de Martha Watts no final
do século XIX, ja havia sido manifestado por Daniel kidder quando esteve no Brasil no inicio

do século, em seu registro ele escreve:

Desejo de todo o meu coracdo ver o dia em que as nossas escolas para
meninas sejam de tal natureza que uma jovem brasileira nelas se possa
preparar, por sua educacao intelectual e moral, a tornar-se uma digna
mae, capaz de ensinar aos seus proprios filhos os elementos de uma
educacgdo e dos deveres para com Deus e os homens para esse objetivo
€ que estou me esforcando. (KIDDER 1941, p.182)

A partir disso, € possivel afirmar que tanto Kidder quanto Martha Watts almejava um
mesmo sonho, embora ndo tenhamos encontrado registros de alguma relac@o entre esses dois
missiondrios, por fazerem parte de igrejas diferentes. Kidder era da Igreja do Norte e Martha
da Igreja do Sul.

No entanto, vale notar que havia um intercimbio de informagdes sobre missdes em
outros paises que circulavam entre as igrejas, muitas pessoas se interessaram pela missao
através de cartas, relatorios que eram enviados pelos missiondrios que aqui estavam.
Hipoteticamente € possivel pensar que Martha tenha tido acesso a informacdes sobre o Brasil
através destas cartas e relatérios que foram enviados pelos primeiros protestantes que
estiveram aqui como Daniel Kidder.

A idéia de evangelizagdo, preconizada por tais missiondrios/as, diz respeito a uma
transformacdo integral do individuo e uma transformac¢do moral da sociedade, j4 que nos
parece que Miss Martha Watts tinha uma percep¢do um tanto negativa da sociedade brasileira,
pois entendia que os brasileiros estavam nas trevas da ignorancia, o que gerava a corrupgao e
0 atraso.

No entanto, os seus julgamentos sdo referendados por sua bagagem ideoldgica e
cultural que se distanciava e diferenciava dos brasileiros no primeiro momento de sua
chegada. Sua visdo, embora nos pareca negativa é, antes de tudo, de surpresa e estranheza
com uma cultura totalmente distinta. Os seus relatos, que analisaremos no decorrer do texto,
irdo nos mostrar que pouco ela sabia a respeito do Brasil, suas percep¢des passam pelo que ela
imaginava do pais, por isso se empenhou em conhecé-lo desde o primeiro momento de sua
chegada. Sendo a realidade uma representacio, o seu imagindrio vai passar por simbolos que

constituem este real.
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Vale ainda ressaltar que sdo poucos os dados biogréificos da educadora, a imagem
que podemos construir dela se dd pelo acesso as suas cartas, sdo elas que podem nos revelar
sua pessoa.

Através da andlise de suas cartas nos arriscaremos a conhecé-la e poderemos
observar o seu relacionamento com o povo brasileiro, para assim perceber qual a

representacao de Brasil produzida por esta educadora estrangeira no final do século XIX.

2.2 O QUE NOS REPRESENTAM SUAS CARTAS

Como ja comentamos, enquanto Martha Watts esteve no Brasil, ela enviava
periodicamente cartas relatando a Sociedade Missiondria de Mulheres o trabalho realizado
aqui. Nestas cartas poderemos descobrir um pouco sobre esta mulher que aos 36 anos veio se
aventurar em terra estrangeira, movida por sua convic¢ao religiosa. Convicgdo esta que a fazia
sentir-se escolhida e vocacionada por Deus para evangelizar o Brasil e conseqiientemente
difundir os valores da civilizacdo crista protestante.

Miss Martha Watts traz em suas cartas a marca da sua piedade pessoal. O tom de sua
escrita nos demonstra o seu cardter piedoso e seu comprometimento com o projeto
evangelizador e educador da Sociedade Missiondria de Mulheres'’, integrantes da Igreja
Metodista Episcopal do Sul dos Estados Unidos.

Suas missivas eram publicadas pelo Woman’s Missionary Advocate, periédico
mantido por esta Sociedade de Mulheres, destinado a noticiar o trabalho desenvolvido por
inimeras missdes educativas em vdrias partes do mundo.

Suas cartas eram em sua maioria destinadas a Sra. Butler, secretiria executiva e
editora da Sociedade responsavel por receber e publicar estas cartas. O objetivo maior era
informar sobre a missdo e ainda, para haver um intercimbio entre as mulheres que estavam
nos campos missiondrios, pois ao ler noticias uma das outras poderiam sentir-se fortalecidas e
incentivadas a continuar o trabalho.

Provavelmente este periddico circulava entre os demais membros da Igreja, embora
fosse destinado as mulheres. Entretanto, ndo temos esta informacao. Por isso € possivel pensar

que Martha Watts escrevia especificamente ao publico feminino das Igrejas, eram nestas

10 A s 1 . .
Encontramos poucas referéncias a historia destas sociedades sendo um campo a ser ainda explorado.
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mulheres metodistas que ela talvez pensasse ao discorrer, em muitos momentos, longamente,
sobre o trabalho, a fim de sensibiliza-las a se envolver cada vez mais com a missao.

Sendo assim, suas falas sdo marcadas por informagdes dos progressos da escola e,
conseqiientemente, do trabalho evangelizador da mesma, além de informar com detalhes o
lugar onde estava o clima, a paisagem, os costumes dos brasileiros, enfim todas as
informacdes que ela julgava necessdria para sensibilizar as mulheres a fim de enviarem mais
recursos a missao.

Por isso em todas as suas cartas observamos fortes apelos que marcam a militancia
desta educadora.

A seguir um trecho que nos demonstra tal afirmacao: Queridas leitoras do Advocace:
Apos um intervalo de alguns meses volto novamente a chamar sua atengdo para o nosso
trabalho no Brasil e talvez eu deva reivindicd-la especialmente para este lugar em particular.
(p.136). O lugar em particular no caso aqui € o Colégio Mineiro em Juiz de Fora que estava
iniciando o seu trabalho. Assim ela continua seu apelo: Serd que nosso povo se apercebe de
que eles podem até mesmo encurtar o braco do Senhor por ndo estarem fazendo sua parte de
dar e enviar?(...) Li em um jornal metodista que se calcula que a manutengdo das igrejas nos
Estados Unidos chegue a duzentos e sessenta milhées por ano. Pensem so nisso! Creio que
cinco milhoes sdo enviados aos campos missiondrios no exterior. Fico imaginando se Jesus
fica satisfeito com essa distribuicdo desigual de recursos.(...) Hd tantos lugares abertos no
momento, mas ndo podemos entrar. Por que? Porque ndo hd mulheres e dinheiro suficientes.
Pergunto-me se a igreja tem dado ouvido aos rogos de nossas missiondrias que estdo em
casa agora? Ou estdo apenas se entretendo, partindo depois da reunido, esquecendo tudo
sobre a propria missiondria e a causa que ela representa?(pp.136-137)

Quando observamos a sua pratica religiosa perpassando todas as suas ag¢des, podemos
compreender a convic¢cdo que ela mostra em seus rogos em prol da missdo, por isso sua
crenga vai influenciar em todo o tempo sua interpretacdo de Brasil.

Neste sentido, a sua religiosidade e suas crencas, permeiam todas as missivas, € a
maioria dos seus relatos demonstra o seu anseio de levar o Evangelho aos brasileiros. O termo
evangelizar na pratica da educadora adquire o sentido de civilizar, pois estava embutida na
ideologia do destino manifesto, a convic¢do de que os povos de lingua inglesa sentiam-se
escolhidos por Deus para levar aos outros paises o ideal de civilizagdo cristd, a mesma
convicgdo que motivou Martha Watts. Foi a paix@o protestante que deu a tantas mulheres

americanas como Martha Watts, a idéia de que eram elas as guardids da missdo de purificar o



32

mundo. Imbuidas desta ideologia as americanas no século XIX lutaram pela paz, pelo direito
ao voto da mulher, pela abolicao da escravatura entre outros temas de relevancia social.

Sobre isso escreve Peri Mesquida:

Durante todo o século XIX e, particularmente, no processo de
unificacdo da nagdo depois da Guerra de Secessdo, difundiu-se nos
Estados Unidos a idéia de que a religido e a civilizagdo estavam
unidas na visdao da América Cristd e que a a¢dao de Deus no mundo se
verificava por intermédio de povos especialmente
escolhidos.(MESQUIDA, 1994, p.147)

Os povos especialmente escolhidos eram representados por estas mulheres
protestantes, que atravessaram o mar com coragem e ousadia para transmitir as outras pessoas
o idedrio americano de sociedade.

Diante do exposto acima, objetivamos a seguir, sistematizar os assuntos tratados por
Martha em suas cartas. Assuntos que julgamos interessantes e relevantes para o objetivo da
nossa pesquisa como: Religido, Educacio e Costumes. Dentro desses assuntos encontraremos
sua percep¢do sobre a mulher, escraviddo entre outros e assim poderemos verificar a

representacao de Brasil para esta educadora e seu posicionamento frente a estes temas.

2.3 MARTHA WATTS E A RELIGIOSIDADE BRASILEIRA

Como apontamos no primeiro capitulo a religido oficial no Brasil no século XIX era o
Catolicismo. Nesta época os padres exerciam seu poder de influéncia para que nenhuma outra
idéia religiosa encontrasse lugar entre os brasileiros. No entanto, a partir de 1810, com a
assinatura do Tratado de Aliangca e Amizade e de Livre Comércio e Navegacdo firmado com a
Inglaterra, as portas foram abertas ao protestantismo.

Ja foi apontado que o objetivo da Sociedade Missiondria de Mulheres era enviar
missiondrias educadoras para a abertura de escolas para mogas em paises catélicos, pois para
tais mulheres o catolicismo e conseqiientemente a idolatria eram o motivo do atraso de tais
paises. Para essas mulheres, a saida para o desenvolvimento e crescimento da nagao estava na
religido protestante amplamente difundida nos Estados Unidos naquele momento. A respeito
disso nos aponta Mesquita (2001): Pensavam elas que, “civilizando” as mulheres nativas, ou

seja, educando nos padrdes culturais do protestantismo, essas mulheres se libertariam da
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dominac¢do masculina em que viviam tornando-se independentes e em condi¢des de prover o
préprio sustento.

Sendo o catolicismo o simbolo do atraso no ideario destas missiondrias, encontraremos
quase em todas as cartas de Martha fortes criticas a religiosidade brasileira. No entanto, com o
intuito de conhecer melhor tal religiosidade ela ndo mede esforcos para se envolver nas
celebragdes catdlicas da época, com uma atitude de respeito e curiosidade.

Parece-nos que ser catdlico para Martha Watts era estar nas trevas da ignorancia. O
seu olhar para o Brasil, embora cuidadoso em muitos momentos, ndo deixa de ser
etnocéntrico''. O outro é julgado a partir dos seus referenciais culturais e de seus ideais de
civilidade. Deste modo, ela aponta como grande mal do pais a idolatria e a ndo observancia do
domingo. Sobre isso ela comenta: Suas cerimonias repletas de idolatria e sua quase total
indiferenca a observancia do domingo sdo os grandes males evidentes a todo. (p.24)

A observancia do domingo, como dia sagrado, separado para oficios apenas de carater
religioso € uma caracteristica marcante na concep¢do da missiondria. Adiante ela cita um
episddio em que uma garota negra veio a sua porta para vender enfeites, e ao indagar a garota
sobre o fato de ser domingo e por isso ndo ser correto comprar ou vender naquele dia, ela se
diz atonita pela resposta da infante que afirmou nao fazer diferenca para ela.

O ficar atOnita, quer dizer assombrada, perplexa, admirada demonstram suas
categorias de pensamentos marcados pela sua concep¢do protestante que entra em conflito
com uma outra cultura e outro modo de pensar. A seguir o trecho da carta: No domingo uma
garota negra veio a nossa porta com uma caixa de enfeites para vender; e perguntou-me se
queria comprar algum deles eu lhe disse que era domingo, no que ela respondeu da maneira
mais simples possivel que isso ndo fazia diferenca. Atonita, repeti suas palavras, e lhe disse
que ndo comprdvamos nem vendiamos no domingo, e que serviamos a Deus naquele dia. Eu
ndo pude lembrar da palavra que significava “cultuar” e contei isso a meus amigos mais
tarde. Eu estava triste em ter que nos apresentar como “Cristdos de Domingo”; mas isto era
o melhor que podia dizer para ser fiel aos meus principios.(p.24)

Encontramos neste trecho a preocupacao da educadora em ser fiel aos seus principios
protestantes, baseados, neste caso, na total observancia ao domingo como dia sagrado. Se

apresentar como “Cristdos de Domingo” como ela mesmo afirmou era a melhor estratégia

" Sobre isso escreve Todorov: O etnocentrismo segue a linha do menor esfor¢o e procede de maneira nao
critica: cré que seus valores sdo os valores e isto lhe basta, nunca busca verdadeiramente provd-lo. TODOROV,
Tzvetan, Nos e os outros — A reflexdo francesa sobre a diversidade humana. Rio de Janeiro, Zahar Editora,
1993, p.21.
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naquele momento de apreensdo da realidade brasileira; uma estratégia usada para permanecer
coerente com seus principios.

A representacdo do domingo como dia sagrado, separado somente para o culto é
basicamente protestante, sendo diferente da concepg¢do religiosa do povo brasileiro que era
catdlico. Este primeiro apontamento que encontramos nesta carta, nos revela os conflitos que
a missiondria Martha Watts enfrentara ao se deparar com outras formas de vivenciar niao s6 o
domingo, mas a religiosidade de modo geral. Como afirma Chartier (1988, p.17) as lutas de
representacdes, tém tanta importancia como as lutas econdmicas, porém sao necessarias para
compreendermos os mecanismos de poder, pelos quais um grupo impde ou tenta impor a sua
concepc¢ao do mundo social, os valores que sdo seus, e o seu dominio.

Nestas lutas de representagdes, encontraremos constantemente esta missiondria, que
naturalmente tentard transmitir seu modo de vida, seus costumes e seus valores as pessoas das
suas relacoes.

Seu conflito nos parece ligado a religiosidade popular, a mesma parecia
incompreensivel para a educadora que conhecia a religido do templo e ndo da rua como era
vista no Brasil naquela época e até os dias de hoje. Para ela, a religido catdlica e as
manifestacdes populares que usavam os simbolos catdlicos, eram a responsdvel pela
ignorancia do pafs.

Apesar dos conflitos que encontrou ao entrar em contato com o povo brasileiro,
encontramos Martha Watts disposta a se envolver e conhecer melhor o lugar e as pessoas a
fim de dar inicio ao seu trabalho. Por isso nesta primeira carta datada em julho de 1881, ela
descreve as festas religiosas da cidade, que acontecem no més de junho: a festa de Sao Jodo e
a festa de Pentecostes. Sobre a festa de Sdo Jodo ela comenta: O més de junho é uma ocasido
festiva especial, jd que é o més de nascimento de Sdo Jodo, padroeiro do pais. Houve muitos
feriados com uma queima constante de fogos e badalar dos sinos. Esta estacdo é a época
mais importante do ano, como dezembro é para nés. Marca uma festiva estacdo, sendo que o
Dia de Sao Jodo é o principal dos dias, como é o Natal para nos. (p.25)

E possivel pensar, que neste trecho, ela estd apressadamente avaliando a religiosidade
e qualificando o que é mais importante nas comemoragdes da Igreja no Brasil. Na sua
primeira impressdao o dia de Sdo Jodo € mais importante que o Natal — ocasido em que se
comemora o nascimento de Jesus Cristo. Embora ela ndo faca nenhum comentério a respeito
deste assunto nas cartas seguintes, pensamos que o rito religioso do Natal possui a mesma

importancia tanto para catdlicos quanto para protestantes. Mas ela estd ainda chegando ao
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Brasil e todo o aparato que observou para comemoragdo do dia de Sdo Jodo fé-la pensar ser
este dia mais importante que o Natal.

Na ocasido da festa de Pentecostes ela parece escandalizada e se entristece com o que
ve€: Quero lhes contar sobre a celebracdo de Pentecostes. Meu coracdo se entristece quando
penso nisso. Chamou-se de “Festival do Grande Encontro”(p.25). Depois de descrever os
detalhes da festa como: os enfeites, os barcos decorados, as pessoas sentadas a beira do rio ela
diz: Tudo tdo novo e estranho (...) Esperamos com crescente interesse e com os coragoes
tristes; entendemos que aquilo tudo havia sido planejado para deleitar os ignorantes e
preencher suas mentes com a excita¢cdo que eles interpretam erroneamente como fervor
religioso. Entdo, comentei que ndo era de se admirar que se deixassem levar por essas
coisas;, como ndo lhes é oferecido nada melhor, eles aceitam alegremente essas novidades
que os padres sabem tdo bem manejar. (p.27)

Na concepcdo de Martha Watts, toda a festa de pentecostes havia sido planejada para
enganar o povo que estava na ignorancia, e os padres eram mantenedores desta ignorancia.
Isso tudo porque ndo era oferecido as pessoas nada melhor. Seria entdo o protestantismo o
melhor para o Brasil? Na visdo dos missiondrios € missiondrias que aqui estiveram com
certeza sim.

Os padres ofereciam, dentro da configuragdo social que faziam parte, as estratégias
para continuar mantendo o poder de influéncia sobre as pessoas. Eles levavam a populagdo os
pressupostos da sua confissdo religiosa, logo consideravam tal rito verdadeiro e transmissor
de sentido aos seus fiéis. Por isso, podemos pensar que os padres ndo estavam ludibriando
conscientemente o povo, apenas repetindo ritos e comemoragdes religiosas que satisfaziam as
pessoas dentro do seu universo simbdlico e religioso.

Ela continua sua descri¢do sempre em tom de indignagdo e repulsa ao modo como os
catdlicos representavam o Espirito Santo e comemoravam o Pentecostes. O Espirito Santo era
representado com um estandarte que sustentava uma bandeira vermelha onde estava fixada no
seu topo uma pomba branca. Adiante Martha demonstra a sua contrariedade com tal ritual e
diz: Sabe o que todo aquele cerimonial queria dizer? Eles desciam o rio em nome da Igreja,
para receber o Espirito Santo! Que sacrilégio! Senti pesar pelo meu Senhor e, quando me
lembro, minha alma exclama: “Por quanto tempo, meu Senhor, por quanto tempo permitirds
este pecado contra o abengcoado Espirito Santo?”. (p.26)

Entre uma descricdo e outra ela faz exclamacgdes de indignacdo com o cerimonial
assistido. Para ela, como protestante, o que estava vendo era um sacrilégio, uma profanacdo

intencional a algo sagrado, um ultraje a terceira pessoa da Trindade, logo um pecado. Deste
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modo, a maneira de celebrar tal evento cristdo estava errada e por isso os brasileiros
precisavam de salvacdo. Ao descrever a cena ela afirma: “Podem vocés imaginar a escuriddo
deste império em que o grande” Iluminador “ndo é melhor conhecido? Ndo hd a necessidade
de um trabalho de evangelizacdo aqui, minhas irmds?”(p.27) O Iluminador no caso aqui € o
proprio Espirito Santo, simbolo da luz da razdo, instrumento para livrar as pessoas da
escuriddo da irracionalidade.

A maneira como os catdlicos celebram a festa de Pentecostes se diferencia dos
protestantes que possuem outra representacdo do Espirito Santo. A pritica de cada
religiosidade se diferencia uma das outras, por isso a representacio mental de tal evento
cristdo se constroi a partir da cultura e costume de cada lugar.

Vale a pena considerar que a festa de Pentecoste conhecida também como a Festa do
Divino é uma antiga tradicdo do povo brasileiro trazida por Portugal na colonizagdo e
popularizada no Brasil no século XVI. Segundo Rita Amaral € considerada uma festa popular.
A Festa do Divino é realizada por diversos segmentos da sociedade, tendo o controle das
autoridades eclesidsticas e da cidade, incluindo em geral, os fazendeiros, comerciantes ou
outros que se conhecem de algum modo através de relagdes de trabalho. Em certos casos,
ocupam posi¢coes especificas na festa por causa das posi¢des que ocupam na sociedade.

Assim, combinam-se os dois sistemas: o da festa e o das relagdes sociais.

A Festa do Divino coloca dentro de sistema de agdes de trocas e servigos, pessoas
socialmente diferenciadas em posi¢des também diversas e muitas vezes interdependentes.
Pode-se mesmo dizer que € sobre estas trocas simbodlicas de modos de participacdo que se
constitui, na pratica, a Festa do Divino. Ela instaura uma transformacao ndo apenas na vida da
sociedade local como também na vida pessoal dos participantes, como de resto acontece com

todas as festas, mas especialmente com as festas devocionais'>.

Pela postura de indignacao e incompreensao do rito, € possivel que Martha Watts ndo
conheca a fundo a tradi¢do da festa. De qualquer forma todo o rito € incompreendido pela
educadora que possui outra concep¢ao da festa de pentecostes. Por isso toda forma que ndo
estd de acordo com o seu costume deve ser transformada, ou seja, iluminada pela luz do
conhecimento. Neste sentido, o propdsito de evangelizagdo se dd numa perspectiva de
negacdo da religiosidade popular, por isso ela afirma: Esperamos com crescente interesse e

com os coragoes tristes, entendemos que aquilo tudo havia sido planejado para deleitar os

2 AMARAL, Rita. Festa a Brasileira: sentidos do festejar no pais que "ndo é sério". Disponivel em publicacio
eletronica na Internet, via WWW. URL: http://www.aguaforte.com/antropologia/festaabrasileira/festa.html
Capturado em (22/12/2005)
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ignorantes e preencher suas mentes com a excitagcdo que eles interpretam erroneamente como
fervor religioso. (p.26). No seu entendimento a festa nao € vista como uma tradi¢do, um valor
cultural, apenas um plano para enganar as pessoas, € ¢ claro que a responsabilidade de tal
engano era dos padres os mantenedores desta ordem social ignara. Ao contrdrio dos
protestantes, parece-nos que o catolicismo brasileiro era muito mais respeitador da
religiosidade popular.

Quando Martha diz (...) eles aceitam alegremente essa novidades que os padres sabem
tdo bem manejar (...) (p.26). Como uma festa popularizada no Brasil no século XVI seria
novidade para o povo? Isto nos indica que de fato tudo era muito novidade para ela, e a falta
de conhecimento da tradi¢do aliada a aversdo ao sistema religioso catdlico pode ter levado
Martha a estas afirmacdes.

Neste sentido, a sua atitude etnocéntrica parece ndo levar em consideragdao o valor
cultural e social da festa, vista como uma atitude supersticiosa e transgressora do verdadeiro
culto ao Espirito Santo. Tanto o catolicismo ortodoxo quanto os simbolos religiosos das
pessoas sao vistos como fonte de atraso e estratégia dos padres para ludibriar as pessoas.

Outro aspecto que ndo € levado em conta é o fato das pessoas viverem em grandes
riscos por contas das enfermidades decorrentes da localidade ribeirinha da cidade, onde a fé se
torna o Unico meio de cura. Por isso a bandeira do Divino era passada pelas casas, pelos leitos
de enfermos, onde a crenga popular parece ser a Unica saida.

Em suas palavras ela afirma a diferenca entre catdlicos e protestantes: “Era enorme o
contraste entre a forma como nds, como protestantes neste lugar, e eles, como catdlicos,
passamos a noite daquele domingo”.” (p-27) relato nos indica que a festa continuou na
segunda-feira e 14 estavam os protestantes novamente assistindo, com intuito de se inteirar dos
costumes religiosos do pais e da cidade onde eles pretendiam abrir sua escola.

De modo geral, a educadora via nessas celebracdes o resultado ndo s6 de uma
espiritualidade primitiva, cujo dolo era atribuido, sobretudo a acdo da Igreja Catdlica no Pais,
como também certa promiscuidade daqueles costumes religiosos o qual ela estava tendo
contato.

Essa atitude foi muito comum entre os estrangeiros que aqui estiveram nesta época. A
atitude é sempre de admiracdo e indignacdo, sendo a ultima mais preponderante em seus

julgamentos.

3 . . . ~
"> Aqui ela se refere ao domingo de Pentecostes, onde ela e os irmdos protestantes comemoraram tal evento em
um culto a portas fechadas, enquanto os catélicos faziam festa nas ruas.
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Entretanto é possivel observar nas palavras de Martha um determinado cuidado ao
fazer comentdrios por ndo conhecer suficientemente o pais. Por isso ela termina essa missiva
afirmando que ainda ndo estd muito inteirada sobre o Brasil, mas que estava disposta se
informar para obter mais informacdes a fim de comunicar aqueles/as que quisessem mais
noticias sobre o povo brasileiro.

Em uma outra carta datada em janeiro de 1882, Martha Watts descreve uma visita
que fez a S@o Paulo a fim de conhecer a escola-missiondria presbiteriana atual Mackenzie.
Nesta ocasido ela assistiu a uma procissdo em homenagem a Maria mae de Jesus. No dia 8,
enquanto em Sdo Paulo, testemunhei uma procissdo em devo¢do a Maria, a mde de Nosso

Senhor. Foi um dia bastante sagrado, o “Dia da Conceicdo” ™

(p-39). Nesta ocasido Martha
vai se deparar com mais uma celebracio catdlica. Sua postura diante do que via, apesar de
sugerir certo respeito, ¢ sempre carregada de critica ao sistema religioso do povo brasileiro.

A atitude de respeito € verificada no comentdrio que ela faz sobre a procissdao que
assistiu: Imaginem so a algazarra da multiddo, a explosdo dos foguetes, o tinir dos pratos, o
soar dos clarins e o ressoar dos tambores, e entdo associe tudo isto, se puderem, a ela, a mais
amdvel das mulheres, que submete a vontade de Deus dizendo “Eis a Serva do Senhor!”
(p-39)

Esse seu comentario evidencia a atitude do protestante frente a figura da Maria Mae
de Jesus, uma atitude de respeito e consideracdo pelo seu feito, aceitando ser mae do
Salvador, e nunca de devo¢do ou adoracdo, pois para o protestantismo a mae de Jesus ndo
deve ser idolatrada. No entanto, para os catdlicos a adoragdo a Maria mae de Jesus € um
dogma que ndo pode ser mudado e alterado por isso a adoragcdo a esta figura, o que era
inadmissivel para o protestante.

A atitude da educadora parte da sua concepcdo teoldgica da fé protestante que
condena a idolatria, um costume dos catdlicos romanos. Diante disso o seu comentario,
embora de respeito, € de critica ao que ela condenava e considerava o mal maior do povo
brasileiro — a idolatria. E claro que ela estava associando tudo o que estava vendo ao
catolicismo, ndo levando em consideracao a cultura popular que ressignificava os rituais.

Entre uma descricdo ou outra da procissdo que assistia, ela faz comentérios
apelativos evocando textos biblicos: Certamente aquelas pessoas ndo sabem que Jeovd

bradou ameacadoramente do Sinai: “Nao deverds fazer para ti qualquer imagem entalhada,

"0 dogma da Conceigdo diz respeito a virgindade de Maria, que segundo os catdlicos foi conservada mesmo
depois da concepgdo de Jesus. Dogma negado pelo protestantismo.
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. . . . ; . 15
ou qualquer imagem de qualquer coisa que esteja em cima no céu ou embaixo na terra’.

Nao faz muito tempo, uma mulher me perguntou se ndo tinhamos “imagens” em nossa
religido; eu lhe respondi que nossa religido é espiritual. Oh, amigas, orem para que
possamos ensinar essa gente que “Deus é Espirito, e que aqueles que o adoram devem fazé-lo
em espirito e em verdade!”.(p.40). A pretensdao de fazer parte de uma religido melhor, mais
esclarecida e verdadeira fica explicita neste trecho da carta. Ainda escrevendo sobre isso, mais
a frente ela comenta que uma senhora fervorosa, com madeixas douradas, me disse que “era
uma pena que nos protestantes somos privados do privilégio de honrar a mde de nosso
abengoado Senhor através da idolatria dos romanistas!”. E senti que era verdade, que somos
realmente privados.(p.40)

Ser reservado de honrar a mae de Jesus nas palavras da Martha era justamente o fato
de ndo fazé-lo e sentir-se privilegiado por isso. Ser privado pode nos sugerir ser separados,
reservados, especiais em relacdo aqueles que praticam tal ato.

A Biblia, para a educadora se torna a referéncia e a seguranca para o argumento da
verdade, a fim de combater os costumes estranhos e primitivos dos brasileiros que nao
condiziam com a maneira protestante de pensar.

Em carta datada em 8 de marco de 1882, a missiondria vai tratar quase que
especificamente da religiosidade do Brasil. Porém, antes de escrevé-la ela passou varios
domingos observando a atitude dos brasileiros, no caso os piracicabanos, em relacdao ao
domingo como “Dia do Senhor” Este parece ser um tema que a preocupa e angustia muito
desde que entrou em contato com a sociedade brasileira. Ela inicia a carta assim: Cara Sra.
Butler: Referi-me em cartas anteriores a profanacdo do domingo neste pais, e farei agora
algumas ilustracoes; mas, como isso iria carregar por demais suas colunas se eu contasse d
senhora todas as ocupacoes e prazeres envolvidos no dia sagrado de Deus, deverei me reter
ao exato limite do que vi em meu caminho de ida e volta da igreja, e da janela enquanto estou
na igreja (...) isto é o que vi em horas diferentes de vdrios domingos. (pp.41-42)

Na sua descri¢cdo ela diz: Nossos vizinhos ndo parecem sentir a santidade do dia,
pois cada um deles dd continuidade a suas tarefas didrias (p.42). Depois deste comentario ela
da vérias informagdes sobre as pessoas nos seus oficios, cada um trabalhando normalmente
como um outro dia qualquer. Devido aos seus referenciais religiosos isso a incomoda

profundamente causando um tom de indignacao nas suas palavras.

'® Texto biblico: Exodo: 19 —20. Biblia Sagrada traduzida por Jodo Ferreira de Almeida, Edi¢do Revista e
Corrigida. Rio de Janeiro, Imprensa Biblica, 1991.
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Ao observar um grupo de criancas, embora ela ndo nos informe sobre elas, suas
palavras nos dao a impressao de que sejam simplesmente criancas brincando pela rua, subindo
em arvores para pegar frutas, como deveria ser o comportamento dos infantes na época. A
respeito disso ela exclama: Ah! Eu gostaria de poder reunir estas criancas sujas, lhes dar um
banho e levd-las d escola dominical comigo! Eles seriam tdo mais felizes! Adiante ela ainda
comenta, sobre as criangas: Céus, céus, o que esses meninos estdo fazendo? Eles certamente
vdo quebrar o pescoco! Ah, ndo, eles estdo somente atrds de castanhas. Eu gostaria de poder
trazé-los para a escola dominical. Eu acredito que eles gostariam de vir, jd que pararam
para nos ouvir cantar (p.42).

Se as criangas estavam brincando nas ruas, € natural que estejam pouco limpas, no
entanto tal observagao leva a missiondria a pensar ser capaz de conferir alegria a tais criangas
dando um bom banho e as levando para a escola dominical. Tal apontamento pode representar
a percepcdo de uma mulher constituida socialmente pelos ideais protestantes de boas
maneiras, bons costumes e principalmente de higienizagao.

Serd que as criangas enquanto brincavam, subiam em drvores e comiam castanhas
ndo estavam felizes? A felicidade estd em tomar banho e ir a escola dominical? No entanto,
esta é a concep¢do da missiondria. Talvez para Martha Watts o fato das criancas pararem pra
ouvi-los cantar ji denotava o interesse pela sua celebracdo. Entretanto, ndo seria apenas
curiosidade infantil diante da novidade que representava aqueles estrangeiros?

Ainda comentando sobre suas observac¢des, Martha ouve o som de tambores, neste
momento ela estd dentro da igreja ouvindo o sermdo: (...) — é um tambor batendo, e no
domingo também. O que pode essa gente querer, eu me pergunto. Eles ndo sabem que
deveriam manter esse dia santo? Estd realmente passando por aqui! E o “Caia-Pé6”, e o
pregador tem que parar, pois a confusdo é tamanha, que ele prefere ndo competir com
aqueles negros, pintados e vestidos como selvagens, enquanto dancam e gritam, mantendo o
tempo do tambor e o de suas proprias vozes. Qudo suavemente o pregador se refere a isso,
chamando de tolice! Tenho visto coisas tdo tolas do mesmo cardter feitas nos Estados
Unidos, mas ndo no domingo. (pp.43-44)

Neste trecho encontramos a contraposi¢do dos rituais protestantes com os rituais dos
brasileiros. Para ela tudo aquilo se assemelhava a selvageria, 4 barbarie. A diferenca e
superioridade dos americanos sdo verificadas na atitude “civilizada” do pregador em esperar

para comentar suavemente o quanto os costumes dos brasileiros eram tolos e ainda mais

agravados por ndo possuirem a concepcao do domingo como dia sagrado.
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O centro da preocupacdo e critica da educadora nesses trechos de suas cartas € a ndo
observancia do domingo. E possivel pensar que o problema ndo estd em praticar tais atos,
como vender, comprar, tocar tambores, etc... O problema € tal ato serem praticados no
domingo, considerado por ela e pelos protestantes um dia sagrado, separado, apenas para o
oficio religioso sendo que, qualquer outra atividade praticada neste dia, tanto aqui quanto
Estados Unidos, ndo correspondia com os principios de uma sociedade civilizada.

Martha Watts termina a carta novamente falando do seu desejo de conversao do povo
brasileiro: Se meu estilo de escrita rouba a forca dos fatos, perdoe-me, pois asseguro a
senhora que ndo é algo leve para nés: nossos espiritos padecem, e nos ansiamos em trazé-los
para a luz do Evangelho. (p.45), ou seja, para a luz da razao.

Como afirmamos anteriormente, os comentdrios sobre a religiosidade brasileira
permeiam a maioria das cartas. Contudo, as observacgdes a respeito deste tema vao aparecer de
forma mais acirrada nas primeiras correspondéncias, quando Martha estd entrando em contato
com a realidade brasileira. A medida que os anos vio passando, as cartas tendem a tomar um
tom informativo e institucional com poucos comentérios mais especificos, como no inicio do
seu trabalho.

A educagdo como instrumento de evangelizagdo trazida pelo protestantismo ao Brasil
¢ verificado nas também nas cartas da educadora. Em carta datada em 9 de novembro de
1883 observamos o valor que ela dava ao estudo da Biblia, sendo o mesmo, parte das aulas
ministradas no colégio. Meu iinico livro escolar é a Biblia (p.60). No entanto, suas
informagdes demonstram que os alunos resistiam ao ensino, embora achassem interessantes
suas explicagdes. Ao expor trechos da Biblia, ela diz que parecia que as alunas tinham
aceitado suas explicagdes: Eu digo pareceram, pois essas mogcas sdo muito cuidadosas e do
tipo que ndo se entregam (p.60). Em seguida ela diz: Orem caros amigos, para que Deus
possa dar seu Espirito Santo a estes meus alunos (...) Vocés ficariam surpresos ao ver o
quanto alguns deles sdo ignorantes a respeito destas coisas, apesar de terem muitas
cerimonias e imagens, vocés pensariam se seria possivel para qualquer um deles poder
caminhar mais pela visdo do que pela fé.(p.60)

Outro tema abordado pela educadora, ao se deparar com a religiosidade brasileira € a
morte das pessoas. Nesta mesma carta, Martha comenta o seu incomodo com vdrias noticias
de mortes. Eu nunca fui tdo afetada pela morte de estranhos como sou aqui. A visdo do padre
saindo para ungir uma pessoa para a morte lanca uma melancolia sobre mim por todo o dia,

pois eu sei que isso ndo basta e eles ndo receberdo a nos, que estamos tdo ansiosos para dar
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a eles o pdo da vida para que possam viver para sempre, e estamos mais convencidos de que
o poder ndo ¢é proprio do homem — ele deve vir de Deus. (pp.60-61)

Em carta ndo datada, publicada no més de abril de 1889 ela faz o seguinte
comentdrio sobre o catolicismo no Brasil: Sempre que vamos a algum lugar onde podemos
ver qualquer uma das faldcias da Igreja Catélica e ver com que dnsia as massas seguem,
buscando ndo sabem o qué, ficamos desconsolados e imaginamos como o nosso povo (grifo
meu) pode olhar com complacéncia para o catolicismo, pois de fato ele é o mesmo em
qualquer lugar. Nos Estados Unidos ele é refinado e as cerimonias sdo escondidas na igreja,
e ndo ostentadas pelas ruas, como acontece aqui. Sabemos que as massas avangam
cegamente, sem saber para onde estdo se dirigindo, e nds ndo temos o poder para conduzi-
las. (p.87)

Quando esta carta foi escrita ja fazia oito anos desde a sua chegada as terras
brasileiras, e apesar do respeito que demonstrava ao conhecer as celebragdes catdlicas sua
opinido sobre a religiosidade continua extremada e incisiva em suas criticas. Na perspectiva
da educadora o catolicismo continuava sendo um mal para o pais. Vale notar a sua referéncia
ao povo brasileiro como nosso povo o que pode significar uma identificagdo com os
brasileiros ou mesmo um sentimento de pertenca a este lugar onde dedicara sua vida, a fim de
mostrar-lhes a “verdade” do Evangelho.

Sobre a identificacdo com os brasileiros, em uma de suas primeiras cartas, datada em
setembro de 1881, quando descreve a cidade de Piracicaba, ela termina dizendo que esta era
a sua cidade e que ela seria muito feliz aqui. Oito anos depois o povo brasileiro ja era o seu
povo.

Entretanto este trecho pode nos mostrar talvez um desanimo em relacdo ao seu
trabalho de evangelizacdo, e ainda a diferenca apontada entre Brasil e Estados Unidos.
Embora o catolicismo seja 0 mesmo em todos os lugares, nos Estados Unidos ele era mais
refinado. A ostentacdo que acontecia aqui, ao contrdrio do que acontecia em seu pais, se da
simplesmente pelo fato do Brasil ser um pais oficialmente catélico e os Estados Unidos nao.
Parece-nos que esse detalhe nao é levado em consideragdo na sua critica ao catolicismo nem
tao pouco a religiosidade popular que levava as celebragdes para as ruas, aspecto que marca a
sociabilidade dos brasileiros, o encontro uns com os outros € a busca de alivio para as
desventuras cotidianas.

As celebragdes eram vistas como ostentacio de uma religido idoldtra sem o

refinamento civilizado dos americanos. O catolicismo americano segundo ela era mais
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refinado porque se limitava ao interior dos templos e ndo circulava livremente pelas ruas,
expressos em crengas populares como no Brasil.

Em carta ndo datada, publicada em abril de 1890 encontramos uma alusido de Martha
Watts a Proclamacdo da Republica. O Brasil estd indo para frente, e devemos seguir com ele,
carregando a religido do Evangelho, pois os lideres ndo percebem a necessidade de eles
proprios o buscarem. Eu ndo escrevi sobre a Repiiblica, mas digo que a vida tem tido um
sentido maior no Brasil desde 15 de novembro de 1889. Desde 7 de janeiro — dia da oracdo
pelas nagoes — todos os homens sdo livres para louvar a Deus de acordo com o que dita suas
proprias consciéncias neste Brasil beato e dirigido por padres. “Gloria a Deus nas alturas!”.
(p-90)

O tema da Proclamacao da Republica, como ela mesma afirmou, ndo foi comentado
acirradamente por ela, este trecho apenas cita tal fato associando ao tema que parece mais
importante para educadora — a religiosidade do pais. Segundo Martha, o Brasil estava
caminhando, indo para frente, isto €, progredindo e a religido protestante, chamada por ela
como religido do Evangelho, deveria acompanhar tal progresso. O sentido maior que a
Republica trouxe, nas palavras da missiondria, nos indica que foi a separagdo Igreja/Estado, o
que tornou todos os homens livres para seguir a religido que melhor aprouver sua consciéncia.
Sua fala termina com uma critica dura — neste Brasil beato e dirigido por padres.(p.90)

Quando Martha Watts cita a necessidade de carregar a religido do Evangelho, ela
demonstra a carga ideoldgica protestante em seu discurso, de acordo com suas palavras a
Igreja Catodlica ndo era uma religido do Evangelho. O Brasil € para ela um pais beato e além
do mais dirigidos por padres. Esta nos parece ser uma das suas representacoes de Brasil.

Através de suas cartas e seus comentdrios sobre a religiosidade do pais, podemos
perceber que a imagem que Martha Watts tinha do Brasil desde aqui chegou era de um pais
idolatra e beato. O catolicismo referendava o atraso, a supersticdo e a ignorancia do povo
brasileiro, por isso precisava urgentemente da pregacado protestante do Evangelho, esfor¢o que
ela ndo abandonou desde aqui chegou. Carregou em todo o tempo o objetivo que a trouxe para

cé - Evangelizar o Brasil.
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2.4 MARTHA WATTS E OS COSTUMES DOS BRASILEIROS

Em sua primeira carta datada de maio 1881 Miss Martha Watts demonstra sua
primeira impressao do Brasil quando chega ao Rio de Janeiro. Ao observar o lugar ela diz:
(...) hd uma classe de seres humanos cujas condicdes apelam aos nossos mais profundos
sentimentos, e clamam por nossa caridade crista (...) (p.21). Deste modo, ela idealiza um
lugar que possa ser limpo e aconchegante para abrigar essas pessoas que vivem pelas ruas,
segundo ela deve ser “um lugar onde todos aprenderdo as virtudes da verdade, da pureza e
da honestidade, e a seguir o caminho da salvacdo”. (p.22)

Neste texto ela estd fazendo um apelo as mulheres americanas para que exercitem o
dom da maternidade e se envolvam nesta missdo. Que trabalho mais adequado pode ter
nossas mulheres que salvar as almas de criancinhas, e ensind-las a viver como titeis cristdos?
(p.22) Ainda pede ajuda financeira a Igreja mae para este empreendimento considerado por
ela tdo nobre e necessdrio diante da situacdo de pobreza, miséria e ignorancia que ela
observou nas ruas do Rio de Janeiro.

Neste primeiro contato da missiondria com os costumes dos brasileiros, observamos a
imagem que a mesma tinha do Brasil, que nos parece também ser a idéia dos seus
conterraneos, os amigos a quem ela quer tranqiiilizar sobre a comida brasileira. No entanto, é
preciso transportar nossa andlise ao tempo histérico a qual ela faz parte, pois como aponta
Chartier (1988): “E necessdrio devolver o individuo a sua época, pois quem quer que seja
ndo pode ser subtraido das determinagées que regulam o seu modo de pensar, no seu tempo e
espaco”.

Deste modo, nao podemos julgar Martha Watts por pensar que a civiliza¢do ndo havia
chegado ao Brasil e tratava-se de um povo selvagem capaz de comer comida crua, pois essa
era sua constituicdo enquanto americana que se pensava mais civilizada e modernizada que os
brasileiros.

Sobre isso escreve Mesquida:

“as mulheres metodistas estavam convictas de que sua vocacdo
consistia em transformar suas irmds pagds ou instruidas numa falsa
religido em mulheres civilizadas e cristds. Acreditavam também que
somente a acdo educativa poderia mudar os habitos e o modo de vida
das comunidades atrasadas”. (MESQUIDA, 1994)
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O Brasil fazia parte deste grupo de comunidades atrasadas que poderia ser mudado
através da disseminagdo do ideal protestante de civilizagao.

Suas primeiras impressdes sobre os alimentos consumidos no Brasil naquela época
estdo demonstradas em sua carta datada em julho de 1881. Neste escrito Martha Watts
procura tranqiiilizar os seus amigos quanto ao fato de ndo estar comendo comida crua. Temos
“farinha”, preparada da raiz da mandioca, mas é cozida. Hi um preparado de milho que
possui a aparéncia de comida crua, porém ndo é cru. (p.24).

Ela continua sua descricio demonstrando o etnocentrismo em seu discurso. Sobre
outras comidas ela afirma: Temos muitas qualidades de frutas, porém, ndo sdo tdo boas como
as que temos em casa. Temos otima carne bovina, porco fresco, manteiga e, quando temos
acesso, pdo assado, porém preferimos fazé-lo quando conseguimos leite. A comida do pais é
arroz, farinha e feijdo. Este iltimo é tdo genericamente utilizado que, em vez de dizer que
alguém ndo vale o “sal”, eles dizem que ndo vale o “feijao” que come. (p.24)

Segundo Luiz Felipe de Alencastro e Maria Luiza Renaux, em Histérias da Vida
Privada no Brasil, na Colonia e no Império predominavam nas refei¢des o feijdo e a farinha
de mandioca e de milho como constatou Martha Watts em sua descri¢do. O pao no interior era
raro, no entanto na cidade do Rio de Janeiro, e, sobretudo na corte o pao era mais comum. Por
isso Martha comenta a necessidade de providenciar um fogdo melhor ou construir um forno,
pois era mais barato fazer o pao em casa. Temos na também na cozinha um fogdo brasileiro
que nos servird até que tenhamos um melhor. Como é mais barato fazer o pdo do que
comprd-lo, compraremos um fogdo ou construiremos um forno. (p.30)

A necessidade de Martha em comentar sobre a necessidade da aquisi¢cdo de um fogao
se dd pelo fato de que no Brasil oitocentista, segundo Alencastro (1997) os fornos brasileiros
apresentavam-se bastante toscos: uns buracos de tijolo em que nao havia nem grelha. Em
meados do século comecam a aparecer fornos de ferro que poderiam ser usados por escravas e
negras livres.

Ainda nos seus comentdrios sobre os brasileiros e seus costumes ela diz: Nossa
cozinheira parece saber preparar todos os pratos brasileiros e estd evidentemente ansiosa em
nos agradar; entretanto outro dia, quando lhe declaramos que gostariamos que o assoalho
fosse esfregado, ela disse que ndo sabia como. Disto nos inferimos que os brasileiros
preocupam-se mais com o conforto interno do que com o externo. Eu ainda ndo posso
escrever muito sobre o povo, pois ainda ndo os conheco muito bem enquanto povo. Dizem
que suas casas sdo sujas, assim como suas relagoes de negdcios, mas ndo temos

testemunhado nada disso (p.24).
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Verificamos neste trecho da sua carta certo cuidado em nao julgar os brasileiros, muito
do que ela sabia era de ouvir falar e ndo de conhecer de perto. No entanto ao observar a
cozinheira, os americanos, concluem que o fato da cozinheira ndo saber limpar o assoalho
evidencia que os brasileiros estdo mais preocupados com o alimento interno, € ndo com 0
aspecto externo, ou seja, a aparéncia de limpeza e higiene era desprezada pelos brasileiros.

Entretanto ndo é possivel tirar conclusées a partir da vivéncia com um brasileiro
apenas, no caso a cozinheira. Por isso mais a frente ela parece retificar a sua conclusdo
dizendo que ndo conhece o povo tdo bem assim para tirar conclusdes precipitadas. Por isso ela
diz: De qualquer forma, ndo acho que todas as pessoas mds do mundo estejam no Brasil, e a
medida que for me inteirando poderei contar sobre suas virtudes. Eles sdo infelizes de
qualquer forma, por terem um Estado que tornou-se extremamente corrupto nas maos de seus
lideres (...) Deus garantird que vivamos na plenitude de sua luz, que eles receberdo de nos!
(p-25)

Na sua visdo, mesmo nao conhecendo bem os brasileiros ela julga-os como infelizes
de qualquer forma por causa da corrup¢do que desde entdo fazia parte da realidade brasileira.
A corrupcao para Martha tem aqui uma relagdo com o pecado, que significa o distanciamento
de Deus, a auséncia de uma fé genuina, o apego ao profano em detrimento do sagrado, ou
seja, a falta da luz e da santidade do protestantismo.

Como ja apontamos, Martha chegou ao Brasil no més de marc¢o de 1881, esta carta a
que nos referimos foi escrita em julho do mesmo ano, isto pode significar, que ela ainda nao
tinha conhecido suficientemente o Brasil, ou mesmo Piracicaba para tirar conclusdes sobre o
pais. Por isso podemos avaliar que muito do que ela estava vendo e escrevendo ja estd
embutida a representacdo que ela ja trouxe quando veio pra c4d. Quando inicia a frase com a
palavra “(...) Dizem...”; nos da a idéia de que ela ja havia ouvido de antemao sobre o Brasil e
nos parece que foram mds noticias. No entanto, s6 a medida que ela iria conhecendo as
pessoas poderia contar sobre suas virtudes. Em todo caso, podemos observar sua percep¢ao do
Brasil como um pais catdlico, por isso ignorante, com um Estado corrupto e por isso com um
povo infeliz, carente da pregacdo protestante do Evangelho.

E interessante notar que sua visdo missiondria passa pela idéia de que a luz do
conhecimento vem de Deus e este é a mola propulsora da a¢do educativa. Esta acdo tinha o
intuito de pregar o Evangelho, e passar um modelo de educacdo que pudesse iluminar toda a
sociedade, a fim de que esta seja mais digna, justa, honesta.

Num outro momento, em carta escrita e datada em 14 de janeiro de 1882, apds

descrever com detalhes a uma procissdao que assistiu em Sao Paulo, Martha faz um apelo as
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senhoras leitoras do Advocace. Queridas irmds, as senhoras pensam que escrevo meramente

para interessd-las enquanto as senhoras léem sobre estes costumes estranhos (grifo meu) dos

brasileiros? Longe de mim usar de tempo precioso para isso. Escrevo sobre estes costumes
como um apelo as senhoras, mdes, que tém filhas consagradas, que elas sejam objeto das
oracoes e béngcdo de vocés, e que as senhoras enviem para mim essas jovens que se
entregaram ao Senhor para fazer a sua vontade — ndo devotardo elas seus dons a fim de
ajudar a carregar a responsabilidade do protestantismo nesta terra?(p.40)

A intencdo da missiondria de relatar as suas leitoras sobre tudo que estava vendo e
sentindo no Brasil, era para sensibiliza-las a enviar mais recurso e pessoas a missdo. A sua
fala a respeito dos costumes dos brasileiros nos sugere certo tom pejorativo, de alguém que
tem uma auto-imagem construida nos pressupostos de uma civilizagao que se julga superior.

Os costumes dos brasileiros sdo visto como estranho e sem necessidade de gastar
tempo lendo sobre eles, o objetivo unicamente € de informar, para que mais pessoas pudessem
se envolver no projeto missiondrio a fim de transformar tais costumes. Na visao da educadora
quanto mais pessoas e recursos melhor seriam para que o projeto de evangelizacdo se
concretizasse, tornando o Brasil uma nagdo civilizada.

Lendo ainda sobre os costumes dos brasileiros, Martha comenta sobre a prética dos
comerciantes de enviar os produtos a casa das pessoas para que elas pudessem escolher e
comprar. Bem, bem, o que aquele homem estd fazendo com aqueles guarda-sois? Sem divida
sua senhora quer um novo para o passeio da tarde e o mandou a loja, como é costume, o
comerciante enviou o seu estoque para que ela pudesse escolher. Sobre isso ela comenta:
Como ¢ fdcil sentar-se em casa com um vestido caseiro, e ter a “loja” trazida para si! Eu
imagino que as mulheres nunca vdo a loja por aqui. (p.43)

A constatacdo da educadora quanto aos costumes das mulheres de ter os produtos das
lojas trazidos para casa é apontado por Gilberto Freyre em sua obra: “Sobrados e Mucambos”
onde o mesmo nos informa que as mulheres na época do império pouco ou quase nunca saiam
de suas casas. O patriarcalismo brasileiro, vindo dos engenhos para os sobrados, ndo se
entregou logo a rua, por isso as mulheres quase nao saiam de suas casas para compras,
recebiam as lojas em casa através dos comerciantes ou dos mascates. ainda afirma: FREYRE
(1968) “As lojas mandavam aos sobrados seus chapéus de abrir e fechar, suas botinhas de
duraque, suas fitas (...)”

As observacdes descritas por Martha se ddo nos primeiros meses de sua chegada ao
Brasil. Ela estd observando o movimento da cidade de Piracicaba em véarios domingos no

caminho de ida e volta da Igreja e como ela mesma afirmou, da janela da Igreja. Esse era o
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seu objetivo nos primeiros momentos de contato com a realidade brasileira. Através do seu
olhar ela descrevia aos seus conterraneos sobre o pais.

Observar, olhar, investigar era a intencao de Martha Watts, é o olhar o estrangeiro ao
Brasil do século XIX. Temos af literalmente a a¢do do olhar desta educadora estrangeira. Ela
escreve uma carta para especificamente relatar suas observacdes. Martha olhando para o
outro; este “outro” estranho e desconhecido - que fatalmente produzird no observador
curiosidade, critica, espanto, julgamentos, enfim diversos sentimentos produzidos pela sua
auto-imagem e pela auto-imagem do povo americano - é o objeto da curiosidade da
educadora. Segundo Todorov (1983) “somente meu ponto de vista, segundo o qual todos
estdo ld e eu estou aqui, pode realmente separd-los e distingui-los de mim”.

Os costumes dos brasileiros vao causar tanto curiosidade quanto estranheza a visao
da educadora. Uma simples saudacdao de um homem passando pela porta da igreja lhe chama
a atencdo. Os seus comentdrios nos mostram as mindcias de sua observacdo. Pequenos
detalhes como uma saudagdo é comentada em suas cartas para informar da melhor maneira
possivel as suas leitoras sobre o pais: Veja isto, os condutores tiram seus chapéus com
reveréncia ao passar pela porta. Mais a frente ela novamente cita este costume: Eu me
pergunto porque os homens tiram seus chapéus quando passam por essas janelas. E para
nos? Ou é para o local do culto? Devo perguntar sobre isso quando puder falar com eles. A
senhora sabe que é costume nesse lugar para cavalheiros de boa educacdo saudar as damas
que passam?(p.44) E certo que ainda Martha Watts ndo falava o idioma do lugar e por isso

disse que quando pudesse perguntaria sobre tal costume que lhe despertou a curiosidade.

2.5 MARTHA WATTS E A CIDADE DE PIRACICABA

Um piracicabano curioso em conhecer melhor sua cidade em meados do século XIX
se surpreenderd com a descri¢do desta educadora estrangeira. A riqueza de detalhes que
Martha se atém para informar suas leitoras sobre a cidade na qual ela se instalou para
construir a escola metodista, € surpreendente. Tanto que quando andamos por Piracicaba de
hoje, principalmente na regido central e dreas préximas ao rio podemos voltar ao tempo e ter
uma idéia da descri¢ao de Martha.

No comeco do Século XIX Piracicaba era chamada de Vila da Constitui¢do. Martha

informa esse detalhe a suas leitoras. O nome antigo da cidade era “Constituicdo”. Talvez
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vocés encontrem este nome no mapa (p.31). Segundo Mesquita (1992) a cidade se
assemelhava a uma aldeia medieval, onde animais eram criados soltos nos quintais, nos
pastos, nas ruas, sem qualquer delimitacdo entre uma drea e outra. No entanto, a partir de
meados do século com o crescimento da agricultura cafeeira a cidade comegou a sofrer
transformacgdes com o crescimento da vida urbana. Assim, quando Martha Watts chegou aqui
a cidade estava crescendo e com 6timas perspectivas para o futuro.

A respeito da cidade de Piracicaba, Martha Watts descreve sua percep¢do, em uma das
primeiras cartas enviadas aos Estados Unidos. A sua descri¢do traz riqueza de detalhes de
alguém que procurou mesmo conhecer o lugar ou ao menos se inteirar da cidade que ela iria
daquele momento em diante morar.

Em carta datada em setembro de 1881 ela dedica o seu texto a descrever a cidade de
Piracicaba, em outras cartas ela ja ndo se preocupard em dar mais detalhes sobre o lugar.

Ao ler suas cartas compreendemos que ela ja tinha uma imagem do Brasil e at€é mesmo
da cidade de Piracicaba, imagem construida a partir do que ela tinha ouvido sobre o lugar. Se
pensarmos que representacao tem a ver também com aquilo que imaginamos, ou seja, com as
imagens que construimos a partir do que ouvimos e aprendemos, encontramos nas suas falas o
que ela imaginava da cidade.

Quando aportou na Bahia ouviu falar que Piracicaba era uma das cidades mais belas
do interior. Ao ouvir isso ela mesma afirma que imaginou casas com telhados altos e janelas
pequenas, com belas palmeiras franjadas, cactos, bananeiras e todos os tipos de plantas
tropicais e grandes jardins com frutas e flores. Ela diz: “Essa idéia era, sem diivida, uma
reprodugdo do que eu havia visto no subtirbio da Bahia e parte do que me lembrava de
Lisboa”. (p.31)

A imagem de Lisboa e Bahia se da pelo fato de Martha ter passado nestas cidades
portudrias, parte do itinerdrio do navio que vinha ao Brasil. Ela saiu de Nova Yorque, passou
por Lisboa e depois Bahia, por isso sua imaginacdo ao longo da viagem levou-a a pensar
como seria Piracicaba.

Sua descricao é detalhada de tal forma que ela descreve a localizacdo, a paisagem,
colinas, climas, nimeros de habitantes tipos de roupas, etc. Interessante notar como classifica
os habitantes: (...) sdo vinte mil almas (p.32). Ainda na descricao da cidade ela conta sobre o
comércio, nimero de lojas, de farmdcias, bares. Adiante relata sobre o moinho de algodao que
seria uma fonte de trabalho para homens, mulheres, meninos e meninas. Seguindo sua

descric@o ela conta sobre as casas e aponta certa critica por ter achado as residéncias nao
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muito confortaveis: “Ndo existem chaminés, pois ndo existem lareiras internas. Imagine so

estas casas sem conforto e sem fogo”. (p.34)

Para ela casas confortdveis eram aquelas que possuiam lareiras como nos Estados
Unidos. No entanto, num pais tropical e numa regido onde o frio nao € tdo rigoroso o uso da
lareira é com certeza desnecessario.

Entretanto, ao descrever a cidade ela conclui que Piracicaba ndo era bem como ela
pensava ou havia imaginado. Ela achou as casas pequenas o que encaixava na idéia
brasileira de conforto, porém um americano ndo ficaria satisfeito com tais casas, (p.34), pois
a idéia do americano de conforto possivelmente era mais apurada, ampla, requintada. O texto
nos sugere pensar que o idedrio do brasileiro era pequeno, “limitado talvez”.

Os moveis das pessoas eram em sua visdo, feios e escassos. Os jardins eram nos
fundos das casas por isso ndo eram visiveis, embora houvesse arvores frutiferas, poucas eram
as decorativas. Assim, ela conclui que nao era nada do que havia imaginado. Agora, vocé ndo
acha que eu tinha motivos para desapontar-me? Eu ndo tenho divida de que esta é uma das
mais belas cidades “do interior”, mas ndo é o que eu havia imaginado. (p.34) No entanto,
Miss. Martha Watts termina a carta afirmando que Piracicaba era sua cidade e que ela seria
muito feliz neste lugar. Agora caras amigas, o que acham de “minha cidade”, como eu jd a
chamo? Jd me sinto muito ligada a ela e pressinto que serei muito feliz aqui. (p.35)

Observamos nesta carta, a idéia que ela tinha da cidade e depois a mudanga ao entrar
em contato com o lugar. A representacdo de cidade de interior que ela trazia era baseada como
ela mesma afirmou, em cidades de Lisboa e at€é mesmo da Bahia por onde havia passado. Sua
percep¢ao pode ser entendida a partir do pressuposto de que ela tinha uma imagem presente
que dava sentido ao ausente.

Porém, ao entrar em contato com o ausente que se torna presente pela vivéncia e
conhecimento, a percep¢do muda a ponto de decepciond-la, pois a cidade de Piracicaba, sendo
do interior tinha outras caracteristicas apontadas por ela como negativas, pois sua
representacao de cidade do interior era bem diferente do que ela havia visto.

Em outra carta publicada em outubro de 1884, Martha faz comentéarios sobre os
progressos da cidade fazendo alusdo a presenca da escola como um motivador para a melhoria
da mesma. Inclusive a constru¢dao do Colégio Jesuita juntamente com o Colégio Piracicabano
estava incentivando a melhoria das ruas aos arredores da escola. (...) esta, juntamente com a
nossa escola, acrescentou considerdvel importdncia para nossa rua. Desde que chegamos

aqui a rua foi nivelada e pavimentada, recebeu iluminacdo com distdncia convenientemente
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planejada entre as lampadas, as casa antigas estdo sendo submetidas a reformas, o que estd
tornando o local um ponto importante da cidade. (p.71)

E interessante ressaltar que a construcio da escola vai conferir importincia para a
cidade e conferir progresso a mesma. Talvez a constru¢do dos colégios tenha motivado as
autoridades a melhorar ainda mais o lugar. Martha nos fala em suas palavras sobre os
progressos da cidade e a sobre a participacdo da escola neste progresso.

De maneira geral, a cidade estd melhorando e agora tem mais habitante (...) J4 ha uma
fabrica de sabdo e velas. As mercearias estio aumentando seus estoques e filiais também.
Veja que nds ajudamos a melhorar o local do ponto de vista temporal, mas isso ndo € tudo. Do
ponto de vista social, nossa presenca € sentida (...). (p.71)

Para Martha as melhorias estavam acontecendo no plano temporal e social e ndo
espiritual como ela gostaria. Os frutos colhidos ainda ndo sdo suficientes, mas, de tempos em
tempos, vislumbro a flor em botdo e me encorajo. Que Deus mantenha minha fé, que eu

sempre tenha esta fé, veja ou ndo os frutos!

2.6 MARTHA WATTS E A EDUCACAO

A Histéria da Educagdo no Brasil ndo pode ser contada sem que seja citado o nome de
Martha Watts. As suas cartas vao evidenciar em todo tempo sua preocupacdo com a educagdo,
o meio mais eficaz para transmissdo do Evangelho e dos valores de uma sociedade
republicana e moderna. A Educacao Metodista, na pessoa desta educadora como vimos, teve
sua contribui¢do nesta busca pela modernizacao do Brasil no final do século XIX.

Sua primeira alusdo ao tema da educacdo se dd no contexto das primeiras cartas,
quando ela descrevia a cidade de Piracicaba aos seus leitores. “Aqui existem duas escolas
publicas — uma para garotos e outra para garotas, e um grande niimero de escolas privadas,
onde as criancas estudam juntas, e tdo barulhentamente que podem ser ouvidas a uma
quadra de distancia” (p.33)

Em carta datada em novembro de 1881, Miss Martha Watts escreve contando sobre a
abertura da escola. Nos abrimos nossa escola no dia 13 de setembro, e uma aluna apareceu,
apesar de que tinhamos carteira para dezoito, e recedvamos que elas ndo fossem suficientes
(p.36). Apesar do relatério desanimador, pelo fato de ter apenas uma aluna na abertura do

colégio, Martha apela para sua fé, o sustentdculo de sua acdo. Nossa fé se mantém e estamos
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avangando em nossos preparativos para o futuro, com a certeza de que deveremos ter
trabalho suficiente apos algum tempo. (p.36)

O nome do colégio poderia receber at€ mesmo o nome da educadora como ocorreu em
outros colégios metodistas que receberam nomes de pessoas importantes em sua histéria.
Contudo o Colégio recebeu um nome que identificava-se com o nome da cidade — O
Piracicabano. Esta identificacdo com a o nome da cidade pode ter sido uma estratégia para
melhor aceitacdo por parte dos habitantes sugerindo que todos os piracicabanos faziam parte
desta histéria e o Colégio era para engrandecer ainda mais o lugar. A escola ndo era da
Martha Watts ou dos metodistas, mas da cidade de Piracicaba.

A educadora cita em seu escrito o que ela pensava ser o motivo da pouca adesio nos
primeiros dias de funcionamento da escola. Nos somos estranhos e protestantes, e a cidade
estd cheia de escolas e professores, que ensinam a precos excessivamente baixos, e a
probabilidade é de que teremos que esperar algum tempo para termos uma escola grande,
pois somente alguns que ddo valor a um sistema de educacdo melhor do que o fornecido por
estas escolas nos dardo suporte.(p.36)

Este trecho da carta demonstra a dificuldade de aceitagdo dos protestantes pela
populacdo da cidade, além de serem estranhos, desconhecidos e estrangeiros faziam parte de
uma outra religido, o que afastava as pessoas, principalmente aquelas mais conservadoras de
confissdo catdlica romana. Vale recordar que apds a Independéncia, com o Ato
Constitucional de 1824, surgiu a possibilidade de abertura de escolas privadas, dando o direito
de ensinar para particulares, religiosos ou leigos. Deste modo Martha aponta como obstidculo
as escolas particulares e os professores presentes na cidade, que além de cobrar mais barato
nao possuiam um sistema adequado de ensino.

As pessoas a quem ela se refere, que dariam suporte a escola, por desejarem um
sistema de educacdo melhor do que era oferecido aqui, foram num primeiro momento a
familia Moraes Barros e outros republicanos na cidade. Tanto que o Jornal A Gazeta, um
o0rgdo republicano estava sempre presente nas atividades importantes do colégio, como o
exame publico realizado a cada final de trimestre, para informar a populacdo sobre os
progressos do Colégio Piracicabano e o quanto esta instituicdo era importante para o
progresso da cidade.

Apesar da abertura do colégio ter parecido um pouco desanimadora a educadora
permaneceu firme em seus propdsitos recebendo o apoio financeiro e espiritual da igreja-mae.
Em marco de 1882 ela escreve dizendo: Nossa escola estd crescendo — temos treze alunos

agora, e estou pedindo ao Senhor por cada um deles. (p.45)
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Nas suas cartas Martha Watts relatava todas as atividades do colégio e como a
imprensa local estava elogiando os progressos que o ensino americano estava trazendo ao
Brasil.

“A Gazeta que tdo gentilmente tomou notas e as publicou no ano passado fez o mesmo
este ano, mas por outras mdos”.(...) Depois de algumas observagéoes, o autor diz: “Onde a
educacdo é semeada e onde ela encontra meios favordveis de desenvolvimento, o povo tem
razoes justas para se orgulhar”, e ele considera que o povo de Piracicaba pode se considerar
entre esse niimero” (...) ele finaliza com palavras gentis de encorajamento, para que sigamos
em frente a despeito das idéias preconcebidas que ainda existem, mas que deverdo ser
dissipadas sob os raios do grande sol — o conhecimento. (pp.64-65)

A respeito da reportagem Martha Watts comenta: Ele ndo sabe que a forca na qual
confiamos para dissipar a escuriddo destas idéias preconcebidas é Ele, que é a sabedoria e
conhecimento, e que é sob a luz de Seu estimulo que a ignordncia e a supersticdo irdo
desaparecer. Ele (o jornalista) ndo sabe disso, nem sabe como aprender, e ndo saberd até
que o grande iluminador de coracdes tenha entrado no coragdo dele, para estas coisas serem
espiritualmente discernidas. (p.65)

Quando Martha Watts comenta das idéias preconcebidas, é possivel que esteja se
referindo ao ensino oferecido pela Igreja Catdlica, considerado pelos missiondrios como
ultrapassado e mantenedor da ignorancia.

A luz do conhecimento era trazida por esses estrangeiros que baseados na crenga do
destino manifesto, e da organizacdo social a partir de uma ética cristd protestante visavam
transformar as pessoas, seus costumes, seus hdbitos, suas crencas levando-as ao
desenvolvimento, intelectual e espiritual. Essa transformacdo social seria possivel através da
evangelizacdo e educacdo protestantes, que propagavam um ascetismo pratico, onde a
participacao na sociedade e a transforma¢dao da mesma se dao através do estudo da gramatica,
algebra, aritmética, cosmografia, geografia, fisica, astronomia, histéria geral e do Brasil entre
outras disciplinas e principalmente pelo estudo da Biblia. Todo aprendizado € possivel através
do Grande Iluminador o Espirito Santo.

A salvacdo para os protestantes estava relacionada a apropriacdo do conhecimento
espiritual e secular, que levaria o ser humano a ter boas maneiras, ser higi€nico, honesto,
trabalhador, enfim, um ser humano civilizado. Mesquida (1994) afirma que o metodismo
desenvolvia, portanto, sua obra educativa na crenga de que ela era a expressao cultural de uma

“civilizagdo triunfante”.
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O projeto educacional metodista veio atender as necessidades das pessoas mais
abastadas da sociedade, pois este publico gostaria de garantir aos seus filhos e filhas a
educagdo progressista e moderna vinda dos Estados Unidos. Esta idéia pode ser verificada nas
palavras de Martha Watts quando ela cita as palavras do professor Omparet que escreve ao
jornal da cidade: No Domingo, o artigo escrito pelo Prof, Omparet apareceu, e toma uma
pdgina do jornal: No dia 11, as 10h30 da manhd, na espagosa sala, estava reunida uma
sociedade brasileira seleta das mais elegantes damas e distintos cavalheiros (...). Nos ndo
exageramos em dizer que o estabelecimento, sob sua direcdo é o primeiro na Provincia de
Sdo Paulo; e esperamos em pouco tempo ver uma procura por parte dos pais que desejam
dar a suas filhas uma educagdo verdadeira — isto é, uma educacdo que veja além do
memorize, memorize sem fim e universal. (pp.50-51)

Através dos apontamentos da Miss. Martha Watts; verificamos que o sistema
americano de ensino era considerado por uma parte da sociedade, mais avancado e de acordo
com os progressos da época. Na relacao de interdependéncia entre grupos que buscam o poder
e a manutencdo do mesmo, temos os republicanos e liberais de um lado e os protestantes
buscando o seu espaco do outro. Neste encontro de interesses estd também Martha Watts
estabelecendo estratégias para ganhar a confianca das pessoas, bem como o seu espago na
cidade.

A amizade conservada com a familia Moraes Barros pode ser entendida como uma
estratégia para o seu envolvimento com a sociedade brasileira e a melhor difusdao do seu
ideério. Eu tenho planos de passar uma semana no campo com a familia do Dr. M.de M.
Barros e, quando voltar devo colocar a escola em ordem para o reinicio das aulas no dia 15
de janeiro. (p.53) O relacionamento préximo de Martha com tal familia fica explicito neste
trecho da carta.

Acreditamos ser interessante citar o fato de que o editor chefe do Jornal A Gazeta ser o
Dr, Manoel de Moraes Barros, um dos lideres do Partido Republicano que deu total apoio a
educagdo metodista em Piracicaba. Devo também lhes dizer que o presidente do Conselho da
Cidade é um bom amigo nosso — Dr. Moraes Barros — e também editor da Gazeta. Ele falou
de nossa escola de forma muito cortés em seu jornal (...). (p.55)

Deste modo, temos um encontro de interesses da classe republicana que desejava um
sistema educacional inovador, moderno, qualificado e progressista com o interesse da
Sociedade Missiondria de Mulheres que desejava através da educacdo evangelizar os paises

considerados atrasados.
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O fato € que os republicanos de Piracicaba poderiam contar com o apoio de uma
educadora capaz de levar avante o idedrio liberal da educacdo, mediante a luta pela
emancipagdo feminina na educacao e no trabalho.

Miss Martha Watts, propde através da prética educativa uma nova visao de sociedade
que deveria ser educada nos moldes do cristianismo protestante para que pudesse progredir.
Assim, uma sociedade crista era uma sociedade educada e civilizada, e isto s seria possivel
através da educacdo e evangelizacdo, conceitos intrinsecamente ligados na concepg¢ao do
protestantismo missiondrio na qual Martha Watts fazia parte.

Embora recebesse apoio da ala liberal e progressista da sociedade, o Colégio recebeu
duras criticas da ala catdlica, conseqiientemente mais conservadora. (...) o padre sentiu que
deveria agir e comecou a pregar e escrever contra nos. O fato de esta ser a melhor escola da
provincia era demais para ele, pois na querida cidade de Itu as Irmds de Caridade dominam.
(p.53) (...) Nesta mesma carta ela faz criticas ao ensino oferecido por estas irmas de Itu sobre
isso ela escreve: Tenho certeza de que seria dificil acreditar nas historias sobre a ignordncia
daqueles alunos, assim como o foi para mim, mas agora tive a oportunidade de ver por mim
mesma, quando alguns deles vieram para nossa escola. A questdo é: como meninas que
receberam ensinamentos dos professores por tanto tempo ndo aprenderam mais? E como
ficou a consciéncia das mulheres que fingiram ensinar e ndo ensinaram. (p.53-54) Neste
comentario Martha critica claramente o ensino oferecido pelas Irmas de Itu. Pode-se pensar
que para ela o ensino era uma missao, uma tarefa delegada por Deus, um sacerddcio, por isso
inadmissivel que nado fosse feito de formas rigorosas e correta em sua visao.

Martha comenta ainda nesta carta sobre a abertura de um novo colégio pelos jesuitas,
uma filiar da antiga escola de Itu. Eu estava ld. Havia uma grande diferenca, mas se eu fosse
comentar a respeito, poderiam achar que estou agindo com preconceito. (p.55)

Em carta datada em 6 de julho de 1883 Martha comenta sobre o sucesso da escola:
Apesar de todas as dificuldades, a escola aumenta constantemente em niimeros e se fez notar
na cidade; e, apesar de haver desisténcias o niimero chegou a trinta. No entanto o que
preocupa a educadora é o lado espiritual da escola, aspecto mais importante para ela do que
qualquer outro. Nossa escola estd muito bem financeiramente e intelectualmente; poderiam
vocés, caros amigos, rezar para que ela siga bem espiritualmente. (p.57) O aspecto espiritual
¢ sem duvida o mais importante, pois a missdo da escola, além de proporcionar a educagao
forma, tinha como objetivo propagar a fé protestante Espero que a longo prazo o trabalho no

internato seja o trabalho missiondrio, feito pela escola ou pelos “semeadores” e “ceifeiros”
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em nossa casa. Acho um trabalho precioso educar as meninas para que elas saiam e ensinem
o seu proprio povo.(p.57)

A intencdo de alcancar as mulheres era a meta da missdo da escola metodista, embora
em anos posteriores a co-educagdo fosse realidade no Colégio Piracicabano.

A educacg@o da mulher era privilegiada justamente porque a Sociedade Missiondria de
Mulheres que financiou tal projeto objetivava a educagao das mulheres, pois as educando elas
ensinariam melhor os seus filhos e, conseqiientemente, o pais poderia se desenvolver dentro
dos principios da fé protestante e dos ideais de civilizacio embutidos nos projetos
educacionais dos metodistas. Além do mais, essas mulheres poderiam se libertar do jugo
masculino podendo prover o seu préprio sustento.

Nesta perspectiva educacional em prol da mulher, Martha Watts contou com o apoio

de Mlle Rennotte, sobre ela nos fala Zuleika Mesquita: o

O interessante é que Marie Rennotte ndo era missionaria, mas foi
particularmente associada as representagdes de liberdade, progresso e

N

inovacdo que acompanhavam os protestantes americanos a época,
pois, além de professora e cientista, era escritora € polemista nao
hesitando em difundir em artigos da imprensa local e da capital a sua
visdo critica da educacao feminina da época. (MESQUIDA, 1994)

Em carta datada em agosto de 1884, Martha nos mostra sua preocupagdo com as
mulheres e sua parceria com Mlle. Rennotte, uma mulher comprometida com a causa
feminina na época. Mlle Rennotte fez alguma observacdes sobre a emancipacdo da mulher,
fazendo alguns comentdrios no inicio sobre a necessidade de “liberdade” em todas as leis
fisicas e levando ao mdximo sua idéia de liberdade feminina. As mulheres ai na América
clamam pelo direito ao voto, mas aqui a necessidade é de liberdade. Um senhor disse, que hd
ndo muito tempo, que “quinze anos atrds, a mulher ndo existia no Brasil”; logicamente que
ele quis dizer que a posicdo social da mulher ndo era reconhecida. Outro comentou ter
notado que, quando o Evangelho foi trazido, a condi¢cdo da mulher melhorou.(p.72)

Nao podemos afirmar que tal projeto se concretizou, mesmo porque a transformagao
de uma sociedade fundada em principios rigidos, conservadores e patriarcais s sdo possiveis

em um processo de longa duracdo.

'® MESQUITA, Zuleika. Educadora metodistas no século XIX: uma abordagem do ponto de vista da Histéria da
Educagdo. In: Revista de Educacdo do Cogeime, Ano II, n°20, junho de 2002, p.98.
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No entanto € digna de nota a mentalidade destas educadoras, marcadas por uma visao
de vanguarda em relacdo a mulher. Visdo esta que buscava a emancipacdo das mesmas, para
que se desenvolvessem e pudessem gozar de sua liberdade.

Fica claro para nds que a condi¢do desfavordvel da mulher estava associada a
conservacdo de uma religido id6latra e mantenedora da ignorancia e atraso das pessoas. Os
préprios pais ndo pareciam interessados na educacdo formal de suas filhas, e Martha nos
demonstra este fato em um trecho de sua carta que nos traz um tom de critica a educagao da
mulher na época: A maioria das alunas é do primdrio, pois a maioria dos pais parece pensar
que “lé”, “screvé” e “ritmética”, e bem pouco desta ultima, bastam para uma menina,
embora com bem pouca idade ela possa ter de assumir o fardo (?) de um marido e das
responsabilidades da sociedade. No entanto, temos algumas meninas que estdo fazendo bons
progressos, e que, creio poderdo assumir um bom lugar em qualquer escola.(p.79)

Suas palavras nos indicam que um dos objetivos da educacdo feminina era mesmo a
docéncia. Se sdo as mulheres responsdveis pela educagao dos filhos, os alunos como filhos
poderiam se educados por elas como uma forma de educar toda a sociedade, buscando a
melhoria da mesma.

E digna de nota a maneira irdnica como ela reproduz a fala coloquial dos brasileiros a
respeito da educagdo da mulher neste trecho da carta. O casamento € visto por ela como um
fardo de responsabilidades que muito cedo as meninas deveriam assumir. No entanto ha
excecoes, pois nem todas pareciam dispostas a seguir este caminho e a escola estava
contribuindo para esta mudanga, afinal havia meninas progredindo nos estudos com condic¢des
de se tornarem professoras como aconteceu posteriormente.

Neste sentido, a intencdo da educag¢do da mulher para Martha ia além do preparo para
assumir responsabilidades de um casamento, deveria prepard-las para se tornar professoras
também, com condi¢des de prover o préprio sustento.

O objetivo da insercdo das mulheres no magistério aponta para a abertura de novas
oportunidades ha tanto tempo negada. Esta oportunidade poderia leva-las a profissionaliza¢ao
e a emancipacao, abrindo novos espacos sociais.

Para isso Martha Watts d4 exemplo de total abnegacdo em prol da institui¢do. Tal
abnegacdo faz do magistério um sacerddcio, onde mulheres como ela abdicavam do
casamento, entendendo que este ndo devia ser o unico papel da mulher. Seus filhos seriam os
seus alunos os futuros cidadaos que elas estavam formando. Neste sentido, Martha vai chamar
seus alunos de filhos e considerar a escolar e as pessoas que com ela compartilhava do mesmo

projeto como Marie Rennotte, sua propria familia.
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Martha em seus comentdrios sobre a educagdo feminina vai comparar a situacdo da
mulher no Brasil ao que ela havia lido sobre os haréns na India e ainda comenta sobre a
religiosidade deste pais, que sem dudvida, era a causa de tal situacdo. O culto a algumas
divindades é semelhante ao culto aos santos aqui e menos blasfemo, pois ndo usam o nome
do Salvador ou do Espirito Santo. Eu lhes digo que, quando penso na situacdo espiritual
dessas pessoas, anseio ter o poder para quebrar a corrente da ignordncia e da supersticdo e
me vejo angustiada lutando de mdos atadas contra um gigante. (p.73)

A educagcdao da mulher no século XIX estava vinculada as mudancas sociais que
permearam todo este século. Este ideal de educacdo apontava para a modernizacdo da
sociedade, a higienizagcao da familia e a formacao de novos cidadaos republicanos.

Por isso esta proposta foi acolhida pelos lideres republicanos que apoiaram de forma
efetiva a vinda dos missiondrios americanos para abertura de escolas. Embora este ideal
estivesse amplamente difundido nas terras além mar, o Brasil estava muito longe deste
objetivo, assim Martha vai encontrar muita resisténcia no seio da sociedade brasileira.

Deste modo, nao nos cabe aqui julgar se o objetivo da emancipa¢do feminina foi
alcancado por ela, mas é digno de nota o impacto que mulheres estrangeiras provocaram na
sociedade quando aqui chegaram. E possivel imaginar como causaram burburinhos,
especulacoes e curiosidades essas mulheres solteiras que vinham de tdo longe sozinhas para
trabalhar em prol da educacdo em meio a uma sociedade marcadamente patriarcal onde as
mulheres eram totalmente privadas dos seus direitos e sua liberdade.

E claro que tais mudangas esperadas por Martha ndo tenham sido vistas a olhos nus,
porém num processo de longa duracdo, silencioso e misterioso, mulheres como ela apontou
novos rumos para a histéria das mulheres no Brasil.

A medida que Martha vai conhecendo mais sobre o Brasil, e vai entrando em contato
com temas cruciais na época como: educacdo, religiosidade, educacdo da mulher, escravidao
entre outros, ela faz muitos apelos para que a Sociedade de Mulheres se envolvessem ainda
mais com a causa do Brasil.

Martha demonstra sempre uma grande defensora da missao que ela era responsavel, e
por sentir-se responsdvel pelo sucesso do projeto missiondrio, usa de varios argumentos para
que obter mais recursos € conseqiiente criar mais escolas: O Brasil precisa de muitas escolas.
Venham irmds, me ajudem e aprendam a lingua e, como o Senhor estd abrindo as portas para
nos, vamos entrar e tomar posse em seu nome! (p.59)

Mais um trecho em que constatamos sua militdncia e engajamento com o projeto

missiondrio que a trouxe ao Brasil. Observe que € o Senhor que estava abrindo as portas do



59

Brasil, tomar posse pode significar justamente uma tomada da consciéncia dos brasileiros para
transforma-los em protestantes e civilizados, ou mesmo a demonstra¢do de uma auto-imagem
imperialista sendo forjada nos ideais protestantes de civilizacdo, isso em nome Deus o que
vinha legitimar tal ac@o.

Noutra carta, datada em 9 de novembro de 1883, ela comenta sobre a falha da
educacgdo, que diz respeito ao método de ensino em voga no Brasil, baseado na memorizagao,
faz também criticas aos livros didaticos usados aqui. Existem muitas gramdticas, mas aqueles
que possuem uma correta dizem que nenhuma é boa; e o melhor livro de aritmética ndo é
bom. A dlgebra e a geometria usadas sdo obscuras e muito falhas (...). Por isso os seus
professores usavam livros franceses e ingleses. Outra observacdo de Martha quanto a
educagdo no Brasil, diz respeito ao método de ensino utilizado aqui. Um problema que temos
ao ensinar aqui é o falho treinamento inicial naqueles assuntos que exigem o raciocinio. Eles
estdo acostumados a aprender cada coisa de cor e repetem palavras como papagaios; mas se
vocé perguntar a eles o significado, eles ficam perdidos para responder.(p.61)

Em suas palavras € possivel observar o tom de critica ao método de ensino das escolas
brasileiras que era voltado para a memorizacdo, método considerado ultrapassado, por isso
sua observacdo em relacdo ao atraso dos alunos. Sua constatacio parte da sua realidade, pois
no final do século XIX j4 estavam em voga na Europa e Estados Unidos os métodos
modernos de educagdo, baseados no pragmatismo dos filésofos do século em questao.

Ela termina a carta comentando sua expectativa em relacdo aos seus alunos: Espero
ansiosamente coisas melhores destes que estamos treinando. Quanto a inteligéncia, acho que
eles se comparam bem com criangas de qualquer lugar.(p.61)

O comentério sobre a inteligéncia dos alunos nos sugere, que talvez ela tivesse uma
representacao dos brasileiros como pessoas ndo muito inteligentes e por isso precisavam ser
treinados.

Sendo seu objetivo a evangelizacdo através da educacdo, seus métodos mesmo
modernos de ensino ndo deixavam de se identificar com o projeto dos antigos colonizadores e
educadores, representados pelos jesuitas. Projeto este de catequizacdo das pessoas. Isto pode
ser demonstrado em suas cartas quando ela comenta sobre as aulas serem iniciadas com a
leitura da Biblia e orac@o e terminadas com a oragcdo do Pai Nosso. Comentando sobre um
artigo que saiu no jornal gazeta de Piracicaba ela escreve: “Ele ndo mencionou que
inicidvamos as aulas a cada manhd com a leitura da biblia e oracdo, nem que termindvamos

com a aula com a oragdo do Pai Nosso e a bén¢do (...)”. E ainda em outro momento ela diz:
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Faremos o que pudermos pelos alunos para levd-los a Cristo, ou pelo menos preparar o
caminho para a futura geracdo. (p.50)

No decorrer da leitura de suas cartas, observamos que Martha Watts demonstra em
todas as missivas seu grande anseio de levar o Cristo da visdo protestante ao povo brasileiro.
Durante toda sua estada no Brasil os seus esfor¢os foram para a evangelizagdo que se dava
por intermédio da educacdo. “Envidamos todos os esforcos para elevar nossa escola ao mais
alto padrdo, bem como desenvolver os melhores tracos de cardter em nossos alunos. Temos

sempre em mente o tnico grande objetivo: Ensinar sobre Cristo”.(p.95)

2.7 MARTHA WATTS E O DRAMA DA ESCRAVIDAO

2z

O Brasil oitocentista € marcado pela ordem escravista. No final do século XIX,
embora houvesse todo um movimento em prol da abolicdo, o Brasil foi um dos dltimos paises
da América a abolir a escravidao.

Martha Watts vai se deparar com esta realidade e por isso escreve relatando as suas
leitoras o que ela vinha a chamar o “drama da escravidao”. Embora seja um texto longo vale a
pena transcrevé-lo para tentar resgatar qual a mentalidade da educadora a respeito deste tema.
Ela nos conta em sua carta que presenciou um quadro vivo da situagdo tragica de uma escrava
que se dirigia a beira do rio para se atirar junto com seu filho de colo.

A seguir o trecho da carta a respeito deste tema: Imaginem uma mde, com uma crianga
inocente nos bracos, brincando com tudo que suas mdozinhas podem tocar. Imagine essa
mde, de pé, em atitude desesperada e desafiadora, o rosto em ldgrimas. Um garoto de talvez
oito anos agarrado a suas vestes, barrando-lhe a passagem e suplicando em ldgrimas.
Imagine, completando esta cena, uma senhora idosa, a mde da primeira, entre protesto e
suplicas e ainda outra jovem, irmd da primeira, também em ldgrimas. Eu diante desta
situagdo, sentindo-me impotente e muda. Por trds desta cena estd o drama da escravidao (...)
Infelicidade, insatisfacdo e vdrios problemas se seguiram; e esta manhd, a pobrezinha sentiu
que a vida era um peso grande demais, deixou sua casa e foi dar um ultimo adeus a sua mde
antes de atirar-se com o bebé no rio. (...) Dizem que o suicidio é muito comum entre os
escravos aqui, pois eles sdo de natureza muito sensivel. Eles ndo agiientam o sofrimento
fisico, ao que parece. Eles sdo conhecidos por assassinarem os seus donos a fim de ficarem

presos pelo resto da vida, livrando-se da vida da escravidao (...) O incidente desta manha me
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deu um novo tema para minhas oragoes. Caros amigos, pensem no Brasil como heranga do
Senhor e de Cristo, e orem para que ele seja libertado da escraviddo que afeta o corpo, e da
escraviddo da alma.(pp. 37-38)

Martha Watts estd presenciando uma realidade bastante presente no final do XIX,
quando o pais caminhava para aboli¢cdo do sistema de escraviddo. Nesta época ja existiam
muitos escravos libertos e muitas leis foram feitas para legislar o cotidiano de uma sociedade
escravocrata onde circulava varios tipos de pessoas: escravos, escravos libertos, estrangeiros.
O tema da escraviddo era um assunto amplamente debatido, principalmente por liderancas
republicanas e liberais que desejavam a mudanca do sistema.

Como ela mesma citou o suicidio de escravos parecia bastante comum naquele
momento e isto € o que a incomoda e angustia, pois independente da condicdo social do
individuo todos precisam de uma libertagdo, que passe em primeiro lugar pelo aspecto
espiritual. Novamente aqui observamos que todos os dramas que a sociedade brasileira vivia,
na visdo da educadora, era a falta da compreensdo do verdadeiro evangelho. Por isso a
necessidade de mais oragdes pelo Brasil.

O tom de sua escrita ndo nos sugere uma preocupacdo abolicionista, ou algum
posicionamento politico a respeito da escraviddo. Tal incidente como ela mesmo chamou o
fato que presenciou parece apenas uma preocupacdo distante e ndo de natureza prioritdria.
Penso que chamar tal fato de “incidente” pode nos sugerir que o episddio por ela presenciado
era bastante comum, corriqueiro. Em nenhuma outra carta ela voltou a comentar sobre o
drama da escraviddo. O que parece incomodd-la mesmo € a escraviddo da alma, como ela

imaginava estar vivendo os brasileiros, por fazerem parte da religido catdlica.
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3. CONSIDERACOES SOBRE A EDUCADORA MARTHA WATTS

Martha Watts foi uma das primeiras educadoras metodistas no Brasil, saiu da sua terra
natal, do conforto da sua familia para se aventurar em terras brasileiras, com o objetivo de
semear em uma outra realidade o sonho das mulheres metodistas americanas, sonho este de
evangelizar o pais em especial as mulheres, para que estas pudessem ser educadas, alcancando
assim a emancipagao sendo provedores do seu proprio sustento.

As suas cartas, analisadas neste estudo, demonstram que o seu objetivo foi além do
pensado, ela foi mais que uma catequista, uma missiondria, foi acima de tudo uma mulher
comprometida com sua ideologia protestante e com o evangelho social, heranca legada por
Joao Wesley precursor do Metodismo na Inglaterra no Século XVIIIL.

O ser humano é visto por ela na sua forma integral, por isso evangelizacdo
pressupunha um envolvimento social que a fez se sensibilizar pelos problemas da sociedade
brasileira em relacdo a mulher, a escraviddo, a pobreza, as doencas, etc. Seu objetivo era
ajudar as pessoas a sair da escravidao que segundo ela, afetava a alma e o corpo. A libertacdo
apregoada pelos protestantes americanos naquele momento, dizia respeito também a um
projeto de civilidade, onde os brasileiros pudessem ser salvos da barbarie e do atraso,
caminhando assim para tdo sonhada modernidade.

A salvagdo da alma era acima de tudo livrar as pessoas da escravidao da ignorancia,
por isso a educacdo foi o instrumento primordial nesta tarefa, sendo a mesma um dos pilares
do metodismo histérico desde Joao Wesley. A mulher foi o principal alvo desta evangelizagao
civilizatdria.

Para cumprir sua missdo, Martha desde o inicio demonstrou ser uma mulher corajosa
ao se aventurar num mundo novo e tao diferente do seu. Com certeza a viagem de navio até
aqui foi longa e perigosa, € como poder imaginar os sentimentos que a envolveram em todo o
trajeto via mar até aqui? Quantas perguntas ela pode ter formulado? Quanta ansiedade ela
pode ter vivido? Penso que a coragem foi um dos seus primeiros atributos nesta empreitada.

No entanto, motivada por um sonho e por uma ideologia de levar o evangelho e
conseqiientemente a civilizagdo para um outro pais, ela chega ao Brasil no ano de 1881
juntamente com tantos outros estrangeiros que aqui aportaram em busca de novas
oportunidades.

Suas cartas evidenciam a sua disposicdo em trabalhar para transformar a sociedade

brasileira desde o seu primeiro contato com o lugar. Em sua primeira carta ela comenta
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desolada, sobre a situacdo das pessoas que ela havia visto no Rio de Janeiro: Na grande
cidade do Rio de Janeiro, com mais de 400.000 habitantes, hd uma classe de seres humanos
que apelam aos nossos mais profundos sentimentos, e clamam por nossa caridade cristd. E
uma classe de criancinhas, sem lar ou amigos, que comem, dormem, vivem, e morrem nas
ruas; ignorantes de todo o conhecimento com excegcdo da marginalidade e da miséria, sem
que nenhuma pessoa pareca importar-se com suas alma.(p.21). Ao observar a cidade e a
miséria em que viviam as pessoas, inclusive as criancgas, ela idealiza uma casa de abrigo para
acolher esta classe de seres humanos. Um lugar onde elas poderiam achar amparo,
alimentacdo e principalmente para aprender as virtudes da verdade, da pureza e da
honestidade, e a seguir o caminho da salvagdo. (p.22). Este lugar a qual ela se refere poderia
ser até mesmo um orfanato ou como ela mesma afirmou: uma casa de refiigio(...)Jonde além
do alimento para o corpo, pudessem encontrar o alento para alma.

Esta idéia segundo ela s6 poderia vir de Deus, aquele que colocou no coragdo dos
missiondrios e educadores a compaixao por estas vidas e o desejo de resgatd-las. Isso nos
sugere a ideologia que acompanhou o protestantismo no Brasil, onde era a vontade de Deus
que os povos anglo-saxdes fossem os portadores das boas novas de salvacdo aos povos que
viviam nas trevas da ignorancia.

O seu texto indica a sua militancia desde o primeiro contato com o Brasil. No entanto,
nao ha registros de que esta casa de abrigo tenha sido construida, mesmo porque o seu destino
era Piracicaba, regido de Santa Barbara e Americana onde havia uma grande concentragao de
americanos naquele tempo.

Martha Watts também evidenciou em suas cartas a sua disposi¢do em conhecer melhor
o lugar em que ela havia vindo morar, uma mulher com o espirito aberto e curioso. Embora
nio conhecedora do idioma, socializada em uma cultura totalmente diferente, com habitos e
costumes distintos, ndo se enclausurou em seu préprio mundo, nem buscou refugio entre os
seus iguais, saiu as ruas para conhecer a cidade, as pessoas, sua cultura, seus costumes e seus
hébitos.

Suas cartas nos representaram uma mulher curiosa, por isso assistiu as festas
religiosas, participou de missas catdlicas e de procissdes. O seu olhar foi o olhar do
estrangeiro que veio para o Brasil no século XIX. Uma visdo envolvida por uma amplitude de
sentimentos, que variavam de indignacdo a curiosidade, ainda que esta ultima fosse menos
freqiiente. De modo geral, podemos considerar que Martha, assim como muitos outros

estrangeiros, via na cultura brasileira, o resultado ndo s6 de uma espiritualidade primitiva,
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cuja responsdvel era a Igreja Catdlica, como também certa promiscuidade daqueles costumes,
considerados por ela tdo estranhos e curiosos.

As cartas desta educadora nos deixam também o seu olhar nido sé curioso, mas
observador. Através da observacao minuciosa e atenta ela descreve as comidas, o vestudrio, a
cidade, as pessoas, tudo ao seu redor foi capturado pelo seu olhar, percebido e experimentado
pelos seus sentidos. Tanto que experimentou novos gostos, novos cheiros, novas sensagdes.
Seria esta observagdo uma estratégia?

Considerando que tentamos desvelar o seu olhar e analisar sua representagdo de Brasil,
€ possivel concluir que sua observagdo atenta a tudo, foi sim uma estratégia de apreciagdo,
conhecimento e reconhecimento, como uma agente social que estd investindo seus interesses e
sua bagagem cultural na apreensao da nova realidade na qual ela estava inserida.

Sua observacdo pode ser vista como uma pritica € uma estratégia e sua cartas se
tornaram a traducdo mental da realidade por ela percebida. Realidade que na sua concepg¢do
americana e protestante, deveria ser transformada através do processo de evangelizagao.

Esta concep¢ao diz respeito a sua formacgdo religiosa, reformada e protestante de
carater racionalista onde a luz que ela propagava para iluminar os brasileiros; era a razao
atrelada a uma fé militante e prética. Por isso talvez a sua indignacdo com os festejos
populares, as celebragdes catdlicas que lhes parecia irracional por isso supersticiosa €
mantenedora da ignorancia.

Neste sentido, sua proposta educacional associada a sua pratica missiondria, tinha
como objetivo livrar as pessoas da irracionalidade simbolo das trevas que de acordo com ela
se encontrava o Brasil. Vdarios sdo os trechos de suas cartas que apelam para esta luz que os
brasileiros deveriam receber dos missiondrios protestantes, para chegar a status de pais
civilizado. Deus garantird que vivamos na plenitude da sua luz, que eles também receberdo
de nos! (p.25)

Este cardter racionalista da religido protestante fazia com que os missiondrios se
mostrassem pouco sensiveis as praticas da religiosidade popular catdlicas que primavam pela
exterioridade, levando-os a qualificd-las como simbolo de irracionalidade e causadora do
atraso em que vivia o pais.

A concep¢do de Martha Watts foi fundada na imagem construida por estes
estrangeiros do Brasil como um pais primitivo, selvagem longe dos ideais de civilizagao,
imagem ligada a sua auto-imagem de paises superiores e civilizados. No entanto, estes
missiondrios com suas estratégias bem definidas de hegemonia e transplante cultural ndo se

viram sozinhos neste projeto. Houve sim, uma relagdo de interdependéncia com algumas
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classes de brasileiros, que cultivavam esta auto-imagem do Brasil como pais ndo civilizado,
seduzidos pelos projetos de modernidade em voga na Europa e EUA no final do século XIX.

Assim temos um encontro de interesses, uma troca de favores, onde ninguém fica
inocente ou desculpado pela falta de compreensdo de uma outra cultura estranha e tdo
diferente como a do Brasil naquele momento.

Por um lado um grupo de estrangeiros educadores com suas estratégias de acao na teia
social do contexto brasileiro e por outro um grupo de liberais e republicanos buscando o
estabelecimento das suas idéias na sociedade a fim de transform4-la em moderna e acordada
com os paises do primeiro mundo.

Martha foi mais uma agente social neste jogo de interesses. A representagdo que ela
demonstrou de Brasil em suas cartas, foi a sua estratégia de estabelecimento e envolvimento
com o povo brasileiro para concretizar o grande objetivo que a trouxe nesta aventura num pais
estranho, de evangelizar o Brasil. Evangelismo que pressupunha o alcance de uma civilizagao
protestante.

O seu envolvimento com o Brasil vai ficando cada vez mais evidente a medida que os
anos passam. Ela adotou o Brasil como seu pais e lutou incansavelmente para que a Igreja nos
Estados Unidos mandassem mais recursos € missiondrios para ajudéd-la na sua tarefa de
evangelizacdo. As suas cartas além de informativas eram acima de tudo apelativas
demonstrando o seu engajamento com a missao.

Se ela alcangou ou ndo o seu objetivo € uma avaliacdo que sé pode ser vista num
processo de longa durag@o. Contudo € inegédvel o impacto da presenca americana no Brasil do
século XIX, como € inegdvel a participagio das mulheres protestantes em um pais
marcadamente patriarcal, onde o lugar da mulher estava legado ao espaco do lar e da familia.
Sem duvida mulheres estrangeiras, como Martha Watts e tantas outras que abracaram a
docéncia como um sacerdécio marcou ndo s6 a Histéria da Educacao, mas também a Historia
das Mulheres no Brasil. Por isso é impossivel contar esta Histéria sem citar essas mulheres.

Martha Watts foi uma dessas mulheres que causou curiosidade, estranheza, impacto no
meio social em que ela viveu e se ndo conseguiu transformar o Brasil numa nagdo protestante
como ela sonhara, com certeza contribuiu para inculcar nas mentes e coracdes de muitas
outras mulheres brasileiras a visdo de que € possivel encontrar outros caminhos, além do
papel de mae e esposa.

O Brasil representado por Martha Watts € acima de tudo o Brasil que ela sonhou

transformar, e apesar dos conflitos travados no estabelecimento do seu papel social sua maior
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estratégia foi o de adotar esta nagdo como sua porém, sempre fiel aos seus principios e ao seu

projeto inicial: Evangelizar e civilizar o Brasil através da educagao.
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CONSIDERA COES FINAIS

Entendemos que analisar as cartas da Martha Watts, € transportar-se a sociedade do
século XIX, dentro de suas relagdes e tensdes, ndo analisando a pessoa isoladamente, mas ela
enquanto parte de um processo de longa duracdo, um processo de transformacdo do mundo na
qual ela estd inserida. Suas cartas demonstram o seu ser mulher, educadora, religiosa,
americana, metodista que tem uma representacdo propria do pais que escolheu para
evangelizar e civilizar.

Embora nos sentimos tentados a julgd-la a partir da nossa realidade presente, fazer
isso, € de certo modo, limitar as possibilidades de interpretacao da sua obra e fechar os olhos
para a representacdo de Brasil de uma educadora estrangeira que deixou sua contribui¢do a
Historia da Educacao.

Dentro desta perspectiva tentamos até aqui observar através destas cartas, qual a acdo
e reacdo da missiondria diante da realidade brasileira. A sua postura nos pareceu sempre de
indignacdo e critica frente a nova cultura que ela conheceu. No entanto, baseada no seu maior
objetivo que era evangelizar o Brasil, ela demonstra amor e cuidado com o povo brasileiro e a
preocupacdo de ajudar a melhorar ainda mais a realidade, sem € claro, deixar os seus
principios. Suas criticas foram sempre fundadas nos seus principios protestantes e na sua fé.

Martha Watts demonstrou em suas cartas, apesar das criticas, sempre um tom afetuoso
em relacdo ao Brasil. O afeto era reciproco e ela também registra este fato.

Para Martha Watts a Escola deveria ser um lar, um espaco acolhedor e confortdvel e
tanto alunos, quanto professores e funciondrios faziam parte de uma grande familia.
Observamos isso quando comenta sobre o casamento de suas alunas. Na semana passada eu
outra de minhas “filhas” casada (...). Seu marido é um jovem bom e trabalhador, embora ndo
seja pobre. Ele ¢ o segundo de sua familia a escolher uma esposa de minha familia. Eu
sempre compareco aos casamentos, e sou uma das convidadas mais honradas, ndo so pela
familia, mas pelos pais de meus outros alunos presentes. Isso me dd grande prazer, asseguro-
lhe, pois sei que vem de um sentimento bom para comigo, e isso ndo porque eu me torne um
deles, mas porque preservo meus proprios principios em seu meio. (p.88)

E interessante notar a preocupacio da missiondria em ressaltar o fato de permanecer
fiel aos seus principios ndo se tornando igual aos brasileiros, e isso € que conferia o respeito e

admiracgdo que ela recebia das pessoas. Esse fato pode nos sugerir que apesar do envolvimento
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com a sociedade brasileira e do amor que ela dedicou a este pais, sempre esteve presente em
sua acdo a preocupagao de nao se tornar como um deles, tendo em vista certo distanciamento.

Os resultados da missdao no Brasil sdo apontados por Martha Watts em carta datada em
setembro de 1902. Depois de passar uma temporada nos Estados Unidos Martha se diz feliz
pela convocacdo para que ela retornasse a missao no Brasil. Na ocasido do retorno ela chegou
a tempo de participar Concilio Anual em Juiz de Fora e sobre isso ela escreve: Sempre me faz
bem ver os pregadores no Concilio, pois isto me faz lembrar do que Deus tem feito por nos
desde 1881, quando ndo havia um metodista brasileiro no pais, e agora eles formam uma
multiddo (...) Nossas escolas continuam firmes. (p.135)

Essa constatacao de Martha a respeito do sucesso do trabalho no Brasil comprova que
toda a sua militincia e o seu engajamento foram compensados pelos resultados do
crescimento ndo sO das escolas, mas da Igreja Metodista no Brasil. Sem divida grande parte
do mérito estd nesta educadora que foi uma pioneira no trabalho educacional metodista no
Brasil. E 16gico que tal sucesso ndo se deu por mérito apenas desta educadora, mas de todas as
pessoas que junto com ela acreditaram no trabalho e se dedicou para que ele obtivesse éxito.

Consideramos, portanto, que o Brasil de Martha Watts era um pais carente, um pais
id6latra, mantenedor de um sistema patriarcal, com uma educacdo ineficiente, enfim um
campo fértil para a propagacdo da pregacdo do Evangelho, a saida para tais problemas. Por
isso ela trabalhou para construir o que para ela seria a representacdo de um pais melhor. Um
Brasil fundado nos principios da religido protestante, para isso lutou e trabalhou para
melhoré-lo a partir dos seus principios de vida, baseados antes de tudo numa ética protestante,
num Evangelho integral e numa grande coragem de levar adiante o que ela acreditava.

Se ela alcangou o objetivo? Ela mesma apenas constata em algumas cartas os
resultados obtidos. O Colégio Piracicabano ndo converteu todos os seus alunos, ndo porque
as criangas ndo pudessem ser convertidas, mas porque os pais disseram “ndo”; mas ele
certamente fez muito pelas meninas daquela cidade (p.130). Em uma de suas dltimas cartas
ela ainda afirma que sua obra é apenas um comeco: Eu ndo sou a favor da abertura de mais
escolas, mas certamente temos de cuidar bem das que temos. A causa de educacdo no Brasil
estd crescendo e ndo devemos ficar para trds. Um inspetor escolar falou do Colégio
Piracicabano em seu relatorio como a “célula-mde” da instrugcdo no Estado de Sdo Paulo.
Agora este bom, comego tem de ser mantido. (...) (p.152)

Por considerar tal obra apenas um comeco, era certo que muito ainda estava por ser
feito e o trabalho maior naquele momento era manter o alicerce que ja estava fundado.

N

Mesmo que as pessoas ndo tivessem se convertido a religido protestante, a educagdo
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ministrada pelos colégios metodistas muito contribuiu para a Histéria da Educacdo e acima de
tudo para a histéria de vida de muitas pessoas que por ali passaram.

Como foi apontado no decorrer do texto o objetivo primordial da abertura das escolas
metodistas era a educacdo da mulher, e por isso os colégios eram liderados basicamente por
mulheres educadoras. E de se admirar o fato de que nos dias de hoje as institui¢des de ensino,
assim como toda a estrutura da Igreja Metodista seja liderada em sua maioria por homens. Ao
perceber esta realidade serd que € possivel dizer que Martha n@o alcancou o seu objetivo? ou
que os propositos nobres da educacdo metodista tenha se perdido nas estruturas de uma
sociedade que apesar de modernizada continua conservando pilares do patriarcalismo?

Sao suspeitas para se pensar em outro momento, por hora nos debru¢amos em analisar,
como uma educadora estrangeira se relacionou com a sociedade brasileira do século XIX e

produziu sua representacao de Brasil.
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