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Resumo:

Este estudo trata do Homem formado pelo Ratio Studiorum. Este documento, elaborado no
século XVI, foi responsavel pela organizacdo dos colégios da Companhia de Jesus. N&do se trata
de um tratado pedagogico, se aproximando mais de um programa de ensino que além de passar
orientacBes sobre a metodologia e o conteldo a ser trabalhado nos cursos, trata também da
responsabilidade de cada membro do colégio, respeitando a hierarquia. Por meio de uma
disciplina rigida, os colégios da Ordem irdo formar homens competentes e capazes de realizar os
planos da Companhia em um momento de transformagdes. Ao mesmo tempo em que esses
homens se preparavam para encarar 0s desafios decorrentes dessas transformacées, estas também
ajudardo a configurar a maneira de ser da Companhia, a medida que as acdes da Ordem sdo
guiadas pela experiéncia. Por essa razdo, nota-se tanto a preservacdo de alguns fundamentos
tradicionais, como também a absorcdo de novos padrées de comportamento. Nesta pesquisa
atentamos aos significados que as pessoas que viveram a época estudada atribuiram as suas
acbes. E importante perceber que as representacBes devem ser pensadas a partir do sentido
daqueles que as vivenciaram. Assim, ndo se trata de comparar métodos pedagogicos ou julga-los,
trata-se de entender suas caracteristicas, considerando as acfes da época que configuraram a

maneira de ser da Ordem.

Palavras-chave: Educacdo- Ratio Studiorum- Companhia de Jesus.



Abstract:

That study is about the Man formatted through Ratio Studiorum. This document elaborated in the
XVI century was responsible by Jesus Company’s schools organization. It is not about a
pedagogical treatise coming more close to a teaching program, which besides passing orientations
about course methodology and working contents, also discusses the responsibility of each
member of the school, respecting the hierarchy. Trough a rigid discipline the schools of Jesuit
Order are going to form competent men, capable to accomplish Jesus Company’s plans, in a
moment of transformations. At the same time those men got ready themselves to face the
challenges resulting from these transformations, which also will assist to configure the Jesus
Company way of being, insofar as Order’s actions are experience guided. For that reason it is
noticed both the preservation of some traditional foundations as well as the absorption of new
compartmental patterns. In this study we concern the meanings that persons living the studied
time attributed to their actions. It’s important to notice that the representations must be thought
from meanings of those that lived them. So, that is not about to compare or judge pedagogical
methods, but of understanding its characteristics, considering the actions of the epoch, that

formatted the Jesus Company’s way of being.

Key-words: Education — Ratio Studiorum — Jesus Company



SUMARIO

INTRODUGAO ...ttt ettt en sttt sttt 09
Capitulo 1 - A sociedade quINheNntista EUFOPEIA .........ccvviereiiereie e 18
I =] T T oIS o Fo o[RS 18
1.2 Organizag8o SOCIAL..........ccviriiieieiii s 23
1.3 VISA0 MEICANTI ......oviieiiiiiiee et e sb et nae e 25
Capitulo 2 - Ratio STUAIONUM ......coiiiiicce e 30
2.1 1gNACIO & LOYOIA.......cviiiiiiieiieie et 30
2.2 COMPANNIA AE JESUS ....c.vveieiiiiie ettt ettt e e e e s beeneenseesre e 32
2.3 0r1gem A0 RALIO......ccieiieiiiiie ettt et e e ae e nre e 35
2.4 SUBS FONTES. ...ttt ettt b bt e bt et e et ae e e st et e neenbe e nbe e 40
2.5 OS CUISOS O RAIO ...ttt 43
2.6 Metodologia de ensino € aVAlIAGAD ..........ccuveiveiiieiie e 48
2.7 O colégio segundo 0 RaAtio STUAIONUM ......ocviiiiiiiiieiieicies s 56
Capitulo 3- O homem segundo 0 Ratio Studiorum ...........cccocvveveie e 60
3.1 Principios do Ratio StUAIOMUM .........ccocoiiiiiiiieie s 60
T N Y 4 (F 1o L PSPPSR 66
3.2. 1 ESPINUAIIAAE. ..o 74
B B L 1STot | o] T USSR 76
3.2.3 TrabalN0 (BGAO) ....vveveieieiitie et 82
TR I O 1= o - VSRR 85
CONSIAEIAGOES FINAIS. ... .cviitiiiiitie ittt 92

Referéncias BiblIOGrafiCaS .......cccciviieiiiicecc e 95



Introducéao:

Este estudo trata da formacdo do homem segundo o Ratio Studiorum®, método
pedagogico dos jesuitas. Este documento, elaborado durante o século XVI, ndo era um simples
tratado de pedagogia: ele buscava uma educacdo integral do homem. Pretende-se entender o
ideal de homem a ser formado pelo Ratio Studiorum. A pedagogia da Companhia de Jesus se
expressa em um programa de vida, em que o religioso, o moral, o disciplinar e o académico se
integram no progresso educativo. A formacdo completa do homem? — moral, humana e
intelectual- unia vida e ciéncia, conduta e saber. A ciéncia era inerente a devocao, pois era em
funcdo de Deus que ela se explicava: sozinha, ndo tinha significado para a Companbhia, isto ndo
s0 para aqueles que se formariam padres como também para 0s alunos externos, como

observamos na primeira regra destinada a eles:

Alianca da ciéncia a piedade.- Os que, com o fim de se instruir, freqlientam os colégios
da Companhia de Jesus, entendam que, com a graga de Deus, se empregard todo o
cuidado para que sejam formados ndo menos na piedade e nas outras virtudes do que
nas artes liberais. [RATIO, REGRAS AOS ALUNOS EXTERNOS, REGRA 1.J°

A educagdo no Ratio contemplava o homem como um todo. O intelectual ndo era o
unico objetivo da Companhia: a formacdo se dava na fé cristd; os estudos eram um instrumento
para formacdo completa do homem. Para 0 modo de ser inaciano, a espiritualidade ndo é um
complexo de principios abstratos: é antes de tudo uma experiéncia vital, uma maneira peculiar
de viver o cristianismo e o dinamismo da Igreja naquele momento historico.

A intencdo nessa pesquisa € também entender os caminhos dessa formacdo, a
importancia e a finalidade de cada aula dentro do curriculo tdo rigido do Ratio Studiorum,
compreendendo em que cada licdo contribuia para essa formacao e o porqué de tamanha rigidez

e disciplina. E fundamental entendermos que este documento foi escrito no século XVI, e assim,

! Nesta dissertacdo se usara o género masculino da palavra, se referindo ao documento. Também é comumente usado
0 género feminino — A Ratio Studiorum- com referéncia a lingua latina, em que a palavra é feminina. Ambos sdo
aceitos nos estudos académicos.

2 A formagéo completa do Homem é um dos fundamentos da civilizagdo crista ocidental. N&o é um conceito original
da pedagogia inaciana. Neste trabalho é possivel notar que esse conceito se traduz como a forma de ser e pensar da
Companhia de Jesus, porém é um conceito anterior a Ordem, utilizado na Antiguidade por Homero.

¥ Nesta pesquisa foi utilizada a verséo eletrénica do documento Ratio Studiorum. Esta vers&o encontra-se digitada e
ndo possui nimeros de péginas. Por essa razdo, nas citagdes sdo feitas referéncias ao nimero da regra e em que parte
do Ratio Studiorum ela se encontra. O site onde se encontra o documento é mencionado na Bibliografia.
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nos mostra parte da forma de ser européia daquele periodo. Tal documento representa as
relacGes culturais, os valores, os significados (inclusive os novos significados em uma época de
transformacdes), enfim, todo o contexto historico-cultural quinhentista europeu. Para entender o
Ratio Studiorum é preciso entender seu tempo histérico, entender a vida social da época: o
pensar, 0 agir e o educar. O documento representa um signo para interpretacdo da vivéncia
humana daquele periodo. Por essa razdo temos que entender a realidade quinhentista européia e
a partir dai entender as acdes dos homens daquela época. O Ratio Studiorum € um indicio que
retrata as representacOes sociais e, por essa razao, € importante entender que suas caracteristicas
sdo comuns as da sociedade em que estd inserido. Dessa forma, é fundamental levantar os
aspectos da sociedade necessarios para o entendimento do documento.

N&do é possivel reviver o passado, repetindo, a partir da historia, a vivéncia de um
individuo ou grupo social tal como ele se deu. Os historiadores ndo sdo exteriores a sociedade
em que vivem. Vivem em conexdo com o presente. Dai, essa impossibilidade, vez que nédo
podemos experimentar as sensacdes e perceber nitidamente como se processavam as relacoes
entre grupos neste mesmo passado. Porém, tais questdes nos mostram a possibilidade de
elaborarmos nossas reinterpretacdes sobre esse passado, formulando hipoteses sobre um viver
do qual ndo fazemos parte. O objeto que circula no discurso historico é ausente, morto, enquanto
0 seu sentido é uma linguagem entre o historiador e seus leitores, ou seja, entre os presentes. Ha
uma troca entre vivos (presente) do objeto ausente (passado).

Ao fazer histéria organizamos o passado do jeito como oferecemos 0S NnOssos
significados. A producdo dos sentidos é indissociavel em historia, ja que seu trabalho consiste
em transformar signos dispersos na atualidade em vestigios de uma realidade historica. Diante
deste objeto é imprescindivel conhecer a sociedade quinhentista européia. A organizacao social,
politica, e sobretudo a religiosidade, ja que se trata de uma sociedade onde a fé explicava toda a
“verdade”.

A proposta de estudar o Ratio Studiorum deve ser pensada usando uma metodologia de
deixar uma certa distancia entre 0s conceitos proprios desta nossa época e 0s conceitos, virtudes
e valores proprios dos quinhentos europeu. N&o é interessante se preocupar em julgar, ou ainda
estabelecer comparagcdes com outros métodos de ensino, ou seja, enxergar o passado pelos
padrdes do presente: a intencéo é entender por que era daquela forma. A histdria é construida, é
viva, dindmica, ela é trabalhada independente de julgamentos. O documento histérico, no caso o

Ratio Studiorum, é a expresséo de uma vivéncia. Nenhum documento pode ser o proprio evento,
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por essa razdo, uma andalise mais aprofundada buscando um significado para aquilo que estamos
estudando e, a partir dai, tentar entender o objeto é o objetivo principal.

A pesquisa buscara o contexto historico-social, considerando o dinamismo da historia e
n&o a reificando em estruturas que impegam o entendimento dos significados e valores proprios
da época. Qualquer julgamento a posteriori é perder a chance de se conhecer e principalmente
entender a historia.

A historia da Companhia de Jesus se da paralelamente a uma histéria de transformacdes
no mundo e é fruto de uma construgdo humana. Assim como outras ordens criadas no seculo
XVI, a Companhia encarou novos desafios referentes a expansao do cristianismo catélico, além
de contrariar o estado das ordens mais antigas objetivando a formacdo de um novo modelo
cristdo. O objetivo dos colégios era formar nos homens em geral uma cultura propria da
sociedade ocidental européia e, consegiientemente homens prontos para encarar 0s desafios em
um mundo em transformacdo. A educacdo pode ser pensada como uma reproducdo tanto

intelectual como moral em meio a contexto definido.

A chamada educagdo jesuitica ndo pode jamais ser deslocada de uma concepgdo
religiosa, ou seja, os fins, o intuito, o objetivo final dos colégios e do Ratio Studiorum é
fornecer uma formag&o verdadeiramente religiosa e, para isso, se utiliza de uma l6gica
educativa, que é distribuida pelos niveis, pelos cursos, pela didatica, pelos valores,
enfim, pelo rigor, como meio, como instrumento para se formarem homens
competentes e padres responsaveis e corajosos para assumirem os mais diferentes
servigos, especialmente os concernentes as missdes. (COSTA, 2004, p.232)

Paul Veyne (1992) em sua critica da nocdo de fato histérico afirma que os fatos nao
existem, ou seja, ndo existem em estado isolado, concretamente; so existem sob um conceito que
Ihes da a forma. A histdria, segundo ele, “existe apenas em relacdo as perguntas que lhe
fazemos. Materialmente, a historia escreve-se com fatos; formalmente com problematicas e
conceitos” (ibidem, p.6). Ainda na Otica deste autor € interessante pensarmos 0 quanto o
historiador € implicitamente um fil6sofo, ao selecionar antropologicamente o que acredita ser
interessante, atribuindo importancia a aventura vivida pelos homens. Para ele a historia é um
conto de acontecimentos verdadeiros. E ainda langa a pergunta: a historia € uma ciéncia do
passado ou s6 ha histéria contemporanea?

Essa idéia de historia dominada pelo presente baseia-se no livro de Benedetto Crocce La
storie come pensiero e come azione. Ai, Crocce considera que toda historia é contemporanea.
Segundo o autor a partir do momento em que 0s acontecimentos sdo repensados no presente,

esses acontecimentos deixam de estar no tempo e seu lugar acaba sendo o eterno presente.
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Porém, é necessario que, alguns cuidados sejam tomados em relagdo a essa interagdo entre

passado e presente, como afirma Jacques Le Goff :

Esta dependéncia da histéria do passado em relagdo ao presente deve levar o
historiador a tomar certas precaucdes. Ela é inevitavel e legitima, na medida em que o
passado ndo deixa de viver e de se tornar presente. Esta longa duragdo do passado ndo
deve, no entanto, impedir o historiador de se distanciar do passado, uma distancia
relevante, necessaria para o respeitar e evitar o anacronismo. (1990, p.25)

O historiador nos mostra uma sucessdo ordenada de acontecimentos que Vé&o
encadeando-se até dar como resultado “natural” a realidade social em que vive. Apresenta-se
como uma averiguacao objetiva do curso que vai do passado ao presente, ou ainda, é o partir de
uma ordem natural das coisas para rastrear no passado as suas origens, como se legitimasse 0
presente. Essa interacdo entre o passado e o presente foi chamada por alguns autores de funcéo
social da historia.

Dos documentos é extraido o conteddo. A interpretacdo e os significados atribuidos
aquele fato podem ser diferentes dependendo de cada olhar. E a reconstituicdo que governa a
selecéo e a interpretacdo. O documento historico é a expressdo de uma vivéncia. A necessidade
de se trabalhar com os documentos é inegavel, mas sem as perguntas que o historiador faz aos
documentos e aos proprios fatos, ambos tornar-se-iam mudos. Surge entdo a necessidade de
saber elaborar essas questdes e principalmente dominar os procedimentos que fagcam tanto fatos
quanto documentos falarem. A histdria € a narrativa de eventos reais que tem o homem como
ator, e assim, podemos chegar a conclusdo de que é no contato entre as pessoas, nas relacdes
humanas que construimos nossa histdria. A realidade deve ser pensada como uma atividade
humana, uma pratica. Por essa razdo, tentando fugir de um possivel anacronismo, quando
tentamos entender algum fato histérico, ndo podemos deixar de nos transportar para a época que
pretendemos estudar e assim, extrair 0 maximo de indicios que nos revelem a forma de ser
daquela sociedade, como as pessoas que viveram naquele periodo entendiam o que estavam
vivendo. Para Certeau (2002) o discurso historico explicita uma identidade social ndo como
estatica, pronta, mas enquanto se diferencia de outra época ou de uma outra sociedade.

Na historia € comum rotularmos um determinado periodo, como se ele ja estivesse
pronto, como se as pessoas gque viveram nesse periodo estivessem colocadas dentro dele sem se
dar conta. O tempo ndo é um quadro vazio que preenchemos com fatos, mas uma estrutura na
qual a sociedade, as pessoas que viveram naquele lugar, durante aquele periodo vivenciaram.

Assim como nos atribuimos significados (em contato com o presente) ao fato estudado, as
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pessoas que viveram aquilo também atribuiram sentidos, e muitas vezes € isso que nao
entendemos. Até nos perguntamos: como aquelas pessoas viveram determinados acontecimentos
e ndo tiveram a reacdo que nés teriamos hoje? Simplesmente por estarem Ia, perto do que
aconteceu, e principalmente marcada por suas vivéncias, pela forma de ser daquela sociedade,
naquele periodo. Trabalhando com documentos, € fundamental entender que a nossa recepgao é
que determina a qualidade do contetdo. Os significados ndo sdo abstratos, sdo recepcoes
subjetivas em que cada pessoa recebe de forma diferente e convive com este significado a seu
modo. Dessa forma temos que deixar a visdo objetiva e explorar os significados enquanto
expressdo de vivéncia individual de uma sociedade. Segundo Ginzburg (1989), ao trabalhar com
0 signo, é preciso estar atento as relagdes, uma vez que o préprio signo so se constitui na relagdo
significado e significante. E, sem ddvida, muito importante entender o significado que fazia
sentido para aquele evento na época em que aconteceu, mas também atentarmos ao sentido que
estamos atribuindo para esse mesmo evento hoje, com a nossa interpretacao.

A principal intencdo com essa atitude é formular uma visdo que ndo seja maniqueista a
ponto de julgar o certo e o errado: essa ndo € a funcdo do historiador. Sua tarefa € descortinar
novas possibilidades, oferecendo a interpretacdo do objeto estudado.

Segundo Carr (1982), a historia se constitui de um processo continuo de interacao entre o
historiador e seus fatos, um didlogo interminavel entre o passado e o presente. Discorre também
sobre a impossibilidade de uma histdria plenamente objetiva. A tentativa de uma histéria
definitiva, que se baseie em fatos tdo indiscutiveis quanto qualquer objeto fisico palpavel é
artificial. Os acontecimentos tendem a serem vistos pelo senso comum de modo bastante
peculiar, como eventos imutaveis e consensuais dos quais se pode extrair significados absolutos.
Os fatos historicos jamais falam por si, e sim, sdo sempre interpretados, sendo que essa
interpretacdo nunca vai chegar ao fato objetivo, pois cada um ird considerar de uma forma ao
colocar suas experiéncias naquilo que estd fazendo. Nunca uma interpretacdo seré definitiva. O
historiador aborda quais os fatos que vém a cena e dependerd dele, do historiador, a
interpretacdo que fara parte de todo fato estudado.

Nem mesmo existem fatos consensualmente tidos como importantes. Um historiador
pode selecionar um evento para estudo, que passe totalmente desapercebido por outro, ou seja,
nédo apenas a interpretacdo é pessoal, mas a propria escolha dos fatos. A historia ndo é estética,
pronta, ela ndo esta dada por si mesmo. E comum ouvirmos frases como “vou entrar para a
histéria” , como se a histdria estivesse estatica, esperando que alguém se destacasse para

merecer fazer parte dela. Ndo podemos reificar os acontecimentos, a histéria € uma trama, como
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um tecido que apenas uma linha fora do lugar muda todo o local observado: todas as linhas

fazem parte dessa trama.

A histéria, segundo Huizinga (1992), apresenta-se como uma ciéncia inexata, sendo
muito diferente das ciéncias naturais. Essa inexatiddo nos passa amplas possibilidades de
constituigdo de linhas de pesquisa. E isso faz com que o historiador atente a alguns pressupostos
tedricos e metodoldgicos para conduzir de maneira efetiva sua pesquisa. Este autor também
concorda que a historia é a interpretacdo do sentido que o passado tem para nés. Para ele, a
maior atividade do historiador consiste em desenterrar, limpar e preparar a matéria para que ela

possa ser utilizada. Nesse sentido, o autor apresenta sua defini¢do sobre o que € historia:

La Historia es la interpretacion del sentido que el pasado tiene para nosotros. Y este
caracter lleva ya implicita una orientacion morfolégica. Para poder comprender un
fragmento de pasado reflejado en el aspecto de la propia cultura, la Historia tiene que
esforzase siempre y dondequiera en ver las formas y las funciones de aquel pasado. La
Historia se expresa siempre en conceptos de forma y funcién. Aun cuando no se trace
ni en lo mas minimo el programa metodolégico de una morfologia. La Gnica condicion
previa exigida para ello es que la apetencia de saber sea auténticamente histérica y que
el investigador no sea un asno (1992, p. 59).

Ainda afirma que*“...representarsela como existente, el historiador tiene que se someter la
tradicion a uma elaboracion fatigosa: tiene que rebuscar y concretar, tamizar y ordenar el
material de los hechos, para ‘llegar a conocer’ la materia prima de sus actividades” (ldem,
ibidem, p.19).

O mesmo autor discorre sobre o postulado de que uma fase histdrica ndo prepara ou serve
de base, de apoio para outra: ndo existe uma evolucdo histérica, no sentido de acumulagédo de
historias ou conhecimentos que nos encaminhariam certeiramente para outro nivel historico.
Portanto, quando analisamos a pedagogia dos jesuitas ndo podemos afirmar que eles estavam
caminhando na contramdo da modernidade ou de um nivel mais evoluido, superior portanto a
“Idade das Trevas”.* Buscamos neste trabalho uma interpretacéo cultural, explicando suas agdes
por meio de um entendimento do homem a partir da observacdo de sua cultura. A intencdo €
refletir sobre o homem, buscando compreender os elementos que orientam 0 Seu pensar e agir,
conforme o tipo de sociedade e seu contexto histdrico. As transformac@es que estavam ocorrendo
no mundo mudam a forma de ser dos religiosos, mas essas mudangas ocorrem lentamente, ndo de

uma forma total.

* Termo utilizado por alguns autores que se referem a chamada Idade Média como uma fase pouca producao artistica
e cientifica.
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A historia ndo pode ser entendida como uma ciéncia exata, inquestionavel, sem
possibilidade de reinterpretacfes. A riqueza dessa disciplina é justamente a interpretacdo, o
pensar e 0 repensar tendo como objeto 0 mesmo acontecimento. As pessoas ndo agiam de
maneira uniforme. O caréter cientifico da historia reside tanto na valorizacdo das diferencas,
como das semelhancas, enquanto as ciéncias da natureza procuram eliminar as diferencas.

Ao escrever ou recontar a historia, colocamos énfase em eventos que consideramos mais
importantes, porém néo significa que esse ou aquele enfoque ird ser melhor ou pior, ja que
existem apenas diferentes pontos de vista, que serdo discutidos e utilizados para explicitar um
evento e que serd reformulado. Também ndo se faz por rupturas mas por processo continuo, em
que as experiéncias se ajustam produzindo novas formas sociais.

Os historiadores narram tramas mas nenhum historiador consegue descrever a totalidade
do campo factual, pois o caminho a ser escolhido pelo profissional ndo pode passar por toda
parte. Nenhum caminho escolhido é absolutamente verdadeiro. Como afirma Paul Veyne
(1992), existem varios itinerarios possiveis: sé temos um ponto de vista parcial. Em outras
palavras, a historia no seu todo, onde tudo se passa, ndo existe. O historiador é livre para
escolher o itinerario que ira seguir. Entretanto, dentro do assunto escolhido, os fatos e suas
ligacbes sdo o que sdo, ou seja, existe uma verdade historica, aconteceu ou ndo, e 0 que
aconteceu em nada podera mudar, mas a mesma situacdo espago-temporal pode conter um certo
numero de objetos diferentes de estudo. Ndo ha uma rota ja tracada, que deva ser seguida.

Fazer historia € uma pratica. Certeau (2002) trata dessa questdo. Pensando em uma
perspectiva mais pragmatica, podemos considerar 0s caminhos que se abrem sem nos
prendermos a uma situagdo epistemoldgica. A organizagédo da histéria para esse autor € relativa
a um lugar e a um tempo. Isto ocorre por causa de suas técnicas de producdo. Cada sociedade se
pensa “historicamente” com o0s instrumentos que lhe sdo proprios. Certeau encara a historia
como uma operacao tentando compreendé-la com relagdo a um lugar, procedimentos de analise
e a construcdo de um texto. Essa operacdo seria a combinacao desses trés fatores. Toda pesquisa
historiografica se articula com um lugar de producdo socio-econdmico, politico e cultural, e é
em funcdo desse lugar que se instauram 0s metodos, que os documentos e as questdes se
organizam e assim serdao propostos.

A escrita na historia complementa a pratica, ela impde um querer, um saber, uma licdo
ao destinatario, a instauracdo literaria retne o trabalho que a pratica histérica efetuou. Ela
simboliza o0 que constitui a relagdo com o outro. A escrita pde em cena uma populacdo de

mortos.
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A escrita ndo fala do passado sendo para enterra-la. Ela é um timulo no duplo sentido
de que, através do mesmo texto ela honra e elimina. Aqui a linguagem tem como
funcéo introduzir no dizer aquilo que ndo se faz mais.Ela exorciza a morte e a coloca
no relato, que substitui pedagogicamente alguma coisa que o leitor deve crer e fazer.
Esse processo se repete em muitas outras formas ndo-cientificas, desde o elogio
fanebre, na rua, até o enterro. Porém, diferentemente de outros ‘timulos’ artisticos ou
sociais a reconducdo do ‘morto’ ou do passado, num lugar simbdlico articula-se, aqui,
com trabalho que visa a criar, no presente, um lugar (passado ou futuro) a preencher,
um ‘dever-fazer’. A escrita acumula o produto desse trabalho. (CERTEAU, 2002,
p.108)

Um escrito historico parece definido por uma combinacéo de significacdes articuladas e
apresentadas apenas em termos de fatos, e é através das relacOes estabelecidas entre os fatos que
se organiza o discurso inteiro; existe em cada histdria um processo de significacdo que oferece o

sentido para a histdria. O historiador organiza fatos e sentidos.

Mais um passo e a histéria sera encerrada como um texto que organiza unidades de
sentido e nelas opera transformag@es cujas regras sdo determinaveis. Efetivamente, se a
historiografia pode recorrer aos procedimentos semiéticos para renovar suas praticas,
ela mesmo se oferece como um objeto, na medida em que constitui um relato ou um
discurso préprio. (Idem, ibidem, p.51)

Antes de saber o que a historia “diz” de uma sociedade, ¢ fundamental saber como
funciona dentro dela. A fim de se analisar uma sociedade, € necessario articular a histéria com
um lugar. A historia permanece configurada pelo sistema no qual se elabora e o lugar é quem
produz isso. A pesquisa estd circunscrita pelo lugar: este define o que é possivel dentro da
pesquisa. N&o existe analise que ndo dependa da situacdo criada por uma relacdo social. A
historia compreende a si mesmo no conjunto e na sucessdo de producdes das quais ela propria é

o resultado.

A prética cientifica se ap6ia numa praxis social que independe do conhecimento. O
espaco do discurso remete a uma temporalidade diferente daquela que organiza as
significaces de acordo com as regras classificatérias da conjugagdo. A atividade que
produz sentido e que instaura uma inteligibilidade do passado &, também, um sintoma
de uma atividade sofrida, o resultado de acontecimentos e de estruturacfes que ela
transforma em objetos pensaveis, a representacdo de uma génese organizadora que lhe
escapa. (Id., ib., p.54)

Os documentos e, seqiiencialmente, os fatos ndo traduzem a realidade vivida. O autor do

documento expressava sua vivéncia de diferentes formas, entre elas a producdo escrita. Dessa
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forma, qualquer documento é resultado do viver coletivamente, e assim, a partir desse fragmento
de vida, apreender uma realidade vivenciada em um momento anterior ao presente do qual
fazemos parte. E necessario interpretar o significado do documento, avaliar seu autor, medir a
exatiddo do documento, avaliar sua credibilidade e tambem desmistifica-lo. A habilidade em
trabalhar com documentos é retirar deles tudo o que eles contém e ndo acrescentar o que nele
n&o esteja contido.

A natureza da ciéncia historica esta ligada a historia vivida: € a narracdo de acdes
realizadas pelo homem. O esforco do trabalho historico consiste em reencontrar a organizacao
natural que os fatos tém. O historiador toma um corte dessa vivéncia e tenta entendé-la,
transmiti-la, ja que é impossivel mostrar tudo, toda descricdo é seletiva. A qualidade da
producdo histdrica depende do questionamento elaborado pelo historiador, sendo que a validade
das respostas obtidas remete a pertinéncia mobilizada as questdes propostas.

Podemaos pensar a histéria como um cenario em que jogam vivos e mortos, desdobrando-
se relatos, descrigdes, significacdes, ou ainda, desvendando um passado e um sentido para este,

porém é muito mais uma troca entre vivos tratando a morte como objeto de um saber.

A histéria é um palécio do qual ndo descobrimos toda a extensdo (ndo sabemos o que
nos resta de ndo-factual a historicizar) e do qual ndo podemos ver todas as alas ao
mesmo tempo; assim ndo nos aborrecemos nunca nesse palacio em que estamos
encerrados. Um espirito absoluto, que conhecesse seu geometral e que ndo tivesse nada
mais para descobrir ou para descrever, se aborreceria nesse lugar. Esse palacio é, para
nos, um verdadeiro labirinto; a ciéncia da-nos formulas bem construidas que nos
permitem encontrar saidas, mas que ndo nos fornece a planta do prédio. (VEYNE,
1992, P.133)

N&o ha um uUnico caminho a seguir. E essa a magica da historia, sempre apresentar
discussdes, levantar problemas, nunca podendo cessar completamente nossas indagacbes e
chegar a um ponto uniforme sobre os procedimentos ou sobre como se fazer a abordagem de um
determinado assunto. A historia € um estudo cientificamente conduzido e os homens seus Unicos
objetos. Esse homem que tem vida e deve ser entendido como um ser social. Todos 0s aspectos

da nossa vida relacionam-se, ndo somos fragmentados.
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Capitulo 1

A sociedade quinhentista européia

A Companhia de Jesus nasceu em uma época em que se misturavam elementos
tradicionais com novas experiéncias ligadas ao processo de expansdo da sociedade ocidental e,
também a novas necessidades intelectuais. Ao lado de inimeras transformacdes na sociedade
surgiam novas necessidades e modificacdes na producdo e difusdo do conhecimento. O século
XVI ¢ palco também de conflitos ideoldgicos que exigira do jesuita uma formacdo rigida capaz
de enfrentar um mundo em transformacdo. Neste capitulo veremos tanto os elementos
tradicionais da sociedade européia, como também o0s novos comportamentos ligados

principalmente a pratica do comércio e aos conflitos ideoldgicos de ordem religiosa.

1.1 Religiosidade

A historia estuda as relacbes humanas e essas relacbes acontecem no cotidiano de
pessoas reais. A vivéncia é o eixo central da realidade e é dessa forma que devemos entender a
sociedade, pois é por meio dos significados, pelos sinais herdados dessa vivéncia que podemos
analisar a acdo humana, conseqiientemente o objeto de estudo do historiador. Com o intuito de
analisar determinada sociedade, é evidente a necessidade de se conhecer os sentidos que 0s
viventes que fizeram parte dessa sociedade atribuiram a ela. E fundamental entender o carater
humano, buscando as singularidades das sociedades.

Ginzburg (1989) discorre sobre como o rigor metodoldgico se faz presente nas malhas dos
signos: chega-se aos significados pelos indicios, ou seja, a leitura do sinal ndo esta dada
gratuitamente. O indicio é sempre indicio de algo e, para garantir seu rigor metodoldgico, é
preciso que o pesquisador selecione seu olhar, considerando que o singular a ser investigado s
pode ser recuperado através de indicios, sinais, sintomas e pistas e que formule hipdteses
explicativas para dados particulares, que sédo percebidos pela abducdo e intuicdo. Detalhes

negligenciados podem nos revelar novas e surpreendentes perspectivas. Podemos até supor que
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ao analisar o Ratio Studiorum chegaremos a uma perspectiva ampla da sociedade européia, e até
mesmo da portuguesa. O paradigma de um saber indiciario é colocado como um método de
conhecimento que se firma na observacdo do pormenor revelado, como uma investigacdo de
detetive, pois “se a realidade & opaca, existem zonas privilegiadas - sinais, indicios - que
permitem decifré-la”. (1989, p.177)

N&o se pode mencionar a cultura européia sem nos referirmos a religido. A época que
estamos estudando é marcada pela fé, e pela visdo de que tudo o que acontece é por vontade
divina. A formagao da identidade de um povo é construida por suas experiéncias. E uma série de
processos sociais que sdo vivenciados em seu cotidiano. A identidade cristd produzida por
mecanismos ideologicos e até mesmo institucionais da Igreja Catdlica era reforgada pelas
monarquias que buscavam a legitimidade na catolicidade de seus reinos. Isso resultava em uma
recusa a tudo que fosse contrario a Igreja. A legitimidade de um reino era dependente de sua
fidelidade a Igreja. Em relacdo a distribuicdo de poder na sociedade entendiam como uma
hierarquizacédo natural vinda de Deus. Estes tinham uma relagdo de subordinagdo que para eles
era algo divinamente posto e que deveria ser seguido, ou seja, ninguém se colocaria contra a
vontade divina. A convivéncia social era mantida dessa forma. A ordem social, o poder politico,

os valores, os costumes tudo era explicado de acordo com a fé crista.

A compreensdo que os portugueses tinham de sua realidade se fundava sobre os marcos
teoldgicos cristdos, sedimentados ao longo de pelo menos treze séculos, justificando a
ordem social e o poder politico, modelando o discurso, os valores, 0s comportamentos,
os hébitos, a etiqueta, a visdo de mundo, as relagBes interculturais, modelando cada
gesto da vida social. (...) O primeiro denominador comum dessa compreensdo era a
afirmacédo da onipresenca divina. Antes de qualquer argumento, a crenca: Deus estava
presente na vida dos homens. A referéncia a Deus ndo se punha como adjetivacdo, mas
como constituinte de toda criatura, nele achando sua razéo de ser e seu significado.
(PAIVA, 2003, p. 46)

A identidade catdlica tambeém colocava obstaculos a construcdo de algumas identidades
nacionais como a portuguesa, por exemplo, como afirmam Xavier e Hespanha (1993). A forte
ligacdo do direito e da politica a religido eram um desses obstaculos. A conducdo de uma
politica nacional ndo era possivel, ja que Portugal se definia como um reino catdlico e, sendo
assim, sua tarefa era a conversdo e o bem das almas. Deus participava da vida dos homens.

Na histdria, € comum perceber como o religioso interferiu na compreensao do todo. A
unido entre religido e governo, visao que perdura ainda nos séculos XVI a XVIII, é antiga. Os
sacerdotes representavam o governo das coisas; 0s chefes representavam o sagrado. N&o se

tratava de estratégia mas de cultura, do modo de viver e ver as coisas. A sociedade européia do
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século XVI estava convencida de que era portadora da verdade, superior portanto, a todos 0s
outros povos. E isto se refletia em todas as suas expressdes sociais. Por essa razdo ndo houve a
interlocucdo de culturas diferentes quando estas se encontraram. Afirmar ter outras expressoes,
sobretudo no que tocasse a religido, costumes e valores, era contrariar a vontade de Deus. No
caso dos portugueses, eles se entendiam como vigilantes da cristandade. Insistiam nos bons
costumes, que se identificavam com os costumes europeus, justificados pela interpretacdo crista.
O missionario deveria, entdo, converter 0os costumes. Por representarem os vigilantes da
cristandade, tanto Ignacio quanto a Companhia como um todo, ndo podiam agir diferente. Na
primeira regra dirigida ao Provincial nota-se a busca de uma formacdo firmada nos valores

religiosos :

Objetivo dos estudos na Companhia. — Como um dos ministérios mais importantes da
nossa Companhia é ensinar ao proximo todas as disciplinas convenientes aoc nosso
Instituto, de modo a levé-la ao conhecimento e amor do Cristo e Redentor nosso, tenha
o Provincial como dever seu zelar com todo empenho para que nossos esforgos tdo
multiformes no campo escolar corresponda plenamente o fruto que exige a graga da
nossa vocacdo. [RATIO, REGRA DO PROVINCIAL, REGRA 1.]

A fé estabelecia as normas e tornava possivel a realidade. Deus onipresente e atuante
modelava a vida das pessoas e, entre as atribuicdes dos jesuitas, estava formar na fé jovens que
pudessem salvar suas almas e as almas do préximo de acordo com a concepg¢do da Companhia de
Jesus. O europeu do século XVI estava marcado pelas vivéncias, seguia a tradi¢do
mesmo em uma época de transformacbes. Como todo europeu, também o rei pensava que a
ultima referéncia era sempre a realizagdo do Reino de Deus. Nasciam e morriam na Igreja. O rei
praticava, assim como seu povo e com a mesma disciplina, o que se esperava de um cristéo,
como cultos e peniténcias. Os decretos dos reis, as cartas, as leis da época sdo provas de como
essa caracteristica estava presente, tudo terminava ou comecava fazendo referéncia ao sagrado.
Podemos perceber isto ao entrar em contato com tais documentos da época, como o0 Regimento
de Tomeé de Souza, de 17 de dezembro de 1548, onde em diversos momentos se nota a referéncia

a Deus, como um Deus onipresente e atuante.

Eu, o rei, faco saber a vés, Tomeé de Souza, fidalgo da minha casa, que vendo eu quanto
servico de Deus e meu é conservar e enobrecer as capitanias e povoages das terras do
Brasil e dar ordem e maneira com que melhor e mais seguramente se possam ir
povoando , para exalcamento da nossa Santa Fé (...)



21

(...) Porque a principal coisa que me moveu a mandar povoar as ditas terras do Brasil,
foi para que a gente delas se convertesse a nossa Santa Fé Catdlica (...) [Regimento de
Tomé de Sousa, 17 de dezembro de 1548]°

Também percebemos na cronica de Gomes Eanes Zurara que relata os feitos da

conquista da Guiné, enaltecendo que as navegacdes estavam a servigco de Deus e do rei.

(...) nunca achou rei cristdo nem senhor de fora desta terra que por amor de Nosso
Senhor Jesus Cristo o quisesse a dita guerra ajudar. Queria saber se se achariam em
aquelas partes alguns principes cristdos em que a caridade e o amor de Cristo fosse tdo
esforcada que o quisesse ajudar contra aqueles inimigos da fé.A quinta razdo foi o
desejo de acrescentar em a santa fé de nosso Senhor Jesus Cristo e trazer a ela todas as
almas que se quisessem salvar, conhecendo que todo o mistério da encarnacdo, morte e
paixdo de Cristo foi obrado a este fim, a saber, por salvagdo das almas perdidas, as
quais o dito senhor queria, por seus trabalhos e despesas, trazer ao verdadeiro caminho,
conhecendo que se ndo podia ao senhor fazer maior oferta (...) [Gomes Eanes Zurara.
Crénica do descobrimento e conquista da Guiné — 1467?]

N&o sbé os portugueses e espanhdis viviam essa religiosidade, mas toda a Europa, como
podemos perceber em cartas de reis como Eduardo | da Inglaterra. Percebemos a visdo de um
Deus presente e atuante. Imperava o entendimento de que o poder atribuido a um rei legitimava
sua razéo de governar, em outras palavras, havia o estabelecimento de uma ordem que explicava
a funcéo de todos, inclusive do rei. Esse pensamento — que podemos associar como a fungdo do
rei assumindo lugar de Deus pai, como afirma Kantorovicz (1998) - percorre séculos da chamada

Idade Média, e segue pela Inglaterra absolutista do século XV1I.

Eduardo, pela graca de Deus, Rei da Inglaterra, senhor da Irlanda, e Duque da
Aquitania, a todos aqueles que, as presentes cartas ougam ou vejam, saide. Saibam que
nos, para a honra de Deus e santa Igreja, e para 0 proveito de todo nosso reino, temos
concedido para nds e nossos herdeiros, que a Grande Carta das Liberdades, e a Carta da
Floresta, que foram feitas por comum consentimento de todo o reino no tempo do Rei
Henrique, nosso pai, deverdo ser mantidas em todos o0s pontos sem excegao.
[Confirmation das Cartas — Eduardo I- 1297]

Mesmo com as recém-descobertas e com a nova visdo de mundo que estava se
consolidando - com o comércio e também com o surgimento de novos ideais cristdos- o europeu

preservava sua cultura fundada na fé, continuava tendo uma visdo providencialista. Para melhor

® Os documentos citados nesta pagina encontram-se no site do Tribunal de Justica da Bahia - Meméria da Justica
Brasileira - mencionado na Biblografia.
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entender o Ratio Studiorum e 0 que se propunha com esse documento, temos que compreender

como os significados religiosos eram inseparéveis dos atos sociais.

A preocupagdo em alcancar o reino dos céus era constante. Temiam o castigo
divino, caso fugissem da ordem posta por Deus. Em um periodo de crises — guerra dos Cem anos,
peste negra, o Grande Cisma, Guerra das Duas Rosas, entre outras — as pessoas sentiam que eram
culpadas por essas crises, justamente por acreditarem na justica divina. Deus explicava tudo e se
havia tantas desgracgas, sem duvida, no entendimento da época, era culpa dos seres humanos.
Nessa época o individualismo estava em ascensdo e como afirma Delumeau “Era normal que o
pecador se sentisse por vezes sozinho perante Deus numa época em que o individualismo, sob
todas suas formas, estava em processo de desenvolvimento.” (1989, p. 68) O sentimento de
inseguranca estava tdo presente quanto a busca pela remissdo dos pecados, ou seja, 0 perddo de

Deus.

(...) Até ao século XIII, havia se vivido numa concepc¢do mais comunitéria da igreja, e se
acentuava mais a salvacdo coletiva que a dos individuos. Mas, durante os Gltimos anos
da ldade Média, cada fiel se interrogava com angustia como conseguiria escapar aos
tormentos eternos. (Id., Ib., p. 63-64)

As reformas religiosas tinham o objetivo de dar respostas a sede religiosa dos fiéis. A
cruel intolerancia religiosa da época se explica pelo fato de que amar sua religido e pratica-la
significava combater as outras religides, ou outras formas de encarar a prépria Igreja Catolica. A
sociedade européia era profundamente religiosa, e por essa razdo, havia tantos conflitos
religiosos. O mesmo autor afirma que “A intranquilidade religiosa que deu origem as duas
reformas — a protestante e a catolica — é para n0s 0 mais seguro testemunho sobre a fé ardente de
uma época (...)” (1994, p.117) A religido era tdo presente na vida das pessoas que muitas delas
queriam encontrar respostas, curar suas angustias, buscar refagio e principalmente conseguir o
perdao de Deus que pune sem do. As desgragas da terra eram assim entendidas, como castigo de
Deus. Por essa razdo, deveriam temer a Deus. Para obter as indulgéncias era preciso confessar 0s
pecados e comungar. Entretanto sabemos que se tratando de pessoas pouco instruidas e com
medo do castigo divino acreditavam poder comprar a salvagdo. Todos procuravam essa salvagéo.
O principal objetivo da Companhia de Jesus é salvar as almas. Lutero também buscava essa
salvacdo. Queria descobrir como conseguir a misericordia de Deus e, em seus estudos no
convento se depara com uma série de contradi¢es que o perturbardo ainda mais, sendo que por

fim, ird encontrar “a solucéo de seu drama interior, e a doutrina da justificacdo pela fé ia se tornar
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o fecho da abobada do Protestantismo oficial” (Idem, 1989, p.88). N&o se trata aqui de um estudo
aprofundado sobre as reformas religiosas ocorridas no século XVI. Essa € uma questdo complexa,
ndo cabendo uma analise profunda. Entretanto, é importante deixar claro tanto o clima de
insegurancga vivido, o individualismo da época, as transformagdes econémicas e, enfim a forte
religiosidade nesse momento historico; como também o fato de que n&o existe um ou outro
motivo que explica por si s0 as Reformas Religiosas. O que existe é uma historia total, em que o
mesmo homem tem razbes econdémicas, politicas, religiosas, sendo que é extremamente
importante entender o peso dessas questdes religiosas para o periodo. O intuito € salientar a
presenca da religiosidade na vida dos europeus, além de mostrar que a busca pela salvacdo era

constante causando muitos conflitos ideologicos.

1.2 Organizacao Social

A Ordem social era pensada na época como algo divinamente posto por Deus. As
pessoas entendiam que deveriam permanecer onde Deus as havia colocado. 1sso seria respeitar a
organizacdo da sociedade pretendida por Deus (participante, ativo na realidade vivida) e essa
organizacdo estava de acordo com o principio de hierarquia. Os homens, mesmo 0s que ndo
eram letrados, viviam no circulo de Deus e buscavam a salvacao.

Ordem era entendida como a totalidade das coisas criadas no universo. Segundo Paiva
(2003), esse conceito ndo era pensado como uma imposi¢do derivada do poder do mais forte,
mas vinda da propria natureza. Cada ser tem sua competéncia e, todos juntos completavam a
grande unidade, chegando a harmonia. Todas as partes estdo relacionadas entre si, uma ndo
poderia ser substituida pela outra, sendo que algumas sdo subordinadas as outras. As pessoas
agem de acordo com sua posicdo — elas se reconhecem dentro da Unica ordem- e todas

representam Deus, 0 homem como sua imagem e semelhanca.

O universo se pde como um grande mapa em que cada ser ocupa uma posi¢do, posi¢do
que o faz tal e o define em relac@o aos outros seres. A ordem compreende, assim, a sub
ordine, a subordinacdo. Subordinacdo indica a articulagdo complementéria — e, dai,
por graus — dos seres, fazendo-se a forma que define o modo de relacionamento de uns
com os outros. Era assim que 0s portugueses quinhentistas concebiam o universo: uma
ordem, implicando uma subordinagdo (Idem, ibidem, p.50).
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Paiva ainda afirma que a Santissima Trindade — isto é, Deus trino: Pai, Filho e
Espirito Santo, trés pessoas mas um so0 Deus- inspira a sociedade da época. As pessoas tém
fungbes diferentes e essas fungdes ndo diminuem o estado de divindade. Assim como a
Santissima Trindade é uma unidade, a sociedade humana também é. Ela ndo é a soma dos grupos,
na realidade séo todos em um, todos fazem parte do uno. Na sociedade humana cabe ao rei
realizar a ordem e, assim, garantir, 0 bem comum. O rei se configura como sendo a cabega do
corpo (do todo) e deve distribuir a justica a todos. Podemos pensar nessa unidade como uma
unidade de vida, simbolizada pelo corpo, onde todos os membros tém sua fungdo. O rei, se
deixasse de ser, toda a sociedade se desmoronaria. Os outros grupos sdo as diversas partes do
corpo, sendo todas importantes. O rei se aproxima de Deus por mediar a relagdo entre Deus e 0s
homens. Paiva ainda afirma que o termo Hierarquia, em seu sentido etimoldgico- hierds + arché.
Hieros designa a sacralidade. Arché significa principio - , mostra que o fundamento de toda a

ordem é sagrado.

O Rei possui duas capacidades, pois possui dois Corpos, sendo um deles um
Corpo natural, constituido de membros naturais como qualquer outro
Homem possui ...; 0 outro € um Corpo politico, e seus respectivos membros
580 seus suditos, e ele e seus suditos em conjunto compdem a corporacao, ...
e ele é incorporado com eles, e eles com ele, e ele é a Cabega, e eles o0s
Membros, e ele dettm o Governo exclusivo deles (..) (apud
KANTOROWICZ, 1998, 25)

A espada do rei combate o mal e a coroa representa uma funcdo vinda de Deus,
representa o governo de Deus por meio do rei. Essa sociedade governada por Deus, é entendida
com uma sociedade sagrada. O rei expressa a estabilidade de todo o corpo social. A sociedade
ndo pode ficar sem rei, assim como a humanidade n&o pode negar Deus®.

As partes do corpo social ndo se desmereciam. Elas se completam ao exercerem funcdes
distintas. Dessa forma, a obediéncia garante o bom governo. Obedecer é aceitar a Deus e
conseqglientemente a ordem hierarquica posta por Ele. No mundo fisico assim como no mundo
espiritual tudo se organiza segundo o principio da hierarquia, ndo uma hierarquia autoritaria e
centralizada, mas um modo de realizar o Reino de Deus. Todos tém uma determinada funcéo e
por essa razdo todos tém a sua importancia. Cada parte é responsavel por contribuir, da melhor

maneira, para o todo.

® Alguns pensadores expdem essas idéias como Jacques Bousset (1627-1704), membro Igreja Catélica e famoso por
sua teoria do direito divino dos reis, explicitada no livro A politica retirada das proprias palavras da Escritura
Sagrada.
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Tudo era organizado por Deus e formava uma sociedade una que se completava sendo

que, todos estavam em permanente contato e a servico de Deus obedecendo sempre uma
hierarquia. Justamente pela diversidade e por cada um fazer sua parte que a composi¢do da
sociedade se tornava possivel, completa. Essa ordem que organiza a sociedade também organiza
0 colégio jesuitico. O respeito a hierarquia € muito presente no Ratio Studiorum, aparecendo em
diversas regras. Nada poderia ser feito diferente do documento sem a consulta prévia a seu

superior, como podemos notar na regra 11 destinada aos professores das classes inferiores:

Obediéncia ao Prefeito.- Obedeca ao Prefeito dos estudos ginasiais em tudo quanto se
refere a disciplina escolar. Sem o consultar ndo admita ninguém na aula ou dela o
expulse, ndo comece a explicar livro algum, nem dispense ninguém dos exercicios
escolares comuns. [RATIO, REGRAS DOS PROFESSORES DE CLASSES
INFERIORES, REGRA 11]

A educacéo é a forma de transmitir a maneira de se viver em determinada cultura. Além
do conhecimento, sdo difundidas também normas e regras, de uma mesma realidade social. O
colégio expressa esse entendimento de mundo presente na sociedade. Como ja foi citado, 0s
jesuitas conviveram com a tradicdo, mesclando novos elementos. Este ordenamento - a ordem
social - traduz a parte tradicional da sociedade que continua. Aliado a tradi¢cdo podemos perceber
as novidades na sociedade européia quinhentista que ira configurar as caracteristicas do método

pedagogico dos jesuitas, entre elas 0 comércio.

1.3 A visao mercantil

Para entender como 0 ensino estava se configurando € preciso perpassar pelas
novas necessidades de uma sociedade em transformacdo. A crescente importancia da figura do
mercador’, vem surgindo ao longo dos séculos e, com ele, o desenvolvimento de uma nova visdo
de mundo que se opunha, em varios aspectos, a da sociedade feudal. Novas condutas e novas

tendéncias éticas marcam a maneira de viver dos homens de negacio.

" Segundo Gurevic (1989) este mercador é diferente dos vikings que operavam na Europa setentrional na chamada
Alta Idade Média. Estes estavam ligados ao comércio, mas também, muitos deles estavam envolvidos com a
pilhagem.
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Até o inicio do surgimento do comeércio internacional por volta do século XI, a
riqueza era medida pela posse de terras. No século XIII o desenvolvimento comercial estava
consolidado e a figura do mercador era de extrema importancia na sociedade européia. A Igreja
condenava 0 comércio - ocupagao que tinha por objetivo o lucro- até passar a considerar que as
condicdes da vida real tinham se alterado, e essa mudanca torna-se evidente no século XIII, com
a ascensao da populacdo urbana, sobretudo a camada mercantil. A fim de entender como se dava
essa nova compreensdo do sistema social, Aron J. Gurevic (1989) expde as idéias de Bertoldo de
Ratisbona, um frade franciscano, que por meio de seus sermdes mostra que a sociedade era
constituida por homens que desempenham suas fungdes sociais. Essas fungdes sdo atribuidas por
Deus e todas as tarefas sdo importantes e necessarias para a existéncia de todos. Em seu sermao
Sobre as cinco libras Bertoldo trata mais dos individuos do que do coletivo, enfatizando que as
funcdes sociais dos individuos sdo distribuidas com sabedoria e segundo a vontade de Deus.
Embasado na idéia de que ocupacBes sdo missdes, trata dos talentos que foram dados ao homem
pelo Criador. Assim como a pessoa nao é apenas corpo e alma, mas também sua funcéo social,
“0 tempo também é considerado como um parametro inseparavel da pessoa” (Idem, ibidem,
p.173). E o tempo que Deus lhe concede para viver e como esse tempo é gasto. O tempo deve
ser usado para o trabalho digno em busca da salvagéo e nédo preso a tentacGes terrenas. O serméo
traz 0 novo — a nova visdo de mundo ligada ao comércio - mas ndo nega a visdo teocéntrica

tradicional.

N&ao podemos acreditar que todos os religiosos pensavam de maneira uniforme.
Podemos citar o exemplo de S30 Francisco de Assis® — fundador da Ordem dos Franciscanos -

que reagiu aos novos modos.

A realidade fazia com que todos se ajustassem as diversidades de ocupagdes novas, ao
novo modo de pensar. Surge também a necessidade do mercador se preparar e instruir diante das
modificacdes econbmicas que se iniciam a partir do século XIII. Nascem as escolas leigas, ou
seja, a formacdo do homem né&o religioso que deveria estar preparado para atuar na sociedade
cumprindo diferentes fungbes. Os conhecimentos que agora precisam ser praticos mudam os
métodos de ensino. A aritmética, os gostos pelo célculo e pela precisdo aparecem fortemente

nessa nova fase. Novas formas de medir o tempo, novos recursos nas transa¢ées mercantis, novas

® Francisco de Assis provinha de uma familia de ricos mercadores de tecido. Ele rejeitou o patrimonio e rompeu com
a familia, pois acreditava que o reino dos céus é para aqueles que repudiam a riqueza. Fundou uma confraria que
logo se transformaria em uma Ordem monastica.
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técnicas de navegagdo eram necessarias para garantir que as necessidades que se configuravam

fossem atendidas. Surge a difusdo dos saberes praticos como forma de conhecimento.

A partir do seculo XIlII, a situacdo econdmica comecga a mudar em toda a parte, desde
Flandres a Italia. A atividade comercial exigia preparacdo e mesmo instrucdo. O
mercador analfabeto dificilmente teria podido ser bem sucedido nos seus negoécios. Nas
cidades — e ndo apenas nas cidades grandes, mas também nas relativamente pequenas-
surgem as escolas leigas onde os filhos dos ricos aprendem a ler, a escrever e a fazer
contas. (Id., ib., p. 178)

Mesmo com o magistério caminhando em direcdo ao laicismo, a educagdo vai ser a
resposta da Igreja a uma sociedade que se transforma, mas que continua cristd. O colégio ira
desempenhar uma importante fungéo: a conservacdo da fé, por meio da formacdo de homens
competentes para atuarem na sociedade. Percebemos que ndo sé os estudos mas a religiosidade
adere aos novos modos, a essa nova maneira de ser ligada ao comércio. A fé também sofre
modificacOes. Passa a ser calculada, metddica, planejada como € explicitado pelos Exercicios
Espirituais de Loyola.. Ao mesmo tempo em que atende as necessidades da sociedade, a
Companhia de Jesus atende também suas proprias necessidades: a formagdo de seu quadro que
deve estar preparado para agir.

Paiva expbe como o comércio modificou as relacdes sociais que passaram a ser marcadas
pelo individualismo. Essa forma de ser que a sociedade vivencia durante alguns séculos se

consolida no século XVI.

Mercantil, mais do que referéncia ao trato comercial, subentende a compreensao de
mundo gestada pela experiéncia comercial. O trato se faz entre um vendedor e um
comprador. Esta relacdo é mediatizada pela mercadoria ou, melhor ainda, pelo interesse
de lucro que tem o vendedor com sua acdo. O afeto, marca das relagbes feudais, cede
lugar de primazia ao efeito, ao resultado. Para tanto, hd necessidade de célculo,
planejamento, técnica, vigilancia. O importante é o efeito, ndo as pessoas. O privado
surge em cena. O individuo é realcado. Predomina o impessoal, o burocrético. Impde-
se o contrato. [PAIVA, s.d]

Essa experiéncia mercantil muda a forma de ser da sociedade, inclusive em outras
esferas da vida como religido. O trabalho € visto, nesta perspectiva, como uma funcéo social

para salvar a alma, como ja citamos acima.
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O Homem e o mundo, por influéncia do Humanismo®, sdo entendidos por uma

outra concepcao. Na elite - rei, nobreza e clero- perpetravam-se 0s novos modos de produzir
riqueza, fazendo tudo o que fosse necessario para sua realizacdo. VVoltamos a alertar que por
alguns séculos o comércio ndo sera visto por todos da mesma forma. Além do comércio, o

emprestimo de dinheiro era combatido por muitos.

Ao longo dos séculos XVI e XVII, alguns tedlogos, que ndo eram apenas jesuitas,
esforcaram-se por conciliar a estrita doutrina medieval da Igreja em matéria de dinheiro
com os imperativos de uma economia baseada cada vez mais no crédito. (...) Do lado
protestante, as coisas ndo ocorreram de modo diferente. Viu-se que o préprio Calvino
interditava que alguém fosse emprestador de dinheiro de profissdo. (DELUMEAU,
1989, p. 352)

O mercantil promoveu uma transformacdo no pensamento que passa a exigir
planejamento, célculo. Os ritmos de trabalho se modificam devido o desenvolvimento do
comeércio, modificando as relagdes sociais. Sendo assim, as necessidades da sociedade se
expandem possibilitando o avanco da técnica e da ciéncia. A realidade ndo é mais para ser apenas
contemplada: a sociedade moderna estabelecia principalmente a acdo e a transformacgdo da
natureza. Um sistema metddico de observacdo, o exame rigoroso, a descri¢do detalhada sdo
resultados dessa forma de ser da sociedade moderna que se mostra claramente no Ratio
Studiorum, confirmando a influéncia desse novo pensamento. A ciéncia nessa época € vista como
fundamental na preparacdo de homens que pudessem atuar na sociedade e, para isso a pedagogia
inaciana buscava aprofundar a formagéo de seus membros.

Os jesuitas absorvem, no campo espiritual, este entendimento mercantil sugerindo
novas possibilidades. Uma delas é a acdo. Assim como os mercadores que desafiam fronteiras,
conquistam mercados, enfrentam dificuldades, os jesuitas buscam as almas a salvar, realizando

sua missdo, e respondendo a sua vocagao.

A Companhia de Jesus foi fundada nesse contexto e 0 jesuita passa a absorver o
novo integrando-o as préaticas habituais. Diferente de outras ordens religiosas mais tradicionais
que praticavam a contemplacdo, dedicando-se aos oficios divinos em comunidade, ela nasceu
para propagandear a fé catolica. Os religiosos ndo deveriam apenas contemplar a Deus
confinados no interior dos mosteiros. A nova Ordem se volta para a agdo. Os religiosos agora

deveriam se preparar para pregar, salvar almas, e ndo apenas contemplar. A Igreja passa a

® Humanismo se fortaleceu no século XIV, transformando a maneira como era encarado o papel dos homens sobre a
Terra, buscando uma viséo integral dos seres humanos.
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exercer atividades “extra-muros” acompanhando a empresa mercantil. Paiva afirma que a
prépria denominagdo “Companhia” € um termo usado para designar uma organizacdo mercantil.

A acdo implicava independéncia financeira para que as iniciativas tivessem sucesso.

A memorizacdo, a disputa, a erudicdo, a eloqliéncia, a capacidade de garantir
citacOes que engrandecessem o discurso eram instrumentos essenciais na formagéo do jesuita e,
imprescindivel para o convencimento. Nos colégios jesuiticos, desde cedo os alunos
exercitavam a memoria e a elogliéncia, além de estudarem autores classicos que forneciam a
erudicdo necesséria para que fossem respeitados e conseguissem cumprir suas fungdes de
letrados da sociedade. Nota-se diversas vezes no Ratio Studiorum regras sobre memorizacao,
disputa, declamacéo e em uma delas destinada ao Professor de Retdrica ha a exposicdo de um

exercicio que alia a memoria e a declamagéo:

3. Exercicio de memoéria. — Como ao retdrico é necessério o exercicio diario da
memoria e na sua classe ocorram muitas vezes ligdes demasiado longas para serem
aprendidas de cor, determine o Professor o que e quanto se devera aprender, e, caso ele
exigisse, de que modo recita-lo. Seria Util que, de quando em quando, dissesse alguém,
da cétedra, os trechos aprendidos nos cléssicos, a fim de unir o exercicio da memdria
com a declamacdo. [RATIO. REGRAS DO PROFESSOR DE RETORICA. REGRA
3]

A capacidade de penetrar nos assuntos, analisando com profundidade os temas,
faziam com que convencessem o publico, por meio da oralidade. A vida ativa, a busca pelo
outro, o convencimento de um publico sdo acdes que comecam a fazer parte da vida dos
religiosos. AcBes que também faziam parte da vida dos mercadores que enfrentam os desafios
de um mundo em descoberta e disputavam mercados para cumprirem sua funcdo. Sao as formas

de convencimento que em ambas atividades possuem lugar de destaque.
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Capitulo 2

Ratio Studiorum

Este capitulo traca os caminhos que levaram a elaboracdo do Ratio Studiorum. A figura
de Ignacio de Loyola e a fundagdo da Companhia de Jesus séo trabalhadas, visando o melhor
entendimento do documento. A maneira como o documento foi elaborado - levando mais de 50
anos até a redacdo final, contando com a participacdo de varios membros da Companhia — e
também as fontes que influenciaram sua configuracdo sdo abordadas também neste capitulo.
Veremos as principais caracteristicas do método pedagdgico dos jesuitas- seus cursos, sua
metodologia -, contemplando como entendiam as a¢Ges manifestadas no documento e seus fins.
Neste trabalho foi evidenciada a maneira como Ignécio e seus companheiros da Ordem pensavam
0s colégios e sua metodologia, sem a intencdo de depreciar ou valorizar suas acdes. Como
metodologia de estudo foi adotada uma ética embasada principalmente no religioso, ja que a
principal tarefa da Companhia era a defesa e propagacao da fé cristd e a salvagdo das almas. A
missdo da Companhia a principio ndo era educacional, era religiosa. Mesmo com a expansdo do

ensino laico, a pedagogia inaciana busca formar homens dentro do ideal cristéo.

2.1 Ignacio de Loyola

Ao tratar do ideal de formagdo dos estudantes da Companhia de Jesus nédo
podemos deixar de conhecer a figura do fundador da Ordem religiosa: Ifiigo Lopez de Loyola.
N&o se trata aqui de percorrer todos os seus caminhos até a fundagdo da Companhia. Trata-se
apenas de levantar alguns pontos que influenciaram na elaboracdo das Constituices e
consequientemente no Ratio. Ignécio tornou-se, para 0s membros da Companhia, exemplo a ser
seguido e foi quem desenvolveu por meio de suas experiéncias as bases do Ratio Studiorum,
consubstanciadas nas Constituicdes, mais precisamente na IV parte desse documento. A oracao,

a razdo e a experiéncia eram as trés fontes principais em que se inspiravam as suas decisoes, e €
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justamente a sua experiéncia que ele ira propor a todos por meio dos Exercicios Espirituais.
Centrado nos mistérios da vida de Cristo, Igndcio sugere o caminho para encontrar Jesus
mediante a pratica da oragéo e o discernimento dos movimentos espirituais verificados a partir
dessas praticas. Esses exercicios propostos por Loyola sdo um metodo rigoroso de ensinamento
da fé.

Ignacio nasceu em 1491, no castelo de Loyola, no pais Basco. Fidalgo, foi educado como
cavaleiro na corte da Espanha. Ignacio tinha 30 anos quando, em 1521, encontrava-se em
combate com soldados franceses. No cerco de Pamplona, Espanha, foi ferido na perna.
Enquanto se recuperava, ocupava-se com romances de cavalaria. Entretanto o que chamou sua
atencdo foram dois livros: Vita Christi, de Ludolfo e a Legenda Dourada, do dominicano Tiago
de Voragine, que conta a vida dos santos. A partir dai concebe e redige os Exercicios
Espirituais, que s6 concluira ap6s um longo periodo de experiéncias. Essas experiéncias sao
encaradas por Ignacio como experiéncias universais e que deveriam ser praticadas por outras
pessoas. Nesse momento Ignécio deixa de ser cavaleiro do rei para dedicar sua vida a Igreja
COMO 0S santos e martires.

Licenciado em Artes em 1533, e terminados os estudos de Teologia sob a direcdo dos
Padres Dominicanos, Ignacio prop6s as linhas gerais do plano que iria seguir. Para Loyola o
apostolo deve fazer de tudo para ganhar as almas e por isso, € necessario que ele seja superior,
ndo s6 no zelo pela fé, como ainda na cultura intelectual em relagcdo aos que tem de exercer
influéncia. Por isso, desde a origem da Ordem que fundou, deu “ao desenvolvimento intellectual
um lugar quase tdo importante como o da formacgdo espiritual, pela direccdo militar dos
caracteres e da sensibilidade” . (MADUREIRA, 1927, p. 348)

Os Exercicios Espirituais'® eram uma forma de meditacéo, de examinar a consciéncia, se
afastando dos prazeres aparentes a fim de encontrar a vontade divina e conseqiientemente, a
salvacdo da alma. Loyola também entendia que, seguindo seu percurso, 0s homens alcancariam
0 caminho de Deus e para que mais pessoas alcancassem esse caminho era necessario levar a
bandeira de Cristo para 0 maior nimero de pessoas. Logo, seria preciso formar um exército de
Deus, sendo a palavra a principal arma deste exército.

Ignéacio seguiu um caminho auto-educativo, sendo a disciplina - formar e governar a si

mesmo, controlando suas vontades- que tanto fez parte da sua vivéncia um dos alicerces na

19 Exercicios Espirituais iré ser retomado no terceiro capitulo.
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formacdo do jesuita. Durante seus catorze anos de estudante foi influenciado por grandes
humanistas e pedagogos de seu tempo, como Erasmo **.

A pedagogia inaciana incorporou muitos elementos de formagdo humanista assim como
0 método rigoroso da Universidade de Paris. Ignacio entendia que deveria incorporar em seus
colégios as Humanidades cléassicas, como acontecia em outros centros da Europa. Sua
experiéncia pessoal inspirou sua obra educativa sintetizando as principais orientacdes
metodoldgicas, ja que passou por quatro academias: Barcelona, Alcala, Salamanca e Paris, sua
principal influéncia, como estudante de Gramatica. A sintese do humanismo renascentista —
forte influéncia diante da época em que viveu- e a conservacdo de elementos da escolastica
formou uma nova pedagogia humanista cristé. Ignécio antepde claramente o exemplo pessoal do
professor a sua ciéncia ou talento oratério, como meio apostolico de ajudar o aluno a se
desenvolver nos valores positivos. Passar valores morais por meio do exemplo humano era uma
das formas da Companhia formar seus alunos na fé e na moral. Por essa razdo, a maneira como a
vida é conduzida ndo sé pelos professores, reitores e prefeitos de estudos mas também pelos
préprios alunos era muito importante para os jesuitas, a ponto de existir no Ratio uma regra
referente a isto dirigida aos alunos externos. Os alunos deveriam estar alerta em relagdo as suas
praticas, “Finalmente em todas as suas acdes comportem-se de tal modo que cada um veja logo
que se aplicam eles ndo menos a préatica da virtude e a inteireza da vida do que as letras e a
ciéncia” [RATIO, REGRAS DOS ALUNOS EXTERNOS DA COMPANHIA, REGRA 15].

A fé, como qualquer outra expressdo humana, se constréi historicamente e se
modifica de acordo com as épocas e os lugares. No século XVI a presenca de Deus é atuante, Ele
participa da vida dos homens. Nessa época, havia a necessidade de redescobrir o que era ser
cristdo e como este deveria atuar na sociedade. Ignécio delineou uma agdo de transformacéo da

sociedade por meio da Igreja.

2.2 A Companhia de Jesus

Em 1534, Ignéacio e mais seis companheiros dirigiram-se a capela de um mosteiro em

Paris, onde o0 Unico que ja era sacerdote entre eles, Pedro Fabro, celebrou uma missa na qual

1 Erasmo de Roterd4 (1467- 1536), humanista, autor de Elogio da Loucura e clérigo devotado a moralizar a Igreja.
Criticava a ignorancia do clero e a exploracdo do misticismo dos fiéis.
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consagravam suas vidas a Deus. Mas somente seis anos depois o papa reconhece 0
funcionamento da Ordem religiosa, Companhia de Jesus, em 27 de setembro de 1540, por meio
da bula Regimini militantis Ecclesiae. Em 22 de abril de 1541, Ignacio oficialmente assume
como seu primeiro Geral e logo no inicio concluiu que haveria a necessidade de se elaborarem
leis e regras para que a acdo dos jesuitas se apresentasse de maneira uniforme. Em 1559 é
apresentada a primeira edicdo das Constituicbes da Companhia de Jesus, que sofrera alteracdes
de acordo com sua experiéncia nas diversas provincias. Percebemos que tanto o Ratio Studiorum
como as Constituicdes foram fruto de experiéncias vivenciadas pelos padres da Companhia que
estavam distribuidos em lugares diferentes e com experiéncias diferentes.

Ignécio queria fazer da Companhia um ndcleo de homens dotados da mais completa
cultura intelectual. Para isso, duas acdes se faziam necessarias: a escolha e a formacéo do jesuita
em casas de estudos cientifico-literarios. Os jovens a serem admitidos pela Companhia deveriam
ser escolhidos pelo talento e pela virtude para que estes pudessem servir a sociedade e a Igreja.
Tais homens assim preparados devem difundir a “verdadeira” ciéncia. A organizacdo dedicada a
instrucdo da juventude tinha como alvo a defesa da Igreja para a gléria de Deus “Ad majorem

Dei gloriam”.

Nos seus primérdios, a Companhia de Jesus ndo era para Ignécio uma associacao
destinada ao ensino publico das sciencias e lettras; os seus estabelecimentos de
instrucgdo visavam ministrar a seus filhos a sciencia necessaria a defeza e propagacéo
da fé. Mais tarde dilatou-se o campo da sua visdo com a idéia de que, dispondo de
homens abalizados e mais numerosos podia ampliar a esphera de actividade da
Companhia , a qual ndo seria s6 uma Ordem de Apostolos, mas também um corpo
scientifico de professores da doutrina Catholica. (MADUREIRA, 1927, p.350)

Madureira ainda afirma que seria um erro grave supor que o ideal do fundador da
Companhia foi de ilustrar a Igreja com sabios e letrados. Queria transformar o ensino em meio
de regeneracdo e elevacdo da humanidade; reformando as idéias para melhorar os costumes,
iluminando o entendimento para dirigir a vontade e modelar o coracdo pela virtude; formando
sébios para torna-los homens de caréater e aproximéa-los tanto quanto possivel do modelo que ele
estudara, 0 Homem-Deus, exemplar ideal da mais alta perfeicdo humana. Devemos lembrar que
nessa epoca, alguns estudiosos como Erasmo de Roterdd, acusavam membros do clero de serem
pouco instruidos, afirmando haver um declinio da vida monastica. Além da virtude, a
Companhia coloca a formacéo intelectual dos padres em lugar de destaque, objetivando formar

homens preparados para 0s novos desafios.
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Pela sua organizagédo e direcdo a Companhia ndo é, segundo Ignacio, uma associacdo
meramente cientifica, nem tem por principal objetivo a propagacdo da ciéncia. E antes uma
sociedade estritamente religiosa, que utiliza o0 ensino e a ciéncia como forca poderosa para
promover a “verdadeira religido”. A instrucdo é meio de educagdo assim como a educacao é

meio de se salvar almas para a gloria de Deus.

Zelo pelos estudos.- A Companhia dedica-se a obra dos colégios e universidades, a fim
de que nestes estabelecimentos melhor se formem 0s nossos estudantes no saber e em
tudo quanto pode contribuir para o auxilio das almas e por sua vez comuniquem ao
préximo o que aprenderam. Abaixo, portanto, do zelo pela formacdo das solidas
virtudes religiosas, que é o principal, procure o Reitor, como ponto de maxima
importancia, que com a graga de Deus, se alcance o fim que teve em mira a Companhia
ao aceitar colégios. [RATIO, REGRAS DO REITOR, REGRA 1]

A Companhia foi criada em 1534, porém, as experiéncias com colégios surgiram seis
anos depois. Em principio, somente para a formacao de futuros padres, e s6 depois aberta para
alunos externos. O carater educativo da Companhia ndo nasceu pronto e muito menos era o
objetivo inicial da Ordem. A Companhia de Jesus foi historicamente construida, a partir de suas
experiéncias, assim como a Constituicdo e o Ratio Studiorum que levaram anos até a publicacdo
final de ambos. Diferentes de outras ordens religiosas da época, ela nasceu para propagandear a
fé catdlica, e ndo mais ficar presa no interior dos mosteiros.

Varios anos se passaram e a organizacdo da Companhia foi se consolidando por meio
das Constituicdes e depois por meio do Ratio Studiorum que serviria de base para uniformizar o
ensino em todos os cantos do mundo onde a Companhia estivera. Percebemos assim, que as
principais caracteristicas da Companhia foram frutos da experiéncia dos padres ndo sé na
Europa, como também por meio de missionarios espalhados pelo mundo. A instituigdo de
colégios para estudantes ndo pertencentes & Ordem n&o era a intencédo inicial de Ignécio, mas
logo surgiu como uma necessidade, um instrumento eficaz de renovacéo cristd, formando jovens
que continuariam a missao de trabalhar para a Maior Gloria de Deus. Quando Ignacio de Loyola
faleceu, a Companhia de Jesus contava com 33 colégios em atividade e 6 outros ja por ele
formalmente aceitos, espalhados na Italia, na Espanha, na Austria, na Boémia, na Franca e em

Portugal.*?

12 Nimeros presentes na obra de Leonel Franca (1952).
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2.3 Origem do Ratio

O Ratio Studiorum é um simbolo que caracteriza a Sociedade de Jesus e a maneira como
ela foi se construindo durante o século XVI. Levou cerca de 50 anos desde a fundacdo do
colégio de Messina - e com isso a elaboracdo de um primeiro esboco das préaticas pedagogicas-
até a publicacdo oficial do documento. Da redacdo inicial até sua publicacdo em 1599
passaram-se 15 anos. Diante disso, nota-se que o Ratio € fruto de muitas experiéncias e
avaliacbes, ndo sé de alguns padres, mas como também de numerosos jesuitas que estavam
distribuidos pelos colégios da Companhia.

A base de fundamentacdo do Ratio se encontra na IV parte das Constituicdes elaborada
por Ignécio de Loyola. Esta parte das ConstituicGes esta integralmente dedicada a educacéo e
formacdo, porém ndo era um codigo completo e sistematizado de pedagogia. Sdo 17 capitulos
baseados nas vivéncias do fundador (pessoais e académicas) que forneciam algumas orientacbes
pedagdgicas sintetizando o objetivo educativo da Companhia de unir virtude e letras. A IV parte
estd intimamente conectada com as restantes nove partes das Constituicbes, onde se declara a
finalidade das atividades e obras jesuitas. Neste documento, Ignacio deixa claro que nas
diferentes regides e diante das particularidades de cada uma delas é necessario prudéncia e,
sendo assim, as adaptacOes sdo validas. Dessa forma, “Embora, consoante as regides e as
épocas, possa haver diferencas na ordem e nos horarios estabelecidos para esses estudos, deve
existir uniformidade em fazer em cada lugar o que se julgar mais eficaz para se progredir neles”.
(CONSTITUICOES, 1997, p.149)

O proprio Ignécio expressava sua vontade, por meio das Constitui¢des, de se elaborar
um plano detalhado de estudos, uma espécie de codigo pratico de leis que facilitasse e
uniformizasse os colégios da Ordem. A intencdo do fundador era criar um complemento para
evitar discussdes entre a grande variedade de opinides e preferéncias individuais. As adaptacoes
deveriam existir, porém um modelo para orientar os padres que estavam longe era necessario.
Com colégios em vérias localidades, era de extrema importancia para a Companhia que as
regras fossem uniformes e a conduta de professores, reitores, prefeito de estudos, alunos, enfim
de todas as pessoas pertencentes a Ordem fosse a mesma. Mesmo que o Ratio tenha sido
publicado oficialmente 43 anos depois da morte de Loyola, ndo resta davida que ele foi quem
colocou as linhas gerais da pedagogia jesuitica, apontando os fundamentos e métodos a serem

seguidos utilizando-se principalmente das Constituicbes. O fundador indicou nas préprias
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ConstituicBes a importancia de elaborar um método de ensino mais completo, aprovado pelo
Superior Geral, que serviria de base comum a todos os colégios da Ordem, mesmo que essa base
comum devesse se adaptar aos diferentes lugares e povos. A lenta elaboracdo do Ratio
Studiorum se deve ao processo de experiéncias, o ir e vir de cartas e informes, fundamentais na
formulagdo das regras. Outro aspecto que devemos mencionar é o corpo de jesuitas que
participaram da elaboracéo do documento.

O Colégio de Messina, fundado em agosto de 1548, foi o primeiro Colégio classico da
Companhia plenamente organizado. Os professores eram de diversas nacionalidades, mas algo os
unia: tinham em comum a formacdo cultural, todos se formaram em Paris. Por essa razdo o
modelo escolhido pelos padres na organizacdo do seu primeiro grande colégio foi o modus
parisiense'® que era preferido por Ignacio e ndo o modus italicus preferido por algumas
autoridades romanas. Franca (1952) expde a trajetdria seguida desde o inicio até a publicacdo
final do Ratio. Uma das figuras mais importantes nesse processo foi o padre Nadal, que, dispondo
de uma larga experiéncia, contribuiu muito para a elaboracdo do documento. Nadal assumiu
durante trés anos o cargo de Reitor do Colégio de Messina e foi com resultado de suas primeiras
experiéncias que em 1551 foi redigido um primeiro plano de estudos — um programa de estudos
para os clérigos da Companhia de Jesus- , que depois de ter sido enviado a Roma, também seria
enviado aos colégios da Ordem. Como afirma Betran-Quera (1984), Nadal também se baseou em
sua experiéncia na Universidade de Alcala e principalmente na Universidade de Paris, onde havia
conhecido Loyola.

Intitulado De Studio Societatis Jesu, esse documento de 1551 é uma descricdo completa
do curriculo e dos métodos seguidos neste primeiro colégio. A hierarquia na organizagdo dos
estudos e as divisbes das classes ja se apresentavam. Neste primeiro Ratio nota-se uma
organizacdo completa dos estudos, desde as classes de gramatica até as faculdades superiores.
(FRANCA, 1952)

13 Modus parisiense é um conjunto de normas pedagdgicas que caracterizam 0 ensino parisiense sendo que dentre
essas caracteristicas podemos citar o rigor, a rapidez, a disciplina e a ordem. Ignacio preferiu este método por achar
que era o que fornecia a formagdo moral completa, se adaptando perfeitamente aos intentos normativos dos jesuitas.
O modus parisiense tem quatro fatores estruturais: A distribuicdo dos alunos em classe, a atividade constante dos
alunos por meio dos exercicios escolares, um regime de incentivos aos trabalhos escolares e principalmente a unido
de piedade, bons costumes e letras. A classe € um grupo de alunos mais ou menos da mesma idade e com 0 mesmo
grau de instrucdo a que se ministra determinado grau de conhecimentos proporcional ao seu nivel escolar. Apesar
deste sistema ndo ter sido inventado em Paris, as classes constituem um dos marcos da pedagogia parisiense.
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Nadal percorreu entre 1552 a 1557 quase toda a Europa na intencdo de promulgar

as Constituices da Ordem, e observar a organizacao e funcionamento dos colégios, entrando em

contato com novas experiéncias que surgiam nas diversas realidades em que 0s colégios estavam

inseridos. Quando retorna, € nomeado Prefeito dos Estudos no Colégio Romano, cargo que

ocupou entre 1557 a 1559. Mais tarde, entre 1564 a 1566, assumiu o cargo de Reitor no mesmo
Colégio.

Annibal de Coudret, que foi Reitor do Colégio de Messina depois de Nadal, continuou o
trabalho. Ambos nédo deixaram um regulamento e, sim, uma espécie de cronica das praticas
pedagdgicas que vigorava em Messina, como assinala Betran-Quera. Este ultimo Ratio de
Coudret é um pouco mais completo em relagdo a de Nadal: ele faz a diviséo entre as classes de
gramatica- infima, média, suprema — humanidades e retorica. Abarca os estudos de linguas,
filosofia, teologia e ciéncias, tratando do primeiro estagio do campo das letras e a formacdo em
humanidades que corresponde ao ensino secundario.

Leonel Franca (1952) afirma que o plano de ensino de Messina passa a ser seguido por
outros colégios, como o Colégio de Palermo, criado em 1549 e o Colégio Romano fundado na
cidade centro da cristandade e das autoridades maiores da Ordem. O nimero de jesuitas que
ministravam as aulas de humanidades, filosofia e teologia aumentou consideravelmente de 43
em 1553 para 218 depois de dez anos. O plano utilizado nesses colégios € um dos primeiros
esbocos do futuro Ratio.

Outra figura importante foi o espanhol Diego Lesdema que em 1557 passou a fazer parte
do corpo docente do Colégio Romano e a partir dai iniciou uma revisdo do programa de estudos.
Escreveu seu Ratio, quando desempenhava o cargo de prefeito de estudos no Colégio Romano
em 1564. Contemporaneo de Nadal formou-se na Universidade de Alcala e na de Paris. Este
documento escrito por Lesdema é mais detalhado, fazendo mencéo ao modo de fazer explicagdo
da matéria, os autores que devem ser lidos, os exercicios literarios que os alunos deveriam fazer.
Segundo Betrdn-Quera (1984), Lesdema acreditava ser primordial estabelecer as funcbes de
cada uma das pessoas que compdem o colégio, desde o Reitor até o professor. Era importante
tambem para ele formular regras gerais a todos os estudantes. Lesdema € considerado por
Betran-Quera como o predecessor de Aquaviva, que sera o promulgador oficial do documento
de 1599.

O plano de ensino provisorio e as experiéncias vividas nos colégios - esbocos de
regulamentos sobre os livros, os horérios, os métodos, a disciplina, anteriores ao ano de 1586-

foram selecionados e publicados com o titulo de Monumenta Paedagogica, como afirma
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Madureira (1927), mostrando a influéncia do Colégio Romano como modelo aos colégios da
Companhia. E justamente com base nesses documentos que Lesdema ira elaborar seu De ratione
et ordine Studiorum Collegii Romani, que, na sua intencdo, devia servir de norma a todos 0s
Colegios da Companhia. Dos 132 documentos publicados no volume do Monumenta
Paedagogica, 59 foram anotados e corrigidos. Esse trabalho representa a maior contribuicdo
individual na elaboracéo do Ratio definitivo de 1599, segundo Franca.

Todos os principais articuladores do Ratio faleceram antes de vé-lo na prética. Ignacio
morreu em 1556, Lesdema em 1575 e Nadal em 1580. Em 1581 o Padre Acquaviva, entao
Superior Geral da Companhia, iniciou a¢Ges para retomar e tentar unificar o projeto. Ele nomeou
uma comissao especial de doze padres jesuitas de diversas nacionalidades e regides para ajudar
no feito. Acquaviva também consultou os professores do Colégio Romano, entretanto essa
primeira tentativa ndo rendeu frutos. Um ano depois Acquaviva nomeou outra comissao, agora
com apenas seis padres, eram eles: Pedro Fonseca (Portugal), Francisco Coster (Bélgica),
Nicolas Le Clerc (Franca), Sebastian Morales (Portugal), Francisco Adorno (Italia), Francisco
Ribera (Espanha) e Gil Golzalez (Espanha). A intencdo era que essa COMissao se encontrasse em
Roma para finalizar a redacdo do método. Esse trabalho se dividiu em duas acdes. A primeira foi
um levantamento de opinides mais seguras em Filosofia e Teologia que seguiam a doutrina de
Santo Tomas de Aquino'®. Uma outra fase foi de organizagdo dos estudos e exercicios que
fariam parte do cotidiano dos alunos. O resultado foi um manuscrito dividido em duas partes:
uma tedrica e outra pratica.

Em 1586 o documento foi enviado a todos os Provinciais, acompanhado de uma circular
que recomendava que em cada Provincia se nomeassem pelo menos cinco padres para
estudarem o novo plano e proferissem um parecer. Esse plano ndo era ainda para ser executado
era apenas para discutir entre os padres que estavam vivendo na prética o cotidiano dos colégios.
Com as respostas em méos e feita a revisdo em 1592, mandava-se ainda mais uma vez a toda a

Companhia uma nova edi¢do do Plano de Estudos sob o titulo de Ratio atque Institutio

1% santo Tomas de Aquino nasceu no reino de Napoles em 1227. Fez seus primeiros estudos no mosteiro beneditino
de Monte-Cassino. Entrou para a Ordem dos Dominicanos em 1243 e cinco anos mais tarde ordenou-se sacerdote.
Estudou na Universidade de Napoles e formou-se bacharel biblico em 1252, em Paris. Morreu quando ia participar
do Concilio de Lido, em 1274. Aquino retoma o pensamento original de Aristételes, voltado para uma visdo crista.
Escreve a Suma Teoldgica. Recusa a idéia que a Filosofia negue Deus, ao contrario, Deus pode ser explicado por
meio da Filosofia.
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Studiorum, Romae, Collegio Soc. Jesu, anno Dni, com alteracdes feitas a pedido dos padres da

Companhia.

A estrutura do trabalho sofrera mudangas radicais. Eliminaram-se as discussfes e
dissertacfes pedagdgicas que justificavam os preceitos praticos. Codificou-se todo o
sistema de estudos numa série de regras relativas aos administradores, professores e
estudantes. Carater em que se remetia 0 Ratio também ndo era 0 mesmo. J& ndo se
tratava de um anteprojeto a ser estudado por censores qualificados, mas de um codigo
de leis a ser trazido imediatamente em prética, ainda que ndo de modo definitivo. Aos
provinciais recomendava o Geral que, removidos todos os obstaculos, pusessem em
execucdo o novo sistema de estudos, durante trés anos, no fim dos quais remetessem a
Roma os resultados desta experiéncia decisiva para a sua promulgacdo final.
[FRANCA, 1952]*

A partir de 1594 chegavam as primeiras observacdes feitas deste Gltimo documento. A

principal critica feita no inicio se manteve: o imenso nimero de regras, sendo que estas muitas

vezes repetiam-se nos varios oficios semelhantes: professores de humanidades, de gramaética

superior, de graméatica media, de gramatica inferior. Atendendo a esse pedido, o Ratio reduziu-

se pela metade e, assim, em 1598 foi impresso o Ratio atque Institutio Studiorum Societatis Jesu

em Népoles e promulgado em circular em janeiro de 1599 para toda Companhia. A partir dessa

data o plano de ensino deveria ser seguido.

O Ratio, portanto, ¢ filho da experiéncia, ndo da experiéncia de um homem ou de um
grupo fechado, mas de uma experiéncia comum, ampla de tal amplitude, no tempo e no
espaco, que lhe assegura uma grandeza majestosa, talvez singular na histéria da
pedagogia. A esta formacdo viva e organica deve ele sua unidade, harmonia e
equilibrio perfeito. Deve-lhe ainda e, sobretudo, o espirito que o informa e lhe
caracteriza a originalidade da fisionomia. A pedagogia dos jesuitas, resume-lhe com
vigor e felicidade as caracteristicas dominantes: “o curriculo, humanista; o método e
ordem, principalmente parisienses; o espirito, inaciano” [Idem, ibidem]

Os caminhos para elaboracdo do Ratio passam pelo plano de Messina inspirado por

Nadal em 1551, pela IV parte das ConstituicBes escritas por Ignacio de Loyola e também pelos

escritos de Ledesma. Depois de 50 anos de idas e vindas, passa a vigorar, formando jesuitas em

diversas partes do mundo.

Sea como fuerse, lo importante es aqui notar que esta recompilacidn final o texto de la
Ratio Studiorum de 1599, fue el primer documento pedag6gico oficilamente aprobado
y promulgado por um Superior General de la Compafiia de Jesus, seln habia sido el
deseo expresado unos cuarenta afios atras por el propio Ignacio de Loyola. (BETRAN-
QUERA, 1984, p.45)

1> Nesta pesquisa foi utilizada a versdo eletronica do livro de Leonel Franca, mencionada na Bibliografia. Esta versio
encontra-se digitada e por essa razdo, ndo possui nimeros de pagina.
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Em 1607, 50 anos depois da fundacdo do primeiro colégio em Messina, a Companhia

contava com 10.581 membros, dirigia 293 colégios, sendo 37 fora da Europa®®.

2.4 Suas fontes

A fonte mais citada pelos jesuitas e que influenciou a elaboracdo do Ratio
Studiorum é o método da Universidade de Paris. Porém outras fontes também sdo citadas, sendo
Leonel Franca (1952) o autor que faz a distincdo entre elas e as explica. O método de Sturm
(método de instrucdo protestante) € um deles. Afirmam que o Ratio é praticamente uma cépia do
método protestante no que se refere a organizacdo dos estabelecimentos, os livros, 0s cursos, 0
ideal de formacdo; porém, Franca afirma que a semelhanca € resultado da vivéncia em comum.
Antes de organizar o colégio de Estrasburgo (e se tornar protestante), Sturm foi discipulo dos
Irmaos da Vida Comum em Liége (1521-1524). Madureira (1927) afirma que o préprio Sturm
confessa que se baseou no método dos Irmédos de Vida Comum, seus mestres no colégio de
Liege e cujo programa foi adotado nos menores detalhes.

Quando esteve em Paris, Ignacio viveu no Colégio de Montaigu, que ja havia
pertencido aos Irmdos da Vida Comum. A escola de Liége, onde estudara Sturm, passou em
1580 para os jesuitas, sendo provavel, que houve a conservacao dos métodos. Antes de ingressar
no Ginasio de Estrasburgo, em 1538, Sturm passou 8 anos em Paris (1529-1537), e é justamente

de Paris que chegam as principais influéncias reconhecidas pelos jesuitas.

Podemos afirmar que Universidade de Paris foi a fonte mais segura e a que 0S
jesuitas mais apreciavam principalmente em relacdo a sua formacgéo moral. Além de Ignacio de
Loyola, formaram-se também na Universidade seus primeiros companheiros religiosos que o
ajudaram a fundar a Companhia de Jesus. Esse é o Gnico método que Pe. Nadal afirma ter se

apropriado para a elaboracgdo do Ratio.

Os jesuitas frequentaram as Universidades mais celebres de Portugal, Espanha,
Franca, Itdlia, e da Alemanha, conhecendo portanto, seus estatutos, costumes e métodos. A
maioria delas deixava a desejar em relagdo a formacao moral. Ignécio cultuava a Universidade
parisiense que reconhecidamente serviu de modelo e inspiracdo a organizacdo dos colégios

jesuiticos. O fundador da Companhia de Jesus deixava bastante clara a sua preferéncia em

16 Nimeros presentes na obra de Madureira (1927)
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comparagdo com 0 modus italicus (mesmo tendo oportunidade de conhecer a estrutura e o

funcionamento das universidades italianas).

Diante da reconhecida superioridade do método, Ignacio chamou para professores
no Colégio Romano os antigos alunos da célebre Universidade e mandava a Paris 0s jovens que
entravam na Companhia, antes do fim dos estudos, ja que acreditava que la havia mais
“honestidade e religido” que as outras. Até mesmo na Italia, em Viena e Padua, Ignacio insistiu

para que se organizasse o colégio com o método que ele considerava superior.

Além dos modus parisiense, as influéncias do Ratio se remetem inclusive a Antiguidade.
Principalmente com o Renascimento, os classicos da Antiguidade s&o revistos, inspirando 0s
jesuitas. Acreditavam que os classicos poderiam ser utilizados como instrumentos para a
formacdo moral. O pensamento catolico era reafirmado e fortalecido gracas a uma espécie de
cristianizacdo dos classicos. Na elaboracdo e na redacdo final de seu plano de estudos o0s jesuitas
se espelham em alguns autores classicos como Quintiliano, que era considerado o mestre da

oratéria e muito respeitado pela sua grande experiéncia na educagéo.

Respeita os velhos, assim o ensina Cicero. Sé forte na adversidade, é o exemplo que te
deixou Alcibiades. Usa das riquezas com moderagdo, Ovidio e Plauto o aconselham.
Para ver quéo extensa e profunda foi esta influencia dos antigos basta percorrer 0s mais
conhecidos pedagogos do Renascimento, qualquer que seja a escola ou nagdo a que
pertengam: Erasmo ou Vives, Mureto ou Melanchton, Manucio ou Murmelius. As
citacBes dos grandes cléssicos fervilham. Ao lado da Retdrica de Aristételes, o De
Oratore de Cicero. Plutarco e Séneca figuram como preconizadores de um ideal
humano a que pouco falta para ser cristdo. A todos, porém, sobreleva Quintiliano.
[FRANCA, 1952]

O mesmo autor tambem afirma que depois de se notar uma certa decadéncia da
escolastica nos séculos XIV e XV em relacdo ao século XllIl, seu auge, percebe-se na
Universidade de Paris “um esforco vigoroso de restauracdo da sintese classica do pensamento
medieval. E é precisamente na Universidade de Paris que se delineia um movimento vigoroso de
restauracdo tomista”. (FRANCA, 1952) Uma reinterpretacdo da Igreja do pensamento de Santo

Tomas de Aquino se faz levando em consideracdo as transformacdes que estavam ocorrendo.

Podemos citar também como fonte de inspiracdo a experiéncia. Experiéncia de
professores, como Ledesma, que da pedagogia vivida elaboraram licbes de pedagogia para a
época, 0 que se comprova com a propria historia do Ratio. Franca justificando a importancia da

experiéncia na Companhia cita Lesdema.
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Ao iniciar o seu Ordo Studiorum, um dos eshocos do futuro Ratio, enumera ele os
motivos que o levaram a langar por escrito as suas instru¢8es préaticas e concretas. As
trés primeiras sdo: .1. A experiéncia que tive por trés anos neste colégio (Romano)
quando prefeito de estudos... e em outros colégios da Companhia que visitei... 2. A
reflexdo profunda sobre estes assuntos, prolongada por varios anos. 3. O conselho
freqliente dos melhores professores que conheci neste colégio, como Perpignani e
outros cuja opinido pedi, muitas vezes, até por escrito. (Idem, ibidem)

O ir e vir de cartas foram fundamentais na elaboracéo do Ratio, o que mostra que nao foi
apenas um grupo de padres o responsavel por seu conteddo. A prética, a vivéncia de padres que
conheciam os estudantes e 0 meio em que trabalhavam levaram a adocdo de mudancas e
sugestdes que contemplavam a vida cotidiana do colégio. Como afirma Madureira (1927), o
Ratio ndo é tratado cientifico de pedagogia: assemelha-se com um regulamento que fundamenta
0s principios da razdo, da fé e da experiéncia. Este codigo de ensino € a0 mesmo tempo
programa e método, ja que nao trata apenas do que deve se ensinar mas também como o0 ensino
deve ser ministrado.

E importante ressaltar também que os colégios passam a ganhar uma importancia nova e
aos poucos se transformam em relacdo a chamada Idade Média. Surgem lentamente novos tipos
de colégio, com divisdo de salas de aula por idade, por exemplo. Assim afirma Delumeau “O
século XV viu aparecer, em estado ainda embrionario e em localidades privilegiadas, a gradacdo
do ensino e a correspondente divisdo em classes, que primeiro tiveram o nome de lectiones”
(1994, p.76). O autor ainda nota que os jesuitas levaram esta evolucdo ao limite, em razdo da

grande quantidade de colégios.

Baduel em Nimes, Sturm em Estrasburgo, Gouveia em Bordéus e depois 0s jesuitas nos
seus muitos colégios repartiam os alunos por quatro, seis ou oito classes, conforme os
lugares, e iam-lhes dedicando cada vez um lugar particular e um regente especializado.
Assim desapareceu a mistura de idades. (ld, Ib. p. 76)

Essas mudancas que estavam acontecendo em algumas localidades da Europa
influenciaram, sem davida, a configuragdo dos colégios e consequentemente do Ratio
Studiorum. O modus parisiense, que foi a principal influéncia, é caracterizado por essas
transformacdes principalmente no que se refere a divisdo de classes. Vemos o0s resultados dessas

transformacdes principalmente no aluno e na qualidade dessa instrucéo.
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2.5 - Os cursos do Ratio Studiorum

H& uma linearidade propedéutica no Ratio, um curriculo sistematizado em dois
niveis: Classes Inferiores e Faculdades Superiores. Semelhante a organizacdo da Universidade
de Paris, a pedagogia inaciana se iniciava com os estudos inferiores (ginasio). Os estudos
superiores eram: Filosofia e Teologia. Em outras palavras, os estudos se dividiam em trés cursos
parciais, distintos, mas dependentes um dos outros enquanto o inferior é degrau e preparacao
para 0s superiores: 0 curso de Letras Humanas (cursos inferiores), o de Filosofia e o de
Teologia. Os estudos inferiores preparavam o humanista. Nesse curso constavam as aulas de
Retdrica, Humanidades e Gramaética. Esta Gltima dividida em infima, média e superior. Depois
de terminado o curso de Humanidades o aluno estava preparado para iniciar 0S cursos
superiores. Cada curso prepara para 0 posterior, ou seja, 0 curso de Humanidades preparava para
a Filosofia e esta preparava para a Teologia. O latim era a lingua oficial do colégio, aprendido
nas classes inferiores e aperfeicoado no curso de Filosofia e Teologia. Nessa formagdo nao
fazem parte as escolas de ler, escrever e contar. Iremos tratar primeiramente dos estudos
inferiores.

Os estudos inferiores (também chamado de preparatdrio aos superiores, ou curso
de letras humanas, ou ainda de ginasio) forneciam uma unidade no ensino juvenil. Era formado
pelas classes de Gramatica (se estudava o latim), Humanidades e Retorica, além de estudar a
lingua grega, sendo que o hebraico é reservado para o curso de teologia. Os estudos inferiores
duravam de seis a oito anos, no qual o aluno ingressava geralmente com quinze anos. O grande
objetivo nessa fase era moldar os jovens e criar a forma cristd necesséria para o conteldo
igualmente religioso. Preparava o aluno aos estudos dos classicos da cultura greco-romana, a
eloquéncia, ao conhecimento da linguagem e da erudicdo. Preparava também a retorica, que
constituia no saber ler e escrever bem e, saber expressar-se bem. Nem todos os alunos atingiam
o fim, ou seja, o curso de Teologia; entretanto, entendiam que a formacédo que tiveram era a
forma de explorar a0 maximo suas capacidades e talentos que foram dados por Deus, traco este
que marca o proposito de Ignacio que é a maxima exploracdo de todos os valores da natureza
humana. De acordo com o ideal da Companhia, cada aluno com sua especificidade, era
trabalhado com 0 méximo do ensino e da metodologia, “tudo para o aluno e o aluno para Deus”
(MADUREIRA, 1927, p. 390)
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As classes inferiores, para Leonel Franca (1952), tinham o objetivo de estimular no aluno
a forma elegante e classica de se expressar, além de objetivos classicos e gerais que vao
moldando o aluno para o conteddo escoléstico que se seguird. O autor ainda afirma que o curso
de Letras é fundamentado na arte. O ensino propunha um conhecimento mais leve e depois mais
pesado, traduzindo essa relacdo em termos de arte e ciéncia. A formacéo classico- humanistica é
artistica, pois incita a imaginacdo e a expressdo, ao passo que a formagéo filosofica —teoldgica
se pauta na ciéncia, no estudo profundo, nos axiomas, nas demonstracdes e nas leis. Nesta fase
forma-se 0 humanista, 0 homem erudito, que mais tarde tera bases para receber o curso de
Filosofia e em seguida o de Teologia. Franca coloca as principais funcdes de cada classe (aula)
sendo que “As classes de gramética asseguram-lhe uma expressdo clara e exata, a de
humanidades, uma expressdo rica e elegante, a de retdrica mestria perfeitamente na expressao

poderosa ad perfectam eloquentiam informat [que diz respeito a perfeita eloguéncia]”. [ib]

A marca registrada do curso de humanidades é a criacdo de uma forma elegante, classica
e erudita de se expressar, forma moldada para que o conteudo filoséfico (I6gica, metafisica, fisica
e ética) e teoldgico fosse aprendido.

O curso inicia-se com a Gramatica devendo passar pelos trés niveis: infima, média e
suprema ou superior. A Gramaética desenvolve a memoria, a literatura, a imaginacdo; e as
ciéncias (Filosofia e Teologia) o entendimento. O Ratio busca uma unidade, isso se da pelo
método de concentracdo, onde um determinado eixo era o agrupador de todas as matérias, no
curso de Letras. O latim era o centro principal da instru¢do, em torno do qual se agrupavam as
outras materias. Na gramética infima o estudante aprende as regras gerais de sintaxe e 0s
principios da lingua grega e nas prelecdes, elucidavam as cartas mais simples de Cicero como

mostra a regra a seguir:

O objetivo desta classe é o conhecimento perfeito dos elementos da gramatica, e inicial
da sintaxe. Comeca com as declinagdes e vai até a constru¢gdo comum dos verbos. (...)
Nas prelecdes adotem-se, dentre as cartas de Cicero, s6 as mais faceis, escolhidas para
este fim, e, se possivel, impressas separadamente. [RATIO, REGRAS DO
PROFESSOR DA CLASSE INFERIOR DE GRAMATICA, REGRA 1]
Consta também no decorrer das regras ao professor de classe inferior (ou infima)
de gramética a divisdo do tempo nas aulas, o que deve ser feito em cada momento do dia e como
agir em cada exercicio, desafio e prelecdo. Trataremos nesse momento o conteido de cada

curso, sendo que a metodologia sera abordada adiante.
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A classe média de gramaética tinha o objetivo ainda que imperfeito, de percorrer

toda a Gramatica conhecendo-a integralmente. Nessa fase, “explicavam as cartas familiares de
Cicero, composicOes escolhidas de Ovidio e algum auctor grego de mui facil intelligencia”
(MADUREIRA, 1927, p.399). No grego avangavam nos verbos. Na classe Suprema ou Superior
exigia-se conhecimento completo da gramatica, no grego prosseguia 0s estudos das regras
gramaticais e nas prelecfes escolhiam os livros de maior dificuldade de Cicero no latim e no
grego Esopo e S. Jodo Chrysostomo, como afirma Madureira. SO podia ser promovido a classe
superior, 0 aluno que assimilou integralmente a anterior. Depois de trés a quatro anos de

Gramatica, entravam para o curso de humanidades.

O grau da classe de humanidades que prepara imediatamente a retérica € o
conhecimento da linguagem, alguma erudicdo e primeiras nogdes dos preceitos da
retorica. O grau da retérica € a expressao perfeita, em prosa e verso, e abrange 0s
conhecimentos tedrico e préatico dos preceitos da arte de bem dizer e uma erudi¢do mais
rica de historia, arqueologia, etc. Como se V&, o objetivo do curso humanista € a arte
acabada da composicdo, oral e escrita. O aluno deve desenvolver todas as suas
faculdades, postas em exercicio pelo homem que se exprime e adquirir a arte de vazar
esta manifestacdo de si mesmo nos moldes de uma expressdo perfeita. [FRANCA,
1952]

Os religiosos entendiam que a cultura greco-latina é uma boa introducéo para estudos
mais profundos na Filosofia e Teologia. Além disso, acreditavam que as humanidades formavam
0 espirito, sendo uma preparacao para formar o homem intelectual, culto e 0 homem de agéo, a
esséncia da pedagogia inaciana. A classe de humanidades preparava para a eloquéncia, por essa
razdo estudavam-se autores que dispunham de maior conhecimento da lingua latina, buscavam
uma riqueza no vocabulario, o “conhecimento da lingua, alguma erudi¢do e uma introducéo
breve aos preceitos da Retorica” [RATIO, REGRAS DO PROFESSOR DE HUMAIDADES,
REGRA 1]. A intencdo era formar o bom gosto, estimular a aquisi¢do de conhecimentos
eruditos que engrandecam o discurso com expressoes ricas e elegantes. Segundo Madureira,
eram lidos autores como Cicero, César, Sallustio, Tito Livio (historiadores), e poetas como
Virgilio (com excecdo do 4o. livro da Eneida) e Horacio. No grego, aprofundavam-se em
Saocrates , S. Jodo Chsysostomo, S&o Basilio e cartas como as de Platdo e Synesio.

Em retdrica, o Ratio aponta os trés pontos principais: “regras de oratéria, estilo e
erudicdo” [IDEM, REGRAS DO PROFESSOR DE RETORICA, REGRA 1]. Por essa razio o
curso de Humanidades- onde se adquire o gosto por expressdes ricas e poéticas- precede o0 curso
de retérica. A finalidade na retorica é formar a perfeita eloqiiéncia e para isso é necessario a

oratéria e a poética. Segundo Hansen (2000) o Concilio de Trento havia declarado herética a tese
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de Martinho Lutero que s6 com a fé, a graca e as escrituras se alcancaria a salvacdo. A Igreja
Catolica defendia o sacerdécio e consequentemente a transmissdo oral das duas fontes da
revelagédo: a tradi¢do e as escrituras. A oralidade como forma de transmitir a verdade candnica
confirmada no Concilio de Trento resultou em uma reativacdo da Retdrica antiga. S&o lidos os
livros de Cicero e de Aristoteles (Retorica e Poética). No grego, contemplavam autores antigos e
classicos, entre eles, Demostenes, Platdo, Tucidides, Homero, Hesiodo e Pindaro. Terminada a
formacdo do curso Humanista, que levava cerca de sete anos, as ciéncias eram 0 proximo passo
do estudante, comecando pela Filosofia.

Como ja foi mencionado, as classes superiores compreendiam o curso de Filosofia e o
curso de Teologia. O curso de Filosofia levava em media trés anos e se aprendia a Filosofia
escolastica. Para levar um homem a alcancgar sua perfeicdo é imprescindivel que ele saiba
responder algumas perguntas como: Qual a finalidade do homem na terra? Que sentido atribuir
ao trabalho, a dor? Em que consiste essencialmente a natureza do homem? A filosofia €
fundamental na formacdo do jesuita, e conseqlientemente do futuro professor, pois um mestre
deve ensinar mais que uma técnica, deve saber o0 que quer de sua vida e saber guia-la. O

professor ideal deve fazer o aluno pensar, formar a inteligéncia (CHARMOT, 1952).

Si el professor ideal es el que ensefiando sabe formar la inteligencia, y si esta
formacion no es posible méas que por la escuela activa, luego nadie serd buen maestro si
no aprende a hacer pensar, en el pleno sentido da palabra, las cabezas de los nifios
incapaces de pensar por si mesmas.

Este arte de poner en juego el entendimento de los alumnos y de hacerles recorrer todos
los pasos de la razon hasta la sintese de los elementos dispersos, este arte dificil no se
adquire sino por largos esfuersos personales. En resumen: este arte es un habito, es la
habilidad de un hombre bien ejercitado em el oficio. Y este oficio es de el filésofo.
(Ib, Id, p.78)

A formacdo filosofica educa a alma, explica de uma forma atrativa, ultrapassando um
ensino mecanico, empirico, para formar homens que saibam pensar. Na pedagogia inaciana, ndo
basta falar e escrever bem, € preciso saber conduzir o pensamento. A linguagem, o estilo, a
oratéria sdo a forma; a substancia e a solidez da doutrina serdo o contetdo.

Como afirma Madureira (1927), no primeiro ano se estudava logica, fisica, matematica e
mais alguns elementos da geografia e astronomia. No segundo ano, aulas como; cosmologia,
psicologia, metafisica, quimica e historia natural (ou Biologia) eram oferecidas. E no terceiro
ano abordavam ética, astronomia, matematica superior e historia natural.

No Ratio sdo varios os momentos em que explicitamente se define a autoridade de Santo

Tomés de Aquino na Teologia e a de Aristoteles na Filosofia como inquestionaveis e
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indispensaveis, sendo mencionado no Ratio que “em questdes de alguma importancia ndo se
afastem de Avristdteles (...)” [RATIO, REGRAS DO PROFESSOR DE FILOSOFIA, REGRA
2]. Assim como a regra destinada ao prefeito de estudos “Nas méos dos estudantes de teologia e
filosofia (...) Suma de Santo Tomas para os tedlogos e de Aristoteles para os filésofos. Todos 0s
filésofos devem ter o concilio trentino e um exemplar da biblia (...)” [IDEM, REGRAS DO
PREFEITO DE ESTUDOS, REGRA 30]

Aristételes ndo era visto como absoluto e inacessivel, mas como o revelado (razdo e
revelacdo ndo se separam na pedagogia inaciana), o que recebeu a Gloria de Deus. O
desenvolvimento intelectual do homem, objetivo do curso filosofico, tinha a finalidade de que o
homem se aperfeigoasse para servir a Deus.

ApOs aprender a ler, escrever, expressar e raciocinar era 0 momento do formar o
Homem-Deus. A Teologia é o &pice da formacdo, j4 que as outras disciplinas sdo ensinadas
como preparacdo para a esta. Formar bons tedlogos € a esséncia da Companhia de Jesus, que
acredita que as ciéncias sdo meio, sendo a teologia, como afirma Madureira, 0 meio principal.
Alcancar a plenitude do aluno, fazer com que explorasse seus talentos era a maneira de
colaborar para a maior Gldria de Deus e estar a servigo de Deus, ja que nenhum talento deveria
ser desperdicado.

Além disso, ao trabalhar com as escrituras era importante apresentar a versao da Igreja
Catolica indicando os caminhos para confirmar o “verdadeiro” sentido dos textos, evitando
controvérsias, como podemos observar nas primeiras regras destinadas ao professor de Sagrada

Escritura.

1.Especial atencéo ao sentido literal.- Persuada-se que o seu principal dever é explicar
com piedade, doutrina e compostura os livros divinos no seu sentido genuino e literal
para confirmar a verdadeira fé em Deus e o fundamento dos bons costumes.

2.Edicdo vulgata.- Entre os pontos que deve ter em mira é de especial importancia
defender a versdo adorada pela Igreja. [RATIO, REGRAS DO PROFESSOR DE
SAGRADA ESCRITURA, REGRA 1 e 2]

O curso de teologia seguia 0 pensamento de Santo Tomas de Aquino. Todos deveriam
possuir a Suma Teologica de Santo Tomas. O Ratio aconselha os professores que “em teologia
escolastica sigam nossos religiosos a doutrina de Santo Tomas, considere-o como seu doutor
préprio (...)” [IDEM, REGRAS DO PROFESSOR DE TEOLOGIA, REGRA 2].

O curso de Teologia compreende nos estudos das Sagradas Escritas, lingua hebraica,
Teologia escolastica e Teologia moral. Durante os quatro anos de curso a Teologia escolastica

dogmatica compreende, segundo o sistema de Santo Tomas de Aquino, as seguintes matérias:
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(....) atheologia positiva ou patristica; a theologia escholastica moral, durante dois anos
com a causistica; a Sagrada Escritura ou Exegese, Instituices can6nicas, o hebreu e
mais linguas orientais. Os oito tratados de theologiaescholastica dogmatica devem ser
estudados nos quatros anos, comegando pelos fundamentaes (theologia fundamental)
de Ecclesia et vera religione , - de Deo uno. (MADUREIRA, 1927, p. 408)

Além do curso de quatro anos, a IV parte das Constituicdes estabelece leis
especiais para dois anos de especializacdo. Mesmo terminada a formag&o intelectual do jesuita
sua vida de estudos ndo termina, ja que a partir dai ele inicia uma carreira individual de estudos,
acumulando cada vez mais conhecimento no seu ramo de ensino. A vivéncia de formacdo do
tedlogo se da a partir do entendimento do revelado, onde se harmoniza razéo e fé. O ciclo geral
dos estudos na Companhia era longo, ja que o saber ocupa um lugar de destaque. A ciéncia, para
0s jesuitas era tdo importante e necessaria quanto as virtudes.

A pedagogia inaciana inspira-se na fé, contribuindo para a formagao integral:
intelectual, social, moral e religiosa. Ela ndo é, no caso dos jesuitas, uma pedagogia reduzida a
mera metodologia. Inclui uma perspectiva de mundo e uma visdo humana ideal que se pretende

formar.

2.6 Metodologia e Avaliacao

Em relacdo a metodologia e avaliacdo é interessante comecar pela forma como
eram selecionados os alunos que almejavam estudar nos colégios: 0s exames destinados a
admissdo. Nestes exames se verificava até que ponto o aluno chegou nos estudos e se estavam

aptos a acompanhar a rotina de estudos no colégio.

Exame de admissdo. — Aos novos candidatos examine mais ou menos do seguinte modo:
pergunte que estudos fizeram e até que ponto; passe em seguida, para cada um
separadamente, um trabalho escrito sobre um assunto dado. Interrogue algumas regras
das classes que estudaram; proponha algumas frases ou para se verterem em latim, ou, se
for mister, para se traduzirem de algum autor classico. [RATIO, REGRAS DO
PREFEITO DE ESTUDOS INFERIORES, REGRA 10]

Os alunos deveriam vir acompanhados dos pais ou responsaveis e, alem de seus
conhecimentos verificava-se também se tinham bons costumes. A idade, como ja foi citado,

tambem era averiguada, ndo podiam ser jovens ou “crescidos” demais. Nas Constituicbes da
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Companhia de Jesus ja havia a preocupacdo com a incorporagdo de alunos. Para o estudante
entrar para a Ordem, deveria ser examinado com muito rigor em logica, filosofia e teologia

escoléstica perante uma banca de examinadores.

A metodologia deve ser trabalhada pois, ela solidifica a aquisicdo do ensino
cientifico e, no Ratio Studiorum, se apresenta de maneiras bastante variadas: aulas, disputas,
repeticbes e estudos privado. Podemos comecar com o estudo privado que exercita as
capacidades individuais dos alunos. E neste momento que o aluno necessita da disciplina e do
“governo de si”, virtude insepardvel da pedagogia inaciana, para conseguir alcangar o rendimento

desejado.

Método do estudo privado.- Nas horas marcadas para o estudo privado os que seguem
as faculdades superiores releiam em casa 0s apontamentos da aula curando entendé-los
e, uma vez entendidos, formulem a si mesmos as dificuldades, e as resolvam; o que nédo
conseguirem apontem para perguntar ou disputar. [IDEM, REGRA DOS
ESCOLATICOS DA NOSSA COMPANHIA, REGRA 11].

Era estimulado, no estudo privado, ndo apenas as ciéncias, mas também o
aprendizado e pratica da virtude na religiosidade, nas suas a¢Oes que o levam a atingir seu
objetivo, explorando o méximo seus talentos para a maior Gldria de Deus. A distribuicdo das
horas de estudo privado permitia importantes niveis de autonomia. Este momento era importante
dentro da metodologia, pois era uma extensdo das aulas intensificando e desenvolvendo o
raciocinio. Além de rever o contetdo ministrado durante as aulas, o aluno também se preparava
para a proxima aula. No Ratio ha uma regra que prescreve: “Ao0Ss nossos escolasticos, aos
internos, e aos externos por meio de seus professores ndo sé prescreva o método de estudar,
repetir e disputar, sendo também distribua o tempo de modo que aproveitem bem as horas
reservadas ao estudo privado”. [Id., REGRAS DO PREFEITO DE ESTUDOS, REGRA 27].

As aulas, que sempre comegavam com uma oragdo, compreendiam um periodo de cinco
horas distribuidas entre manhd e tarde. As diferentes classes tinham rotinas particulares
entretanto seguiam uma ordem e sempre havia pontos em comum. O Ratio Studiorum apresenta
de maneira bastante detalhada tudo aquilo que deveria ser feito em cada momento nos diferentes
cursos do colégio. Como exemplo, podemos observar a regra destinada ao professor da classe de
gramatica superior. A citacdo é longa, porém, necessaria para entender a preocupagdo com a

distribuicdo do tempo, levantando cada acgdo a ser feita:
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Divisdo do tempo.- O tempo serd dividido do seguinte modo. Na primeira hora da
manhd, repeticdo de cor, aos decuribes, de Cicero e da gramaética; corre¢do pelo
professor dos exercicios recolhidos pelos decurifes enquanto os alunos se ocupam em
varios exercicios, mencionados abaixo na regra 4. Na segunda hora matutina, repeti¢éo
breve da dltima licdo de Cicero, explicagdo por meia hora da nova, que sera logo objeto
de interrogacdo. Por dltimo ditado do tema. Na Gltima meia hora da manhé, repeticdo
da licdo de gramatica, explicacdo e interrogacdo da nova, algumas vezes acrescente-se
um desafio. Durante o primeiro semestre percorram-se as regras de construcéo
ensinadas na classe anterior, explique-se, em seguida, 0 que é prdprio desta classe; e
em dias alternados, as regras de métrica, omitindo as exceg¢des; no segundo semestre
repita-se, a0 menos por dois meses, a parte da gramatica prdpria desta classe, e, em dias
alternados, a métrica percorrendo brevemente as regras ja explicadas e insistindo nos
outros quando for necessario.

Terminada a repeticdo da gramética, explique-se diariamente a métrica acrescentando
as excecdes, 0s géneros poéticos e as regras dos nomes patronimicos e do acento.

Na primeira meia hora da tarde, recitagdo de cor de um poeta e do autor grego enquanto
o professor revé as notas dos decuriBes, corrige 0s exercicios, que foram passados pela
manha ou que ainda restam dos trazidos de casa. A hora e a meia hora seguinte divida-
se de tal modo entre a explicacdo e repeticdo do poeta, e a prelecdo e exercicio escrito
do grego, que ao grego se reserva mais de meia hora. A Ultima meia hora ou o tempo
que ainda sobrar empregue-se em desafios. No sabado, de manh4, recitacdo de cor
publica das ligGes de toda a semana ou de todo o livro. Segunda hora, repeti¢io. Ultima
meia hora, desafio. De tarde, mesmo horério, com a diferenca de que na primeira se
recite de cor também o catecismo.

A ltima meia hora seja emprega na explicagdo do catecismo ou exortacao espiritual, a
menos que ndo tenha sido feita na sexta-feira; neste caso empregue-se o tempo no
estudo daquilo que cedeu lugar ao catecismo. [Id, REGRAS DO PROFESSOR DA
CLASSE SUPERIOR DE GRAMATICA, REGRA 2].

O professor era orientado a falar em latim e seguir a ordem dos exercicios propostos pelo
Ratio: exercicios de memoria, exercicios escritos, sua corregdo na propria aula - o professor
corrigia os exercicios escritos e recolhidos pelos decurides, enquanto os alunos faziam outros
exercicios, sob vigilancia dos decurides, como copia, colheita de trechos selecionados, traducao
latina ou grega, composicéo de frases, versos entre outras -, as repeticdes, a prelecdo e o desafio,
este Ultimo ndo acontecia em todas as aulas.

Os decuriGes eram alunos escolhidos para auxiliar o professor nas aulas. Os jesuitas
escolhiam por mérito e isso também tinha uma explicacdo pedagogica. Para ele, ser decurido
desenvolvia o senso de responsabilidade, solidariedade, obediéncia e autoridade. Além disso, ele
vivenciava a hierarquia presente nos colegios.

Com excecdo do estudo privado, € durante as aulas que se verifica as diversas formas de
se trabalhar o conteudo proposto, como se observa na citagdo acima. ASSim como 0S exercicios
de memoria (repeticdo) e disputas, a prelecao acontece no decorrer das aulas.

A prelegdo pode ser entendida como leitura previa, em que se lia e comentava um texto
escolhido, de preferéncia de alguma autoridade académica. Charmot (1952) coloca a prelegao

como a arte de profundizar. Em outras palavras, € o momento de aprofundamento de textos e
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autores importantes. Em oposi¢do a outros exercicios em que o aluno tem um papel ativo, a
prelecdo é hora em que o professor sozinho trabalha. E momento do professor, e o aluno deve
estar atento e em siléncio, ouvindo o professor. O comentério do professor ndo pode ser
improvisado e, segundo Charmot segue em quatro partes. S&o elas: Leitura do texto, preludio
(momento em que se indica 0 assunto do discurso), a explicagdo de cada frase (em latim,
substituir algumas palavras do autor em termos corriqueiros no latim, sindbnimos) e por dltimo o
comentario (reflexdes). Quando se referir a um autor, o professor poderia contar a historia de
vida, despertando a curiosidade dos alunos pelo autor a ser trabalhado. O professor deveria
preparar antecipadamente sua fala, como podemos notar na regra a seguir destinada aos

professores das classes inferiores:

Prelecdo.- Na prelecdo s6 se expliqguem os autores antigos, de modo algum os
modernos. De grande proveito serd que o professor ndo fale sem ordem nem
preparacdo, mas exponha o que escreveu refletidamente em casa e leia antes todo o
livro ou discurso que tem entre mdos. (...) [RATIO, REGRAS COMUNS AOQOS
PROFESSORES DAS CLASSES INFERIORES, REGRA 27]

A prelec@o nunca pode ser comparada como uma versdo ou uma tradugdo. Por meio dela,
0s jesuitas buscavam formar nos alunos o gosto pela erudicéo, além de trabalhar elementos de
gramatica, linguistica, poesia, filosofia. Ao entrar em contato com as obras escolhidas pelos
padres, 0s alunos também se aperfeicoavam na arte de escrever bem, sempre apreciando a beleza
da criacdo humana.

As repetices eram a forma encontrada para se exercitar a memdria. Nas diversas aulas o
aluno participava de exercicios de repeticdo, que era considerado indispensavel, até mesmo as
repeticdes em publico. Nas aulas de Retorica, por exemplo, o aluno deveria exercitar sua
memoria na pratica da declamacdo. Esse exercicio, antes de se tornar um dos pilares da
metodologia do Ratio Studiorum, foi sugerido por Ignacio nas Constituicdes, prescrevendo
repeticdes diarias, semanais, mensais e anuais, quando se repetia o conjunto de tudo o que foi
aprendido, possibilitando ao aluno captar a unidade e o movimento de uma composicéo,

admirando sua perfeigdo classica, como afirma Charmot.

Repeticdo.- Do mesmo modo faga-se a repeti¢do da ligdo do dia e da véspera, ou toda,
por um sé aluno, ou melhor, em partes por varios, a fim de que se exercitem todos;
perguntem-se 0s pontos mais interessantes e mais (teis, primeiro aos alunos mais
adiantados depois aos outros, que responderdo em recitacdo seguida ou intercalada
pelas interrogacOes do professor, enquanto o émulo do repetente o corrigira, se erra, ou
antecipard a resposta se tardar. [RATIO, REGRAS COMUNS AOS PROFESSORES
DAS CLASSES INFERIORES, REGRA 25].
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Repetir era sedimentar a verdade, dinamizando e sistematizando o refor¢co do ensino e
estudo. Era entendido como um modo de fixacdo e avaliagdo. Além de um exercicio de fixagéo,
a repeticdo era um modo de memorizar e guardar a verdade cristd. Para a Companhia de Jesus,
SO existia uma verdade e era essa que deveria ser armazenada na memoria, para que no futuro
fosse disseminada. A repeticdes- que duravam cerca de uma hora- aconteciam tanto nos cursos
inferiores (ginasiais) como nos superiores e era entendida como de suma importancia para a vida
intelectual, profissional e social.

A disputa é um recurso bastante citado no Ratio Studiorum. E uma forma de preparar
para a vida. E importante ressaltar que as disputas ndo eram entendidas como uma forma de um
aluno prejudicar o outro, ou vencé-lo. Entendiam como uma maneira de se exercitar
mutuamente. A intencdo era de que ambos crescessem juntos e um servisse de apoio para 0
outro. Era um estimulo para o estudo. Os alunos deveriam estar prontos a qualquer momento
para uma disputa. Esse recurso assumiu um papel de destaque, criando um incentivo, um
estimulo externo, que poderia obter resultados mais rapidos, elevar o padrdo de qualidade
minimo e criar um status dentro da propria Companhia, o qual servia como um criterio para se
escolher os melhores homens para os postos mais importantes. O clima de competi¢éo perpassa
praticamente todo o Ratio. Compreendia-se a apresentacdo e avaliagdo de tudo o que o aluno
tinha aprendido, nos diferentes niveis do curso. Era o ponto alto da formacdo do aluno, pois
somente os mais avangados faziam a disputa. Havia vérias formas de se disputar: um contra um,
grupo contra grupo, um contra grupos, classes diferentes, etc. Nas disputas publicas havia um
tom de solenidade, se distribuia prémios e contava-se com a presenca de membros da alta
hierarquia do colégio. Nos cursos inferiores as disputas eram chamadas de desafios.

No método pedagégico dos jesuitas, havia a preocupacdo de formar outras
aptidées que preparavam o homem para a vida, dentre elas se destacava o teatro. Além da
finalidade recreativa, a formacao civica, moral e religiosa da juventude também era fortalecida
com assuntos tirados das Escrituras. Fortalecia a memoria, educava a voz e apurava a diccao,
trabalhando também o dominio de si ao falar em publico. As formas eram variadas, desde um
pequeno dialogo até a representacdo de fatos da antiguidade classica. Buscava enaltecer as acoes
nobres e viris em prol das grandes causas. Algumas restricOes eram feitas, como a presenca de

personagens femininos.

Os Estudos Superiores sdo tratados separadamente no Ratio, porém repeti¢oes e

disputas continuam. Ignécio entendia que a universidade era o instrumento de qualificacdo, de
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formacdo de pessoas capazes de atuar sobre a vida social. As cinco horas de aulas por dia eram
distribuidas entre o grego e o latim, a prosa e a poesia, e 0s diversos exercicios escolares,
prelecdo, licdo de cor, composicdo, desafio, entre outros, que objetivavam o melhor

aproveitamento da aula.

Diante de tamanha rigidez do método, ndo podemos nos esquecer de uma parte
fundamental do aprendizado: as avaliagcdes. Avaliar a aprendizagem era o caminho para se
verificar a constancia de estudo do aluno, em casa, e a forma de expor esse aprendizado. A
tarde, havia a repeticdo da aula do horario anterior, uma nova prelecao e repeti¢do da nova aula.
Depois se variavam as préticas, com ditado, declamacéo, recitacdo, explicacdo e interrogacao da
lico nova, ou ainda, desafios. Os alunos eram avaliados por meio de exames orais e escritos- 0s
dois presidido pelo Prefeito de estudos- e depois das férias saberiam se foram aprovados ou
nédo. Trés examinadores, sendo que um deles era o proprio prefeito de estudos, tinham a funcéao

de julgar se o aluno deveria seguir adiante.

Examinadores.- Deverédo ser trés os examinadores. Um deles sera, por via de regra, o
préprio Prefeito; os outros dois serdo escolhidos pelo Reitor com o prefeito entre
pessoas versadas nas boas letras e, possivelmente ndo professores. A decisdo serd
tomada por maioria dos trés sufragios. Se for elevado o nimero de alunos, nada impede
que se constituam duas ou mais comissdes ternarias de examinadores. [IDEM, REGRAS
DO PREFEITO DE ESTUDOS INFERIORES, REGRA 18]

H& uma série de regras destinadas aos alunos sobre 0s exames escritos,
principalmente em relacdo ao tempo da prova e a clareza nos escritos, pois se alguma palavra
fosse omitida ou modificada sem razéo, seria considerado erro. Havia também a preocupacdo em
evitar que alunos sentassem proximos como também, se 0 aluno precisasse sair teria que deixar
seus escritos com o prefeito. Depois de entregue, as provas seriam destinada a banca de

examinadores que iriam decidir sobre a promocao do aluno.

Os prémios distribuidos para os alunos que se destacaram tém a fungdo de
estimula-los a se dedicarem cada vez mais. A competitividade estd muito presente no metodo
jesuitico. A entrega desses prémios é feita em atos solenes com a presenca da mais alta hierarquia
do colégio, com hora e dia marcado. O julgamento é feito ao ler os trabalhos escritos pelos trés

examinadores que atribuirdo seu voto.
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Forma do julgamento.- No julgamento devera ser preferido o que escreveu com melhor
estilo ainda que outros tenham escrito mais. Se alguns forem iguais na qualidade e no
estilo, aos que menos escreveram preferir-se-a o0 que escreveu mais. Se ainda nisto forem
iguais, seja 0 vencedor o que avantaje na ortografia. Se na ortografia e no mais
empataram , dé-se o prémio ao de melhor caligrafia. Se em tudo forem iguais, os
prémios poderdo ser divididos multiplicados ou tirados em sorte. Se algum levar aos
outros a palma em todas as espécies de composicdo, receberd também o prémio de
todas. [Id., NORMAS PARA A DISTRIBUICAO DE PREMIOS, REGRA 9]

Os nomes sdo lidos publicamente e cada vencedor levanta-se no meio da assembléia e
recebe com toda honra seu prémio. Além de mencionar o0 nome do vencedor, 0s nomes que mais
se aproximaram de ganhar o prémio também sdo citados. A seriedade do momento da entrega
desses prémios pode ser exemplificada em uma regra presente no Ratio Studiorum para a

distribuicdo dos prémios, onde percebemos até a frese que deveria ser dita:

Distribui¢do. — O leitor chamard um dos premiados mais ou menos com esta formula:
“Para maior gloria e progresso das letras e de todos os alunos deste ginasio, mereceu o
primeiro, o segundo e o terceiro lugar etc. prémio em poesia latina, em poesia grega, N.”
Entregue entdo o prémio ao vencedor, acompanhando-o geralmente com uma brevissima
estrofe adaptada a circunstancia e que, se possivel, seré logo entoada pelos cantores. Por
Gltimo leia também os nomes dos que mais se aproximaram dos vencedores, 0s quais se
podera distribuir também alguma distingéo. [Id, NORMAS PARA DISTRIBUICAO DE
PREMIOS, REGRA 12].

A metodologia no Ratio pode se resumir nos quatro principais instrumentos
didaticos para a aquisicdo do conhecimento, independente do grau que se encontra o aluno:
estudo privado, repeticdes, disputas (desafios) e prelecdo. Em cada um desses instrumentos

percebemos um objetivo especifico e como este objetivo se encaixa em um contexto amplo.

Notamos também que o tempo de estudo e o longo ano letivo, assim como a
meticulosidade na forma de organizar o curriculo, expdem que a rigida formacéo do jesuita que
respondia aos anseios de uma época em transformacdo. O longo ano letivo pode ser explicado
quando nos atentamos as férias. As férias da Retdrica duravam um més; as das Humanidades, trés

semanas; as da Gramatica Superior, duas semanas; e as das inferiores, uma semana.

E importante ressaltar que em cada curso e até mesmo nos diferentes niveis dos
cursos havia distribuicdo de tempo diferente. O Ratio ndo trata apenas da distribuicdo do tempo
nas aulas, mas também estabelece regras especificas em relacdo as férias, feriados e também a

regularidade de horérios de entradas e saidas.
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Férias gerais.- As férias gerais do ano nos cursos superiores, ndo devem ter duracdo
inferior a um més e nem superior a dois. Na retorica, a menos que nao se oponha o
costume da universidade, as férias durem um més; em humanidades trés semanas; na
gramatica superior, duas; nos outros cursos uma. [ld, REGRAS DO PROVINCIAL,
REGRA 22. 36.8 1]

Os feriados deveriam ser fixos e, em dias que somente 0s cursos inferiores tivessem aula,
esta ndo poderia ter seu tempo diminuido. Em cada feriado religioso ha uma regra determinando
quando parar e quando recomecar. Toda semana pelo menos um dia seria destinado ao descanso.
Entretanto se em uma mesma semana caissem dois feriados era importante verificar que dia da

semana seria, pois iria depender disto para que eles acontecessem ou néo.

Feriado semanal.- Cada semana haja, pelo menos , um dia consagrado ao descanso. Na
mesma semana, se cairem dois dias de festa, ndo havera mais um dia feriado; a ndo ser
que o fato ocorra mais vezes e de modo que um dos dias de festa caia na segunda-feira,
outro no sabado: neste caso podera conceder-se outro feriado. Quando do na semana
houver um dia de festa e cair na quarta ou na quinta-feira, neste dia e sé nele néo
haverd aula; se, porém, cair na segunda-feira ou sdbado, também na quarta-feira ndo se
dé aula; se, finalmente cair na terca ou na sexta-feira, neste caso se ndo houver sermao,
e for permitido justo recreio, ndo havera outro feriado; se ndo houver esta permissao,
sera feriado na quarta ou na quinta-feira. [Id., REGRAS DO PROVINCIAL, REGRA
22.36. § 10)

Esses detalhes além de nos permitir perceber como o tempo era pensado com a intengéo
de que houvesse rigor nos estudos, também nos permite constatar que todas as circunstancias
eram pensadas com a funcdo de ndo admitir qualquer desvio. A invariancia era tanta que se
propunha outra agdo caso aquela citada na regra ndo pudesse ser cumprida. Os estudos nessa
época ganham um carater maior. Nao bastava simplesmente formar homens cultos, era
importante formar homens competentes para encarar os mais diversos desafios. Tudo o que se
aprendia era exercitado a fim de se chegar na melhor forma de transmitir o conhecimento.
Mesmo diante das criticas ndo se pode negar que a Companhia de Jesus conseguiu atingir seu
objetivo, formando pessoas por todo 0 mundo, com ampla competéncia intelectual. Trata-se de
uma pedagogia extremamente diretiva que buscava guiar o aluno por meio de uma rigida
disciplina, com a intencéo de preparar os homens que agiriam pela Igreja Catolica mundo afora.

Os colégios da Ordem surgiram com esse objetivo. Essa dire¢do era dada desde o inicio dos



56
estudos e nada poderia desviar o caminho tracado pela Companhia de Jesus, por essa razao os

castigos corporais eram to presentes nos colégios’.

2.7 O colégio segundo o Ratio Studiorum

E importante enfatizar que, ao tratar da formacio dos jesuitas pelo Ratio Studiorum,
devemos lembrar de como a escola estava intrinsecamente ligada a religido, evitando a idéia de
que os jesuitas foram responsaveis por aplicar um método excludente, ou ainda, imaginar que
poderia ser diferente, julgando ou comparando com outros métodos. O propdésito € entender os
significados das agdes da época, e para isso torna-se necessaria a investigacdo do conjunto de
acdes que as caracterizam. E preciso conhecer a cultura que marca a sociedade que estamos
estudando. A escola passou por muitas modifica¢fes. Hoje ela tem um prop6sito completamente
diferente que tinha h& séculos atras. As sociedades visam a realizagdo de objetivos e, a escola
prepara a sociedade para alcancar esses objetivos. A escola funciona de acordo com a sociedade
em que esté inserida.

A escola, na chamada Idade Média, era inseparavel da catedral e dos mosteiros. A fungédo
dos religiosos era difundir a palavra de Deus e, dessa forma, precisava formar pregadores.
Segundo Giovanni Miccoli, a vocacdo monastica, era a “Unica via para a formacdo de homens
superiores, dotados de meios e de possibilidades intelectuais e de evolu¢cdo humana que escapam
a outros homens” (1989, p.49). Este autor ainda afirma que a opgdo monéstica era uma opgao de
cultura e de conhecimentos para os filhos da nobreza, a vocacdo para a santidade deveria ser
acompanhada pela vocacdo para a cultura. O costume entre os nobres e cavaleiros era
encaminhar a um mosteiro os filhos ainda criangas. Os exercicios escolares alternavam-se com
meditacdo e a pratica litargica. O estudo, como afirma Duby, *“se confundia com a oracgdo, nao
se distinguia dela; era uma outra forma de servir a Deus”. (1988, p.66)

O ciclo de estudos desde a época carolingia contava com a gramatica, a retorica,
aprendizagem do discurso; e a dialética que eram aprendizagens do raciocinio, aritmética,
geometria, astronomia e musica. O alvo era a Teologia, ciéncia que penetra nos segredos

divinos. Ciéncia sem um propdsito divino ndo se pensava. Todos os caminhos nos estudos

17 Os castigos corporais utilizados como forma de se manter a disciplina nos colégios da Ordem seréo trabalhados no
terceiro capitulo.
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desembocavam na Teologia, que era a rainha das ciéncias. Era importante estudar e desenvolver
0 raciocinio para saber interpretar as mensagens divinas. A palavra se dava pela revelacdo e era
necessario saber interpretar os sinais.

O colégio € um recorte da sociedade. S6 muda quando a sociedade mudar. Por meio dele é
passado 0 que é necessario para a manutencdo da sociedade. E, quando uma sociedade se
encontra em transformacédo, a nocao de estudo também muda. Nas catedrais e mosteiros nao era
diferente. Ensinavam o0 que seria necessario para a manutencdo da tradicdo. Por essa razdo a
Teologia era encarada como a rainha das disciplinas. Segundo Paiva, por volta do século XI
quando surge o comércio internacional, um novo tipo de sociedade vai se fazendo. Sendo assim,

a escola acompanha o desenvolvimento dos conhecimentos que passam a ser necessarios.

Quando a sociedade via na escola um instrumento de ensino e aprendizagem das letras,
isto &, dos conhecimentos necessarios (Teologia, Direito e Medicina) para sua
manutenc¢do, funcdo de um setor social, a escola se dizia colégio (reunido de pessoas),
universidade (comunidade), ou ainda, estudos gerais. A experiéncia social que
embasava esta visdo era a da pertenga de todos a um mesmo corpo social, na diversidade
de fungdes mas na unidade de vida. Mais tarde, com o desenvolvimento social marcado
pelo desenvolvimento mercantil e, mais tarde ainda, pelo industrial, a escola se atribuiu
a funcgéo de instrucdo, ou seja, de preparar pessoas para a diversidade de fungdes agora
expandidas. [PAIVA, s.d.]

A escola de hoje se transformou de acordo com a sociedade na qual ela esta inserida.
Passa, agora, a ser um instrumento de transmissdo dos conhecimentos basicos da vida em
sociedade. N&o se trata de instrugdo, mas a intencéo da escola atual é difundir valores e modelos
de comportamento. Por essa razéo recebe o nome de educacdo. Esse termo deve ser pensado, em
seu sentido amplo, como um processo de relagdes sociais, onde todos 0s que participam dessas
relacGes estdo aprendendo. Educacdo existe por toda parte, muito além da escola. Para Brand&o
(1994) o exercicio de viver e conviver, a acdo entre 0s participantes de um meio sociocultural é o
que educa. A escola é apenas um momento provisério, um lugar, onde essa convivéncia pode e
deve acontecer.

Dessa forma, quando nos propomos a trabalhar a histéria da educagdo, devemos
conhecer a sociedade em que ela esta inserida. A funcdo do colégio jesuita era primeiramente
formar na fé e nos bons costumes e, em segundo lugar, transmitir o conhecimento. 1sso porque na
sociedade em que estava inserida, a fé explicitava toda a verdade. O conhecimento era um meio

para alcancar os objetivos da fé e garantir a manutencao dos valores.
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O colegio ganhou, com o tempo, uma fungdo politica de oferecer letrados que
satisfizessem as necessidades da sociedade. A populacdo entendia que a funcdo dos colégios era
formar letrados suficientemente capazes de ajudar a sociedade em suas decisdes. Fazia parte do
funcionamento e manutencéo da sociedade, até porque eles estavam a servigo do rei.

O mundo era entendido como a grande obra de Deus, marcado pela sua onipresenca e
atuacdo. A sociedade funcionava segundo uma ordem, e esta ordem implicava uma subordinacao,
onde todas as partes eram relacionadas entre si. Mesmo assimilando novos comportamentos
ligados ao comércio e aos descobrimentos, a visdo quinhentista continuou providencialista. A
Ordem® era entendida como hierarquia da prépria natureza, segundo a qual cada um tem funcdes
especificas, tem sua competéncia que se completam em uma unidade. Paiva (2007) discorre sobre
esse aspecto afirmando que a subordinacdo indica uma complementacdo, ja que 0 comportamento
das pessoas é definido segundo seu lugar na sociedade e todas sdo imprescindiveis para a
manutencado da sociedade.

N&o se pode pensar a sociedade européia ocidental desligada da religido. Um exemplo
disso sdo as proprias reformas religiosas. A extraordinaria inquietacdo, as formas de persuaséo e
até mesmo a intolerancia religiosa exemplificam o poder da religido na época. A defesa das idéias
referentes aos sacramentos, salvagdes e interpretacdes da Biblia eram duras e nos mostram que
praticar sua religido representava combater as outras religides. Vemos a importancia da religido
quando nos deparamos com tantos conflitos religiosos. Deus estava presente na vida das pessoas,
acompanhava suas ac0es e queria que a sociedade atingisse a perfeicédo e, Ele sendo poderoso e
presente, pune. Por essa razéo, 0 homem teme a Deus j& que estad em jogo a sua salvagéo.

Salvacdo que é discutida mas entendida de uma maneira peculiar pela Companhia de
Jesus, que por meio das missdes e dos colégios buscardo a salvagdo das almas mundo afora. Para
0s jesuitas, quando o comportamento se opde aos bons costumes merece punicdo, e essa punicéo
deve era entendida como uma forma de manter a sociedade, a tradi¢cdo. Aqueles que negam a
unica possibilidade da humanidade, devem entender — e de diversos meios — que a aceitacdo dos
bons costumes e da Unica verdade existente € o caminho para salvar sua alma. Era preciso
também garantir a preservacdo da identidade e da unidade, fungdo destinada aos letrados. A
sociedade encarava a escolaridade como atributo dos futuros letrados, ja que estes precisavam

realizar suas funcbes de acordo com sua obrigacdo social. Estar no colégio ndo significava

18 Tratada no capitulo 1.
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apenas aprender, mas ocupar um lugar de destaque na sociedade. Os letrados eram respeitados
pela sociedade que reconhecia sua funcao.

Aos olhos de todos, Igreja e governo convivem, aparecendo como naturalmente
complementares na tarefa da manutencdo da sociedade. Os ideais — traduzidos na
concepgdo de sociedade sagrada — sdo sustentados por ambas as partes e sua realizagdo
também por elas é provida. Tanto o governo intervém em tudo, administrando a justiga,
voltado para o sagrado, quanto o clero, administrando o sacramento, se debruga sobre
tudo. Letrados e clérigos sdo funcionérios: desempenham a funcdo real de manter a
coesdo da sociedade, na concepcéo descrita. (PAIVA, 2007, p.16)

Delumeau avalia que depois do Renascimento houve um grande aumento no dominio da
instrucdo, afirmando ainda que “o humanismo fez da instru¢do o principal meio da educagdo”
(1994, p.83). O autor considera também que os jesuitas foram os maiores agentes de difusdo do

ensino humanista.

A ordem tinha 125 colégios em 1574 e 521 em 1640. Calculou-se que, nesta segunda
data, os padres jesuitas tinham, pelo menos, cento e cinqiienta mil alunos. S6 o Collegio
romano tinha 2000 alunos em 1580; e o de Douai, 0 mais prdspero dos Paises Baixos,
reunia em 1600 400 alunos de humanidades, 600 de filosofia e 100 de teologia. Os
jesuitas ensinavam se graca. (ld, Ib, p. 83)

A educacdo jesuitica ndo se restringe a educacdo escolar: ela adquire um sentido
amplo, um espaco cultural e de formagdo de valores, de doutrinacdo e salvacdo das almas. Era
uma formacéo que visava solidificar as virtudes religiosas. E claro que os colégios ndo nasceram
prontos e j& no inicio assumiram sua forma definitiva. Sua construgéo foi acontecendo de acordo
com suas inumeras experiéncias e a atividade educacional tornou-se aos poucos fundamental para

a ordem jesuitica.
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Capitulo 3

A Homem segundo o Ratio Studiorum

Para captar a forma de pensar e agir dos jesuitas é necessario entender que virtude e saber
caminham juntos. A intencdo deste capitulo é entender a forma de ser do homem formado pelo
Ratio Studiorum. Dessa forma, hé a necessidade de uma analise dos principios que regem o Ratio
Studiorum, indicando como se expressa essa pedagogia e o que ela visa formar. Serdo abordados
varios aspectos da vida do jesuita. Neste mesmo capitulo, hd uma exposicdo do tempo destinado
a oracgdo, as virtudes que se esperam do jesuita, suas acles e 0s estudos que sdo entendidos como
um meio de se alcancar a plenitude do homem. E importante destacar que, para a Companhia de
Jesus, quando tratamos de virtudes existem trés grandes pilares: espiritualidade, disciplina e
trabalho que também, na concepcdo da Ordem, significa acdo. Outro ponto importante é entender
qual o valor das ciéncias para os jesuitas. A pedagogia da Companhia de Jesus objetivava a
formacdo de um homem ajustado a vida da sociedade do século XVI. Diante das necessidades da
sociedade e da propria Igreja, os colégios asseguram as condi¢des apropriadas a formacgéo de
homens que conseguiriam reconhecer Deus em toda a criagdo. Para isso, nessa pedagogia nota-se
a jungdo de elementos renovadores sem que ocorra um distanciamento dos elementos tradicionais

da Igreja Catdlica.

3.1 Os Principios do Ratio

O Ratio Studiorum busca formar homens para os outros (que busquem 0s outros e 0s
ajudem a encontrar a “verdade”), a servico da fe, contemplando uma formagdo ndo so
intelectual, mas humana. O paradigma inaciano se resume em experiéncia, acdo e oracdo. A
oracdo - que também sugere a reflexdo - constitui o ponto central na passagem da experiéncia
para a acdo. A pedagogia é o caminho pelo qual os professores acompanham o crescimento e
desenvolvimento dos seus alunos, com o fim de desenvolver os talentos recebidos de Deus. Para

0s jesuitas, a finalidade da pedagogia jamais foi simplesmente acumular quantidade de
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informacdo ou preparo para uma profissdo, mas sim o desenvolvimento global da pessoa, que
conduz a acgdo inspirada pelo Espirito e & presenca de Jesus Cristo, filho de Deus e ‘Homem para
0s outros’. Este objetivo orientado para a agdo considera que a compreensdo reflexiva e
vivificada pela contemplagdo desafia os alunos ao dominio de si mesmos e a iniciativa,
integridade e exatid&o.

Deus como autor de toda realidade, toda verdade e todo conhecimento, presente
e trabalhando em toda a criacdo: na natureza, na histéria e nas pessoas. A educacdo da
Companhia afirma a grandeza de Deus, e considera cada elemento da criacdo digno de estudo e
contemplacdo, capaz de infinda exploragdo. O conhecimento é encarado como uma forma de
conduzir a um maior conhecimento de Deus e a uma disposicao de trabalhar com Deus em sua
continua criagdo. Os cursos sdo ministrados de tal maneira que os alunos, reconhecendo

humildemente a presenca de Deus, sintam o desejo de um maior e mais profundo conhecimento.

Alianga das virtudes sélidas com o estudo.- Apliqguem-se aos estudos com seriedade e
constancia; e como se devem acautelar para que o fervor dos estudos néo arrefega o
amor das virtudes so6lidas e da vida religiosa, assim também se devem persuadir que,
nos colégios, ndo poderdo fazer cousa mais agradavel a Deus do que, com a intencao
que se disse acima, aplicar-se diligentemente aos estudos; e ainda que nos cheguem
nunca a exercitar o que aprenderam, tenham por certo que o trabalho de estudar,
empreendido, como € de razdo, por obediéncia e caridade, é de grande merecimento na
presenca da divina e soberana majestade. [RATIO, REGRAS DOS ESCOLASTICOS
NA NOSSA COMPANHIA, REGRA 2]

O ensino segundo o Ratio busca desenvolver a capacidade de assimilar e aplicar
conhecimentos intervindo na sociedade em que esta inserido. Nessa sociedade tal intervencdo ndo
podia estar desligada das préaticas das virtudes cristds. O sentido final das ordens do Ratio €
seguir a tradicédo fielmente e os textos candnicos autorizados pela Igreja a partir do Concilio de
Trento. A Ordem era seguir os doutores aprovados pelas Universidades Catélicas (ndo ser nem
curioso, nem defensor de opinido propria).

Ratio significa “razdo”, “ordem”, *“organiza¢cdo”. Mais do que conteudos especificos o
Ratio demonstra os processos de ensino e aprendizagem, portanto ndo é um tratado tedrico de
pedagogia, mas um *“cédigo pratico de leis pedagdgicas”. (HANSEN, 2001, p.18). O Ratio
prescreve que 0s conhecimentos sdo adquiridos por meio do exercicio de modelos, cuja repeticéo,
feita na forma de exemplos, acontece como um treinamento constante da agdo. Nao basta apenas

estudar: é necessario garantir que o conhecimento adquirido fosse transmitido da melhor forma.
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Desde a IV sessdo do Concilio de Trento, em abril de 1546, a retérica tinha assumido
papel fundamental nas préaticas catolicas. Declarando herética a tese luterana da sola
scriptura, os bispos ai reunidos confirmaram a autoridade da traditio, a tradicéo,
prescrevendo a pregacdo oral como modo privilegiado de propagar a fé e combater a
tese luterana da leitura individual da Biblia. O Ratio Studiorum especifica que o curso
de retorica deve dar conta de trés coisas essenciais, que entdo resumem e normalizam
toda a educagdo, os preceitos, o estilo e a erudi¢do. Para ensinar as trés em seus colégios
espalhados pelo mundo, os jesuitas recuperaram autoridades antigas, principalmente as
Parti¢fes Oratdrias e o De Oratore, de Cicero; a Retérica para Herénio, do Andnimo,
entdo atribuida a Cicero; e a Institutio Oratéria, de Quintiliano, que fornecem regras ou
preceitos da eloqiiéncia, além da Rhetorica aristotélica. (Id, Ib, p. 19)

Para a maior gloria de Deus é necessaria a pratica das virtudes - obediéncia, o
cumprimento dos deveres, a modéstia, a humildade e a mortificacdo - e da piedade. Além disso,
é preciso se dedicar ao estudo e a boa formacao cristd. O Ratio Studiorum é um documento que
se dirige a educacdo nos colégios jesuiticos tanto para aqueles que estavam estudando para
tornarem-se jesuitas, como também para os alunos de fora da Companhia, os alunos externos.
Visando em primeiro lugar o futuro dos jesuitas, ao estabelecer uma rigorosa educacao, atingia
por derivacdo, os estudantes de fora. Segundo a Companhia de Jesus, o objetivo da educacgao
jesuitica € ajudar o desenvolvimento mais completo possivel de todos os talentos dados por
Deus a cada individuo como membro da comunidade humana. Busca uma formacéo intelectual
completa e profunda incluindo o dominio das disciplinas basicas, humanisticas e cientificas,
através de um estudo continuado. A educacao jesuitica segue dois principios basicos: educagao

humanista e educacéo ativa. O viés humanista é o centro do ensino secundario.

Na concepcdo do Ratio, o curso secundario deve ser essencialmente humanista,
pendente mais para a arte do que para a ciéncia. Sua finalidade n&do é transformar os
adolescentes em pequeninas enciclopédias que depois de alguns anos ja precisam ser
reeditadas. Todo o esforgo do educador deve concentrar-se, nesta fase da vida, em
desenvolver as capacidades naturais do jovem, em ensinar-lhe a servir-se da
imaginacdo, da inteligéncia e da razdo para todos os misteres da vida. Os
conhecimentos positivos de geografia ou de fisica poderdo estar antiquados no cabo de
poucos lustros; o raciocinio seguro, o critério na apreciacdo dos homens, a capacidade
de expressdo exata, bela e enérgica de uma alma harmoniosamente desenvolvida
representam aquisi¢cbes humanas de valor perene. [FRANCA, 1952]

A estrutura do Ratio Studiorum atende um principio de autoridade hierarquizada. Até
mesmo a disposi¢do das regras se encontram dessa maneira. O primeiro conjunto de regras é
dirigido ao Provincial, em seguida sdo expostas as regras do Reitor, do Prefeito de Estudos, e

logo depois aponta as regras comuns aos professores de classes superiores. SO depois de tratar



63
das particularidades dos professores de cada &rea dos cursos superiores € que se destina aos
professores de classes inferiores.

O conjunto de regras no Ratio Studiorum estd dividido da seguinte forma: Regras do
Provincial; Regras do Reitor; Regras do Prefeito dos Estudos; Regras comuns a todos 0s
Professores das Faculdades Superiores; Regras do Professor de Sagrada Escritura; Regras do
Professor de Lingua Hebraica; Regras do Professor de Teologia (Escoléastica); Regras do
Professor de Casos de Consciéncia (de teologia moral); Regras do Professor de Filosofia; Regras
do Professor de Filosofia Moral; Regras do Professor de Matematica; Regras do Prefeito de
Estudos Inferiores (ginasiais); Normas da Prova Escrita; Normas para a distribuicdo de prémios;
Regras Comuns aos Professores das Classes inferiores; Regras do Professor de Retorica; Regras
do Professor de Humanidades; Regras do Professor da Classe Superior de Gramatica; Regras do
Professor da Classe Média de Gramatica; Regras do Professor da Classe Inferior de Gramatica;
Regras dos Escolasticos da Companhia; Diretivas para os que repetem privadamente a Teologia
em dois anos; Regras do Ajudante do Professor ou Bedel; Regras dos Alunos Externos da
Companhia; Regras da Academia; Regras do Prefeito da Academia; Regras da Academia dos
Tedlogos e Filosofos; Regras do Prefeito da Academia dos Teo6logos e Filésofos; Regras da
Academia dos Retdricos Humanistas, e Regras da Academia dos Gramaéticos.

Nota-se que as regras destinadas aos alunos aparecem por Ultimo, e também obedece a
hierarquia: primeiro, regras destinadas a Academia dos Tedlogos e Fildsofos, depois dirigida aos
Retdricos Humanistas e por Gltimo, aos Gramaticos. Como afirma Paiva (1981), a hierarquia
implica em centralizagdo do poder. A Igreja é o maior poder. Essa formagéo hierarquica tem
como principio a centralizacdo, a uniformidade e a invariancia. Todo colégio pertencente a

Companhia deve se organizar de acordo com as regras do Ratio Studiorum.

A arquitetura do Ratio Studiorum ultrapassa toda a limitacdo da simples instrucéo e
leva, propositalmente, a determinada educagdo, em que o conceito de homem é
apresentado pela Igreja do seéculo XVI, ou seja, uma referéncia essencial a Deus de um
ser que se caracteriza pelo uso da razéo, e esta razdo alcanga seu apogeu, dedicando-se
ao seu proéprio cultivo, conforme as ligbes dos antigos, por meio da interpretacdo crista.
Toda organizagdo da vida de estudos traduz esta direcdo, mas o curriculo a deixa
expressa. Encontramos neste laborat6rio pedagdgico, que é o colégio jesuitico, uma
comunidade perfeitamente integrada, em que cada aspecto da vida social retrata
fielmente a estrutura de todo o conjunto.(PAIVA, 1981, p. 2)

Outro fator essencial a eficiéncia de qualquer sistema educativo é o professor, que na
Companhia, além de possuir uma inteligéncia culta e ilustrada, deveria ter uma personalidade

que servisse de modelo aos educandos, para formar o homem perfeito de amanh&. De acordo
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com a lIgreja, a autoridade vem de Deus, a hierarquia é entendida como uma verdade revelada e
a obediéncia ao superior € legitima, é obedecer a Igreja Catolica. Para que esta obediéncia seja
alcancada o sacerdote deve representar entre seus alunos a pessoa de Cristo. Segundo Charmot
“De dos maneras procuraras mostrarse digno de la obediéncia de los alumnos: imitando a Cristo
en toda su conduta y dando ordenes a la manera de Cristo” (1952, p.119). A autoridade vem de
uma grandeza moral. Entre os jesuitas, entendia-se que nada conquistava mais os alunos e 0s
inspirava do que a virtude, a santidade, a imitacdo do modelo de Cristo. A perfeita formagéo

pedagogica do professor era uma das preocupacdes fundamentais da Ordem.

Academia para a preparagdo de professores.- Para que 0os mestres dos cursos inferiores
ndo comecem sua tarefa sem preparagdo prética, o Reitor do colégio donde costumam
sair os professores de humanidade e gramatica escolha um homem de grande
experiéncia de ensino. Com ele, véo ter os futuros mestres, em se aproximando o fim
dos seus estudos, por espaco de uma hora, trés vezes na semana, a fim de que,
alternando prelecdes, ditados, escrita, corregdes e outros deveres de um bom professor,
se preparem para o seu nhovo oficio. [RATIO, REGRAS DO REITOR, REGRA 9].

Assim como a regra acima, outra regra destinada ao Reitor refere-se a conservacdo do

entusiasmo dos professores:

Conserve o Zelo alegre dos professores.- Procure também diligentemente com a sua
caridade religiosa conservar o entusiasmo dos professores e vele para que ndo sejam
sobrecarregados com trabalhos caseiros; o que ao Reitor prescreve a regra 25 do seu
oficio, observe-o em relacdo a eles com especial cuidado. [IDEM, REGRAS DO
REITOR, REGRA 20]

No Ratio Studiorum existem regras gerais para todos os professores de classes superiores
e outras para os das classes inferiores, mas também as especificas para cada area. Ha também
regras destinadas aos prefeitos de estudos mencionando como devera ser seu relacionamento

com os professores:

5.0s Professores expliquem toda a matéria.- Lembre a cada um dos professores de
teologia , filosofia ou casuistica, especialmente quando nota algum mais retardatério,
que deverd adiantar de tal modo a explicagdo que, cada ano, esgote a matéria que lhe
foi assinada.

()

17.0uvir e observar os professores. — De quando em quando, a0 menos uma vez por
més, assista as aulas dos professores; leia também, por vezes, os apontamentos dos
alunos. Se observar ou ouvir de outrem alguma cousa que mereca adverténcia, uma vez
averiguada, chame a aten¢do do professor com delicadeza e afabilidade, C, Se for
mister, leve tudo ao conhecimento do Reitor. [I[d, REGRAS DO PREFEITO DE
ESTUDOS, REGRAS 5 E 17]
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A pedagogia da Companhia se expressa em um programa de vida, podendo ser definida

como uma educacdo para vida (e também para a vida eterna), j& que o conhecimento se une a

vida moral. A religiosidade é inerente ao programa; a ciéncia e o conhecimento sem a virtude

né&o tém significados para a Companhia. Em todas as disciplinas encontramos essa ligagcdo e um

proposito cristdo em todas elas. Cada disciplina tem sua logica e utilidade dentro das concepcdes

cristas, trabalhando os talentos para que estes sirvam a Deus por meio de suas atribuigdes.

Para os jesuitas havia uma fuséo entre o melhor esforco intelectual da Idade Média com

as recentes ideias do humanismo cristdo da Renascenca. A moral esta acima de tudo, inclusive

da ciéncia. Madureira (1927) afirma que a leitura de alguns livros € até mais prejudicial do que

uma ma companhia. Para ele € melhor prejudicar o seu estudo ao ndo ler um certo livro do que

perder o pudor.

Proibicdo de livros inconvenientes. - Tome todo o cuidado, e considere este ponto
como da maior importancia, que de modo algum se sirvam 0s nossos, nas aulas, de
livros de poetas ou outros, que possam ser prejudiciais a honestidade e aos bons
costumes, enquanto ndo forem expurgados dos fatos e palavras inconvenientes; -e se
de todo ndo puderem ser expurgados, como Teréncio, é preferivel que ndo se leiam
para que a natureza do contendo ndo ofenda a pureza da alma. [RATIO, REGRAS DO
PROVINCIAL, REGRA 5. 19 § 5].

Além dos livros, as idéias, opinides ou métodos novos eram combatidos. Os autores e as

doutrinas adotados ha anos deveriam permanecer, pois estes nao ofereciam riscos de apresentar

idéias que fossem contrérias as da Ordem.

Evite-se a novidade de opinides.- Ainda em assuntos que ndo apresentam perigo algum
para fé e a piedade, ninguém introduza questdes novas em matéria de certa
importancia, nem opinides ndo abonadas por nenhum autor idéneo, sem consultar 0s
superiores; nem ensine cousa alguma contra os principios fundamentais dos doutores e
0 sentir comum das escolas. Sigam todos de preferéncia os mestres aprovados e as
doutrinas que, por experiéncia dos anos, sdao mais adotadas nas escolas catolicas.
[IDEM, REGRAS COMUNS A TODOS OS PROFESSORES DAS FACULDADES
SUPERIORES, REGRA 6].

O meétodo também estabelece regras sobre a relacéo entre os professores e alunos.

Essa convivéncia, baseada no respeito e na obediéncia, também ¢ explicitada no Ratio,

mostrando que o método pedagdgico se preocupa tanto com a conduta dos jesuitas que existe até

uma regra sobre este item direcionada aos professores das classes inferiores:

Familiaridade. Conversa. — Ndo se mostre mais familiar com um do que com outro;
fora da aula nédo fale com os alunos sendo por pouco tempo, de cousas sérias e em lugar
visivel, isto é, ndo dentro da sala de aula, mas fora, a porta, no patio, ou na portaria do
colégio, para que se dé mais edificacdo. [Ild, REGRAS COMUNS AOS
PROFESSORES DAS CLASSES INFERIORES, REGRA 47].
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No Ratio hé o incentivo em relacdo a observancia das regras correspondentes a funcéo de
cada grupo no colégio. A invaridncia nas regras era tanta que as possiveis excecdes- que
poderiam acontecer- eram expostas tambeém no documento a fim de que nenhuma atitude fosse
tomada sem que estivesse de pleno acordo com a organizacgdo. A disciplina é uma das principais
caracteristicas de um jesuita. Essa disciplina esta ligada & observancia das regras. Os alunos
deveriam observar as regras, e claro, siga-las.

Por ter raizes seculares, os jesuitas ndo se dedicaram ao ensino do Direito e da Medicina,
mas isto ndo significava que seus trabalhos ndo eram reconhecidos ou néo tinham valor. A funcéo
do padre na sociedade quinhentista era de um relevo social significativo. Como ja mencionamos,
universidade era o instrumento de formacéo de pessoas capazes de atuar sobre a vida social. A
ciéncia era concebida como necessaria para 0s eclesiasticos cumprirem sua missao na sociedade,
ja que esta respeitava a sabedoria dos padres; por isto, todos deveriam estudar. As escolas para
formacdo de padres tiveram essa funcdo: formar letrados (no sentido da época) e
conseqglientemente homens respeitados. S6 assim poderiam ser reconhecidos socialmente como
tendo competéncia para interpretar os caminhos da “verdade”, as mensagens de Deus, 0 que
deveria ser seguido. Dessa forma, a propria pregacdo era fortalecida, e era justamente esse

fortalecimento um dos objetivos da Companhia de Jesus.

3.2 =As Virtudes

A pedagogia inaciana busca formar o homem para 0s outros: consciente, compassivo e
competente. Além da instrucdo é nitida a exigéncia de uma vida virtuosa e honesta — homens
bons e instruidos- para desempenhar seu papel como jesuita. As Constituicbes da Companhia
declara a importancia de uma vida disciplinada, regada de oracbes, meditaces e outros
exercicios espirituais.

Essa pedagogia prioriza a valorizag¢ao do individuo e das acGes por ele praticadas. Nota-
se que o estudo por si s6 ndo tem sentido. E necessario aliar a pratica de bons costumes, a oracio
e as letras. O conhecimento inerente & moral se aproximava do modelo de vida humana, que na
visdo de Ignacio é Jesus Cristo. Além de conhecé-lo era preciso seguir seu exemplo. Ele

respondeu a vontade do Pai, servindo aos outros. Sendo assim, a obediéncia — a obediéncia de
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Cristo & vontade do Pai o levou a entregar-se totalmente a servi¢o dos outros - e a disciplina séo

fundamentais na educagéo jesuitica.

O comportamento em sociedade era, com efeito, ditado pela nossa santa fé, sendo
objeto pois de um Unico juizo, de um mesmo critério de avaliagdo. A fé dava os
contornos ao comportamento social. Os comportamentos aprovados se diziam bons
costumes e eram objetos de doutrinagdo da Igreja e, nos mesmos termos, da legislagdo
do Reino. Os comportamentos que se opunham aos bons costumes mereciam
reprovacao social e punicdo e se diziam pecados. (PAIVA, 2007, p.15)

Esses “bons costumes” tratados acima por Paiva também podemos chamé-los de
virtudes. Tanto no Ratio Studiorum como nas Constituicdes da Companhia, freqlientemente se
menciona a preocupacgdo com a educagdo moral. Essa formag&o moral pode ser entendida como
uma maneira de, por meio da vivéncia no colégio, conseguir despertar 0s bons costumes nos
alunos. Quando usamos o termo “moral” estamos nos referindo a prética de atitudes virtuosas,
valorizadas nos colégios. O modus parisiense — principal inspiragdo para a elaboracdo do Ratio
Studiorum —se destacou entre 0s jesuitas por ser um método que, segundo Ignécio, era o que
fornecia a *“formacdo moral” completa. A pratica de bons costumes ndo exclui a oragdo, que
também é uma virtude praticada (pratica da doutrina: contemplacdo, confissdo, frequéncia nas
missas, etc), sendo um dos pilares da pedagogia inaciana e, que, trataremos mais tarde.

A ordem, a obediéncia cega — perinde ac cadaver -, a disciplina, a acdo, a competéncia e
dedicacdo aos estudos; sdo alguns dos valores incentivados pelos jesuitas. A educacdo jesuitica
ajudava a desenvolver todos os talentos dados por Deus a seus filhos. Os grandes autores
estudados desenvolveram o talento atribuido por Deus. Cada aluno desenvolvendo suas
potencialidades por completo e profundamente — ndo por proveito proprio, mas para o bem de
todos - estaria cada vez mais perto da perfeicdo humana que se aproxima de Cristo. Para isso é
necessario dedicacdo aos estudos, ordem, empenho.

Para o professor ndo bastava ensinar: era preciso ter uma conduta edificadora. Na quarta
parte das Constituicdes da Companhia de Jesus percebemos em muitas ocasides que para se
tornar um competente operario de Cristo, era necessario seguir seu exemplo e doutrina.

Para ser um operario™ a servico de Cristo é necessario ter costumes saudéveis e
disciplina “para agiientar o trabalho dos estudos” (CONSTITUICOES, 1997, p.124). O talento, a

19 Competente operario a servigo de Cristo — expressdes presentes nas Constituicdes que nos mostram a importancia
da acdo, ou seja, do homem que trabalha a servigo de Cristo. Esse aspecto serd abordado mais adiante neste mesmo
capitulo, no item 3.2.3 Trabalho.
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formagao bésica intelectual e os bons costumes, além da idade conveniente?® sdo apontados nas
Constituicbes como fundamentais para quem deseja fazer parte da Companhia. A vida do
estudante é impregnada de fé, por meio da oracéo, da leitura da vida dos santos, que representa o
instrumento da conversdo de Ignacio. Dentre suas obrigagdes esté:

(...) subjugar o proprio capricho, obedecer de boa vontade os superiores, amar o
recolhimento e o siléncio, pensar e falar sempre modestamente de si e de suas coisas,
levar com paciéncia as descortesias alheias, ndo consentir assomos de inveja, nem
ofender a honra de outrem, contentar-se com menos(...) (MADUREIRA, 1927, p.418).

Para a Companhia, estudar é tdo louvavel a Deus quanto os exercicios das virtudes. A
Companhia pregava a abnegacdo, dedicacdo e zelo profissional, adjetivos indispenséveis aos
estudantes que deveriam alcancar a perfeicdo dos talentos atribuidos por Deus. Para que tudo

iSSO acontecesse, 0 estudante deveria ter o governo de si. Como escreve Charmot:

El discipulo debe vencerse a si mismo. Sus pensamientos, sus sentimentos, habitos e
instintos, son bien suyos y estan en el, no menos que sus pecados. El verdadeiro éxito
solo se asegura com la transformacién animosa de su ser. Por tanto, el professor sélo
puede ayudarle. Le dard, segun las necesite, luces y fuerzas morales. Mucha destreza
sera menester para no hacer mas dano que provecho, o um bien méas aparente que real.
(1952., p.109)

O objetivo e fim da Companhia, como consta das Constituicbes, € de percorrer as
diferentes partes do mundo utilizando todos os meios possiveis de ajudar as almas e, para isso, é
necessario que os que entrarem nela sejam pessoas honestas e com “instrucdo capaz para este
trabalho”.(CONSTITUICOES, 1997, p. 117). O desenvolvimento da Companhia depende da
vocacao de homens instruidos, bons e sabios, e com grande abnegagédo de si mesmos que possam

progredir cada vez mais nas ciéncias e na virtude para a maior Gléria de Deus.

A Igreja Catolica, segundo os jesuitas, como defensora da integridade da fé, €
encarregada de ensinar as nacoes as verdades reveladas por Deus para 0 bem da humanidade. O
Ratio Studiorum inspirando-se na IV parte das ConstituicGes, baseou a educacdo moral nos
principios e na prética da religido. Ignacio sempre considerou a educagdo como meio de elevar
as almas a Deus. Fé , amor e obediéncia eram os elementos fundamentais da formacédo do ser

intelectual e moral que a Companhia almejava. A tarefa da educacdo para os jesuitas é acima de

2 A idade conveniente citada é entre os 14 e os 23 anos.
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tudo, formar o homem integralmente. Até mesmo os alunos externos, por derivagdo, entendiam
que a ciéncia ndo estava desligada das virtudes.

Era necessario tambeém se exercitar, cumprir suas atividades, o que Charmot
(1952) coloca como um entre os trés principios gerais do Ratio. Os exercicios ndo eram uma
tarefa apenas voltada para os estudos, a espiritualidade também era exercitada. Como membro
da Companhia de Jesus o aluno deveria sentir-se como um instrumento de Deus na terra, e para
isso deveria buscar uma experiéncia intima com ele, por meio de uma espiritualidade propria. O
principal meio utilizado na formacéo espiritual dos jesuitas eram os Exercicios Espirituais de
Loyola?*. Os outros dois principios sdo o da autoridade e o da adaptacdo. O primeiro principio
vem de Deus. O homem recebe sua autoridade por meio de uma hierarquia revelada, sendo que
a obediéncia ao seu superior € uma obediéncia a Igreja, a Deus. Além disso, o professor jesuita,
precisa ser exemplo de virtude almejando a perfeicdo, uma grandeza moral (santidade) que se
aproxime de Cristo, pois dessa forma alcancard a veneracdo de seu aluno. Ja o principio de
adaptacdo que Charmot expde se refere a pratica jesuitica de ajustar-se aos diferentes lugares e

circunstancias, atitude esperada desde as Constituicdes de Ignécio de Loyola.

Para a Maior Gloria e Maior Servigo de Deus, a Companhia afirma nas Constituicdes
admitir jovens que “pela sua vida edificante e pelos seus talentos, déem esperanca de vir a ser
homens, ao mesmo tempo virtuosos e sabios, para cultivar a vinha de Cristo No0sso
Senhor”.(CONSTITUICOES, 1997, p.118)

Os homens competentes que os colégios jesuiticos buscavam formar, além de converter e
salvar as almas pelo mundo, também iriam zelar para a preservacdo da sociedade catélica. A
escolaridade, a partir desse momento, tornou-se ainda mais importante para que os letrados
desempenhassem suas funcdes. Para a Companhia, os saberes provém da revelacdo e, dessa
forma, os letrados deveriam iluminar as decisGes, ganhando um papel de muita importancia na

manutencao desta sociedade.

A formacdo do homem pelo Ratio Studiorum une conduta e saber, virtude e
conhecimentos tidos como necessarios para a salvacao das pessoas e manutencao da sociedade
fundada nos valores e preceitos catdlicos. O objetivo da Companhia de Jesus era formar homens
competentes, oferecendo aos cristdos pessoas preparadas, intelectual e moralmente, de acordo
com as resolugdes do Concilio de Trento. As criticas atribuidas a Igreja Catolica — como as de

Erasmo de Roterda — além de apontar o estilo de vida dos monges e abusos financeiros, se

2! Tratado neste mesmo capitulo, no item 3.2.1 Espiritualidade.
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destinavam a deficiente instrucdo religiosa, tornando-se uma preocupacao, sendo que a “reforma
religiosa nasceu, provavelmente, deste profundo desnivel entre a mediocridade da oferta e a
veeméncia inusitada da procura”. (DELUMEAU, 1984, p. 137)

Esta procura, mencionada no primeiro capitulo, se deve a busca incessante pela salvagdo
num mundo em que o Diabo é to presente. Dessa forma, os religiosos deveriam estar preparados
para desempenhar suas funcdes de forma competente. Nessa época, 0 sentimento de inseguranca

atormenta as pessoas, e assim, a busca pelo perdao de Deus é constante.

“Religido mais individualista: isto significa, também, nos dois séculos que antecederam
a Reforma, um novo sentimento de culpabilidade pessoal. [...] Tantos flagelos nédo
podiam deixar de ser um castigo de Deus e, como a consciéncia individual — um fato da
civilizagdo — estava a emergir da escuridédo, todos se sentiam horrorosamente culpados.
(Idem, ibidem, p. 143)

A preocupacdo com a moral da juventude, ndo € exclusiva dos jesuitas. Na época do
Renascimento® houve uma reorganizag&o dos estudos e surge nesse momento um novo olhar em
relacdo a disciplina. Como afirma Delumeau (1994) “tomou-se consciéncia de que a crianca e 0
adolescente eram seres diferentes dos adultos (...)”. Dentre os deveres do mestre estava a

formacdo do espirito e o ensino da virtude.

Pareceu aos pedagogos dos novos tempos que a disciplina era o Unico meio de isolar as
criangas de um mundo corrupto e de lhes incutir habitos virtuosos. Ao mesmo tempo,
tomou-se consciéncia de que a tarefa dos mestres ndo era apenas instruir, mas também
educar. Estavam encarregados das almas e eram responsaveis pela conduta moral dos
futuros adultos. (1d, 1b, p.78)

Portanto, os castigos aplicados aliam um comportamento justificado na crenca em uma
sociedade teocéntrica e conseqlientemente na sua manutencdo, com uma nova organizacao dos
estudos que acontece no Renascimento. Se fosse preciso, a correcdo individual era a forma de
trabalhar os comportamentos que ndo eram adequados dentro dessa sociedade. Os castigos
corporais e a delacdo — proprios estudantes permaneciam em vigilancias e delatavam os mais

rebeldes- tornam-se freqlientes nos colégios.

2 0 termo Renascimento é mencionado apenas como recorte temporal, sem o compromisso historico de sua
configuracéo, que entendermos ser muito abrangente para esse estudo.
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Os colégios protestantes e os colégios catdlicos adotaram gradualmente durante o século
XVI o ritmo diéario e a disciplina preconizados por Gerson, Estoutevelli e Standonk —
entre os colégios catdlicos, os dos jesuitas tiveram influencia decisiva. Também por toda
parte se multiplicaram os castigos corporais, que ndo poupavam nem os alunos mais
crescidos, de dezesseis ou dezessete anos, nem os filhos da alta nobreza. O chicote
passou a ser a insignia do professor. Em toda parte — em Inglaterra, em Genebra, em
Franca — se recorreu a delagdo para vigiar e ter na mao a populacéo escolar. (Id, Ib, p.
79)

A conduta moral estava nas méaos dos mestres que a partir desse momento deveriam zelar
por ela, extraindo dos textos seu conteddo moral. No caso dos jesuitas, essa moral significa o
estimulo de valores cristéos, ou seja, estava ligada a fé catdlica e a sua manutencéo. Para eles
havia uma ordem estabelecida que deveria ser preservada. O castigo era a forma de mostrar que
esta ordem ndo deveria ser quebrada. Qualquer desvio era visto como negacdo da ordem, e fora
dessa ordem entendiam que ndo havia salvacdo. Todos deveriam temer a Deus e 0 castigo se
explicava como uma forma de salvar a pessoa castigada. Para ndo pecar era necessario nao negar

a ordem e isto era conseguido por meio da disciplina ligada ao castigo.

Cuidado da disciplina.- Nada mantém tanto a disciplina quanto a observancia das regras.
O principal cuidado do professor seja, portanto, que os alunos ndo sé observem tudo
guanto se encontra nas suas regras, mas sigam todas as prescri¢des relativas aos estudos:
0 que obterd melhor com a esperanca da honra e da recompensa e o temor da desonra do
que por meio de castigos fisicos. (RATIO, REGRAS COMUNS AOS PROFESSORES
DAS CLASSES INFERIORES, REGRA 39.)

O Ratio Studiorum deixa claro que o castigo deve ser pensado como forma de manter a
disciplina e, alem disso, o documento relata como os professores devem agir quando se torna
necessario castigar. Sugere outros tipos de castigos, destacando que o castigo fisico € tarefa do
corretor e ndo do professor, ja que esta atitude iria ferir a figura do professor que deveria ser

exemplar.

Modo de castigar. Nao seja precipitado no castigar nem demasiado no inquirir;
dissimule de preferéncia quando o puder sem prejuizo de ninguém; ndo s6 inflija
nenhum castigo fisico (este é o oficio do corretor) mas abstenha-se de qualquer injuria,
por palavras ou atos ndo chame ninguém sendo pelo nome ou cognome; por vezes é Util
em lugar do castigo acrescentar algum trabalho literario além do exercicio de cada dia;
ao Prefeito deixe os castigos mais severos ou menos costumados, sobretudo por faltas
cometidas fora da aula, como a ele remeta 0s que se recusam aceitar 0s castigos fisicos
principalmente se forem mais crescidos.[Id, REGRAS COMUNS AOS PROFESSORES
DAS CLASSES INFERIORES, REGRA 40]
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Segundo Paiva, o castigo e sua reducdo ao estado de obediéncia, levando a submisséo. O
individualismo desenvolvido pela experiéncia mercantil modificou as experiéncias religiosas:
cada um deveria ser responsavel por seu destino eterno, tendo que recusar as tentacdes diabdlicas.

O medo fazia parte da vida dos fieis:

Tudo que, segundo a expectativa, acontecia desfavoravelmente era recebido como
castigo. Castigo denota culpa. Culpa, diante de um todo-poderoso, traz 0 medo. Tanto
diante de Deus quando diante do rei a reacdo é de medo. O medo leva a rendi¢do. Dai a
penitencia, a auto-flagelacdo (disciplina), a austeridade, o sacrificio. Uma compreensdo
das relagbes com Deus baseada no medo provoca uma espiritualidade marcada pelo
sacrificio. Sacrificio é negagdo de si. O medo nega as possibilidades de caminhar
caminhos independentes. Por isto, a obediéncia, a sujei¢do. (2007, p.23)

O homem deveria temer a Deus, pois era dele que dependia sua salvacdo. Aprendia-se o
que deveria ser feito e 0 que ndo se deveria fazer, ja que na visdo inaciana, os padrdes de
comportamento estavam prontos, devendo todos respeitd-los e ndo tentar mudé-los. Por essa
razao, era necessario o castigo tomando por base que, de acordo com o pensamento comum a
época, 0 homem era visto como suscetivel a erros, rebelde na prética de suas fungdes e, precisava
de estimulos externos para alcancar a perfeigéo.

A perfeigdo nas virtudes era a forma de conseguir alcangar as ambic¢des da Ordem.
A Companhia buscava formar homens que se aproximassem do ideal da mais alta perfeicdo
humana. Homens que vencessem a si mesmos, dominando as paixdes inferiores, sujeitando-se a
razdo iluminada pela fe, buscando sempre atingir o verdadeiro bem. Um homem, que segundo a
Companhia, era ideal para a sociedade quinhentista e para a manutencdo desta; mediante a
formacdo de atitudes, habitos e virtudes. Capaz de dominar suas ambicOes e aspiragdes
individuais, a fim de contribuir para a Gléria de Deus. Os membros da Companhia de Jesus
acreditavam que havia uma Unica forma de salvacdo e esta deveria ser disseminada. Dessa
forma também havia um ideal de homem que buscaria a salvacdo das almas para maior gléria de
Deus. Diante das necessidades de uma época em que 0 homem busca todos 0s recursos para
convencer as pessoas e alcancar seus objetivos, o jesuita tem o dever de buscar uma formacao
perfeita sendo que, para a Companhia, essa formacédo est4 ligada com as virtudes morais. A fé
no seculo XVI, apesar da manutencdo da tradicdo, passa por algumas modificacdes, embasando-
se num plano mais racional. Como afirma Delumeau, o seculo XVI1 “foi, no dominio da fé, a
grande época da clarificacdo doutrinaria: clarificacdo nos catecismos e nas profissdes de fé. Esse

século deixou aos seguintes um modelo de meditacdo metddica, os Exercicios Espirituais de
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Santo Inacio”. (1994, p. 48) A razdo era intimamente ligada a fé, e sendo assim, o estudo era téo

importante.

Para Ignacio o verdadeiro cristdo néo deve estudar por estudar. Estudar € um meio e ndo
o fim Gltimo do homem que é salvar a sua alma. Pela educacdo a intencdo € formar ndo s6 um
homem de bem, mas também um homem de acdo. N&o bastava a simples aquisicdo de
conhecimentos, a principal obrigacdo era desenvolver os talentos naturais. A perfeicdo da tarefa
educativa era moldar e desenvolver o espirito. Além da pratica do trabalho e das virtudes
individuais se fazia necessario despertar nos alunos as virtudes sociais, formando-os na préatica
da abnegacéo e do sacrificio pelo seu semelhante, a fim de cumprirem com seus deveres quando
deixar o colégio.

Como Costa (2004) afirma, a formacdo do jesuita mantinha a tradi¢do, conservando os
fundamentos teologicos e filosoficos da escolastica; mas trazia algo de novo, justamente o
contato com o novo mundo, com culturas diferentes e transformagfes principalmente
econdmicas e sociais se entrelacam compondo as praticas pedagdgicas inacianas. Esse cenario
exigia uma capacitacdo tanto nos fundamentos escolasticos e misticos como nas novas

necessidades técnico-intelectuais.

O fim que a Companhia tem diretamente em vista é ajudar as almas proprias e as do
préximo a atingir o fim ultimo para o qual foram criadas. Este fim exige uma vida
exemplar , doutrina necessaria, e maneira de a apresentar. Portanto, uma vez que se
reconhecer nos candidatos o requerido fundamento de abnegacdo de si mesmos e 0 seu
necessario progresso na virtude, devem-se procurar 0s graus de instrugdo e o0 modo de
utiliza-la para ajudar a melhor conhecer e servir a Deus nosso Criador e Senhor.
(CONSTITUICOES, 1997, p.117)

Assim com as virtudes a religido é praticada. O exemplo dos préprios jesuitas e sua
vivéncia cotidiana é a forma de abordar a educacdo “moral” que € muito mais pratica do que
tedrica. Ela era inerente ao ambiente dos colégios. Madureira expde que ndo devemos confundir a
educacdo religiosa com instrucdo religiosa, ou seja, 0 ensino da religido. Essa justificacdo se da
perante o pouco tempo destinado ao ensino da religido. A intencdo é que a vida no colégio seja
rodeada de fé penetrando no cotidiano do estudante os preceitos cristdos. Os alunos vivenciam a
atmosfera religiosa no desenrolar das aulas: razio e fé ndo se separavam. E nas ciéncias que se
consegue contemplar a sabedoria divina. Por essa razdo ndo existe nessa pedagogia um estudo
especifico (classe) de religido, uma instrucdo religiosa. Isso acontece porque ela se da no

cotidiano dentro do colégio. Todas as aulas contemplam a religido e os valores morais. Na
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Companhia de Jesus todos os professores, além de sua &rea, eram também especialistas na
doutrina cristd, e era indispensavel que ambas caminhassem juntas.

O aluno ainda deveria fugir dos maus costumes: vicios, livros improprios, mas

companhias, insultos, injurias, mentiras, jogos proibidos, enfim, tudo o que possa ofender a moral

dos estudantes.

3.2.1 Espiritualidade

O jesuita era padre e intelectual, ja que sua formacgéo contempla aspectos intelectuais e o

aprimoramento da virtude.

Mas, a educagdo ndo se limita a instruccéo intellectual ; abrange o ensino religioso e
moral em toda a sua extensdo theorica e pratica, isto é, a educacdo moral catdlica
segundo os principios do Evangelho, com o fim de formar o cidaddo genuinamente
christdo, assim como a instrucgdo se pretende formar o perfeito humanista e
philosopho, base da formag&o do perfeito theologo. (MADUREIRA, 1927, p.396)

E necessario esclarecer que, quando o autor trata de educacdo moral catolica, esta se
referindo, dentro do colégio, as acbes ligadas a espiritualidade. Essas ac¢fes também sdo
chamadas de formacdo moral ou espiritual. Neste trabalho optamos nomear essas acOes de
praticas dos bons costumes cristdos. Os bons costumes cristaos, para os jesuitas, ajudam o aluno
a “progredir em toda pureza e virtude”. (CONSTITUICOES, 1997, p.155) N&o estdo somente
ligados as missas, pregacdes ou as oracOes antes das aulas. Em todos os momentos esses
costumes se fazem presente, no cotidiano, no contato com os professores e com outros alunos e

até mesmo nas aulas de gramatica das classes inferiores:

Doutrina Cristd.- Nas classes de gramética principalmente e, se for mister, também nas
outras, aprenda-se e recite-se de cor a doutrina cristd, as sextas-feiras e aos sabados; a
menos se julgasse melhor que em algum lugar os alunos novos a recitassem mais vezes.
[RATIO, REGRAS COMUNS AOS PROFESSORES DAS CLASSES INFERIORES,
REGRA 4].

As aulas iniciavam sempre com uma oracao:
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Oracdo antes da aula.- Antes do comeco da aula recite alguém uma oragdo breve e
apropriada, que o professor e todos os alunos ouvirdo atentamente de cabeca descoberta
e de joelhos; ao iniciar a licdo o Professor, de cabega descoberta faca o sinal da cruz e
principie. [ld, REGRAS COMUNS AOS PROFESSORES DAS CLASSES
INFERIORES, REGRA 2].

Uma das principais caracteristicas da pedagogia inaciana € a acdo, a pratica, 0s
exercicios. Sendo que essas caracteristicas estdo presentes também na espiritualidade. Muito
utilizado pelos padres da Ordem, os Exercicios Espirituais formulado por Ignécio de Loyola é
um dos pilares da vida espiritual. O livro de Loyola ndo era apenas para ser lido, mas praticado,
utilizando métodos distribuidos durante quatro semanas. O praticante do exercicio deveria
pensar em seus pecados, se arrepender, contemplar os caminhos de Jesus, sentir a dor da
crucificacdo. Ndo € uma experiéncia mistica (uma visdo), o exercicio se aproxima da
dramatizacdo da vida de Jesus, a histéria da salvacdo do povo de Deus.

Como afirma Paulo Romualdo Hernandes (2007), os Exercicios Espirituais eram uma
maneira de examinar a consciéncia. Por meio de oragdes, peniténcias, arrependimentos; o
praticante faz uma profunda meditacdo. Na primeira semana, 0 exercitante faz uma viagem
interior, sentindo o inferno, as almas penadas, o sofrimento. Ira se experimentar um pecador,
sentindo o fogo do inferno. Depois de pensar em seus pecados e se arrepender, deve entrar na
segunda semana. Nesta fase ele ird seguir todos os passos de Jesus Cristo para sua gldria. Na
terceira semana € sentida a dor da crucificacdo e esse € 0 momento de “Chorar, sofrer, saber que
Cristo se fez homem e escondeu sua divindade por mim, exercitante, e que agora € humilhado
sacrificado” (Idem, ibidem, p.65). Na quarta e ultima semana € 0 momento de sintetizar as

outras semanas e se unir com Deus, renascendo com Ele e sentindo a salvacéo.

Os Exercicios Espirituais levariam o exercitante a construir a cena, colocar os
personagens e ouvir o que eles falam, sentir-lhes o gosto, o paladar, tocar-lhes a pele,
mas com os sentidos interiores. Dramatizacdo interior que realiza os desejos espirituais
a partir de imagens construidas metddica e racionalmente, cujas sensa¢des corporais,
materiais — lagrimas, ardores, arrepios, deveriam ser, quando muito, contingéncia,
acidente. Neste sentido, a experiéncia vivida pelos praticantes ndo seria mistica, mas a
dramatizacdo da histéria da salvacdo do povo de Deus, em que o exercitante constrdi o
drama em seu interior, constrdi o cenario e 0 vive intensamente como se estivesse em
cena realmente. (Id, Ib, p. 66)

Tais exercicios valorizavam a vontade humana no caminho para se alcancar a perfeicéo.
Mostram como a fé nesse periodo se modificou, se apresentado de uma maneira mais metddica,

planejada. Esse contato com Deus ajudava a reconhecer a vontade divina, chegando assim, mais
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perto da perfeicdo, ou seja, possuir atitudes que se ajustem a maneira de contribuir, de ser
realmente um instrumento de Deus. A educacao jesuitica promove uma fé que esta centrada na
pessoa de Cristo, conduzindo a um compromisso de imita-lo, como o homem para 0s outros. Os
estudos sdo um meio no qual os homens podem servir a Deus.

No Ratio Studiorum, o comportamento espiritual esta discriminado por uma série de
regras: oragdes, ladainhas, exames de consciéncia, missa diaria, assisténcia aos sermdes,
exortacOes espirituais, leituras espirituais e da vida dos santos, tercos diarios e coléquios
espirituais, como a seguir: “Coléquios espirituais. - Nas conversas particulares inculque as
praticas de piedade, de modo, porém, que ndo pareca querer aliciar alguém a entrar em nossa
Ordem; se encontrar alguém com essa inclinagdo, encaminhe-o para o confessor.” [RATIO,
REGRAS COMUNS AOS PROFESSORES DAS CLASSES INFERIORES, REGRA 6.]

A fé era fundada num plano racional, planejado, calculado. De acordo com o ideal de
formacdo integral do homem, a educacdo jesuitica preparava o aluno completo para a agdo
apostdlica, missiondria, o ser cristdo e, preparado intelectualmente, para exercer suas funcdes
cotidianas do pensar e agir. Na Companhia de Jesus ser cristdo era ser atuante influindo nos
destinos da humanidade, e isso explica o impeto em formar homens preparados, competentes,

capazes de tomar decisdes, colaborando com a graga divina.

3.2.2 Disciplina

Uma das mais importantes caracteristicas que ndo s6 o aluno mas todo o jesuita deve
possuir é a obediéncia. Caracteristica esta que € imprescindivel dentro da hierarquia dos
colégios. Essa obediéncia € vista por Madureira (1927) como base da disciplina e principal forca
do sistema de educacdo no Ratio. A obediéncia partindo dos professores, em relacdo aos seus
superiores, oferece 0 exemplo necessario e faz com que os alunos repitam a mesma virtude; é o
melhor meio de passar essa qualidade aos alunos. A obediéncia gera disciplina e, unidas, essas
caracteristicas, segundo os jesuitas, além de serem o0s principais atributos da formacéo jesuitica,
sdo elementos que tornam possiveis atingir a inteligéncia esclarecedora, sentimentos nobres e

aspiracgoes dignas.
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Antigamente, os docentes organizavam o ensino onde queriam e como entendiam. A
partir do Renascimento, forma cada vez mais integrados na vida dos estabelecimentos
escolares, submetidos a um reitor. Os jesuitas levaram esta evolugdo ao limite,
confiando os alunos a mestres que deviam aos seus superiores uma obediéncia rigorosa.
Na época da monarquia absoluta, a nocdo de obediéncia era, assim, um dos valores
fundamentais da sociedade européia. (DELUMEAU, 1994, P.76)

A disciplina, entendida com um conjunto de valores, normas e costumes, € 0 meio de
obter 0 maximo rendimento do estudante. No caso dos jesuitas, todos devem entender que para
se ter disciplina é necessario observancia e invariancia. As regras detalhadas no Ratio nos
apontam essa invariancia. Todas as circunstancias eram pensadas com a funcdo de ndo admitir
qualquer desvio. O Ratio recomenda aos professores manter com firmeza a disciplina e boa
ordem nas escolas. Como afirma Madureira, nio ha disciplina sem obediéncia. E a partir dai que
nasce a grande autoridade moral dos mestres sobre os discipulos que neles tém o exemplo da
disciplina. A obediéncia do professor ao prefeito de estudos e aos superiores é o melhor meio de
passar autoridade, forca moral e prestigio. Madureira afirma que “religido e disciplina sdo duas
bases que completam e garantem a solidez da educacdo moral e da formacdo do caréter,
indiscutivelmente os dois elementos constitutivos da reputacdo moral de um Estabelecimento de
Educacdo”.(1927, p.494)

A disciplina é entendida como meio educativo, infunde na alma principios nobres e
sentimentos elevados; ela é a base sobre que ir4 se erguer toda a educacdo intelectual, moral e

religiosa alcancando a perfeicdo de carater.

(...) adisciplina, entendida em toda sua comprehensao (inclusive a disciplina interior e
exterior, a formacédo e educacdo da vontade e o regimen ou regulamento externo), é a
base universal, de que depende toda a educacdo intellectual, moral e a prdpria
educacdo religiosa, porquanto, onde ndo houver disciplina, reinard a anarchia, ndo
havendo possibilidade de ensino ou educagdo religiosa, moral e scientifica. (Idem,
ibidem, p. 494)

Este autor afirma ser essencial a disciplina ja& que na idade em que se encontram 0s
estudantes, torna-se necessario 0 respeito as regras, afastando-se de tudo o que for nocivo a
educacdo e a fe. A disciplina preventiva, a vigilancia e a dedicacdo individual sdo meios
eficazes na busca da perfeicdo, ajudando os jovens a negar suas vontades formando bons
hébitos. A autodisciplina é manifestada no rigor intelectual, na aplicacdo assidua em um estudo
sério e na conduta com os demais. O capitulo VI da IV parte das Constituicdes da Companhia

sugere que para conseguir alcangar grandes progressos nos estudos, é preciso:
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(...)a alma pura e a intenc&o reta nos estudos; ndo procurem nele sendo a gléria divina
e 0 bem das almas. Para esse fim, pecam freglientemente na oracdo a graca de progredir
na ciéncia (...) Convengam-se de que, embora ndo venham a exercer nunca 0 que
aprenderam, o trabalho dos estudos, sé por si, realizado como dever por caridade e
obediéncia, ¢ obra de grande mérito diante da divina e soberana Majestade.
(CONSTITUICOES, 1997, p.130-131)

A disciplina estava ligada a idéia de que todos tém talentos que sdo dadivas de Deus e
esses talentos devem ser trabalhados com muita dedicacdo até que se aproximem da perfeicdo. A
educacdo nesse sentido é o caminho para se chegar a Deus, pois a vida espiritual € o meio
indispensavel de alcancar a perfeicdo da vida intelectual. O ensino das ciéncias se dispde para
contemplar as poténcias criadoras do homem em um mundo iluminado por Cristo. O aluno

deveria ter disciplina para poder observar, admirar e contemplar essas criagoes.

Dios hé iluminado el espiritu del hombre com las luces de la fé; esta iluminacién del
mundo inteligible por el Espiritu Santo debe transfigurar el campo de la ciencia; cuya
belleza y solidez hara aparecer, y ademas las relaciones esenciales com la vacacion
eterna del hombre y la gloria de Dios. (CHARMOT,1952, 353)

A alma do aluno precisava contemplar a beleza e a grandeza de Deus e a disciplina
tornava-se importante nessa busca. Aliada a punicg&o, a disciplina, dava o tom de seriedade aos
estudos. Um pensamento comum a época era o de que o homem precisava de estimulos externos
para alcancar a perfeicdo. A firmeza também era uma virtude indispensavel. O corretor, era na
Companhia o responsavel por aplicar os castigos, ja que desde o inicio, Ignécio de Loyola ndo
quis que o professor (ou outro membro da Companhia) aplicasse o castigo. O bedel era o
ajudante do professor e a regra destinada a ele coloca que “se notar que algum dos nossos
estudantes ndo comparece as li¢des, repeticdes, disputas ou deixa de cumprir algum dos deveres
relativos ao estudo ou a disciplina, leve-o ao conhecimento do superior”. [RATIO, REGRAS
DO AJUDANTE DO PROFESSOR OU BEDEL, REGRA 7].

A (ltima e definitiva pena seria a expulsdo do aluno. Este pensamento também nos
remete a idéia de ordem e de hierarquia.?* De acordo com a Igreja, a autoridade vem de Deus, a
hierarquia é entendida como uma verdade revelada e a obediéncia ao superior é legitima, é
obedecer a Igreja Catolica. Para que esta obediéncia seja alcancada, o sacerdote deve representar

entre seus alunos a pessoa de Cristo. O professor deve ser exemplo das virtudes as quais 0s

2% Conceitos tratados no capitulo 1.
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alunos tém maior necessidade de imitar. Suas palavras e suas atitudes devem caminhar juntas
para que o seu modelo seja a melhor forma de ensinar o discipulo a doutrina das virtudes. O
professor deve rezar pelos alunos: “Ore muitas vezes a Deus pelos seus discipulos e os edifique
com os exemplos de sua vida religiosa”. [IDEM, REGRAS COMUNS AOS PROFESSORES
DAS CLASSES INFERIORES, REGRA 10]

Tudo deve ser feito com regra e uniformidade. O principal fim é aprender a contrariar a
prépria vontade e a se acostumar, de boa mente, a fazer o que se deve e ndo o que se quer. O
jesuita deve buscar uma Unica forma de agir, como se estivesse cumprindo sua prépria vontade, e
ndo obedecendo apenas. A obediéncia é a mortificacdo da vontade propria, ou seja, ndo é como
cumprimento de ordens mas como realizacdo da ordem disposta por Deus. A obediéncia era em
relacéo a Deus e ndo ao homem. O Superior recebe sua autoridade de Deus e o inferior obedece,
convicto que esta obedecendo a Ele. Dessa maneira, a vontade humana se inclina a Deus,
reconhecendo sua parte na busca de realizacdo da sociedade por inteiro. A vontade educada,
como ¢é colocada pelos jesuitas, se mostra na moralizacdo dos atos, formando o ser intelectual e
moral.

A obediéncia era uma norma de vida de todos os jesuitas, atingindo todas as esferas da
vida, como podemos notar, exemplificada na relacdo de subordinagdo nas casas e colegios. A
Companhia de Jesus s6 conseguia manter a ordem universal, pois todos entendiam a hierarquia e
a obediéncia da mesma forma, em perfeita sintonia, ja que ela era necessaria para manter a unido
entre padres em diferentes lugares no mundo. A obediéncia na Companhia se d& de uma forma
diferente em relagdo as outras ordens religiosas. A principal missdo dos jesuitas era percorrer 0
mundo, sendo que a agdo exterior era sua mira. Dessa forma, devemos entender que eles
deveriam estar prontos para as mais diferentes circunstancias. Nessa perspectiva, a obediéncia é
muito mais entender a forma como a Igreja pensa e passar a pensar da mesma forma. Em outras
palavras, buscar agir da maneira como seu superior agiria, mortificando sua vontade propria em
prol da grande obra de Deus. Charmot ainda afirma que a obediéncia € o principio fundamental
para que a Companhia alcance seu fim, e para que isso aconteca é necessario “(...) el Superior,
como cabeza de todo el cuerpo; y no se comunica todo ello a los otros padres sino por derivacion
y transmissién de la cabeza a los miembros, y ello em la medida mayor o menor que él haya
determinado” (1952, p. 290)

Ad majorem Dei gloriam era o amplo objetivo da Companhia, e para alcancar esse
objetivo é necessario entender a grande unidade criada por Deus. Nota-se a importancia da

compreensdo da hierarquia e, conseqlientemente da subordinacdo. A obediéncia, posta como
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sinbnimo de subordinagdo, garante 0 bom governo. Significa a possibilidade de realizacdo do
Reino de Deus, com a atuacéo de todos, cada um fazendo sua parte.

Para Oliveira Martins o sacrificio da vontade era uma abdicacdo real, nas maos dos
ministros de Deus, os padres da Companhia. Obedecer é acertar sempre, j& que o “Universo é a
grande monarquia de Jesus, imperador absoluto das vontades e dos pensamentos”. (1976, p.380)
O autor ainda coloca que, na Companhia, ndo bastava sacrificar a vontade, ja que o homem
moral também vive da inteligéncia. Era necessario ndo sé querer mas também pensar como 0
superior.

A obediéncia vem do entendimento da hierarquia e, ja que € revelada por Deus, ndo deve
ser questionada: é uma obediéncia cega (Perinde ac cadaver). Podemos notar essa hierarquia nos
colégios da Companhia de Jesus, exposta no Ratio Studiorum. De uma forma bastante detalhada
0 Ratio revela a funcéo de cada um no colégio e a ordem dos cargos. As regras sao dirigidas ao
Provincial, ao Reitor, aos Prefeitos de Estudos, enfim a todos que fazem parte dos colégios.
Leonel Franca (1952) esclarece que, administrativamente, a Companhia € dividida em
provincias que compreendem Vvarios colégios da Ordem e coincidem com o territério de uma
nacdo ou parte dele. Explica também que a frente de cada Provincia encontra-se a figura do

Provincial enumerando suas atribuigdes:

Suas funcdes, no que se refere aos estudos, resumem-se nomear o Prefeito de Estudos e
de disciplina, em zelar pela formacao de bons professores, em promover os estudos na
sua Provincia, exercer uma alta vigilancia sobre a observancia exata das normas
tracadas pelo Ratio e propor ao Geral as modificagdes sugeridas pelas circunstancias de
tempo e lugar, peculiares a Provincia. (Idem, ibidem)

Dentro dos colégios o Reitor é a figura central. Ele é responsavel por langar os oficios
convocando e dirigindo as reunides dos professores, alem de presidir as solenidades escolares.
Em seu colégio desempenha “a autoridade mais alta, subordinada, porém, na Provincia, a do
Provincial e, fora dela, a do Geral, por quem € nomeado”. [Id, ib.] O Prefeito de Estudos
(subordinado ao Reitor) acompanha de perto o cotidiano escolar, faz as recomendacfes aos
novos professores, estando atento a execucdo dos programas e dos regulamentos a fim de manter
a unidade pedagdgica. O dever do Prefeito de Estudo é ser “instrumento geral do Reitor”
[RATIO, REGRAS DO PREFEITO DE ESTUDOS, REGRA 1]. Franca explica também em que
situacdo havia a necessidade de Prefeitos de Estudo nas diferentes areas. Isso acontecia, segundo

0 autor, nos “grandes estabelecimentos, em que se reuniam Faculdades Superiores e cursos de
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Humanidades, ao Prefeito principal, encarregado dos estudos nas Faculdades, se subordinava,
com auxiliar, outro chamado Prefeito dos Estudos Inferiores” (ib.). Dependendo do nimero de
alunos havia ainda um prefeito de disciplina, que ajudava o prefeito de estudos e buscava manter
a ordem e 0 bom comportamento. Havia um prefeito de estudos para o ginasio e um prefeito de
estudos para 0s cursos superiores, ja o Reitor e Provincial zelavam pelo colégio e pela
Universidade.

Reconhecendo sua posicdo na ordem e entendendo-a como uma hierarquia revelada,
tambem notamos no Ratio, que os alunos devem ter a mesma disciplina e obediéncia que foi
dirigida ao seu superior, nos estudos e no cumprimento das regras. Como meio para alcancar o
rendimento desejado, a disciplina nos estudos — inclusive no estudo privado — ndo pode
desvincular-se a vida nos colégios. A disciplina ligada a religido - a freqliéncia nas missas e nas
pregacdes; as confissdes; as oragdes cotidianas; a leitura espiritual, sobretudo da vida dos santos
— também se expressa no Ratio, como o exemplo a seguir dirigido aos professores das classes
inferiores: “Procure que assistam todos a missa e a pregacdo; a missa diariamente, a pregacao
nos dias de festa. Durante a quaresma envie-0s ao sermao pelo menos duas vezes na semana, ou
mesmo 0s acompanhe, se este for o costume do lugar”. [RATIO, REGRAS COMUNS AOS
PROFESSORES DE CLASSES INFERIORES, REGRA 3]

Além das oracdes, das peniténcias, dos exames de consciéncia, da frequéncia as missas,
enfim de toda disciplina na parte espiritual; havia também a importancia de manter essa
disciplina em relacdo ao regimento dos colégios. No que se refere ao regimento, o aluno deve
usar sempre o Latim; ter freqiiéncia e assiduidade as aulas; ndo deve portar armas, canivetes e
outros instrumentos proibidos; deve prezar a tranquilidade e o siléncio; ndo deve sair da sala sem
a licenga do professor; deve conservar os bancos, paredes, janelas; observar as normas em relacdo
as provas e exames, entre outros.

A observancia das regras- o horério, a freqiiéncia, o rigor nos estudos- torna o colégio
um lugar onde ndo se admitia, sem a licenca do superior, qualquer introducdo de novos
costumes ou novas iniciativas. O Ratio Studiorum era para ser sempre consultado, como

percebemos em uma das regras destinadas ao prefeito de estudos:

Livro do “Ratio”.- Seja-lhe familiar o livro da Organizacdo dos estudos, e zele pela
observancia de suas regras por parte de todos os alunos e professores, sobretudo das
prescritas aos te6logos, acerca da doutrina de Santo Tomas e aos fildsofos, relativas as
escolhas das opinides. Sobre este ponto vele com particular vigilancia quando se devem
defender teses, e mais ainda, quando se devem imprimir. [IDEM, REGRAS DO
PREFEITO DE ESTUDOS, REGRA 4]
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As regras contidas no Ratio Studiorum s&o minuciosas, mostrando que a disciplina
reflete desde o espaco fisico - que além de tranqilo e silencioso, deveria estar livre de qualquer

dano — como também nas atitudes que favoregcam os bons costumes.

3.2.3 Trabalho (acao)

Na pedagogia inaciana tudo esté interligado: reflexao, estudo, oracao, experiéncia e acéo.
Tudo o que foi refletido no colégio passa para a pratica. O servico destinado aos demais — a
busca pelo outro - é o0 lema da Companhia de Jesus. Como ja foi exposto, a Ordem nasceu com o
objetivo de salvar as almas pelo mundo. A acdo é o ponto alto, onde se aplicam todos 0s
aspectos — virtude e saber — adquiridos no colégio.

No que se refere & pedagogia ativa observa-se na simples organizacdo da aula, um
exemplo muito significativo. A aula € regrada de exercicios de repeticdo e disputas que

trabalham a memoria do aluno.

Mais, porém, do que da organizagdo cheia de vida da aula, mais do que a solicitude do
professor de exercitar continuamente o aluno ao exercicio de seus recursos, a atividade
resulta, na pedagogia do Ratio, da propria natureza do ensino ministrado. Na formagéo
de carater humanista, j4 o vimos, sobre o aspecto cientifico predomina o artistico. Ora,
a arte é um habito, e, como todo hébito, adquire-se pela repeticdo dos atos. Para chegar
a arte perfeita da expressdo, o aluno deve estar em continua atividade exprimir-se de
viva voz ou por escrito. Nao lhe é suficiente atender, entender e memorizar. O que
bastaria talvez para assimilar uma soma de conhecimentos cientificos ndo lhe
asseguraria, de certo, o dominio da expressao literaria. Por isso, o Ratio pde logo o
aluno em contato com os modelos do bem dizer. Nada de sentencas artificiais, de frases
feitas para elucidar preceitos gramaticais. Desde 0s primeiros dias, ele se encontra em
face de uma literatura, viva e real. E a prelecdo, que constitui a espinha dorsal do
sistema, é toda orientada para a pratica. O estudo comentado de uma carta, ou de uma
descricdo, de um drama ou de um discurso é seguido, por parte do aluno, da
composicdo de uma carta ou de uma descricdo, de um drama ou de um discurso.
[FRANCA, 1952]

O aluno é o centro da pedagogia inaciana- Tudo para o aluno e o aluno para Deus®-, e

este devera servir a Deus da melhor forma, pois recebeu toda sua educacgdo para servir a Ele.

2% Para Ignacio tudo se deve subordinar ao bem do aluno e este & gléria de Deus, como afirma Madureira (1927).
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Porém este aluno ndo deve ser passivo, dessa maneira se explicam os exercicios, as disputas e
toda a metodologia. O aluno deve encontrar por si mesmo a verdade, deve senti-la e o professor
deve orienta-lo, ilumina-lo, dirigindo-o e fortalecendo a moral.

Na pedagogia inaciana, o trabalho e valorizado continuamente. Nas freqlentes disputas,
distribuiam-se prémios, louvores, condecoragdes. Era uma maneira de estimular os estudantes a
entregar-se ao trabalho. O trabalho é fundamental na formacao do caréater, segundo 0s jesuitas.

Ignacio de Loyola fundou a Companhia de Jesus que se tornou um instrumento de
reforma da cristandade no campo da espiritualidade, mas também sem divida no campo do saber.
A vida ativa — atuacdo junto aos outros — que € uma importante caracteristica em relacdo as
transformacOes que a Igreja vivencia, faz surgir a necessidade de formar pessoas preparadas,
competentes, qualificadas para a acdo. Ignacio logo percebeu que a qualificacdo podia se tornar
um instrumento para atuar sobre a vida social. Os jesuitas deveriam ter competéncia para agir na
sociedade e dessa forma, eram respeitados pelo seu saber, sem deixar de lado a formacao
espiritual. A acdo estd sempre unida com a oragcdo, como percebemos em uma frase de Loyola:
“Trabalha como se tudo depende de ti; reza como se tudo dependesse de Deus”. A devogdo nédo
bastava: era preciso ciéncia. Esse pensamento foi responsavel pela abertura de escolas para a
formacdo dos préprios companheiros, sendo que esse foi 0 primeiro passo para a abertura de
escolas por todo o mundo, inclusive para alunos que ndo iriam se tornar padres da Ordem.

Essa educacdo prepara para servir aos outros por meio de uma vida ativa,
compartilhando e promovendo os valores cristdos. Essa vida partilhada com os outros, ativa e a
servico da Igreja, caminha para um espirito de comunidade e de colabora¢do como se apresenta

no Ratio entre os professores, prefeitos de estudos, reitores, etc.

A Companhia nasce em um periodo marcado por transformacdes, inclusive na religido. A
Ordem nasceu para propagandear a fé catélica, devendo os religiosos ndo apenas contemplar a
Deus confinados no interior dos mosteiros. Sendo assim, a formacdo desses futuros padres
deveria ser rigorosa, visando a atuacdo futura dos alunos. Era necessario prepara-los para se
relacionar com o mundo, desenvolvendo suas atividades - principalmente as missdes — deixando
para trés a vida mais interiorista, presa nos mosteiros. Os desafios eram muitos nessa fase. As
reformas religiosas também exigiam essa formacdo rigorosa, pois 0s padres deveriam estar
prontos para defender a manutencdo dos preceitos catolicos. As criticas partiam tanto do lado
protestante como também da prépria Igreja Catdlica que estava se renovando. Criticava-se

principalmente a falta de preparo do clero, suas riquezas, seus abusos. Também devemos lembrar
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que o proprio Lutero era membro da Igreja Catdlica e iniciou suas criticas quando ainda fazia
parte dela.

Além da formacéo rigorosa também era fundamental a preparacdo especifica para as
missdes. O trabalho nas missdes exigia pessoas competentes e preparadas. O futuro missionario
jesuita deveria adaptar aquilo que aprendeu conforme as necessidades do lugar. Como afirma
Costa (2004), quanto mais complexas eram a vida e a religido dos outros povos, crescia a
necessidade de adaptacdo, aumentando a obrigacdo de avaliar profundamente quais as estratégias
necessarias para realizar a evangelizacdo. Modifica-se o discurso, a metodologia empregada e até
do comportamento exterior dos padres jesuitas em missdo. Este tipo de funcdo requeria além de
um processo de adaptagdo, uma continua avaliagdo. As missdes eram um convite para que o
jesuita pudesse colocar a prova sua vocagdo, pois, pelos problemas enfrentados, se tornava um
tipo de trabalho mais dificil do que os outros desenvolvidos pela Companhia.

Os jesuitas entendiam que Deus necessitava de colaboradores, que trabalhassem para
salvar as almas pelo mundo. O modelo € Jesus Cristo que dedicou sua vida para os outros. Para a
maior gldria de Deus € preciso trabalhar e viver para os outros. A educacao jesuitica tinha como
objetivo oferecer a melhor formacgéo possivel do ser humano. Isso porque a a¢do dos jesuitas
também deveria ser a melhor possivel ao interferir nos destinos da humanidade. Esta seria a
melhor forma para colaborar com Deus. Nas Constituicbes da Companhia elaborada por Loyola
nota-se freqlientemente mengdes como “bons operarios da vinha de Cristo Nosso Senhor”
(CONSTITUICOES, 1997, p.124). Expressdes como essa deixam claro a intencdo da Companhia
em formar homens para o trabalho, para a agéo.

Para formar “competentes operarios de Cristo”, a formacdo nos colégios jesuiticos
valorizava o trabalho. Como ja foi exposto, era freqiente a distribuicdo de prémios e
condecoragdes aqueles que se destacavam. O jesuita deveria estar pronto para agir da melhor
maneira. Os exercicios presentes no Ratio Studiorum nos mostram a importancia da constante

acéo do aluno dentro dos colégios, como notamos o0 exemplo a seguir:

Exercicios durante a correcdo.- Enquanto corrige os trabalhos escritos pode passar
alguns dos exercicios seguintes: colher frases dos trechos explicados e varid-las de
muitas maneiras; reconstruir um periodo de Cicero que haja sido desarticulado; fazer
Versos, passar uma poesia de uma para outra forma; imitar um trecho, escrever em grego
(ou em vernaculo) e outros semelhantes. [RATIO, REGRAS DO PROFESSOR DE
HUMANIDADES, REGRA 4]
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Dos estudantes e professores exigia-se um ativo comprometimento com o processo de

aprendizagem. Para que esse esforgo fosse estimulado e desenvolvido havia uma série de atitudes

e exercicios pedagogicos que preparam 0s estudantes para 0 que se aprendeu seja praticado na
vida.

Em relacdo ao aspecto espiritual nota-se que o aluno deve ir alem da contemplagdo. Uma

prova disso sdo os Exercicios Espirituais, que ndo sdo apenas repeticdes, eles exigem uma

pratica, uma reflexdo do participante.

3.3 - Ciéncia

A atividade educacional na Companhia de Jesus foi intensa, sendo os estudos tdo
valorizados como a pratica das virtudes e da religido. A Companhia de Jesus se tornou um
instrumento de reforma da cristandade no campo da espiritualidade, mas também sem davida no
campo do saber. Ndo se pode negar que a Ordem se destacou tanto pela pratica missionaria,
como pela formacao dos padres. Inovou no que se refere a rapida organicidade e adaptacdo. Ela
buscava formar homens preparados atendendo aos anseios de um momento de ebulicdo,
respondendo aos desafios e conseguindo superar as adversidades. Ignécio, logo nas primeiras
experiéncias com colégio, percebeu que a qualificacdo podia se tornar um instrumento para atuar
sobre a vida social. Os jesuitas deveriam ter competéncia para agir na sociedade e dessa forma,
eram respeitados pelo seu saber, sem deixar de lado a formagéo espiritual.

A ciéncia so6 tinha significado se estivesse a servigo da fé. Para se alcancar o fim da
Companhia -Ad majorem Dei gloriam- o aluno deveria se dedicar aos estudos e ao
aprimoramento das virtudes. Nesse contexto, nota-se a valorizacdo da formacéo intelectual dos
futuros padres. A pedagogia inaciana propunha transformar o ensino num meio de regeneragéo e
elevacdo da humanidade, formar sabios para tornd-los homens de carater (MADUREIRA,
1927). Estudar visava a virtude. A educacdo jesuitica buscava formar o homem integral. Os
estudos eram um instrumento que preparava o0 homem na busca pelo conhecimento de Deus e
consequentemente alcancar a salvacao das almas.

Os valores espirituais conduziam o comportamento nos colégios e tinha estreita ligagcdo
com os estudos. Ser um homem ligado a Deus, devotado e virtuoso era mais importante do que o
dominio de qualquer ciéncia. O estudo era encarado como o caminho para o desenvolvimento da

capacidade de entendimento.
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Em um mesmo tempo e em um espago existem homens agindo por diversas
necessidades e motivagdes. O curriculo do Ratio Studiorum pode parecer extenso e rigoroso. Mas
antes de qualquer julgamento devemos lembrar das caracteristicas da sociedade da época. As
praticas ligadas ao comércio, os conflitos religiosos resultantes da inseguranca vivida nesta fase e
sem divida, as novas praticas religiosas e o novo modelo de religioso® — 0 homem de acéo - irdo
influenciar a forma de se pensar o estudo. O Ratio Studiorum busca a formacdo de homens
capazes de enfrentar uma sociedade em ebuli¢do, onde varios aspectos dessa sociedade estavam
se transformando.

A ciéncia era vista como meio de conhecer profundamente a obra de Deus, tornando as
pessoas capazes de trabalhar com Ele em sua continua criacdo. Os classicos eram “cristianizados”
e enxergados como uma sabedoria que precedia a verdade cristd. O esclarecimento intelectual era
a forma de alcancar as revelacgdes, preparar o espirito para receber a “verdade”. O Homem, aos
poucos (por influéncia do Humanismo), se liberta da viséo teoldgica dominante, mas ndo deixa
de crer em Deus. Dele apenas se distingue, afirmando-se capaz e autbnomo.

As determinagfes trentinas estdo profundamente ligadas com o Ratio Studiorum. O
julgamento pessoal na interpretacdo das Escrituras foi proibido. Defendiam que Deus se revelava
aqueles que os procurava, por essa razao havia a necessidade do aperfeigoamento humano como
meio de se chegar a Ele. Quem estudava suas criag¢6es tinha condicdo de interpretar os caminhos
divinos.

Os padres deveriam possuir sabedoria necessaria para interpretar os textos, além de
garantir que sua mensagem fosse transmitida, convencendo toda uma platéia. O recurso da
oratoria torna-se indispensavel.

Para a Companbhia, todo o saber vinha da revelagdo, nesse caso era importante a rigidez de
estudo do colégio, pois estavam formando pessoas para interpretar as mensagens e iluminar as
decisdes. Os jesuitas deveriam ser preparados para isso, tendo competéncia para atuar na
sociedade, cumprindo sua fungdo. Entendiam que havia uma unido entre raz&o e revelacdo. Deus
se revelava aqueles que o procurava, e também revelava os caminhos a serem seguidos. Mas para
interpretar as mensagens divinas, o homem deveria se aperfeigoar, contemplando suas criagoes.

Devemos lembrar também que neste momento ha uma inquietacdo na consciéncia crista.
A agitacdo religiosa e o0 Humanismo, além do aparecimento do livro impresso exigirdo ainda

mais dos padres catolicos, surgindo assim outras preocupacdes em relacdo ao estudo. Lutero

% A relagéo da religiosidade e o comércio com o estudo também foram tratados no capitulo 1.
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busca a versdao em hebraico pois desconfia da vulgata latina. No Ratio Studiorum, percebemos a

preocupacgdo em defender o sentido adotado pelos Papas e Concilios.

Seguir as explicacbes dos Papas e Concilios — Se os cénones dos Papas ou dos
Concilios, principalmente, gerais indicam o sentido literal de alguma passagem,
defenda-o como literal; e ndo acrescente outros sentidos literais apoiados em razdes
fortes. Se alegam outrossim um texto expressamente para a confirmagéo de um dogma,
ensine também que, literal ou mistico, este é indubitavelmente seu sentido. [RATIO,
REGRAS DO PROFESSOR DE SAGRADA ESCRITURA, REGRA 6.]

As traducbes da Biblia comecaram a se difundir e, com isso, as pessoas passam a
interpretd-la & sua maneira. Destinadas aqueles que sabiam ler, mas ndo sabiam latim, as
Escrituras traduzidas atraiam fiéis que estavam em busca de sua salvacdo, além de saciar suas
angustias em relacdo ao pecado. Essa inquietacdo também esta presente no Ratio Studiorum. Nas
classes de Hebraico percebemos a preocupacdo em se estudar a lingua, mas com a intencdo de

defender a versdo adotada pela Igreja Catdlica, exigindo um cuidado com os sentido das palavras.

Atencdo especial as palavras.- Enquanto interpretar os livros sagrados ndo se aplique
tanto a explicar o conteido e 0 pensamento quanto chamar a atencdo sobre a forga e o
sentido das palavras, os idiotismos da lingua e os preceitos da gramatica, de acordo com
0 uso genuino dos autores. [IDEM, REGRAS DO PROFESSOR DE LINGUA
HEBRAICA, REGRA 4.]

Religiosos precisavam agora estudar ainda mais, pois deveriam estar prontos para
defender a versdo da Igreja Catolica, repensando alguns aspectos de sua teologia, clarificando sua
doutrina e revalorizando o padre e 0os sacramentos. Esses homens deveriam estar prontos para
responder as diversidades tanto de um novo mundo em descoberta como de novas possibilidades

na religido.

A mensagem divina pode ser deformada pelas palavras que a exprimem, se forem
inadequadas. O humanismo pretendeu purificar a linguagem pela qual é transmitida a
Palavra eterna, desembaracar a Escritura de suas imperfeicBes e apresenté-la sob uma
nova luz. Fazendo isso, ele contribui para a reforma pondo em ddvida a autoridade da
Vulgata e colocando a ciéncia filolégica acima de qualquer magistério. Introduziu o
método critico nas ciéncias religiosas. (DELUMEAU, 1989, p.79)

A formag&o dos religiosos passa entdo a ser mais rigorosa, j& que estes teriam desafios
nunca vistos até entdo. Ndo podemos esquecer que o periodo analisado € marcado por

transformacOes e 0s colégios passam a atender as necessidades que surgem, entretanto a
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sociedade européia continuou profundamente cristd. Dos textos estudados era necessario extrair
todo o conteddo moral. O grego e o hebraico, aulas que estdo presentes no Ratio Studiorum, séo

estudados de maneira cada vez mais aprofundada, com o fim de discutir as possiveis traducdes.

Antes de Rabelais, j4 Erasmo acentuara fortemente as virtudes morais da instrucéo, que
deve dar a crianca o conhecimento da Sagrada Escritura e da sabedoria antiga e, pela
conjugacdo de ambas estas influéncias, o sentido do dever e a pureza de coragdo: bens
tdo necessarios como a técnica profissional. (Idem, 1994, p. 84)

Convém lembrar que mesmo o0s humanistas, que valorizavam o homem e sua
independéncia, ndo deixaram de ser profundamente religiosos. Como afirma Delumeau “O
humanismo, afinal de contas, foi muito mais religioso que se afirmou durante muito tempo”
(1989, p.79). Nessa sociedade, Deus participava ativamente da vida do homem, e dessa forma a
realidade era compreendida religiosamente. Sabemos que na Histéria ndo ha rupturas, mas
transformacdes que vao se construindo aos poucos e, principalmente as transformagbes nos
habitos de vida das pessoas sdo as que ocorrem mais lentamente. Novas experiéncias se ajustam
gerando novas formas sociais, porém isso acontece vagarosamente no cotidiano das pessoas.

Para os jesuitas, 0 homem devia ser visto a luz da verdade revelada e ndo autbnomo. Por
isso, as interpretacbes que surgiam causavam tantas contradi¢cbes. Estudiosos da escritura,
segundo os membros do Concilio, deveriam dominar a Gramatica, Retorica, Filosofia grega para
poder explorar a rainha das disciplinas: a Teologia. Deus era a origem da verdade e 0 homem
deveria buscar essa verdade, que se revelava para aqueles que tinham alcancado o
aperfeicoamento da condi¢do humana.

O ensino da lingua é um dos pontos centrais na pedagogia inaciana, pois ela era 0 maior
instrumento de comunicacdo do homem. Segundo Paiva, a gramética “se desdobra em regras,
construidas também elas numa relagcdo hierarquica. As regras acabam parecendo autdbnomas,
auto-explicativas e mais importantes que o préprio objeto. A gramética retrata seu modelo: a
ordem social”. [s.d.] Os estudantes de gramatica devem aceitar as regras como estdo postas,
assim como na sociedade.

O ensino jesuitico estava organizado em dois graus: as Classes Inferiores e as Faculdades
Superiores. As Classes Inferiores se desdobravam em trés niveis: a Gramatica (Superior, Média e
Inferior), as Humanidades, a Retdrica. As Faculdades Superiores compreendiam a Filosofia e a

Teologia.
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O extenso conteldo escolastico estava aliado as mais recentes discussoes

teoldgicas, e por essa razdo nota-se a prioridade de se fazer uma formagdo mais profissional dos
futuros sacerdotes. Aprendiam tanto o conteddo como a melhor forma de transmiti-lo. Havia
tambem a preocupacdo com a pratica, como a preparacdo para o oficio de dizer a missa. A
preparacdo das missdes também era uma preocupagdo que comecava cedo na Companhia de
Jesus: logo no curso Humanidades. A educacéo jesuitica preparava o aluno completo para a acao
apostdlica, missionaria, o ser cristdo. Preparado intelectualmente ele poderia exercer suas fungdes
cotidianas pensando e agindo diante do modo humanista. A intencdo é salvar a propria alma e a
do préximo, zelando pela sociedade. Para isso é importante que se progrida nos estudos, de modo
que a inteligéncia procure a “verdade” e que esta verdade seja disseminada da melhor forma por
meio de diversos mecanismos de convencimento que aprendem desde cedo, como a oratoria, por
exemplo. Com os estudos, o aluno deveria alcangar a plenitude. Tudo devia ser feito com muito

rigor, para se aproximar da perfeicao.

Pureza dalma e intencdo.- Esforcem-se, antes tudo, 0s nossos escolasticos por conservar
a pureza dalma e ter nos estudos intencdo reta, ndo procurando neles sendo a gléria de
Deus e a salvagdo das almas. Nas suas oragbes pecam freqlientemente a graca de
adiantar na ciéncia e de se tornar capazes, como deles espera a Companhia, de cultivar,
com a doutrina e o exemplo, a vinha de Cristo Senhor Nosso. [RATIO, REGRAS DOS
ESCOLASTICOS DA NOSSA COMPANHIA, REGRA 1.]

Podemos observar que o Ratio apresentava uma preocupacdo geral com a formacdo de
todo o quadro que comporia as instituicbes ligadas a Companhia de Jesus. A funcdo do colégio
era manter as pessoas dentro dos padres que a Companhia julgava como sendo um so e, fora
deste padrdo ndo haveria salvacdo. Nota-se por meio de algumas regras no Ratio que durante o0s
cursos superiores ja existia uma preocupagdo em selecionar os melhores para os postos de
trabalho mais importantes. Aqueles considerados medianos — que ndo conseguiam atingir o
principio da Ordem - muitas vezes ndo seguiam até o fim ou eram enviados para outros postos e

funcoes.

Os que deverdo ser afastados no meio dos estudos.- Se algum talvez dos que foram
aplicados a filosofia ou a teologia, no decurso dos estudos, mostrar que ndo excede a
mediana como a principio se julgara, também ele, apds exame idéntico, devera ser
enviado aos casos. [ld., REGRAS DO PROVINCIAL, REGRA 5.19 § 10.]

Na regra seguinte explica-se o que se entende por talento mediano, mostrando mais uma

vez a preocupacdo da Companhia em formar os melhores para que fossem capazes de exercer
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perfeitamente suas funcdes pelo mundo afora. Para corroborar com a regra é citada a Constituicdo
elaborada por Loyola, no momento em que se deixa claro a importéncia do progresso nos estudos
como meio de alcancar a Gloria de Deus.

Que se entende por mediania.- A mediania, de que acima se fala, deve entender-se no
sentido em que vulgarmente se entende quando se diz de alguém que € de talento
mediano, a saber, quando percebe e compreende o que ouve e estuda e é capaz de dar
razdo suficiente a quem lhe pede, ainda que, em filosofia e teologia, ndo atinja o grau de
doutrina que as Constituigdes designam com a expressdo “haver nela feito bastante
progresso”, nem seja capaz defender as teses ai mencionadas com o saber e a facilidade
com que as defenderia quem fosse dotado de talento para ensinar Filosofia e Teologia.
[Id., REGRAS DO PROVINCIAL 5.19. § 11]

A formacdo dos futuros professores era muito importante. Esta € a razdo da existéncia de
Academias ou Seminarios pedagdgicos destinados a formacao de bons professores, que deveriam
aprimorar seus conhecimentos, mantendo o minimo contato com os alunos externos que nao

seguiriam a carreira. As conversas devem acontecer somente com permissao:

Conversa com 0s externos.- As conversas dos que tiverem licenca de falar com os
estudantes externos, versem exclusivamente sobre assuntos literarios ou relativos ao
aproveito espiritual, conforme parecer a todos mais conveniente, para a maior gléria de
Deus. [Id., REGRAS DOS ESCOLASTICOS DA NOSSA COMPANHIA, REGRA 8]

No Ratio Studiorum havia recomendacdes para se estimular os estudos. O Reitor deveria
estar bem informado do aproveitamento dos estudantes, instigando aqueles que ndo estivessem
conseguindo alcancar bom rendimento, estando atento aquilo que poderia ser um obstaculo nos
estudos. O documento também deixa claro que a presenca do Reitor nas aulas ou nas disputas €

por si s6 uma maneira de incentivar os alunos.

Presenca nos exercicios escolares.- Regule e distribua as ocupagdes de maneira que
possa estimular e desenvolver os exercicios literarios. Visite por vezes as aulas, mesmo
inferiores; esteja quase sempre presente as disputas, privadas e publicas, dos filésofos e
te6logos; observe se e porque estes exercicios ndo dao os resultados desejados. [ld,
REGRAS DO REITOR, REGRA 3]

Eram incentivadas a seriedade e constancia nos estudos, porém o fervor dos estudos ndo
deveria desestimular o amor das virtudes sélidas e da vida religiosa. Os alunos deveriam

compreender que ndo fardo nada de mais agradavel a Deus que se consagrar aos estudos com
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diligéncia. Além de contemplar as criagBes divinas, os estudos preparavam o0s jesuitas para
agirem na sociedade e, dessa forma, o aluno deveria ser estimulado a trabalhar com Deus em sua

continua criagao.
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Consideracoes Finais:

Este trabalho buscou compreender o Homem segundo a pedagogia inaciana. Esta
formacdo que foi construida historicamente passava por uma capacitacdo tanto nos fundamentos
escolasticos e misticos como nas novas necessidades técnico-intelectuais. Esse Homem formado
pelo Ratio Studiorum precisa ser entendido de acordo com o momento histérico em que ele
viveu. Nenhum fato por si s6 explica a maneira de ser da Companhia de Jesus. O objetivo deste
trabalho foi evidenciar que varios foram os fatores que contribuiram para a configuracéo final da
Companhia de Jesus e conseqlientemente do Ratio. O modo de ser da Companhia de Jesus foi se
construindo ao longo do tempo diante de suas experiéncias. Ndo podemos negar a influéncia das
reformas religiosas na formacéo da Companhia. Mas o que ndo podemos afirmar é que este seja o
unico fator.

E importante perceber que as representacdes devem ser pensadas a partir do sentido
daqueles que as vivenciaram. Isto também se emprega quando nos referimos a autores. Convém
destacar que autores como Madureira, Charmot e Franca, que escreveram entre as décadas de
1920 e 1950, presenciavam uma época em que a pedagogia da Companhia de Jesus estava sendo
muito criticada pelo pensamento liberal. Um intenso debate se instaurou sobre a necessidade da
liberdade para os estudantes, criticando assim a dura disciplina e o castigo.

A concepcdo cristd de mundo, firmada na sociedade européia ao longo de doze séculos, se
mescla com as novas experiéncias o que leva a mudangas lentas. Ao estudar a construcdo da
Companhia de Jesus percebemos a importante fase em que isto aconteceu. E um momento
marcado por modificacdes na fé que como qualquer outra expressdo humana, tem sua forma
historica que se modifica de acordo com as épocas e os lugares. Ndo ha rupturas, por essa razdo
percebemos que apesar das modificagdes estamos tratando de uma época em que a relagdo com
Deus impregnava a vida dos homens de uma forma natural. Em uma época como esta, tudo o que
acontece na sociedade passa pelos olhos da Igreja, como aconteceu com o comércio. Depois da
consolidagédo do comércio, o dinheiro também era visto como instrumento necessario para as
obras, visando a santificacdo dos homens. E, ainda, esta nocdo se insere na vida dos religiosos
que além disso absorvem também uma nova percepcdo do tempo, uma necessidade de
planejamento, a importancia da documentacdo e da correspondéncia continua e metddica, o

acompanhamento das operacoes, etc.
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N&o h& como negar que a Companhia de Jesus se destacou e merece mérito tanto pela
pratica missionaria, como na formacdo dos padres. Nos colégios jesuiticos os curriculos
privilegiavam varias &reas, preparando assim seus estudantes para debater os diferentes temas
discutidos na época. Os jesuitas ndo poderiam debater com muitos eruditos do seculo XVI (como
acontecia) se ndo tivessem soélida formacdo cientifica. Também devemos lembrar que muitos
grandes nomes da ciéncia passaram por esses colegios.

Porém, neste trabalho ndo houve a preocupacdo em defender ou julgar a posteriori as
acOes da época levantando suas falhas e criticando seus métodos com um olhar contemporaneo.
O objetivo deste trabalho foi entender como o método pedagdgico jesuitico respondeu as
mudancas ocorridas na época. Como a metodologia e seus cursos atendiam as exigéncias que
estavam se colocando ndo sé em relacdo a ciéncia (e suas descobertas) como também em relagdo
ao comportamento do religioso. A fé também se modifica, modificando o0 homem educado para

servir a Deus.

As atitudes dos jesuitas refletem aquilo que viviam e acreditavam. Compreender o0 homem
significa observar e interpretar seu modo de ser em um determinado momento histérico. Torna-se
necessario tentar aproximar-se do viver nesse instante, na perspectiva de se reinterpretar esse
modo de agir. Os jesuitas respondiam, a sua maneira, ao que estava acontecendo e entendiam que
tinham a obrigacdo de manter alguns fundamentos tradicionais. O objetivo desta pesquisa foi
aproximar-se da maneira como eles entendiam o que estava ocorrendo e entender por que agiram
daguela maneira.

E importante encarar o Ratio Studiorum em sua func¢do mais cultural do que pedagdgico
escolar. A educacédo deve ser pensada no sentido amplo de producdo e reproducdo cultural de
uma determinada sociedade. N&o abordamos apenas a educacdo escolar, mas um espaco de
formacéo de valores.

O Homem formado pelo Ratio Studiorum é um ser inteiramente educado para Deus. Por
essa razdo, nao se pode pensar em analisar apenas 0s cursos e seus conteddos: autores estudados,
curriculos, conhecimentos exigidos. O Homem é pensado integralmente. Para atender aos anseios
da Companhia, a formagdo pelo Ratio tinha um propdsito que vai além da instrugdo. Para
alcancar o ideal da Companhia € exigido deste homem uma vida exemplar. O progresso nas
virtudes e na instrug&o era a forma de servir a Deus em sua grande obra.

O homem segundo o Ratio Studiorum é formado para ajudar as almas proprias e as do

préximo a atingir o fim dltimo para o qual foram criadas. Ele tem justamente essa formagé&o pois
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€ 1SS0 que as pessoas buscavam: a salvacdo das almas. A inquietacdo religiosa nos mostra a

preocupacgdo das pessoas que cada vez mais individualistas necessitam de respostas. Respostas
essas obtidas por meio do conhecimento adquirido com rigor.

A prética dos bons costumes incentivada nos colégios ajuda a formar homens que

estejam a servigo de Deus, com a funcdo de levar a todos a salvacdo. A intencdo dos colégios da

Ordem era preparar homens para atuar em um mundo em transformagdo e descoberta, tendo a

missao de levar a fé catélica adaptando-a as mais diferentes realidades encontradas.
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