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RESUMO

Os inicios do curso superior no Brasil colonial € um estudo sobre o
desenvolvimento da educagéo jesuitica no Brasil e no mundo, dando énfase sobre a
educacdo superior que se fez no Brasil do século XVI. Os jesuitas foram sem
sombra de davidas, os pioneiros da educacéo no Brasil. Até a reforma pombalina e a
consequente expulsdo dos jesuitas ocorrida em 1759, tiveram eles absoluta
lideranca no setor educacional brasileiro. Embora o0 que mais se ressalte sejam as
obras de evangelizacdo e catequese, 0 ponto alto de sua atividade fora
reconhecidamente no campo da educagdo em todos 0s seus niveis: elementar,
meédia e superior. Depois de varias experiéncias quase fracassadas das colonias
indigenas no século XVI, a maior parte do trabalho, do tempo e do pessoal acabou
sendo dedicada a criacdo e organizagao das escolas e dos colégios para a formacgéao
de padres/professores. No Brasil, entdo Provincia da Companhia de Jesus desde
1555, ja havia no século do Quinhentos trés colégios constituidos no sentido técnico
do termo: o de Salvador, na Bahia, o de Olinda, em Pernambuco, e o do Rio de
Janeiro. Sendo que o Colégio da Bahia ja distribuia, a época, seus graus
académicos de Mestre em Filosofia e Doutor em Teologia. O ponto de partida sera,
portanto, entender a Companhia de Jesus a partir de uma perspectiva mais
especificamente educacional, levando em conta os aspectos religioso, teoldgico e de
uma histéria das instituicdes eclesiasticas sem, contudo, deixar de lado os aspectos
relacionados as transformacdes emergentes do renascimento e do descobrimento.
Para dar conta desta problematica dividimos a dissertacdo em quatro partes: a
primeira, mais introdutoria, versa sobre a primeira chegada de padres da Companhia
de Jesus no Brasil, em 1549, as dificuldades prementes da catequizacdo dos indios
bem como dos problemas morais e éticos dos cristdos da terra; a segunda,
preparatéria, propde voltar um pouco no tempo e contar a histéria do fundador e da
fundacdo da Ordem e tracar um perfil dos dois principais documentos sobre
educacédo: as Constituicdes, na sua IV Parte, e a Ratio Studiorum ou Plano de
Estudos; a terceira fala sobre a administracéo dos colégios e da longa formacao que
era exigida dos futuros professores; a quarta se detém no curso superior
propriamente dito: a Filosofia e a Teologia. Com este trabalho objetivamos contribuir
para a compreensdo da formacao cultural brasileira por meio de sua histéria da
educacéo.

Palavras-chave: Companhia de Jesus — Curso Superior — formacg&o do professor —
Filosofia — Teologia



ABSTRACT

The beginnings of university education in colonial Brazil is a study on the
development of Jesuit education in Brazil and in the world, giving emphasis on higher
education has been done in Brazil in the sixteenth century. The Jesuits were no
doubt, the pioneers of education in Brazil. Until the pombalina reform and the
consequent expulsion of the Jesuits occurred in 1759, they had absolute leadership
in the Brazilian educational sector. Although what is in the most evidence are the
works of evangelization and catechesis, the high point of their activities outside
recognised in the field of education at all levels: elementary, middle and top. After
almost several failed experiments the indigenous colonies in the sixteenth century,
most of work, time and people, just being dedicated to the creation and organization
of schools and colleges for the parents / teachers training. In Brazil, then The
Province of Jesus Company since 1555, had the century of Five hundred
(Quinhentos) three colleges consisting in the technical sense of the term: Salvador,
Babhia, Olinda, in Pernanbuco, and Rio de Janeiro.
Since the college in Bahia already distributed, at the time, their academic degrees,
master's degree in philosophy and doctor of theology. Its starting point is therefore
understand the Jesus Company from a more specifically educational, taking into
account religious, theological and a history of ecclesiastical institutions without,
however, leaving aside the issues related changes emerging and the discovery of
rebirth. Taking account of this issue dividing the dissertation into four parts: first -
more introductory, is about the arrival of the first priests of the Jesus Company in
Brazil in 1549, the difficulties of pressing indians catechesis and the moral and
ethical problems of Christians of the earth and the second is preparatory, proposes a
little back in time and tell the story of the founder and the founding of the order and
establish a profile of two main documents on education: the constitutions in its part
IV, and Ratio Studiorum or Study Plans and the third is about the administration of
colleges and the long training that was required of future teachers, and the fourth
was held in the university itself: the philosophy and theology. This work aims to
contribute the understanding of the Brazilian cultural training through its history of
education.

Key-works: The Jesus Company - Superior Course - Teacher's Training — Philosophy
- Theology - sixteenth century
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INTRODUCAO

Em 1549, o Rei de Portugal D. Jodo Il d& a Praogside Santa Cruz o nome Hstado
do Brasil Provincia da Monarquia Portuguesa. E nomeia cprimeiro Governador-Geral
do Estado do Brasil Tomé de Souza, com servicostgutes & Coroa no Estado da india
Portuguesa, na Asia.

A armada, em que haviam de fazer viagem, era ceragld uma das maiores que até o
momento se dirigira ao Brasil: constava de tréssp@onceicdo, Salvadoe Ajuda duas
Caravelasl.eoae Rainhg e um bergantim cujo nome nédo se sabe ao certo s&SémRoque
ou seSantiago Parece que iam também outras duas naus, endauagocios por Fernando
Alvares de Andrade, pai do maior escritor mistioctygués, Frei Tomé de Jesus.

Tudo havia dado certo, o proprio Deus como que cado forte os conduziu em
seguranca até aquelas terras gentilicas. Deduzen&#, que aquela obra era realmente de

Deus. Assim resume o Pe. Manuel da Nébrega (151@)1Bm carta de Agosto de 1549:

Depois que partimos de Portugal, o que foi em Pelereiro de 1549, toda a
armada trouxe-a Deus a salvamento; sempre comsv@ntsperos e de tal
arte que chegamos a Bahia de Todos os Santos dEnts6 dias, sem que
sobreviesse nenhum contratempo e antes com muitassdavores e gracas
de Deus, que bem mostrava ser sua a obra que agorarincipiou.
(NOBREGA, 1988, p. 89)

A armada saiu de Belém no dia 1 de Fevereiro d® ¥4hegou a Vila Velha do
Pereira (Salvador da Bahia) a 29 de Mar¢co do mesmo Toda a armada somava cerca de
1.500 pessoas, dentre as quais quatrocentos ddgsedspanhois, franceses, ingleses e
germanicos, algumas poucas mulheres e criancak®ded, colonos e funcionarios da Coroa
Portuguesa. O historiador e jesuita Serafim Léiitena que o desembarque de Tomé de

Souza e sua armada foi

em boa ordem, postos os Portugueses em forma @¢a,pelra prevenir

gualguer assalto dos gentios e sobretudo paramaessdo de for¢ca. Nobrega
desembarcou também com os seus, levando um dekescun algada como

para indicar que eram gente de paz. Efetivamenmfaecebidos em paz.
(LEITE, 1938, p. 20)

! Embarcacéo ligeira de apenas dois mastros.
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O Pe. Manuel da Nobrega, nomeado por D. Jodoitigiro Provincial dgpatrimdnio
da Ordem de Crisfp desce do navio em Salvador da Bahia com seusipoisnauxiliares
jesuitas, todos a servico de Portugal: Pe. Antéies, Pe. Leonardo Nunes, Pe. Jodo de
Azpicuelta Navarro, Irmdo Vicente Rodrigues e IrmB@mgo Jacome (que depois se
ordenaram sacerdotes). Todos eram portuguesesa €mica excec¢do de Azpicuelta Navarro
(primo de Francisco Xavier), que era natural deaday na Espanha. E certo que até fins do
século XVIII, ndo existia ainda o principio de rmalidade que sé seria instituido em 1792,
devido a proclamacao da primeira Republica Franddease caso, 0 vassalo tinha apenas
naturalidade e ndo nacionalidade. E se estivessevego do rei de Portugal, era considerado
portugués para todos os efeitos.

Trazendo uma grande cruz de madeira — ja quelé chegasse a proa dum navio
portugués, podia aparecer ou ndo aparecer a espadggia com certeza a Crut¢LEITE,
1938, p. IX) —, o Pe. Manuel da Nébrega se ajoeBmwenemente em terra brasileira, talvez
porque soubesse que ela Ihe serviria, vinte e ww @rais tarde, por sepultura, e, levantando-
se, disse aos seus irmaoEsta terra é nossa emprésdNOBREGA, 1988, p. 82). E nessa
empresa ele consumiria sua existéncia de homerapdstolo e de sacerdote a servico de
Deus, de seu rei e da civilizacao brasileira. Cdimaidade de “lancar no gentio a semente
da fé”, como preceituava a carta de Pero vaz dar@aneles chegaram ao Brasil.

Mas nao so0 isso, conforme Janice Theodoro:

Essa tarefa foi realizada supondo sempre a preseocdedo de Deus
favorecendo, em meio a difusao da fé, a montagensm@eeconomia mundial.
A histéria das armadas portuguesas e espanholasudecapitdes, dos acertos
e desacertos em mar ou em terra, indica a fortdeatifo) daqueles que
cumpriam essa nobre missdo: descobrir, catequindnizar e transformar,
em uma imagem a si mesmo, o Novo Mundo. (THEODOEDO6, p. 24)

Dessa forma e com essa mentalidade, 0s jesuitamrdar-se 0S responsaveis
praticamente exclusivos pela educacdo que se feBrasil durante pouco mais de dois
séculos, e prestaram, por meio dela, decisiva iboitdo ao processo de colonizacdo do
Brasil. Talvez seja esta uma das razdes de quiué@nnia dos jesuitas, em nossa evolucao
cultural, tenha sido tdo duradoura. Enquanto noso®upaises das Ameéricas, ora 0S
dominicanos tomavam a dianteira, ora os francisaom outras ordens; o Brasil, ao que

tudo indica, parece ter sido a “Terra Prometidajedniita; ainda mais que acabava sua ordem

2 DenominaddEstado do Brasjljuridicamente.
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de nascer e estavam seus primeiros padres extranamhente imbuidos daquela vitalidade e
energia em prol da fé e da educacéo, tao cardatasisios filhos de Inacio de Loiola.

Os jesuitas foram, sem sombra de davidas, os posnda educacdo no Brasil. Até a
reforma pombalina e a conseqiente expulsdo dofigesocorrida em 1759, tiveram eles
absoluta lideranca no setor educacional brasil&mbora o que mais se ressalte sejam as
obras de evangelizacdo e catequese, 0 ponto akoadatividade fora reconhecidamente no
campo da educacaoA ‘educacéao € o espelho de um povo. O que forernoerts, havera de
ser a educacdo por eles ministratiaafirma José Antonio Tobias na stiistéria da
Educacéao Brasileirg1986, p. 26).

Depois dos muitos problemas vividos nas colénidégegnas no século XVI, a maior
parte do trabalho, do tempo e do pessoal acabalo skticada a criagcdo e organizacao das
escolas e dos colégios. No Brasil, entdo ProvidailCompanhia de Jesus, desde 1555, ja
havia no século dQuinhentostrés colégios constituidos no sentido técnicoedmo: o de
Salvador, na Bahia, o de Olinda, em PernambucajeRio de Janeiro. Sendo que o Colégio
da Bahia ja distribuia, a época, seus graus acadérde Mestre em Filosofia e Doutor em
Teologia.

O ponto de partida sera, portanto, entender a Conigpale Jesus a partir de um ponto
de vista mais especificamente educacional, levand@onta os aspectos religioso, teoldgico
e de uma histéria das instituicbes eclesiasticas, sentudo, deixar de lado os aspectos
relacionados as transformacgfes emergentes do maeasc e do descobrimento.

O que propomos fazer também foi tentar compreead@rdem historicamente, como
participante efetiva da construcao da sociedade @iliura brasileira. Neste sentido, mais do
gue saber se ela cumpriu ou nao seu papel enquatitaicao religiosa e educacional, o que
mais nos importou foi apreendé-la como instituigdamanamente criada, dirigida e
construida por pessoas; historicamente e crona@ogote situada.

Estudar os colégios jesuiticos bem como o cursersumo século XVI requereu certo
distanciamento das virtudes, dos valores e dose@tosroprios da nossa época atual. Nossa
intencéo e preocupacao foi ndo julgar a historssada pelos padrées da historia presente. Do
contrario, acreditamos, cometeriamos injustica esnpessoas que nos precederam. Julgar
tudo a partir das nossas proprias experiénciageagaa em nos tornar juizes injustos de
coisas das quais nem sequer entendemos e muitsrpariicipamos. Esperamos ter atingido
nossa meta quanto a isto!

No caso dos temas “Curso Superior” e “Companhideses”, é preciso levar em conta

gue o século XVI foi marcado por um periodo deifeamento de novos acontecimentos, de
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novos valores, novas religides e novas idéiasioskg, novas sociedades, etc. O século XVI
foi marcadamente repleto de novidades. E € just@mpor termos conhecimento dessa
complexidade historica que, ainda mais, buscanatartos jesuitas no seu devido lugar e
localizé-los na luta e a¢des proprias do periodgeestdo.

Dos varios documentos relativos a Ordem dos jesufxercicios Espirituais,
Constituicbes Ratio Studiorumalém de Decretos e Bulas, nos deteremos de famaia
demorada nos dois que mais se fazem Uteis a nogsaita: aLConstituicdes da Companhia
de Jesuscuja IV Parte se nos interessa mais por serdedecada a educacédo e sua aplicagcéo
nos colégios jesuiticos, eRatio Studiorumverdadeiro cédigo pedagdgico dos jesuitas. E, é
claro que, juntamente com estes documentos, n&eripawbs deixar de referenciar as cartas
de Nobrega, Anchieta, Navarro e muitos outros qaendrocadas entre o Novo e o Velho
Mundo no século XVI.

Dentre os comentadores, dois foram de ndo somenpsrtancia, a saber: Leonel
Franca e Serafim Leite; ambos pertenceram a Congadehlesus. Infelizmente, poucos séao
agueles que até hoje trabalharam detidamente calnGacao brasileira no periodo colonial.
E, quando trabalharam, passaram rapidamente pébgrimeiros séculos da nossa historia
como se fosse mera introdugdo ou apéndice histéritatéria de educacéo. Portanto, para
entendermos melhor a pedagogia jesuitica desda arggem e forma nos remeteremos a
Leonel Franca er® Método Pedagogico dos Jesujtabra de referéncia obrigatoria sobre o
assunto. Serafim Leite, por sua vez, trabalha cdnistaria e os fatos mais importantes dos
jesuitas em territério brasileiro na sHiéstoria da Companhia de Jesus no Brasilobra
extensa, dividida em 10 tomos. Privilegiamos oso®in Il e VII. O Tomo | retrata os inicios
da chegada dos primeiros jesuitas no Brasil; o Thnfiarneceu-nos as bases da educacao
brasileira até a fundacdo do curso superior naaBghio Tomo VI deu-nos os pormenores de
como as disciplinas e matérias do curso superam aninistradas em solo brasileiro bem
como 0s primeiros graus académicos que foram loligtios. Estas serdo as principais obras
de consulta para o desenvolvimento deste trabalho.

Além destes, gostariamos de destacar também ossraeriegidio Francisco Schmitz e
Luis Palacin. A obraOs jesuitas e a educacade Shcmitz foi de grande auxilio na
compreensao da filosofia educacional da Companhidedus, enquanto que &uaciedade
Colonial (1549-1599)de Palacin, foi-nos fornecido bastante informagdbre a sociedade
colonial do periodo estudado neste trabalho.

Conhecer um pouco a histéria do fundador da Comaahtécio de Loiola, bem como

0s problemas vividos por ele e pela Igreja tornrmuisndamental na construcdo deste
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trabalho. Os efeitos da Reforma-Protestante e awiim de Trento tiveram papel primordial
na compreensao do desenvolvimento historico da @oma em seus varios desdobramentos.

Na primeira parte, mais introdutéria, nossa preacép foi tracar, antes de tudo, o
periodo jesuitico nos seus inicios no Brasil Cealbnias dificuldades prementes da
catequizacao dos indios que se apresentavam, ldemes morais e eticos dos cristdos que ja
haviam se estabelecido na terra em tempos idogn Aléstes, os clérigos que la se
encontravam viviam todos em pecados e alguns estat@@amancebados com suas mulheres.
Fora isto, sofriam ainda estes clérigos de umasaragorancia o que fazia com que a obra
sofresse em seus progressos. Urgia a necessidade éortugal e Roma enviassehreiros
para a vinha do Senhpisto é, padres “da Companhia”, para que tal éisse levada a cabo
“para maior gloria de Deus”. Infelizmente 0 espagntempo ndo nos permitiram aprofundar
nos embates e rela¢cdes mais diretas entre osag®uis indios brasileiros. A formacdo dos
professores (assunto mais especifico neste trgbedhdava nos colégios, verdadeiros centros
educacionais nos moldes europeus.

A segunda parte (preparatéria, para auxiliar nuralnon compreenséo das partes lll e
IV) prop8e voltar um pouco no tempo e contar adhistdo fundador e da fundagédo da
Companhia de Jesus. No dia 15 de Agosto de 153dapela de Montmartre, em Paris,
nasceu &ocietas lesa partir dos votos de Inacio de Loiola e seus @rims companheiros
(Francisco Xavier, Simdo Rodrigues, Pedro FabreegDilaynes, Afonso Salmerén e
Bobadilha). O papa Paulo Il autorizou o funcionatneda Companhia, no dia 27 de
Setembro de 1540, através da bRkgimini militantis EcclesiaedMesmo ndo sendo criada
com fins educacionais, a Companhia se viu envolta moblemas do seu tempo,
principalmente a Reforma-Protestante. Sendo agsimdp-se colocado sob as ordens direta
do papa, a Companhia ficou “encarregada” em assaniieforma da Igreja Catdlica. A
educacdo foio meio. Para entendermos como era a educacdo na désdnéacio e dos
inacianos, tracamos um perfil dos dois documerdo®miem que trataram sobre o assunto: as
Constituicbese a Ratio Studiorum Apos tracar o historico da seriedade intelectizd
primeiros inacianos, falaremos da fundacdo dogymmsgesuiticos pelo mundo até chegar ao
Brasil.

Na terceira parte faremos uma apresentacdo de ceenalava a organizagao
administrativa nos colégios bem como a formacdo mlogessores, quais as regras que
determinavam sua formacdo e quais tracavam o sdil @ curso inferior de Letras
Humanas até o superior de Artes (Filosofia) e Tgaloo futuro professor percorria um

caminho longo e dificil. A selecéo era rigorosissinapenas os melhores tinham chance de
14



concluir o curso. Veremos também nesta parte copargue se deu a opgao por Aristoteles
(na Filosofia) e Santo Tomas de Aquino (na Teologia

Na quarta e ultima parte nos deteremos no curserisapropriamente dito. Como era o
curso, qual a duracdo de cada um (Filosofia e §&lee quais as matérias que o futuro
professor deveria estudar. E bom lembrar que atéoodhecimento intelectual os candidatos
a docentes deveriam possuir também “virtudes digeasm cristdo”. Nao bastava acumular
conhecimentos, era necessario dar o exemplo. Baicéfo migrou para o Brasil do

Quinhentose demonstrou toda a forca féee darazdoem tempos de colonizagéo.
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1. O periodo jesuitico no Brasil ddQuinhentos

Os Frades Menores, subdivisdo da ordem dos framos¢ fundada em 1208 por S&o
Francisco de Assis, estavam em Portugal desde &2hntes de chegarem ao Brasil, ja
haviam levado a palavra de Deus a Africa e & Cl@isaprimeiros franciscanos a chegar ao
Brasil pensaram em prolongar sua estada em Pogor&eara catequizar os indios, mas
Pedro Alvares Cabral lembrou-lhes da ordem régisedeirem para as indias. Mesmo assim,
tiveram eles a gloria de passar na armada de Cabtabrando Frei Henrique de Coimbra a
primeira missa no Brasil.

Depois da “descoberta” do Brasil em 1500 e dageadie Cabral e sua armada para as
indias, a ac&o colonizadora de Portugal até a \dedprimeiro Governador-Geral, em 1549,
foi muito restrita. Consequentemente, também firita a acdo da Igreja no Brasil até aquela
época. Isso fica evidente pela carta de Nobregatasm abril de 1559, onde afirma que ao
chegar em terraathamos uma maneira de egre{a988, p. 71), ou seja, mao era uma igreja
ideal, mas apenas uma “maneira” de igreja.

Até a criacdo das capitanias hereditarias em 1&3440 portuguesa limitou-se a duas
expedicdes mandadas por D. Manoel para exploratomall do novo continente, e as
iniciativas de D. Jodao lll de enviar Cristovao Jes) (1526) e Martim Afonso de Souza
(1530) com uma esquadra para proteger o litorailbre.

No que concerne a acao da Igreja, consta a vindaendesegunda leva de franciscanos,
composta de apenas dois religiosos, com a tarefaatlequizar os indios na Bahia,
presumivelmente em 1516. Em Porto Seguro, edificagaprimeira igreja em territorio
brasileiro, consagrada, ao que tudo indica, a Saockco de Assis, e levaram dois anos
preparando os indios na doutrina cristd. Calculgueeem 1518 tenham sido massacrados
pelos indios tupiniquins que, em seguida, dizimasacol6nia portuguesa instalada em Porto
Seguro.

Em 1530, outros dois franciscanos chegam ao Baasimpanhando a expedicdo de
Martim Afonso de Souza a capitania de Séo Vicdate 1534, os frades que seguiam para as
indias aportam em Salvador devido as tempestagdassien, assistem ao casamento das duas
filhas de Diogo Alvares Correia, o Caramuru.

Os franciscanos trabalharam no Brasil de formarnmtente, antes da chegada dos

jesuitad Célio Costa, afirma que

® Até 1580, somente os jesuitas ministraram educegéalarizada no Brasil. Desta época em diantgyachm
outras ordens: obeneditinoschegaram em 1583; dsanciscanosse estabeleceram definitivamente no Brasil
apenas em 1585; e amrmelitas por sua vez, em 1589, mas nenhuma delas, querdgm de espirito
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0 préprio José de Anchieta (...), Ildormacao do Brasil e de suas Capitanias
de 1584, informa que os primeiros frades que vigoam o Brasil foram os

franciscanos, mas ndo se espalharam pela costaddicmais na Bahia, e

depois dos franciscanos vieram os jesuitas. No dasBrasil é importante

salientar que quando a Coroa portuguesa decide dagmpresa colonial, de
fato, os jesuitas jA se encontravam em Portugalanf os escolhidos para
virem para a Colénia. (COSTA, 2004, p. 41)

Entdo, em 1549, D. Jodo lll executa sua decisaestibelecer uma nova forma de
administracdo no Brasil, com o objetivo de acolbernsistentes apelos de além-mar, que
solicitavam auxilio ndo s6 contra os indigenas taagém contra os franceses, diminuir as
deficiéncias do regime das capitanias e consoidacupacao das novas terras, escassamente

povoadas. Em 12 de maio de 1548, Luis de Géesvis@e Rei, da Vila de Santos:

Se V.A. ndo socorre estas capitanias e costasafil Bainda que nés percamos
a vida e fazendas, V.A. perdera a terra, e que mpisica pouco, aventura a
perder muito, porque ndo estd em mais de sererarsekes senhores dela. (In:
MOURA, 2000, p. 22)

Quando os primeiros jesuitas chegaram ao Brasill®8, praticamente tudo estava
por fazer, numa terra de dimensdes continentaignifigadas por Nobrega numa carta que
escreveu ao Doutor Navarro, seu mestre em CoihBraegidao é tdo grande que, dizem, de
tres partes em que se dividisse o0 mundo, occuphrgs (1988, p. 89). Esta era a primeira
impressao que teve ndao apenas Manuel da Nobregaaimda a grande maioria dos que
chegavam a costa do Brasil.

Na época da chegada de Tomé de Souza, viviam rsil Beaca de 3.000 portugueses,
dispersos pelas varias feitorias criadas nas ceg#tahereditarias. Existiam poucas vilas,
como Sao Vicente, fundada por Martim Afonso de Sp&antos, fundada por Bras Cubas, e
Olinda. O clero era muito reduzido e sua qualidésirava a desejar.

A situacdo moral do clero, no momento da instalai@@overno Geral em 1549, era

mais ou menos a do resto dos colonos. E isto pardamr todo tempo de vida de Nébrega

contemplativo, tera, como o jesuita, a educacadipalidade direta e clara. De forma que para ursenta mil
portugueses, havia no Brasil, em fins do século,X8m do numeroso clero secular, quatro ordergasas.
Fator ponderavel para a Filosofia e para o moviméiisofico brasileiro € que adominicanossempre tidos
por um dos principais e mais profundos baluarte§ittesofia, muito tarde irdo entrar no Brasil, retndo,
assim, o maior florescimento da Filosofia Brasde{iCf. J. Antonio Tobiadlistéria da Educacéo Brasileirg
1986, pp. 40-42 e Luis PalaciBpciedade Colonigl 1981, p. 238). O Pe. José de Anchieta afirmoeguiste:
“Antes da vinda dos padrfga Companhia de Jesusjo havia cristandade nem quem pregasse o Evangelho
Brasil: eles o comecaram a pregar de propésito, aque se fez muito fruto nas almas, como se vé pelo
progresso da Companhia e conversdo na Bahia e oapftanias da costa até este presente ano de "1584
(Informacéo do Brasil e suas capitaniag978, p. 190).
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como podemos observar pelas suas cartas, bem coteotgr perdurado até fins do século
XVI no Brasil.

Na verdade, o que encontramos no Brasil nestaa¢pmono era légico, eram as
mesmas manifestacdes e tendéncias gerais que éravidortugal, e em geral na Europa
cristd; embora aqui aparecessem muito mais acergupdlas influéncias ambientais, alguns
dos tracos barrocbgla religiosidade da chamada “Contra-Reforma” corteraléncia a

exteriorizacdo da religido e a dissociacdo enteerféoral.

2. A imoralidade e a ignorancia da maioria dos clégos

As primeiras cartas dos missionarios jesuitas dymem o horror profundo
experimentado ao constatar a corrup¢cdo moral doerdsates, imbuidos totalmente com o
ambiente geral de corrupcgéo. A terra estava torpadeodo tipo de vicios considerados como
“abominacdes” de acordo com os padrdes de vidt#orsuropeus. E ndo somente por parte
dos moradores portugueses da terra, mas principtdmeor parte dos clérighscomo
afirmamos mais acima.

N&do demorou muito e os jesuitas, recém-chegadoBrasil, passam a denunciar
repetidamente a decadéncia moral do clero primittscreveu Nébrega, em 1549, ao Pe.
Mestre Simao Rodrigues de Azevedo, que sobre eigs 6cousas feids(1988, p. 75). E,
ainda em 1549 ao mesmo Padre, afirmou @aeha clérigos, mas € a escoria que de la vem
(...). N&o se devia consentir embarcar sacerdote semuserisla muito approvada, porque
estes destuem quando se edifi{d®88, p. 77).

O relaxamento ndo apenas moral, mas também daoudrida clero marcado pela

pressdo do ambiente parece ter sido a norma qeaskegn terras brasilicas. Quanto a isto

4 O barroco foi uma tendéncia artistica que se dedbesw primeiramente nas artes plasticas e depois se
manifestou na literatura, no teatro e na masichaf@oco se desenvolveu no seguinte contexto éstéapds o
processo de reformas religiosas, ocorrido no séMlp a Igreja Catélica havia perdido muito espagpoder.
Mesmo assim, o catolicismo continuava influenciamdgito o cenario politico, econémico e religioso na
Europa. Surgido neste contexto, o barroco exprasfado o contraste deste periodo: a espiritualidade
teocentrismo da Idade Média com o racionalismoaatoopocentrismo do Renascimento. O barroco biasile
foi influenciado pelo barroco portugués, porém, antampo, foi assumindo caracteristicas préprias.

® Segundo Palacinctérigo €, segundo o direito canénico, todo o geeebeu a tonsura, embora depois ndo
tenha recebido nenhuma das ordens sagradas, nenersag menores. Antigamente eram muitos os clérigos
(podiam, portanto, usufruir um beneficio ecles@®ti que nunca recebiam nenhuma das ordens; clérégoé,

por conseguinte, nos documentos, equivalente adatee como seria hoje(1981, p. 260)
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escreveu Nobrega de Pernambuco, em 1551, aos madiredos “Os clérigos desta terra
tém mais officio de demonios que de clérigos: pera@lem de seu mau exemplo e costumes,
guerem contrariar a doutrina de Christ@,.) de maneira que nenhum Demonio temo agora
gue nos persiga, sindo esté$988, p. 116).

Ainda de Pernambuco, no mesmo ano, escreveu do. répdo lll o seguinte: Os
ecclesiasticos que achei, que sdo cinco ou seiigmia mesma vida e com mais escandalo e
alguns apostatas, e por todos assim viverem n&stsanha peccdr(1988, p. 123).

O tamanho do horror de Pe. Nobrega pode ser olikemnas termos usados por ele:
demodniose apostatas Na linguagem biblica, estes termos referem-salsbd mestres e
enganadores que renegaram a propria fé e estavanscientizados” de que induziam
voluntariamente ao erro aqueles que os ouviamifipastdo assim tanto os erros alheios
guanto os proprios. Diz um texto paulin@ra, o Espirito diz claramente que nos ultimos
tempos alguns apostatardo da fé, dando ouvido &itspenganadores e a doutrinas de
demdnios, que com hipocrisia propagam a mentiréne tauterizada a sua consciéric{a
Timéteo 4, 1). Estes ndo passavam, segundo Noébdegauténticos hereges que mereciam
nada menos que as chamas do inferno. Como diz taxto biblico sobre os falsos mestres
“que fechais o reino dos céus aos homens, pois @srantrais, nem deixais que entrem 0s
gue estao para entranMateus 23, 13). Ora, aqueles (os clérigos) gée entrariam nos
céus, cerravam as portas para estes (gentios)egyeei@n entrar. Estas palavras eram levadas
a sério ndo apenas pelos jesuitas, mas tambénogerat cristandade portuguesa. Estas e
outras palavras da Biblia regiam certamentmarus vivendda sociedade portuguesa e
daquela que haveria de se formar no Brasil nascente

No tocante ao voto de castidade a Companhia des letha especial vigilancia,
engrandecendo muito a integridade e pureza dodsser A mancebia era um dos grandes e
principais problemas enfrentado e combatido pelssijas do Brasil. Nao apenas os colonos
viviam amancebados como se pode ver na carta,llie gie 1559, a Tomé de Souza, onde
Noébrega relatou sua indignacéo poa“terra estarem clerigos e dignidades amancebados,
com suas escravaglogs, p. 194).

Nesta mesma carta Nébrega prossegue em seu disemstorma de um desabafo
desesperado, nomeando os pecados que sucediaroenitradores da terra passados ja dez

anos de sua chegada, fossem eles cristdos ougentio

® Osirmaos ndo eram padres, eram, dentro da organizagdo dienQros responsaveis pelos trabalhos mais
bracais dentro das casas jesuiticas.
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E assim esta agora a terra nestes termos quajtarem todas as casas d'esta
terra, todas achardo cheias de peccados mortaegs che adultérios,
fornicacdes, incestos, e abominacfes, em tantangudeito a cuidar si tem
Christo algum limpo nesta terra, escassamente feeeoé um ou dous que
guardem bem seu estado, ao menos sem peccadoopubdic dos outros
peccados que direi? Ndo ha paz, mas tudo 6dio, umagdes e detraccles,
roubos e rapinas enganos e mentiras; nao ha ob&dieem se guarda um so
mandamento de Deus e muito menos os da EgrejasBaiembrard a Vossa
Mercé que, vendo eu isto logo em seu principicjaule por perder o sizo, e
assim como desesperado de poder na terra nem coistdGh, nem com
Gentio, fazer fructo, me fui com Vossa Mercé a BeNte, correndo a costa,
desabrindo a méao de tudo, encommendando a Deusia &a seu Prelado, e
sémente ficou um Padre na casa com um Irm&o oy gats ensinarem dous
meninos e olharem por ella. (1988, pp. 194-195)

Noébrega culpava a falta de padres da Companhiagpabsa de evangelizacao (leia-se
colonizacdo) e catequese no Brasil, ja que ndongracam na colbnia “bons cristdos”, tanto
leigos como clérigos, que colaborassem com o prajeligioso. Isto fez com que ele
solicitasse insistentemente o envio destes da Bummcipalmente de Portugal, para suprir
as necessidades da colbnia nascente; ja ggidddmens commumente vivem e busgacse
sua sunt, nom quce Jesus CHtigNOBREGA, 1988, p. 146).

Aos 14 de setembro de 1551, escreveu Nobrega do.Rego ll:

Eu quando vejo 0s poucos que somos, e que nemapadir aos Christaos
bastamos, e vejo perder meus proximos e creatar&gsithor & mingua, tomo
como remedio clamar ao Creador de todos e a Vo#saaAque mandem
obreiros e a meus Padres e Irmdos que venham., (19835)

Numa tentativa de persuadir o padre Provincial ai¢uBal, Nobrega escreveu no ano
de 1552 uma carta discorrendo sobre a imediatssielegle de ir sertdo adentro por ouvir “as
novas” de que existiam muitos gentios que estavaspara de receber a palavra de Deus.
Mas, por correr o riscoa‘’ que nos matem e comam a todos os que formeva
imprescindivel, portanto, quenande Vossa Reverendissima logo muitos para qaepaaa
deixar nos collegidgsyNOBREGA, 1988, p. 132).

N&o tendo sido atendido favoravelmente pelo Prislin®NObrega envia outra carta
pouco depois, no mesmo ano, mas agora enderecaBaidn. Jodo Il num mesmo tom,

dizendo:

N&o somos ja idos a descobrir a terra, segundoasgue temos, posto que
com todos os meus Irmdos muito o desejamos jarte qae o espirito do
Senhor nos compelle e forca ja muito. Mande Vos#iaz& muitos da

"“0s seus proprios interesses e ndo os que sdo de Tesstd (Filipenses 2, 21).
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Companhia, que sustentem este pouco que estd ganpach que noés
possamos ir buscar thesouros d’almas para NossmSendescobrir proveito
para este Reino e Rei que tdo bem o sabe gastereito e gloria do Rei dos
Reis, e Senhor dos Senhores. (1988, p. 135)

Com certeza as palavras do Cristo nos Evangellum/am na mente de Mobrega “
colheita é grande, mas poucos os operarios! Pedis,pao Senhor da colheita que envie
operarios para a sua colheitgdLucas 9, 37). Assim, o trabalho do rei e de Deoisicidiam
num mesmo proposito e objetivo: ganhar almas paeino portugués e, conseqiientemente,
para o reino dos céus.

E claro que a motivacdo da realeza portuguesaetiaém o comércio. Principalmente
0 comeércio do ouro. Até mesmo os padres eram wal@s a buscarem o tdo desejado metal
na col6nia. E isto também era um trabalho que sisawloria de Deus, como observou

Nobrega em carta (1551) dirigida ao rei:

O governador Thomé de Sousa me pediu um Padrér gara certa gente que
Vossa Alteza manda a descobrir ouro; eu Ih'o promabrque também nos
revela dscobril-o para o thesouro de Jesus Criesgs®dNSenhor, e ser cousa de
gue tanto proveito resultard & gléria do mesmo &ealibem a todo o Reino e
consolacao a Vossa Alteza. (1988, p. 126)

Porém, aos poucos estes padres desfalcavam cadaaiens quadros da Companhia
no Brasil; o que levou Nobrega a repensar tal posia principio, favoravel em relacdo a
primazia do comércio. Isto se confirma pelo fatdhdeer muitos mercadores de coisas, tanto
na terra quanto no mar, porémjuéo poucos mercadores da vida eterna se acham?
escreveu Nobega em 1557. A este clamor encerr@rta oestas palavras desalentadoras:
“Agora esperamos pasfore também Padres da Companhia, o que tudo nosatid
(NOBREGA, 1988, pp. 167-168).

Mesmo com os insistentes pedidos de NoObrega, npatwo se fez em relagdo as
ocorréncias em terras brasilicas no sentido de iaareos problemas de ordem moral e a
mantenca da fé dos indios. Dessa forma, em 15%%. dNObrega solicita a intercesséo do

Governador-Geral Tomé de Souza a que

faca soccorrer a este pobre Brasil do que elledaa que lhe sera necessario
para tantas enfermidades quantas tem, para qu@exptana faisca de Fé e

amor divino que agora se comeca a accender nosdesraleste Gentio, se

continue e ndo se apague, por Christo Nosso Seio@8, p. 218)

8 O bispo tinha sido morto em Junho de 1556.
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N&o bastasse o vasto trabalho devido o desbravandenterra e a catequizacado dos
indigenas, havia também o problema dos cristadsrdanecessitar das confissdes aos padres
por causa do modo de vida que levavam, o que tomawt tempo dos poucos padres
existentes. Ou seja, ao invés de dedicarem temasegexclusivo na catequese dos indios,
despendiam muito mais tempo com 0s cristdos j& aéeagora pouco podemos conversar o
Gentio, porque os Christdos estavam taes que mnagoam muito suas confissées e negocios
com elle§ escreveu Pe. Nobrega (1988, 122). Na verdadgyeose deduz das cartas de
NObrega € que os cristdos do Brasil necessitavamosamente cristianizados, pois por toda
a costa brasileira haviammtitos homens casados em Portugal e vivem ca emdegsa
peccado% (1988, 125).

Ao confessarem os cristdos seus pecados, esperayege S mesmos 0s abandonassem
e vivessem de acordo com a proposta de fé e deglidiblica conforme era o consenso
cristdo entendido na época. Mesmo dedicando oseigte primeiros anos na tentativa de
“reconverté-los” a fé cristd, Nobrega chega adr&inclusdo de quedm o Christdo desta
terra se faz pouco, porque lhes temos cerrada sapwda confiss&b(1988, p. 190). A porta
da confisséo fora cerrada por causa dos pecadsiiesntes de seus pecados; porém, a causa
principal observada até o momento era a falta deepasuficientes para manté-los na fé e nos
bons costumes.

E n&o s6 isso, mesmo os indios que a principi@sealsam as centenas comecavam a
dar mostras de que nao queriam abandonar seuhdustumeiros: Todos querem e
desejam ser christdos; mas deixar seus costumesp@ece aspefp constatou Nobrega
(1988, p. 114).

Do trabalho de conversédo do indio adulto, passqueseo a pouco a enfatizar mais a
catequizacao e instru¢do dos curumins, isto écritascas indigenas. O intuito era alcancar os
adultos através das criangas, pois que néo tinlrasha énculturado plenamente os costumes
“selvagens” de seus pais.

Noébrega acreditava que a vinda de um bispo ajudaniaanter as coisas Nnos seus
devidos lugares, poixbm a vinda do Bispo, que esperamos, a quem testnpi®, o mais
aguardamos ser soccorridhsescreveu ele em 1551 (1988, p. 127). Parecegtanto, que
nem a vinda do bispo D. Pedro Fernandes Sartimstou para tranquiliza-lo. Muito pelo
contrario, em carta a Tomé de Souza, em 1559, est®stra seu descontentamento com a

postura do bispo em relacdo a catequizacdo dassindi

° Proposto para bispo, por indicacdo dos préprissiiaes, Pedro Fernandes Sardinha (1552-1556), renest
teologia, pessoa de boas letras e doutrina”. (LEIBBS, p. 515)
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Trouxe Nosso Senhor o bispo D. Pedro Fernandes, &b virtuoso qual o

Vossa Mercé conheceu, e mui zeloso da reformac&o cdstumes dos

Christdos, mas quanto ao Gentio e sua salvacaaveepduco, porque nao se
tinha por seu Bispo, (...) nem as tinha por ovelllasseu curral, nem que
Cristo Nosso Senhor se dignaria de as ter por’ td€88, p. 193)

Nébrega ndo condenou o trabalho do bispo com stios da terrapbsto que era
muito zelador da salvacdo dos Christdogorém ‘fez pouco porque era 's6Mesmo 0S
esforcos do bispo foram em vao, segundo Nobregasgrso, e chegou a conclusdo de que a
culpa da existéncia de um clero tdo pouco crist@ioterras brasileiras era da corte que
enviava poucos clérigos, reclamava ele, e estesopdgue acabaram com seu mau exemplo
e mal usarem e dispersarem os Sacramentos da Edgegar com tudo em perdi¢afl 988,

p. 193). Este “mau exemplo” a que se refere Nobeega mancebia, muito comum segundo
ele entre os membros do clero, tanto daqueles &se jencontravam no Brasil antes da
chegada dos jesuitas como daqueles poucos queaamedepois.

Havia sempre uma expectativa da chegada de margespadirmaos da Companhia
guando aportavam no Brasil as caravelas vindaodeadal, como nos mostra a carta, de 30

de Julho de 1559, do Pe. Francisco Pires aos padmsios de Lisboa:

Aos 21 de Julho de 1559, [entrou] por esta barraghuaravela, que vinha
pera a fazenda de Antonio Cardoso, que Deos tem.sBida que compare a
alegria, o alvoroco, o pedir d'alvicaras, parecends que tinhamos aly
nossos dilectissimos Padres e Irmaos, que ao ¢antento se pudesse dizer
que os do limbo terido com as novas do mais quehpta Sdo Jo&® scilicet,
que esperassem cedo por seu Cristo. (In: LEITE4,195111)

A frustracdo do Pe. Francisco Pires demonstravantingento de todos os padres e
irm&os do Brasil. Desde 1553, data da ultima ex@@dinenhum dos dois provinciais, que
governavam a Provincia de Portugal (Mirén e Torresyiou missionarios para o Brasil. Para
a India e a Etiopia foram 12 em 1555 e mais 14 BE6.1Portanto, havia mais de seis anos
gue de Portugal ndo mandavam padres, e, para pioda mais a situacdo, alguns ja haviam
morrido, e era preciso que Roma soubesse do fambrasse, o0 mais rapido possivel, com as
devidas providéncias. Assim escreveu Noébrega, emie3Qulho de 1559, ao Pe. Diego
Laynes: ‘Quanto ao prover de operarios a estas partes, \We&via mandar prover, porque
de los que avemos venido de Portugal an fallecidarg™...” (In: LEITE, 1958, p. 118).

0 Cf. Mateus 11, 9.
! Salvador Rodrigues, morto em 1553; Leonardo Num@s]554; Jodo de Azpilcueta Navarro, em 15578e Jo
Gongalves, em 1559.
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O final da carta do Pe. Antonio Blasquez, de 1(GBdembro de 1559, ao mesmo Pe.
Laynes, afirmou:

Seys afios y mas ha que venimos, y después acaiamngiotros, mas dessos
pocos que aca [a]via murieron tres Herm&nmsly buenas lenguas y de que
el Sefior se servid mucho em |a conversion. Tamiaigcieron tres Padres,
los dos de los quales an hecho mucha mengua, pergoesl Pe. Navarro y
Juan Goncalvé? que ultra de ser muy antiguos en la Companiairéundy
sabian la lengua brasilica. Ajuntésse a esto yssehBe. Ambrosio Pirez com
gue quedamos del todo huérfanos sin aver quierncpssg em la Ciudad ny
de fuera ni de la Compaiiia, sino alguna ora eNBbrega. Esto cuento a V.
R.2 porque sé y tengo por muy cierto que hara eenSg provea nuestra
necessidad, asy como en las mas todos los queedanbmpariia lo tiene de
V. R.2 exprimentado. (In: LEITE, 1954, p. 146-147)

Entretanto, além do problema do pequeno numeradeep na coldnia nascente, havia
outro problema comum apontado a quase todos oglsée® que ja estavam ou chegavam ao
Brasil: a ignorancia. Uma ignorancia crassa nes@ios ante-tridentinos, ou que se
seguiram imediatamente ao Concilio de TrE¥ntddo havia centros especiais dedicados a
formacgéo do clero. Alguns (poucos) seguiam cursssfaculdades de Filosofia e Teologia,
mas a grande massa do baixo clero, capeldes eidigth@$ de minusculos beneficios,
vegetavam na mais espessa ignorancia. Nao hasger diiferente no Brasil.

Os mesmos jesuitas, durante muitos anos, ordersgagntrabalharam no pais quase
sem estudos. Em carta de 1550, o Pe. Jodo de édetaildNavarro, ao solicitar padres para
desafogar nos trabalhos, merece destacar o fatuelese enviassem padres sem ainda ter
cumpridas as necessarias letras:

Approuve a Deus Nosso Senhor que chegassem ossRadnelados dahi, e
esperamos que facam grande fructo com os selvagems fariam outros si
tivessem muita caridade e castidade de par conorgasf corporaes para
supprir as necessidades de tantos. As letras s@nos necessario, bem que
entre os Christdos e entre os mesmos Gentios @msyesejam as lettras
precisas para a solucdo de casos que entre el sENAVARRO, 1988, p.
79)

2 Domingos Anes “Picorela”, Pero Correia e Jodo alez§.

13 Além destes dois que menciona (Navarro e Jodo #@®), jA haviam morrido anteriormente os padres:
Salvador Rodrigues e Leonardo Nunes.

4% Ap6s uma série de adiantamentos (o Concilio det@rien oficialmente convocado pela primeira vezano

de 1536), o evento foi inaugurado a 13 de dezembrbs545. Encerrou-se em 1563, dezoito anos dddas .as
sessbes do encontro ndo foram continuas, contamd@s fases: de 1545 a 1547; de 1551 a 1552; 68 a
1563. (LUIZETTO, 1991, p. 62)
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O fato de se defrontarem com expressoes religretats/amente simples, no sentido de
nao serem intelectualizadas com filosofias, tea®@ doutrinas mais elaboradas, como era o
caso das expressoes religiosas dos brasilindias, dszpbava acarretando no esvaziamento
de exigéncias intelectuais como critérios paracalba de missionarios para o Brasil.

A verdade € que, a excecdo de NoObrega, Gra, Cak&, @tros poucos que vieram
depois para o Brasil, os primeiros jesuitas saceiados de uma formacéao intelectual —
filosofico-teologica — muito superficial. Assim afiou Palacin: Esta, por outra parte, havia
sido a diretriz durante muitos anos: virtude, natrds' (1981, p. 245).

Mais ainda:

Esta evidente falta de preparacéo intelectual -ardepa compensacao da
grandeza moral — encaixava perfeitamente dentsitdacdo da colonia e da
provincia jesuitica. A terra a que chegavam ostgsem 1549, era uma terra
semi-selvagem, e que precisava mais de um revuisiw@l, que de luzes

doutrinais. (PALACIN, 1981, p. 247)

Esta visao, entretanto, viria a mudar alguns arais tarde, como demonstra a carta de
Anténio da Rocha, escrita em 18 de Junho de 15dando da necessidade de letrados
justamente para as duvidas de consciéncia, jasggeindo ele, erao”Brasil povoado de
gente desterrada e apresentarem-se casos gréved eite, 1938, p. 426). Dessa forma, para
remediar esta situacdo, os colégios da Companhabi@ador e Pernambuco comecaram a
oferecer cursos de Teologia Moral — os “casos deaéncia”’, desde 1565. Na Bahia, podia
seguir-se o curso completo de Filosofia e Teololfas ainda eram poucos os clérigos e
sacerdotes que manifestavam o desejo de aprendezci® que as necessidades mais
prementes da colonizagdo naquele momento eram madee outros. Além do que foi
apontado por Palacin mais acima, também Serafine Leds aponta alguns indicativos

interessantes sobre o periodo imediato a colorvzag&éculo XVI; segundo ele

0 Brasil apenas comecgava a nascer para a cultyoardamento, sem tradicao
nem lazeres, nem velhas Universidades em que ssgridefletir. Sobretudo
sem discipulos, que os ndo podia haver onde n&taepopulacédo, e a pouca
gue chegava de Portugal, ou j& nascia na terte tine atender aos cuidados
mais prementes do desbravamento, organizacdo sizajdo de um mundo
que era novo em tudo, e na cultura literaria etifiema mais do que no resto.
(1938, p. 216)
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Mas, mesmo assim, foi para assegurar a eficAciseddrabalho missionario que os
jesuitas entraram pela via da educacéo e insistigda) por meio de escolas e coléfiasom
o intuito de instruir as criancas e preparar osdmso futuro na fé crista. A instrucao foi um
meio. E, para que isso acontecesse, havia a ndagssie formar homens instruidos nas mais
elevadas das ciéncias: a Filosofia e a Teologiais“estas ciéncias serdo mais Uteis para o
seu futuro apostoladdSCHMITZ, 1994, p. 14). E isto, sem se descuiiformacao solida
em letras, pois era por meio da cultura ampla &upda nas ciéncias humanas que o jesuita

ter&d melhores condi¢des de exercer 0 seu ministério

5 A distingdo entre escola e colégio é importantd¢rabalho educacional dos jesuitas. O titulcCaéégio foi
desde cedo reservado para designar uma institde@damente fundada do ponto de vista monetariotadd
de uma abrangéncia mais vasta do ponto de vistaeidnal.
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PARTE Il

FUNDACAO RELIGIOSA
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1. A época e o espirito de In4cio de Loiola

A Ordem dos jesuitas ndo foi criada com fins edoocats; ademais, como ja
observamos anteriormente, parece que no comecdiguiavam esses entre 0s principais
propositos dos membros da Companhia, que eram antesnfissdo, a pregacdo e a
catequizacdo. Seu recurso principal eram os chagtadwocicios Espirituaisque exerceram
enorme influéncia mistica e religiosa entre seusones. Todavia, € interessante notar que
embora a educacao ndo constasse entre as forrmpsstelado préprias da recém constituida
Companhia de Jesus (1540), houve uma rapida ewhessa direcao.

Conforme foi apontado pelo Pe. Leonel Franca:

A instituicdo de colégios para estudantes ndo peztges a Ordem nao entrava
no plano primitivo de Inacio, mas bem depressahseimpds como uma
necessidade quase indeclinavel e um instrumentazefie renovacéo crista
muito em harmonia com as suas altas finalidadesreacinclinacdo espontanea
de Inacio. (1952, p. 2)

Podemos observar que, segundo Franca, houve umlac&wvoconsideravel no
pensamento de Inacio de Loiola sobre a atividadeamional da Companhia de Jesus. Na
realidade, foi baseado nBsercicios Espirituai® nas experiéncias de Inacio que se iniciou o
apostolado educacional da Companhia de JesusoInéoipreendia e apreciava o valor da
educacdo na vida do ser humano. Sua prépria vidanioexemplo disso. Assim, para se
entender bem a proposta educacional da Companhiasts, se faz necessario situar-nos na
época e, especialmente, compreender o espiritante kacio de Loiola.

No século XVI a Igreja perdia o rumo: mergulhada discussdes teoldgicas, em
cerimbnias complexas e ostensivas, em exemplosddenada edificantes e cada vez mais
longe do povo. Ja ndo controlava mais os reis; $@is aderiam cada vez mais aos
movimentos reformadores que pregavam a “desobediéne, quando a prépria Igreja
procurava se reformar, ja era tarde: a unidade ritianismo estava irremediavelmente
perdida.

A idéia de reformar o cristianismo e 0os movimendasidentes que dela resultaram
mais tarde ndo era novidade. Fazia parte da lastiarilgreja. Mas foi a partir do chamado
“Cisma do Ocidenté® nos séculos XIV e XV, quando a autoridade do gajpquestionada,

gue a desagregacéao da Igreja acentuou-se.

® Também chamado “O Grande Cisma do Ocidente” (1I3128): periodo em que a Igreja cristd fora dirigida
por dois e até trés papas ao mesmo tempo.
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Na Inglaterra, John Wyclif (1328-1384), tedlogo daiversidade de Oxford, vé no
Cisma do Ocidente ocasiao para a Igreja se livaaiigiira do papa. Considerava absurda a
pretensa supremacia do papado sobre o poder tdnepciiaga a questionar sua ascendéncia
também no terreno espiritual. Sendo assim, investetra a hierarquia eclesiastica,
considerando que a Igreja era, antes de tudogeanaisia invisivel dos verdadeiros cristdos e
nao os diferentes niveis de poder dos padres, idpsshe do papa, que eram visiveis até
mesmo em seus trajes.

Influenciado pelas idéias de Wyclif, o Pe. JodoH1873-1415), da Boémia, também
criticava a hierarquia da Igreja, considerando pada uma instituicdo puramente humana.
Excomungado, procurou defender-se no Concilio destaoca, mas, apesar de ter salvo-
conduto, foi condenado e sacrificado em fogueira.

Se por um lado esses movimentos, cujas idéiasnseddomadas pela Reforma-
Protestante iniciada por Martinho Lutero (1483-1546presentavam o anseio dos cristaos
por uma participacdo mais ativa na vida religi@aapmecar pelo acesso a leitura da Biblia,
até entdo apenas disponivel em latim; por outeotaenbém a maneira como se manifestavam
certos interesses soécio-politicos. Wyclif por exeEmpo inicio, recebeu o apoio da Coroa
inglesa, pois suas criticas ao papado prestaraamafienacdo da autoridade do rei contra as
pretensdes da Igreja de controlar o poder tempars¢éparacao entre a monarquia inglesa e o
papado foi consumada no século XVI, por meio desutii subterfugio: o divorcio do rei
Henrique VIII, que em seguida casou-se com Anarigol&xcomungado em 1534, o rei logo
se fez proclamar chefe de uma nova Igreja, a Aagdic que, no entanto, pouco alteraria 0s
dogmas e os rituais catélicos. Deveu-se a Calvaoriacdo de um Credo diferente.

O sentimento de emancipacao politica também aniososeguidores de Huss. Logo
apos a execucdo deste, eles se revoltaram conpapado e o dominio imperial, e
conseguiram que a sua nova religido se tornassgca uerdadeira e, portanto, oficial da
Boémia. Mas a ala radical dos hussitas foi maigdorpregaram ndo apenas a reforma
religiosa e a emancipacao politica, mas tambémnafsrmacéo de toda a sociedade.

Na Alemanha, Lutero afixa a porta da catedral déewiberg, em 1517, as suas 95
proposicdes contra o comércio das indulgértigendo em causa a validade dos proprios

dogmas da Igreja e do papad®eVe-se ensinar aos cristdos que quem vé um caeente

7 Reformador protestante francés, Jodo Calvino (I%®2) adotou as reformas de Lutero, conduzinddeas
forma mais radical e profunda. Tornou-se especiaien@otério por sua doutrina da predestinacdo atzsol
Como ndo pudesse desenvolver o seu trabalho nagnaidou-se para Genebra, na Suica, onde implantou
governo teocratico. Sua obra mais famosafsalmstitutas da Religido Crista.

8 Denominadas deDisputatio pro declaratione virtutis indulgentiarub®17 (Debate para o esclarecimento do
valor das indulgéncias, 1517).
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negligencia para gastar com indulgéncias, obtémagaméo as indulgéncias do Papa, mas a
ira de Deus (LUTERO, 2006, p. 127, Tese 45).

E ainda:

Deve-se ensinar aos cristdos que o Papa estguizstis- como € seu dever —
a dar o seu dinheiro aqueles muitos de quem algymegoadores de

indulgéncias extraem ardilosamente o dinheiro, mesm para isto fosse

necessario vender a Basilica de Sao Pedro. (T¢se 51

A opinido de que as indulgéncias papais sdo t&@azfs a ponto de absolver
um homem que tivesse violentado a mae de Deus,isssdosse possivel, €
loucura. (Tese 75)

Por que o Papa ndo evacua o purgatorio, por samtissnor as almas e pela
suprema necessidade das mesmas, sendo esta dagadasas a mais justa,
ja que ele redime inUmeras almas por meio do t&endvel dinheiro para a
construcao da basilica, que constitui uma causmsagmnificante? (Tese 81)

Por que o Papa, cuja fortuna hoje é maior que andds ricos Crassd% ndo
constroi com seu proprio dinheiro, ao invés doeales pobres fiéis, ao menos
esta Basilica de S&do Pedro? (Tese 86)

Tais idéias inflamaram o coracéo da cristandadeap@oas na Alemanha mas por toda
a Europa cristd. Isto fez com que Lutero fosse mxemado pelo papa Ledo X, em 1520,
porém, ndo se intimidou, chegou a queimar mesmopéblico a bula de excomunhdo.
Alguns estados alemaes tornam-se protestantes rénqaatros se mantiveram catélicos,
acabando Carlos V (1500-1558) por reconhecer aabvieligiosa do pais. Assim, a Igreja
Catolica ficou extremamente abalada no seu pressiggular, sendo-lhe retirada a posse de
numerosos bens nos estados onde se estabelecetastgmtismo.

Paul Johnson, historiador do cristianismo, asssume o periodo que abrange as cinco

primeiras décadas do século XVI:

A cada geragdo, verificava-se uma tendéncia cresan parte dos jovens
cultos de se voltar contra Roma. Por sua vez, agdamles protestantes
devotavam uma proporcao muito maior do total de secursos a educacao,
uma vez que a ampla parcela das dotacbes decarrdmtéechamento dos
monastérios fora alocada para universidades e assct# gramatica. Esse
desafio protestante forcou o mundo catélico a lavaducacao a sério, 0 que
significava um novo tipo de clero. (2001, p. 362)

Além de tudo isto, havia ainda as novas necessiddeénformacdo e de cultura que

vinham demonstrando que o latim, como instrumentibui@l Unico, ndo era suficiente.

¥ Referéncia a Marco Licinio Crasso, protétipo dmbm rico na Antigtiidade.
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Importava criar outro veiculo de idéias mais asessias massas populares e burguesas
despertadas para a intensa atividade econdmicaleasgculo. Assiste-se entdo a uma forte
vontade de substituicdo do latim pela lingua nadjopatente em Portugal né®emas
Lusitanosde Anténio Ferreira e ndsusiadasde Luis de Camdfes. As primeiras gramaticas
portuguesa$ também atestavam da mesma forma esta preocuplag@artilha (1539) para
aprender a ler e @ialogo em louvor da nossa linguage(t540) de Jodo de Barros
demonstravam bem a intencéo do autor em elogialireyiza materna. E assim que a lingua
portuguesa, ao descrever as acdes dos portuguesastambém despertar, nos proprios
portugueses, um sentimento nacional de orgulhoeomo tempo em que assumia um papel
de mensageira da fé crista.

E importante destacar aqui, que estas mudancasatideceram de forma linear e
abrupta. Os humanistas do Renascimento, ao de@anderutilizacdo das linguas vulgares,
defendiam também o ensino de um latim mais purpurgado de erros gramaticais e de
prondncia que haviam acumulado ao longo dos séculmsdos primeiros livros impressos
em Portugal foi uma edicédo portuguesa da gramktioe, Gramaticg do espanhol Juan de
Pastrana em 1497. Estando o interesse religiogoséffco dos classicos duma certa forma
atenuada, o seu estudo voltava-se mais para otadipegiistico.

Ao mesmo tempo vivia-se um novo contexto delinepdta descoberta de outros
mundos, pela tomada de conhecimento de novas fatenaiser e de estar.

Foi neste cenério de grandes transformacdes etdéspeligiosas, que inspirou muitos
catdlicos convictos a fundar novas ordens religfdsque viveu Ifiigo Lopez, o santo In4cio
de Loiola. Ele, a principio, iniciou-se em “careemilitar” pouco se interessando pelas coisas
relacionadas a fé ou a Deus. Mas foi levado a pararerco de Pamplona em 1521, quando
sua perna fora esmagada por uma bala de canhaa.iRi@lido por um periodo consideravel
e comecou a ler dida de Cristoe as vidas dos santos. Isto o levou a convergséwrdo-o
um soldado de Jesus Cristo.

Quando sua perna ficou melhor fez uma peregrinagamosteiro de Montserrat, perto
de Barcelona, onde fez sua confissdo geral e trec@s roupas com um mendigo que
passava. Entdo atravessou um ano de soliddo eooemgédManresa. Durante este tempo
passou por profundas experiéncias espirituais igived primeiro esbo¢co de uma técnica de

autodisciplina, conhecida conkxercicios Espirituais“que tomou o lugar da ‘conversao’

2 Por exemplo: &Gramatica de Linguagem Portugueda Ferndo de Oliveira, de 1535, eéGaamatica de
Lingua Portuguesde Joédo de Barros, de 1540.

2L varias ordens surgiram no século XVI: capuchinf{feenciscanos reformados), teatingsmaschifundada
por S. Jerbnimo Emiliano, com sede em Somasca @égndai o nome), barnabitas, oratorianos, etcurfs
delas foram bem-sucedidas em seu estabelecimearitasdoram infrutiferas.
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luterana e podia ser aplicada coletivamén(@OHNSON, 2001, p. 362). A obralmitacao

de Cristode Thomas A. Kempis influenciou-o profundamentgtaéase. Apoés visitar Roma e
Jerusalém voltou a estudar na Espanha (1524-1528pk/eu terminar seus estudos em Paris
(1528). Em Paris estudou primeiro no Colégio de tdign, passando, em Outubro de 1529,
para o de Santa Barbara, que tinha como diretotlebie pedagogo portugués Diogo de
Gouveia. Inacio receberia o grau de Mestre em Aetes1534. E, dando-se a Teologia,
concluiu, enfim, a sua carreira de estudos.

Em 15 de Agosto de 1534 na Capela de MontmartréRanis, Inacio fundou Societas
lesu Ele e seis companheiros notaveis vindos de Espdpbrtugal e Franca (Francisco
Xavier, Simao Rodrigues, Pedro Fabro, Diego LaynAfgnso Salmeron e Nicolau
Bobadilha) fizeram entdo os votos de pobreza éateli Em 1537, juntaram-se a este grupo
trés novos companheiros: Pascassio Broet, Jodor€edtlaudio Jay. Dirigiram-se a Roma
onde ofereceram seus servicos ao papa e dedicaraanabras de caridade. Em 1539
ganharam o apoio de algumas das principais peidadas em Roma, e, depois,
definitivamente, na bul®egimini Militantis Ecclesiaede 27 de Setembro de 1540, o Papa
Paulo 11l sancionou a Sociedade de Jesus.

O préprio Inacio de Loiola foi o primeiro Geral @ompanhia, tendo formulado as
Constituicdedda Ordem na sua lingua castelhana, depois de s#ametido a apreciacao de
diversos religiosos que lhe deram a aprovacao.oEata1 de Julho de 1550, o papa Julio llI
confirma novamente a Companhia de Jesus com aBxgascit debituna qual aprova a
Formula Institutide Inécio, ja corrigida e enviada as diversas cidages da Ordem.

Constam, na bula supracitada, B@mulas do Instituto da Companhia de Jesu®
foram aprovadas e confirmadas pelo papa, e qudogaale inicio o objetivo pelo qual fora

instituida:

1. Todo aquele que pretende alistar-se sob a bandei cruz na nossa
Companhia, que desejamos se assinale com o nodesds, para combater
por Deus e servir somente ao Senhor e ao Romartffi€anseu Vigéario na
terra, depois do voto solene de perpétua castipaeiada-se que é membro
da Companhia. Esta foi instituida principalmenteapa aperfeicoamento das
almas na vida e na doutrina cristas, e para a gagaa da fé, por meio de
pregacdes publicas, do ministério da palavra desDalns Exercicios
Espirituais e obras de caridade, e nhomeadamente fpehacdo cristd das
criancas e dos rudes, bem como por meio de Coafissbuscando
principalmente a consolagdo espiritual dos fiéist&ns. (In:Const, 2004, p.
29)
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Os jesuitas tinham, como ministério apostélicoséhtico, trés propositos principais:
reformar a igreja a partir de dentro (especialmaitr@vés da educacéo); combater as heresias
(principalmente o protestantism®)e pregar o evangelho ao mundo pagéo. Além dss tré
votos normais de pobreza, castidade e obediérgjasoitas acrescentaram um quarto: ir sem
demora onde quer que o papa ordenasse, para easablas almas.

Assim estava escrito na bula:

3. (...) E assim fiqguemos obrigados, quanto estnsgemnossa mao, a ir sem
demora para qualquer regido aonde nos quiserem amasem qualquer
subterflgio ou escusa, quer nos enviem para egtrercos ou outros infiéis,
que habitam mesmo que seja nas regides que chamdéas,iquer para entre
hereges ou cismaticos, quer ainda para junto deguex fiéis. (In:Const, p.
31-32)

E, depois, reiterado nas propri@snstituicées

Além dos trés votos indicados, a Companhia Proféssaainda ao Sumo
Pontifice, atual ou futuro, como a Vigério de Qristosso Senhor, voto
explicito de ir a qualquer parte onde Sua Santidadedar, quer entre fiéis,
quer entre infiéis, para qualquer fim que diga eéspao culto divino ou ao
bem da Religido cristd, sem escusa alguma nemnexggée ajuda material
para a viagemQonst, 2004, p. 46 [7)

Costa (2004) afirma que o fato de os jesuitas lsea@m sob as ordens diretas do papa
para quaisquer situacoes sinaliza que a Compamhidesus era uma ordem moderna, no
sentido de expressar e assumir a reforma da I@ajélica como uma necessidade a ser

enfrentada.

Discorrendo sobre a relacdo da Companhia de Jespsgado, Johnson afirma:

A criacdo desse notavel instrumento humano deu agado tridentino a
oportunidade de reforcar sua politica educacigh@hica ordem que se havia
especializado, até entdo, na educagdo comum, Sid@m a dos Irmaos
Flamengos da Vida Comum. Os jesuitas eram aptossem proprio
treinamento. Por que ndo treinar outros na fé7Aaked entre o pontificado e
os jesuitas foi consolidada durante a primeiradseds Concilio de Trento e a
nova ordem concedida liberdade quase ilimitada paraxpandir por toda a
Europa (bem como nas missdes espanholas e porasguksmmarinas) como
propagandistas e educadores. (2001, p. 363)

2 Apesar de ndo ter sido criada como um antidotélicata Martinho Lutero, a Companhia de Jesus logo
surgiria como paladina da chamada “Contra-Reforpearseguindo hereges e encorajando fiéis.

% Toda vez que fizermos mencdo &vonstituicdes da Companhia de Jesudém da(s) pagina(s)
correspondente(s) a edicdo brasileira de 2004, éamicolocaremos a numeracdo do paragrafo a que
corresponde (em colchetes) para facilitar event@isultas.
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Estava, assim, dado o tom ao tipo de ensino a s@strado. Era, portanto, esta
ambiéncia que chegara ao Reino de Portugal e,ss&@sente, ao Brasil também.

Por ocasido da morte de Loiola, em 1556, a Companidmtava jA com mais de mil
homens e cem estabelecimentos. O que faziam, daderera prestar servicos educacionais
por encomenda. Se uma dignidade catdlica desejasse escola, um colégio ou uma
universidade ortodoxos, que fossem instruidos e@wndos com eficiéncia, procurava 0s
jesuitas. Eram, na verdade, como uma moderna emnpmaltinacional vendendo servicos
especializados. E conferiram ao negdécio do ensiteynacional uniformidade, disciplina e

organizagao inéditas.

2. A IV Parte dasConstituicdes da Companhia de Jesus

De fato o importante é sempre lembrar que a Conipahd Jesus comegou como
ordem religiosa de alto nivel intelectual. Poignalde Inacio, seus primeiros companheiros
foram todos homens de universidade. Seus primaei@abros ndo sairam de seminarios ou
de outras instituicdes religiosas, eram quase témlosados nas melhores universidades da
Europa.

Entre estas, destacou-se, a Universidade de Rpres, apesar de ter perdido seu
monopdlio, era ainda o centro mais brilhante detucall na Europa e que entrava,
precisamente nessa época, na grande corrente hatiandaiRenascimento. Nela estudaram e
graduaram-se tanto Santo Inacio como seus primaoospanheiros que lancariam os
fundamentos da futura Companhia de Jesus.

E Paris foi, sem sombra de duvida, o modelo estolpelos primeiros inacianos na
organizacdo do seu primeiro grande colégio. Em naatéle repeticbes, disputas,
composicoes, interrogacdes e declamacdes, o mattmdado e seguido foi deliberadamente o
de Paris, anodus parisiensjgjue aparece constantemente e freqiente naspmmrdéscias
destes tempos.

O modus parisiensisra 0 conjunto de normas pedagoégicas que cawasiam 0 ensino
parisiense e lhe conferiam uma personalidade uGaicariginal. De todos os modelos
universitarios disponiveis, modus parisiensjssegundo a concepc¢do de Loiola, era o que

apresentava maior coeréncia, rigor e eficacia bmmocaquele que mais valorizava a ordem,
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a rapidez e a disciplina na aprendizagem, lequecatacteristicas que se adaptavam
perfeitamente aos intentos normativos da coergesiata.

O modus parisiensisaracterizava-se por quatro topicos fundaméfitais

1. A distribuicdo dos alunos em classés classe era um grupo de alunos mais ou
menos na mesma idade e com 0 mesmo grau de irstaugée se ministrava determinado
grau de conhecimentos proporcional ao seu nivelaspesar deste sistema nao ter sido
inventado em Paris, as classes constituiam um dosomda pedagogia parisiense.

Foi no programa do Colégio de Montaigu de 1509 pgla primeira vez em Paris se
encontrou a verdadeira divisdo dos alunos em dadéestas classes, cada disciplina tinha
uma reparticdo graduada em niveis sucessivos, comoudem de complexidade crescente,
em funcao da idade e do grau de conhecimento dossalPor exemplo, existiam sete classes
de Gramética, cada uma com seu professor. Cadsediata o seu programa previamente
fixado, e era preciso atingir determinados niveisahhecimentos para poder ingressar numa
determinada classe.

2. Uma atividade constante dos alunos através de @&iescescolaresO meétodo era
considerado a parte mais importante rdodus parisiensisO seu objetivo principal era
promover um exercicio constante que permitia por &pfo, durante o processo de
aprendizagem, os recursos e as faculdades do aluno.

Tendo como precursora a escolasticanadus parisiensisdotava como base do seu
sistema de ensinolactio que era suposto suscitguiestionesquer da parte do professor quer
da dos alunos. Para uma melhor compreensdectia e dasquestionesestavam previstos
momentos de discussatisputatio

Uma particularidade notavel dmodus parisiensi®ra a sua insisténcia, mais nos
exercicios do que nas regras. Defendia-se, por@renue ndo era por se conhecer as regras
abstratas do latim que se conseguiria falar, rmgslo uso efetivo da lingua latina.

Outro componente importante do método eramepstitionesem que os alunos, quase
sempre em pequenos grupos, repetiam as licdesasuam professor face ao face ao préprio
professor ou a um colega mais adiantado.

Em 1530, os exercicios escritos ja estavam ingtitatizados em Paris. Foi sobretudo
com o desenvolvimento da retérica que se introdwziuso de tratar por escrito alguns

assuntos breves, quer em prosa, quer em versoegkesentacdes teatrais fizeram-se na

2 Estes quatro tépicos que seguem foram extraidogwade.educ.fc.ul.pt/docentes/opombo/hfe/momentos/
jesuitas/ private/mp.htnacesso em 22/06/2008.
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Universidade de Paris desde a sua origem e erama a@e tudo, um exercicio literario, com
objetivos pedagogicos.

3. Um regime de incentivos ao trabalho escoldo século XVI, nos Colégios de Paris,
aplicavam-se castigos corporais como correc¢ao lths fdisciplinares e como incentivo para
os estudos. Para além dos castigos, havia todoegime de emulagdo que tinha como
objetivo estimular os estudantes a entregarem-sebalho. Assim, a vitoéria nas frequentes
disputas dava direito a prémios, louvores e condedes.

Em contrapartida a emulagéo, havia toda uma pratecalenincia ou delacdo. Os
regulamentos dos colégios parisienses permitiamahoss denunciar ao professor ou ao
Principal as faltas cometidas pelos colegas. Cleegaesmo a existir um corpo de
observadores ou vigilantes que tinham como miss@ecéica denunciar as faltas dos seus
colegas.

A dendncia ndo era um processo puramente inquddjtogra também um meio
pedagogico ligado ao sistema das decurias. No {oolg Montaigu, os alunos estavam
divididos em grupos de dez ou doze, a cabeca dais g@stava um decurido. Estes eram
escolhidos pelos proprios estudantes e a sua fiereddgiar os colegas nas aulas, nos oficios
religiosos e por toda a parte devendo denuncigrai@ssor eventuais faltas. A distribuicéo
dos alunos por ordem de mérito, dentro de cadae;lastava relacionada com a divisdo desta
em varias decurias.

O sistema das decurias contribuia tanto para ateragdo da disciplina como também
facilitava o ensino, uma vez que as decurias eraidades de estudo e de trabalho em
conjunto. Assim, 0 processo era simultaneament@ptiisar e pedagogico, sendo tanto de
vigilancia como de emulacéo.

4. A unido da piedade e dos bons costumes com as.|&teauniversidade de Paris,
tudo gravitava a volta da Faculdade de Teologia guk ela representava. Nos Colégios de
Paris, 0 objetivo da educacéo era o ideal cristéimar homens cristaos e cristaos letrados.

A estrutura colegial fez com que o ensino que edodnas Universidades fosse
transferido para os colégios jesuiticos. Sobre ree fmfluéncia do método dos estudos
parisienses em Inacio de Loiola e seus companh&nogetrimento aos métodos das outras

universidades, o Pe. Leonel Franca assinala orgegui

O futuro fundador da Companhia presenciava assim @® proprios olhos a
transicdo da antiga para a nova orientacao dodasstu
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N&o €, pois, de maravilhar que a organizagcdo peitzyda universidade

parisiense influisse profundamente na orientac&o riwos educadores que,
estudantes, haviam respirado a sua atmosfera.

Esta influéncia, porém, ndo foi uma simples condngja de fatos historicos

que a tornaram possivel e espontanea; resultounue escolha firme e

deliberada dos primeiros jesuitas. Inacio freqienéanbém as universidades
espanholas de Alcala e Salamanca; mais tarde,anbbsga estadia em Roma,
teve oportunidade de conhecer a estrutura e odoaciento das universidades
italianas. Entre todas optou, decididamente, pelRatis e manteve com alegria
e constancia a sua preferéncia contra resisténpiais,vezes, tenazes e
profundas.

(...)

Esta preferéncia era baseada na convic¢do enraiz@mdsuperioridade dos

métodos parisienses sobre os demais. (1952, 43} 2,

Para termos idéia de como se encarava a seriedadstudos da Companhia, basta-nos
ler a IV Parte dafonstituicdes da Companhia de Jespsncipalmente os capitulos que
tratam acerca das universidades, inspirados nodm@tarisiense. O essencial do pensamento
de Inécio de Loiola sobre a educacéo encontralae quee é toda dedicada a tragar como ele
entende a educacdo e o0 que dela espera. Ali estabéhmbém algumas normas e
procedimentos muito claros para a acdo educativa.

Sobre aonstituicdbexomenta-nos o Pe. Moura:

Nas Constituicdes da Companhia de Jesus, a cujgdecde aperfeicoamento
Santo Inacio dedicou boa parte de sua atividade &itd de sua vida, ele da
uma contribuicdo valiosa para a obra educacionaCaapanhia. A IV Parte
das ConstituicBes é dedicada ao “instruir em ledragtros meios de ajudar ao
proximo os que se retém na Companhia”. Embora @at®rmacao intelectual
dos futuros jesuitas, ela é aplicavel em grandee gambém aos colégios e
instituicdes dedicadas somente a formacgéo de s#dtds. (2000, p. 32)

E o Pe. Franca:

Existia, é certo, a IV parte das Constituicdes egorvdesde 1552. Nela tracara
o fundador as linhas mestras da organizacdo didéfisobretudo, sublinhara o
espirito que deveria animar toda a atividade peglagdda Ordem. E facil
prever a influéncia decisiva de um documento destareza, saido da pena do
préprio S. Inacio, exercera em todo o desenvolvimérturo do ensino jesuita.
(1952, p. 6)

Foi justamente destas prescricbes que nasceu ad&ato atque Institutio Studiorum
Societatis lesu chamada abreviadamente &atio Studiorum método pedagogico dos

colégios da Companhia de Jesus, cuja edicdo dedinioi promulgada em 1599 apos
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cinglenta anos de experiéncia, a fim de ser aglidadto nos colégios fundados pela
Companhia de Jesus quanto nas suas universidades.
A Ratio é totalmente dependente dasnstituicdesna sua formulacéo, e dela depende

exclusivamente. Diz-nos Schmitz, sobre a influédeisConstituicéesiaRatio Studiorum

Embora, Sto. Inacio ja pensasse numa Ratio Studiguaté incentivasse,

desde cedo, alguns dos seus companheiros e calabesa como o P.

Polanco, o P. Nadal e outros, a elabora-la, elenmefedicou-se a delinear,
em largos tracos, o que ele entendia deveriasgu@acio da Companhia. Por
essa mesma razao se pode dizer que, além de fauties, a fonte primaria da
Ratio Studiorum foram as suas Constituicbes, qeefal escrevendo aos

poucos. (1994, p. 20)

Ainda que Inacio nunca tivesse relacionado suaitsgidade explicitamente com a
tarefa educativa, contudo ela esta subentendidanoéate em todos os principios educativos
estabelecidos na IV Parte d@snstituicbes Se por um lado, vemos a forte influéncia das
Constituices na Ratio Studiorum por outro, nelas transparece de forma clara a
espiritualidade dos selixercicios Espirituais*Habituar-se-8o a dar Exercicios Espirituais
aos outros, depois de ter feito experiéncia delessemesmos. Deve cada um saber explica-
los e servir-se desta arma, pois Deus Nosso Sdhkada visivelmente tdo grande eficacia
para o seu servi¢g Const, 2004, p. 134 [408]).

Portanto, € bom lembrarmos que existe uma impertarierdependéncia entre estes
trés documentos. Sobre isso, Schmitz afirma que

€ bom notar que os objetivos e o espirito da edac@gsuita ndo provém
somente da Ratio Studiorum. Esta, sem a Quarta Hag Constituicbes de
Sto. Inacio e o livro dos Exercicios Espirituaismt menos valor, pois ela
supde os principios existentes nestes documenesoEinha néo teria muito
sentido, pois muitas coisas que a Ratio deixa deimear se encontram nas
Constituicbes e o proprio espirito provém mais BErsrcicios Espirituais do

que de qualquer outra fonte. Dai a necessidadeddese estudar a Ratio
separada ou isoladamente, mas juntamente com ataQuerte das

Constituicbes, pelo menos. S assim se tera unr@uoachpleto dos objetivos

da educacao jesuita. (1994, p. 99)

Apesar da interdependéncia destes trés documemmstados por Schmitz, nos
deteremos apenas nos dois posteriores, a sab@anatituicbes da Companhia de Jesua
Ratio StudiorumIsto se da por uma simples razdo: sdo os doiang@ttos basicos da
educacéo jesuitica, sendo, portanto, que um sentro é incompleto e ndo da a dimensao

total do que pode significar essa educacdo. Se a@mmpos estes dois documentos,
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poderemos notar que a IV Parte dasnstituicbesrevelara possuir mais formulagbes de
principios e dedicar menos do seu espaco a proeaths) praticos como acontece com a
Ratio Mas este mesmo grupo de principios educacioréidians que formam o espirito de

Inacio nestafonstituicdes também o mesmo espirito Ratio Studiorum

Mais adiante falaremos sobre a importante formdgsidrico-pedagodgica dRatio e
seus efeitos na educacédo dos jesuitas em seuvanados aspectos. Aqui, ho entanto, nos
deteremos primeiramente as normas relacionadasiGagb que constam na IV Parte das
Constituicdesdenominada “Como instruir nas letras e em outre®s de ajudar o proximo
0s que permanecem na Companhia”; a qual esta dividiimeiramente em “Proémio”,
seguido por 17 capitulos.

Para melhor compreensédo do que se refere o asseswbemos aqui fazer uma sintese
desta parte da€onstituicdes por entender que ela retrata com fidelidade driespas
prescrices e ordenacdes de Inacio de Loiola quéaatiucacao:

Proémio: A finalidade pela qual a Companhia funda colégiotambém algumas
universidades é para formar homens bons e dout@s quée possam ajudar as almas a
atingirem o fim pela qual foram criadas: conheceangar a Deus, e salvar suas almas:
“reportantes finem fidei vestrae salutem animafim

1. Memoria dos fundadores e benfeitores dos colégissinstituicdes da Companhia
necessitam de benfeitores que as fundem. Suas masrmérem ser preservadas apos a morte
por meio de missas realizadas em seus nomes.

2.0 que diz respeito aos colégios no aspecto matepiahis as condicbes que deverado
ser ou nao aceitas para a fundacdo de colégiososTddvem ser de propriedade da
Companhia e por ela administrados.

3. Os escolasticos que se hao de colocar nos colégiés dos “escolasticos” poderao
ser recebidos também “outros” estudantes pobres, @ haja bom numero daqueles, desde
gue eles “déem esperanca de vir a serem bons iggedd vinha de Cristo Nosso Senhor”.
Mas com vestimenta diferente e habitacdo separad@esmo colégio. Nada impede que
pessoas ricas (que possam sustentar a si mesegsritem o colégio. A idade propria dos
estudantes deve ser entre 0s 14 e 0s 23 anos.

4. A conservacao dos escolasticos admitidsigm daqueles preceitos previstos na Il
Parte, devem ainda os escolasticos: ndo estuddaerapo inoportuno para a saude; dormir

tempo suficiente; ser moderados nas fadigas mentd&e permitir que os estudos

%« . alcangando o fim da vossa fé, a salvagédo(@assaspimas (1 Pedro 1, 9).

40



enfraquecam o amor pela virtude; ndo se deve ddo tempo as mortificagdes e as oracdes
prolongadas, etc.

5. Matérias que os escolasticos da Companhia hao tlelas Séo eles: “os estudos
humanisticos de varias linguas, a légica, a filaspétural e moral, a metafisica, a teologia
escolastica e positiva, e a Sagrada Escritura...”.

6. Como progredir no estudo dessas matériasmportante ter uma “alma pura” e boa
intencdo nos estudos buscando sempre a gléria ds. [Ber decidido, estudar a valer,
empenhar-se e nao distrair-se por nada. Os proéssstevemser inteligentes, doutos e
solicitos com os alunos. Deve haver biblioteca dodes tenham acesso e que cada um tenha
os livros necessarios. Para haver progresso detageém estimular as “disputas” e as
“santas emulacdes”, etc.

7. Aulas gue deve haver nos colégios da Comparitaaa 0 maior proveito ndo s6 dos
alunos internos, mas também dos alunos externesUdinse nas letras e nos bons costumes”;
devem-se instituir escolas publicas, pelo menosstiedos humanisticos. Devem adaptar-se
tanto as circunstancias dos lugares quanto da®gsesPeve haver justa repreensdo aos
alunos guanto for preciso, “mas nunca pelas maadgden da Companhia”.

8. Formacdo dos escolésticos nos meios de ajudar @i No ensino ndo basta
apenas explicar, mas deve-se fazer entender eeatand assuntos que favorecam os bons
costumes e a vida crista. Isto é, que haja cuidedmstrucado pastoral. Deve-se exercitar a
administragao dos sacramentos da Confissao e dair@dm, bem como aprender a dar os
Exercicios Espirituais.

9. Interrupcao dos estudoglém dos apontados na Il Parte, prevé-se aquiearuigcao
temporaria de estudantes para que possam ensinautemcolégio as coisas aprendidas. Isso
antes de passarem para a teologia, ou por algura mdtivo “de maior servico de Deus
Nosso Senhor”. Deve o Reitor fazer relatorios solrescolasticos para seu maior proveito.

10. O governo dos colégiosA Companhia deve-se a superintendéncia dos seus
colégios. Normalmente tal superintendéncia caber&uaperior Geral. Este, por sua vez,
nomeara um Reitor que sera “encarregado da redpbidade principal”. O Reitor deve ser
homem idbneo, obediente e humilde; homem cuidadosoudito nas letras; deve ter bom
discernimento para governar e experiéncia nassesarituais.

11. Aceitacao das universidadeBecidir quais as condicdes, as obrigacdes e osdsiga
de se aceitar as universidades cabe ao Geral daddhima. Mas ndo sem antes ter ouvido o
parecer dos Assistentes. Ser cauteloso em conwaas obrigacdes e ter o cuidado de n&o

sobrecarregar a Companhia. No caso de algum criebellia ou escandalo) cometido na
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universidade, para o qual ndo bastasse a expulk@® dulas ou mesmo da cidade”, o
estudante deveria ser deixado ao cargo da justigadoia.

12. Matéria que se deve ensinar nas universidades dapaohia:Como a finalidade
da Companhia e dos estudos € ajudar ao préximmtzecer e amar a Deus, e salvar a sua
alma, o ensino da teologia seria 0 meio mais aj@d@ra que se destina. E, para conhecer
bem a matéria teologica, exige-se o conhecimentdetatura, e das linguas latina, grega e
hebraica. Antes da teologia, o curso de Artes,ilogdfia, que inclui: a légica, a fisica, a
metafisica e a moral, bem como as ciéncias matessatNao se fardo nas universidades da
Companhia os estudos de medicina e direito, poiskgios a finalidade do Instituto.

13. Método e ordem a seguir nessas matér@santo ao horario das aulas, a ordem e o
meétodo proprio, 0s exercicios, as discussoes,lardacéo, etc., tudo isso se fara em tratado a
parte (aRatio Studiorum

14. Os textos das aula®e forma geral, os textos adotados nos colégiosrdevser
agueles “gue expdem a doutrina mais sélida e regisra”. Os textos e os autores tidos como
suspeitos ndo deverdo ser adotados, apenas c{teosiniversidades). Na teologia deve-se
explicar tanto o Antigo como o Novo Testamento, doatrina escolastica de Toméas de
Aquino. Em teologia positiva deve-se escolher querigputro autor, desde que previamente
aprovado e “que mais convém ao nosso fim”. Nasdetlevem-se adotar textos que sejam
inofensivos a fé e aos bons costumes. Na logicéilasafia natural e moral e na metafisica,
bem como nas artes liberais, deve-se seqguir aidawute Aristoteles.

15. Os cursos e os graudlos cursos de humanidades (Letras) ndo deve seo rig
tempo de duracédo, devido a diferenca de talentmbeecimento dos alunos. O curso de Artes
(filosofia) deveria durar trés anos, somado maissemestre para aqueles que tomariam o
grau de mestre. O curso de teologia durara seis &arminados 0s quatro anos de programa,
haveria mais dois para os doutoramentos.

16.Normas sobre os bons costumésntamente com as letras os bons costumes. Todos
devem se confessar ao menos uma vez por més enaigga diariamente, e a pregacdo todos
os dias de festa quanto houver. Deve também der, feicada semana, uma declamacao
proferida por um estudante, sobre assuntos quatimem os bons costumes. Um estudante
deve fazer uma breve oracdo antes do inicio das;aela deve ser bem recitada, senéo é
melhor que se nao faca. Qualquer culpa cometid&rac@s bons costumes, com que nao
bastem boas palavras ou repreensdes, havera uatoccefr‘que ndo seja da Companhia” —
gue aplicara castigos fisicos.
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17. Os oficiais encarregados da universidadgabe ao Reitor, nomeado pelo Geral, a
responsabilidade total, ou a superintendéncia @ergo da universidade. Contudo, ndo tera
autoridade para mudar os professores principassatargos oficiais mais elevados, como o
de chanceler, por exemplo, sem antes avisar orRialiou o Geral da Companhia, ao qual
tem a responsabilidade de deixar a par de tude @gorre na universidade.

Assim, com a sua idéia da maior gloria de Deus;itnéedigiu suasConstituicbesde
1547 a 1550 e fez melhorias adicionais até a sutemo dia 31 de julho de 1556, ocorrida
em Roma.

Quando os jesuitas comecaram a trabalhar no B{as#49), ainda ndo estavam
definitivamente redigidas e promulgadas @enstituicbesda Companhia de Jesu#
finalidade da viagem do Pe. Leonardo Nunes a Eurepa 1554, era até para trazer as
Constituicdes Mas, com o insucesso da viagem, elas chegaramagpan 1556, como é
observado nesta carta de NoObrega ao Geral Inaciboitga, de Piratininga nesse ano,
discorrendo sobre as ocupacoes dos padres e ifdesao estado da Companhia no Brasil
até aquele momento, agradece pas Constituicbes, que este anno de 56 nos fez Nosso
Senhor mercé de nol-as mantdér988, p. 153).

Até entdo os padres da Companhia no Brasil regeampetas instrucbes advindas de
Roma segundo o espirito, a formula e as primeidsnacdes de Inacio de Loiola, que eram

praticadas nos colégios portugueses. Sobre isgoadfiébrega em inicio da mesma carta:

Sabera Vossa Paternidade como a estas partes nuaramanos Padres e
Irmdos que viemos, e até agora vivemos sem lei regna mais que
trabalharmos de nos conformar com o que haviansie vio Collegio, e,
como nelle haviamos estado pouco, sabiamos pdli&s,(p. 150)

Tendo, entdo, a€onstituicdeschegadas ao Brasil, em Maio de 1556, enviadas de
Portugal pelo Dr. Torres, coube aos padres daquedeonformarem, o mais rapidamente
possivel, a elas. Mas, dispersos e ocupados eastantras atividades, sentiam a necessidade
de que viesse alguém da Europa, para esclarec&towinha que viesse um padre que
conhecesse as leis de forma tedrica e praticassedies execucdo. Tal incumbéncia deveu-
se ao Pe. Inacio de Azevedo que ndo demorou a efmita asConstituicbesas regras, 0s
decretos da 12 Congregacao Geral e o mais quersitbmaobre a oracao, a casa de provacao,
a regra do companheiro, 0 modo de escrever, etc.

Aos poucos, foi-se promulgando e conhecendo, ngilBm@s principais documentos

institucionais da Companhia e foram chegando as whgersas partes que os compunha.
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Entdo, no dia 20 de Junho de 1575, foi entregueRema, ao Procurador do Brasil, Pe.

Gregorio Serrao, o livro d&onstituicdes outro de Decretos e Bulas.

3. O desenvolvimento historico dd&Ratio Studiorum

No desenvolvimento da educagdo moderfato Studiorunou o Plano de Estudos da
Companhia de Jesus desempenhou um papel tdo imjgonta histéria da educacéo brasileira
gue, se desconhecida ou menosprezada, levaraooiddst incauto a simplesmente apagar
todo lastro de mais de dois séculos de origem daanbistoria. Portanto, achamos por bem
fazer a esta altura uma sintese do percurso ltigtdeste importante documento deixando
para mais adiante, como podera observar o leggopomenores da sua aplicabilidade.

Historicamente, foi por meio deste cddigo de engjue se embasaram tanto na
organizacdo quanto nas atividades desenvolvidasimoerosos colégios que a Companhia
de Jesus fundou e dirigiu em toda a terra.

Com a criacdo dos colégios observou-se, desde roeito, a necessidade de dar-lhes
algumas normas que servissem, na medida do pgssiteos eles, a fim de orienta-los nas
suas atividades apostélicas em ambito educacitQaknto ao plano de estudos e programa
de ensino, adotou-se inicialmente no Colégio Romanque ja havia sido provado em
Messind®, o modus parisiensjsmanifestamente preferido por Inacio awodus italicus
apesar da oposicao de algumas autoridades ronfaff'd&ANCA, 1952, p. 4).

Inacio de Loiola estava preocupado em levar adianéxperiéncia de elaborar estas
normas, conforme previam as suzenstituicée¥, mas viu que a sua propria experiéncia da
Espanha e de Paris ndo era suficiente. De tod@siréss chegaram informacdes a Roma,
sobre os colégios e as experiéncias que se faPi@amsso resolveu deixar o assunto entregue
a homens que ele considerava experientes e quadarcolégio se redigissem regulamentos

locais.

E o proprio Inacio nas proprias Constituicdes gateminina se elabore um
Estatuto em que se trate, por miudo, quanto seeraferdem e ao método dos
estudos nos colégios e faculdades. Um Ratio Swmiioma intengdo do
Fundador, dever4d ser o complemento natural e iedssvel das

% Em 1548, o Pe. Jeronimo Nadal escrevia “As Canglies do colégio de MessinaCgnstitutiones Collegii
Messanens)s
27 Cf. Const, 2004, p. 141 [453].
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Constituicbes. S6 uma codificacdo de leis e prosessiucativos poderia
evitar o grave inconveniente das mudancgas fregsi€pue a grande variedade
de opinides e preferéncias individuais acarretaciam a sucessdo de
professores e prefeitos de estudos. S6 um texwwrizado e imperativo,

elaborado por uma experiéncia amadurecida, cortpatas tentativas

infrutiferas dos que ensaiavam as primeiras armaaslides do magistério.
(FRANCA, 1952, p. 6)

Entdo, a pedido de Inacio, o Pe. Jerénimo Nadmhgimo reitor do Colégio de Messina
e professor de hebreu, por meio do Pe. Anibal Dud@@d®, enviou em julho de 1551 uma
descricdo completa do curriculo e dos métodos deguio colégio siciliano. Esta primeira
Ratio Studiorum(conhecida sob o titul®e Studiis Societatis lesu et Ordo Studioyumais
tarde enviada de Roma para os estabelecimentomguizindando nos diferentes paises da
Europa, é freqientemente citado comos et ratio Collegii RomanFoi um dos primeiros

esbocos da futurdatio.

Supbe-se que também as escolas jesuitas criadassibapos 1551 tenham,
desde sua fundacdo, se inspirado neste documealende-se de uma
experiéncia de curta duracdo, por certo, mas de vatia e uma rigueza
extraordinaria. (MOURA, 2000, p. 26)

Segundo Schmitz, esta primeiRatio era, na concepcao do proprio Nadal, uma obra
completa, e atendia perfeitamente aos trés niuwgidaimentais de toda pedagogia: o nivel
religioso, o nivel caracteriolégico e o nivel dasdudos. E cita a introducédo dedRatio,

escrita por Nadal, que sintetiza de forma magistf@hno que deveria ser seguido:

“Acerca da disposicdo e ordem do estudo geral deserter em conta estes

capitulos: o sistema deve ser distinto para osge®dres e para os estudantes
de fora. Todas as coisas sejam escolhidas e or@sndel modo que a piedade
tenha o lugar de mais importancia nos anos de estusem embargo, muitas

coisas podem ser comuns a todos. SO se a piedati €s santos costumes
estiverem no fundamento de tudo, poderdo ser odiEn®s estudos dos

professores e alunos{(Iin: SCHMITZ, 1934, p, 64)

Podemos ver que a finalidade dos estudos proppstoBladal compactuavam com o
pensamento de Inacio n&onstituicdes primeiramente, que deveriam observar a piedade
cristd, os bons costumes e o amor a Deus; e, endaegjue se cuidasse de que todas as
coisas e estudos fossem adequados aos estudas$es, As estudantes ocupavam o papel

central, e norteavam todas as regulamentacfesstimos dos jesuitas.

%8 Foi o terceiro reitor do Colégio de Messina, eticmrador de Nadal. Escreveu também URadio Studioruma
segunda. EstRatio se encontra numa carta enviada a Juan de Polkamct4 de Julho de 1551, escrita a méao,
em italiano, com o tituloDe Ratione Studiorutn
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Merece destaque especial o fato de que JerbninNadal, além de fundar o primeiro
colégio propriamente dito da Companhia de Jesus,ofgprimeiro também que os
regulamentou. Chegou-se mesmo a afirmar que taoslégios foram estruturados, em suas
linhas fundamentais, por Nadal; exceto o de Pansn ou dois mais.

Comenta-nos Schmitz o fato de Nadal ser o grandieador do ensino e da instrucao

cientifica:

Ao ser visitador, podia ver de perto todos os mmils concretos que se
levantavam nos distintos colégios e, além disspjeoera o principal, contava
com a magnifica experiéncia alcancada nos seus deoseitorado em

Messina. Sendo assim, regulou, desde o0s seus cemesgocolégios da

Espanha, de Portugal, da Itdlia, da Franca e daakiba. Em 1556 voltou a
Roma, sendo posto a frente do Colégio Romano, boole até 1560, tendo,

pois, bastante tempo para implantar um sistemaégisea experimentado em
Messina. (1934, p. 66)

Isto é, a contribuicdo de Nadal para a organizdggcestudos em Roma foi tida como a
mais preciosa e mais pessoal de todas, pois, d2 45857, ele percorreu quase toda a
Europa como delegado de Inacio para explicar e yigan asConstituicbesda Ordem,
ultimadas em 1552.

Segundo Franca, o trabalho iniciado por Nadal, monde raras qualidades de
organizador, foi continuada pelo Pe. Diego de Ledesonsiderado por muitos historiadores

da Companhia o Prefeito de Estudos ideal.

Formado nas universidades de Alcala, Paris e Layaialento de rara
maleabilidade que discutia e elaborava com igualpeténcia a estrutura de
uma faculdade de teologia e a sistematizagcdo dewso de Humanidades.
Ledesma entrou, em 1557, para o corpo docente tEmiGdRomano e nele,
com breves interrupcdes, permaneceu como professaromo diretor de
estudos até a sua morte em 1575. Sua missdo i eesmpliar o programa
de estudos em vigor no Colégio Romano desde awsuaddo. (FRANCA,
1952, p. 4)

Deste imenso trabalho fecundado por uma largaréxmea saiu sewe ratione et
ordine Studiorum Collegii Romangue, na sua intencéo, devia servir de norma astod
colégios da Companhia. Concebida num plano grandiammpreensivo, a obra ndo pbéde ser
levada a termo por seu autor, colhido pela mortel®#%. Contudo, devemos considerar que

foi em grande parte a siatiopara o Colégio Romano que inspirou a versao dé.158
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Ledesma foi acusado de ser demasiadamente minucascretizando e prescrevendo
todas as coisas de forma exata. Queria tudo piesdando pouca oportunidade para a
inovacao e a originalidade.

Sobre as explicagbes minuciosas e todos os seusepores diz-nos Schmitz o

seguinte:

Parece que ele se preocupava muito com deixarnwito claro, exagerando
nas mindcias que deveriam ser deixadas a decisiprdéessores e alunos.
Mas, naqueles tempos, ainda ndo havia tanto canbatt de teorias de
aprendizagem nem de metodologia. Dai a insistéetiadeixar prescricdes
muito claras e precisas, para professores e alsuwiwze os modos de
proceder, os conteudos a serem ensinados e totdabcagdes metodoldgicas
necessarias para o bom rendimento dos estudosereladizagem. (1934, p.
71)

Ja sobre os motivos e as intencbes de Ledesmayexseinos Franca, citando a obra

denominaddonumenta paedagogica

Ao iniciar o seu Ordo Studiorum, um dos esbocogutiaro Ratio, enumera
ele os motivos que o levaram a langar por escsitsuas instrugfes praticas e
concretas. As trés primeiras sao: “1. A experiéqaitive por trés anos neste
colégio (Romano) quando prefeito de estudos... eoatros colégios da
Companhia que visitei... 2. A reflexdo profunda reolestes assuntos,
prolongada por véarios anos. 3. O conselho freqidwgemelhores professores
que conheci neste colégio, como Perpignani e oatiasopinido pedi, muitas
vezes, até por escrito”. (1952, pp. 18-19)

Estes trés motivos de Ledesma revelaram ndo apenasspirito, mas refletiu o préprio
espirito da Companhia: experiéncia pessoal, amptmokngada, enriquecida ainda pela
experiéncia de outros professores que ja tinhanerg@qrias semelhantes e que muito
poderiam contribuir para que os seus conselhosrfossalmente proveitosos e corretos.

Apds aRatio de Nadal, de Coudret e de Ledesma, houve airiatia Studiorunde
Borja?%, apesar de ndo ser ele propriamente o autor diexsenento. Na realidade, a sua
Rationdo chegou a ser enviada as provincias. Pelo nm&mostegralmente, pois o trabalho
iniciado por Borja foi interrompido devido a suaneg na noite de 30 de Setembro de 1572.
Porém, mesmo assim, a Ordem continuou a dar andarae¥ste assunto considerando-o de
extrema relevancia.

Mas o Plano de Estudos so6 fora “democraticamenaddathado sob o governo do Pe.

Claudio Aquaviva, quinto Geral da Companhia cujgegno foi o mais longo da histéria da

# Francisco de Borja (1510-1572) foi eleito por unmadade terceiro Geral da Companhia de Jesus.
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Ordem, somando um total de 33 anos (1581-161%).skstdeu quando o Pe. Aquaviva, em
1581, nomeou um grupo constituido por doze homaresterminarem a obra.
O Pe. Franca da-nos os nomes daqueles doze homansngesmo tempo, sugere a

causa do fracasso desta primeira comissao:

Os membros escolhidos, pertencentes a seis nadashed, eram os
seguintes: Maldonado, Acosta, Ribera, Deza e Edatinzalez, espanhdis;
Gagliardi e Adorno, italianos; Pedro da FonsecaebaStido de Morais,
portugueses; Le Clerc, belga; Coster, alemdo; Sawdpolitano. Esta
comissdo, porém, apesar de primeiro valor, comodiedo, Gagliardi,
Pedro da Fonseca, ndo chegou, ao que sabemosgegarams seus trabalhos.
Talvez o numero excessivo de vogais lhe dificudtasseunido. (1952, p. 7)

Talvez o motivo apontado por Franca seja um tang@nuo. Fica dificil saber se
realmente o nimero de membros fosse ou ndo umdaterminante. E fato que a segunda
comissdo contava apenas seis membros. Mas, daitaéiraconclusdo parece-nos uma
afirmativa simplista demais. Acreditamos que o adedro motivo possa ser outro. Baseamos
nossa afirmacéo no fato de que talvez ndo houvesgaum alemao entre esses homens que
compunham esta primeira comissio. E provavel garcigco Coster, apontado por Franca
como sendo alemao seja um equivoco, e que na \eskad ele belga e que Nicolau Le
Clerc, tido como belga, fosse francés, como aparadesta apresentada por Schmitz (1994).
Se for mesmo assim, € de se notar que todos os noemdsta comissdo haveriam de ser de
paises latinos, ndo havendo dessa forma nenhurasegpante de paises germanicos ou
nordicos. Isto explicaria, por exemplo, o porquésteleprimeiro projeto educacional
apresentado ndo agradasse os padres desses papmEtam®o, recebesse tantas criticas,
especialmente das provincias da Alemanha.

O fato é que, em 1584, Aquaviva nomeou uma novaissdo contando agora com
(apenas) seis membros (Jodo Azor de Espanha, Gaspaalez de Portugal, Jacques Tirie da
Franca, Pedro Busen da Austria, Antonio Ghuse émAhha e Estevam Tucci da Italia) que
estudaram em profundidade todo o imenso materidhgimico (estudos, regulamentos de
universidades e colégios, ordenacfes, relatériatifdeentes provincias, etc.) acumulado ao
longo de mais de quarenta anos de experiénciacenaram codifica-los.

Em 1586, Aquaviva envia Ratio a todas as provincias para ser discutida. Assasali
criticas foram remetidas, detalhadamente analisadsdstetizadas em um novo documento
(Judicia et observationgsob a forma de regras para os diretores e pwfessas diferentes

classes e disciplinas dos colégios que as consitey@ntretanto, imprecisas e prolixas.
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Além dos pormenores isolados, 0s criticos convergi@ase unanimemente
sobre dois pontos importantes: a imprecisdo e Xialle da férmula

examinada. As questdes pedagodgicas eram, por leagamente debatidas e
alegados os argumentos pro e contra. Sucediamrsgepes longos tratados
sobre os deveres dos professores jesuitas, satevaniéncia de iniciar o
grego com o0s primeiros elementos do latim, etc, B&ra um codigo cuja
razdo de ser era orientar, de modo uniforme, an@agdo dos colégios,
constituiam estes, defeitos graves. (FRANCA, 1958)

Em 1591, Aquaviva confia a trés dos compiladoresadte-projeto (Tucci, Azor e
Gonzalez) a revisao de todo documento e enviakoa$orma de um novo planBétio atque
Institutio Studiorum, Romae, in Collegio Soc. Jegono Dni, 159}, para um periodo

experimental de trés anos.

Afim de que melhor se desempenhassem desta inceabé&ssociou-lhes
uma comisséo de professores do Colégio Romane estguais figuravam
Belarmino, Suarez, Sardi, Giustiniano, Parra, P&r&enci, Torsellini, isto &,
tedlogos, filosofos e humanistas dos mais distiffeRANCA, 1952, p. 8)

Realmente, constam desta comisséo citada por Fedggas nomes de pessoas muito
importantes e conhecidas e reconhecidas como dades no seu campo de saber e atividade,
especialmente na filosofia e na teologia, tais c&toberto Belarmino e Francisco Suarez.
Porém, o volume da edi¢cao de 1591 era muito alentsshdo, portanto, dificil, pela continua
repeticdo de matérias. Aléem de ser muito exterrsaeglundante e ndo contribuia para o bom

entendimento do assunto.

A prolixidade ainda era o ponto mais criticado. Aegras eram muito
numerosas e, sobretudo repetitivas nos varioosfg@melhantes: professores
de humanidades, de gramética superior, de graméatézia, de gramatica
inferior. Um esfor¢o para maior concisdo pareciaaipossivel. (FRANCA,
1952, p. 9)

Finalmente, através da circular de 8 de Janeir@5®9, o texto é promulgado para
todas as escolas da Companhia. Franca afirma qu&o volume fora reduzido pela metade
(brevitas imperatorig “enquanto a segunda edicdo contava 400 paginastimalindo ia
além de 208; o numero total de regras descera dead®7 (1952, p. 9).

Cinguenta anos haviam decorrido desde que se abmrdessina (1548) o primeiro
grande colégio da Ordem, e quinze anos durou oepsocda elaborardo e promulgacao
definitiva daRatio Studiorumtendo sido iniciado em 1584, com a primeira CeaDS €

encerrado as suas atividades em 1599, com suagcdni e promulgacao definitivas. Tendo
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em vista este longo periodo de gestacao e reps@lemos acreditar que foi feito um trabalho
cuidadoso, meticuloso e consciencioso, tomando @msideracdo, na medida do possivel,
todas as sugestdes que vieram das diferentes pias/i® pessoas e adaptando as regras e as
normas as experiéncias diversificadas que foraesaptadas.

Assim comenta-nos Franca:

O Ratio, portanto, é filho da experiéncia, ndo xjzeeééncia de um homem ou
de um grupo fechado, mas de uma experiéncia conampla de tal
amplitude, no tempo e no espaco, que lhe asseguaiagtandeza majestosa,
talvez singular na historia da pedagogia. (19529p.

N&o ha duvida de que este longo tempo de exper@@@nt aplicacdo e redacao final
certamente levou a se elaborar um documento cahfique retratava a filosofia da educacgéo
da Companhia de Jesus na época. Este, sem duvdgra@éde mérito dRatia o de ter sido
um esforco consciente e sério para se estabebter uma filosofia como uma metodologia
da educacédo que pudesse servir para todas asigisg de ensino da Ordem, ainda no século
XVI.

Este Plano de Estudos oferecia aos professoresmadhhia uncurriculumfixo e um
conjunto graduado de objetivos e de métodos, dasdelasses de Gramatica até as de
Teologia, que foram seguidas, quase sem alteraaf®d4,832, sob o nome datio atque
Institutio Studiorum Societatis lesw, na sua forma resumiddatio Studiorungue, em sua

Index Regularumestava disposta da seguinte maneira:

Regras do Provincial
Regras do Reitor
Regras do Prefeito (de Estudos Superiores)
Regras comuns a todos os Professores de Faculsagesores
Regras particulares dos Professores das FaculSagesiores
Professor de Escritura
Professor de Hebreu
Professor de Teologia
Professor de Casos de Consciéncia (Teologia Moral)
Regras dos Professores de Filosofia
Professor de Filosofia

Professor de Filosofia Moral
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Professor de Matematica
Regras do Prefeito (de Estudos Inferiores)
Regras dos Exames Escritos e dos Prémios
Regras comuns aos Professores das Classes Inderiore
Regras particulares dos Professores das Classe®tas
Professor de Retorica
Professor de Humanidades
Professor de Gramatica Superior
Professor de Gramatica Média
Professor de Gramatica Inferior
Regras dos Estudantes da Companhia
Regras dos que repetem a Teologia
Regras do Bedel
Regras dos Estudantes Externos
Regras das Academias
Regras do Prefeito
Academia de Teologia e Filosofia
Regras do Prefeito desta Academia
Academia de Retérica e Humanidades
Academia dos Gramaticos
Ordenacao para os Estudos Superiores

O periodo de ensino dRatio Studiorunestava disposto numa linearidade propedéutica,
de instrucéo e preparagao, na sua estrutura desc@scurso de Humanidades preparava para
a Filosofia, e esta para a Teologia. Sua estreastagva estabelecida numa escala decrescente,
do maior ao menor, acompanhando a hierarquia d&n®rdem como de seu governo:
primeiro o Provincial, depois o Reitor, Prefeito elktudos, professores (com suas devidas
subdivisfes), bedel, escolasticos e alunos exteffm#os com sua referéncia ao divino, a
realidade cristd, modo dominante de visdo de muratpuela época. O fato é que, quer
concordemos ou ndo, apenas nos resta concluirmuegeu curriculo, &atio conseguiu
organizar e sistematizar o que de melhor havieendesmpo.

Mesmo Frederico Paulsen, autor protestante modksmstinto renome, afirmou:
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“Que o Ratio Studiorum tenha sido elaborado commdgasabedoria e
diligéncia invulgar € o que se ndo pode por emd#ivNem tdo pouco é
possivel contestar que, no seu conjunto, o sew plarestudos se adapta bem
as exigéncias do tempo; tudo o que tinha um vabomnndo cientifico do
século XVI foi nele levado em consideracdo. Naodudo pouco que, pela
sua organizacdo escolar, a Ordem tenha promovidazefente a difusdo da
cultura intelectual e, em particular, o conheciroetds linguas classicas nos
paises catolicos, onde os jesuitas eram 0s meséissinstruidos e zelosos”.
(In: FRANCA, 1952, p. 27)

Na aurora do século XVI, pouco depois de promulgadeu Plano de Estudos, ja eram
293 os colégios dirigidos pelos jesuitas, delemy@ultramar. E, em 1615, quando Aquaviva
faleceu, os jesuitas ja contavam com mais de tndzmembros e os colégios eram 372.

4. A fundacédo dos Colégios

Embora, de inicio, Inacio de Loiola e seus compaofi@ao julgassem ser o apostolado
da Companhia de Jesus dedicar-se a oferecer edu&btdm lembrar, contudo, que todos
eles eram formados pela Universidade de Parishartin portanto, condicées de pensar no
apostolado educacional de maneira mais intelectdderentemente da maioria dos
fundadores e iniciadores das outras ordens redigiqee, em geral, ndo tinham essa formacéo
superior e, nesse sentido, talvez ndo compreemdddsebem o valor da educagéo.

Inacio havia fundado a Companhia com o propésitdethicar-se mais especificamente
aos ministérios apostolicos mais diretos e corgemk® época, que eram a pregacdo, as
confissdes e as missdes, que ele julgava de réssltmais imediatos. Mas, como estava
também interessado em fazer com que o numero debrognda nova Ordem crescesse
rapidamente, e ndo havendo muitos adultos ja fasmadioutos, ficou convencido de que era
necessario admitir também adolescentes ainda anskmenados, para s6 depois serem
admitidos como membros da Companhia. Esperar pdroadbem formados iria levar muito
tempo e seriam em numero muito reduzido, e, paseapia situacdo, talvez nem fossem
formados de maneira adequada ao apostolado da Gbiapa

Para Schmitz o fundador da Companhia, entretaréio, asbmecou criando escolas

publicas, em que se ensinasse, mas comecou fundat&lpos; uma espécie de internatos

%0 Em 1773, quando a Companhia de Jesus foi extiotaava com aproximadamente vinte e trés mil meséro
dirigia, na Europa, 546 colégios e 148 seminarjdsra da Europa, 123 colégios e 48 seminarios, tatah de
845 estabelecimentos de ensino.
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gue ficavam junto as universidadfesnais famosas, nos quais o0s jovens moravam,
frequentando, porém, o0s cursos nas universidadbBcasl Assim, ja a partir de 1540,
comecou-se a criar colégios junto as universidaniede os jovens pudessem realizar 0s seus
estudos: Paris (1540); Coimbra, Padua e Lovaind2)]1®olonia e Valénca (1544), etc.

A criacdo desses colégios correspondia a uma neadsse também
representava uma solucdo pratica para o problenfaltdade membros da
Companhia, que ainda ndo possuia suficiente pegsmal assumir escolas
préprias, porém, com esta estratégia, multiplicavdormacdo de novos
membros, sem grandes investimentos em pessoasuesagc (SCHMITZ,
1994, pp. 10-11)

Na sua forma embrionaria, ndo se davam aulas nes$é&gios, ja que estas eram
ministradas nas universidades. Porém, como ndo exajitos exercicios nelas, achou-se por
bem, sendo obrigados, a oferecer também licbescolégios, especialmente repeticdes e
exercicios escritos, procurando, assim, complemergaaulas da universidade. Isso gerou
algumas reservas e duvidas quanto ao apostoladootiagos, ja que, a principio, Inacio nao
havia pensado especificamente neste tipo de apdetoA divida pairava mais sobre o
ensino médio, e ndo no ensino da filosofia e dagén que era comum.

Embora Inacio tivesse interesse especial e pess@akducacdo das criancas e
adolescentes, ndo havia pensado nela como sendapostolado da Companhia. Nao
obstante, queria escolas para os futuros membr@odgpanhia. Isto era claro para Inacio,
pois era uma forma de obter novas vocacdes e maisbnos para a Companhia, em boa
guantidade e o6tima qualidade. Assim, conforme C(X184), Inacio fez uma aposta, uma
opgao em recrutar seus membros entre os jovens enti@ os homens doutos, 0s quais, por
serem ja homens feitos, estavam mais propensossamamso do que ao trabalho arduo. E o
gue parece ter ocorrido de acordo com o proémio Rarte dagConstituicbese em grande

escala:

E, como homens bons e instruidos se encontram ppenocomparacédo dos
outros, e mesmo desses a maior parte quer mais@uear dos trabalhos
passados, achamos muito dificil que a Companhiagdgsenvolver-se com

8“0 termouniversidadesignificava, inicialmente, apenas uma associacdacarporacdo de oficios; quando
apareceu escrito pela primeira vez (Oxford, 124€8idnava uma corporagéo ou guilda de professoralsi®os

gue se consagravam, de modo organizado, ao estsl@antes liberaistfivium e quadriviun), do direito, da
medicina e da teologid...) Foi s6 posteriormente que o termo “universidadespou também a significar uma
associacdo de escolas ou faculdades como hoje preemdemos, pois nos seus primordios elas ndo eram
locais de saber universal mas institutos espeadbs em determinadas areas do conhecinieidACIO &
LUCA, 1991, pp. 54-55)
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vocagOes de homens instruidos, bons e sabios, pamtcausa dos grandes
trabalhos como da grande abnegacao de si mesmos gee Instituto exige.
Por tal motivo pareceu-nos bem a todos, em nossejal@e a conservar e
aumentar para a maior gléria e maior servico de B#lpsso Senhor, tomar
outro caminho: admitir jovens que, pela sua vidafieghte e pelos seus
talentos, déem esperanca de vir a ser homens, ammé&mpo Vvirtuosos e
sébios, para cultivar a vinha de Cristo Nosso Senhp..) Estamos
persuadidos em Nosso Senhor que isso sera de seico de sua divina
Majestade, porque assim aumentara o numero dossgueio de empregar
nele, e serdo ajudados a progredir mais na ciérciaa virtude.(2004, pp.
115-116 [308])

Mas o proprio Inacio chegou a conclusdo de que ardosuficiente possuir escolas
apenas para seus proprios membros, sendo que arssago abrir também colégios para

alunos externos. Assim, ja aparece no textddsasstituicdeso seguinte:

Tendo em vista que 0s nossos colégios ndo devedtaraguinstruir-se nas
letras e nos bons costumes sé os préprios escolistnas também os de fora,
onde convenientemente se puder fazer instituam#ses @ublicas ao menos
de estudos humanisticos, e mesmo de estudos segericonforme as
possibilidades que houver nas regides onde se gaootais colégios, tendo
sempre em vista o maior servico de Deus Nosso $ef@i®4, p. 131 [392])

N&o se tratava, portanto, apenas de colégios pemanacdo de novos membros, mas,
acima de tudo, de bons cristdos que, nos seuso$uttargos e atividades, fossem o0s
promotores e trabalhadores em favor da Igrejalsedodas gentes que estivessem em contato
com eles: Para isso a Companhia funda colégios e também agumiversidades, onde os
gue deram boa conta de si nas casas e foram reaelsdm os conhecimentos necessarios
possam instruir-se neles e nos outros meios deaapglalmas (Const, 2004, p. 115 [307]).

Apesar de a Companhia garantir a todos o acesseeascolégios, havia decidido que
0S apoOstatas e os estudantes intrataveis e dissalaveriam ser eliminados dos colégios. A
estes se somavam também os desinteressados ouatrasiados dos estudoQuando se vir
gue alguém perde tempo no colégio, ndo querendoedoupodendo progredir, melhor sera
retira-lo e dar lugar a outro que tire mais prowipara o fim em vista, que € o servico
divind’ (Const, 2004, p. 130 [386]). Pode até parecer um powstargho que assim se
procedesse, mas devemos compreender que a prdpsstalégios era de ser lugares onde os
alunos tivessem um ambiente cristdo, catdlico ealmemte saudavel, que ndo poderia ser
posto em duvida por gente que ndo compartilhassengamas convic¢des, ou ndo aceitasse

0S seus principios, ou mesmo por aqueles que midanti condicdes de progredir nos estudos.
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Este ambiente visava preservar os jovens de guaisgemplos negativos, ja que eles seriam
0s mais facilmente suscetiveis a todo tipo de émiia.

Assim, pouco a pouco, mas rapidamente, foram siwgeolégios da Companhia de
Jesus em quase todas as partes do mundo. Na dica8&0 ja existiam muitos colégios em
todas as partes do globo: diversos colégios enudartna india e mesmo no Brasil. Muitos
dentre eles, num curto espaco de tempo, tornarans-gentros de cultura humanista mais
reputados da cidade ou da regido.

O que podemos apreender até aqui € o fato de dqaenesa Ordem religiosa, em
pouquissimo tempo, pelo nimero e pela valia de selégjios, acabou por se afirmar no
campo pedagdgico, como uma instituicdo plenameitgiosa; ao menos até a reforma
pombalina. Ha testemunhos antigos que corroboram @mviccdo, como € 0 caso do
pensador inglés Francis Bacon (1561-162®o “‘que concerne a Pedagogia basta uma
palavra: consulta as escolas dos jesuitas; ndo emacas melhot (In: FRANCA, 1952, p.

5).

Neste trabalho nos remeteremos mais especificamaesteolégios jesuiticos no Brasil,
verdadeiros centros da educacdo e da formacaaalultai sociedade brasileira, baluartes da
fé e promulgadores da cultura portuguesa e européile quer que se estabelecessem.

5. Seriedade intelectual no Brasil

Os colégios criados para a formacdo dos futuros bresnda Companhia de Jesus
haveriam de ter a mesma qualidade que tiveram toslass de Inacio de Loiola e seus
primeiros companheiros, pois acreditavam que sampatsoas bem formadas poderiam
exercer um apostolado adequado as necessidadpseaia €

Tal tradicdo de seriedade intelectual viria de Ry, onde afirmou fortemente, para o
Brasil, com jesuitas insignes pelo seu saber, 48 &5 diante. E s recordar os nomes de
Manuel da Nébred3 doutor em Canones e Filosofia por Salamanca eni@ai Luis da

Gr&®, formado em Artes e Canones por Coimbra e primeasuista do Brasil; Inacio de

% 0 seu mestre, Martin de Azpilcueta Navarro, carsida-o o aluno mais classificado e a quem eleriorop

sua Relectio chama toutissimo Padre Manuel da Nobrega, a quem ndo b#&ontonferimos os graus
universitarios, ilustre por sua ciéncia, virtuddirthageni (In: LEITE, 1938, p. 462).

% Foi Reitor do Colégio de Coimbra, desde fins dé71&té 1550. Chegou a Bahia em 13 de Julho de 1553.
Nomeado Provincial, em 1559, como sucessor de Igébr& sua vinda para o Brasil foi proposta pelo Pe.
Miguel de Torres, Visitador de Portugal, por sensiderado dos mais iddneos e precisamente parazéest
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Tolos&*, doutor em Teologia pela Universidade de Evorairagiro lenté® desta matéria no
Brasil; Quiricio Caxa, graduado em Artes e gramahel de Moral e de Teologia especulativa
na Bahia; Goncalo Leite, graduado por Coimbra engiro lente de Filosofia no Brasil;
Marcal Meliarte, lente de Filosofia na Universidabke Evora; Pero Rodrigues, graduado em
Filosofia também pela mesma Universidade; Fern&di@aformado pela Universidade de
Evora em Letras, Artes e Teologia.

Isso nos leva a perguntar se eram necessarioshteiens no novo continente

americano. Pois, conforme o Pe. Serafim Leite,

0 Brasil apenas comecava a nascer para a cultyoardamento, sem tradi¢ao
nem lazeres, nem velhas Universidades em que ssgrdefletir. Sobretudo
sem discipulos, que os ndo podia haver onde n&taepopulacdo, e a pouca
que chegava de Portugal, ou ja nascia na terfa tjne atender aos cuidados
mais prementes do desbravamento, organizagdo asizaéo de um mundo
que era novo em tudo, e na cultura literaria etiéiea mais do que no resto.
(1938, p. 216)

Acreditamos que eram necessarios tais homens rm gontinente americano por pelo
menos duas razdes plausiveis: problemas de cunfad enfalta de vocacbes nativas.

Primeiramente destacamos o fato de que na compeals cristandade da época
graves problemas de ética natural e de moral dnst@am surgido logo do descobrimento,
exigindo assim a reflexdo de mestres formados nhameiéncia do século renascentista. A
solugéo clara e convincente de tdo graves probleagavados quase sempre por casos
emaranhados, pedia, da parte dos jesuitas, umadaamintelectual séria. Os que ndo a
traziam de Portugal, como eram os que aqui entrgaa a Companhia ou tinham vindo de
la ainda jovens, era forcoso que aqui a recebessenmstituicdes validas. Dai a idéia de
acrescentar ao Colégio da Bahia a Faculdade ds Aud-ilosofia. Interessou-se por isso 0
segundo e grande Provincial do Brasil, o Pe. LaisGda, homem que por sua formacao
universitaria compreendia bem o alcance dessa maredid mesmo tinha sido o primeiro a
explicar “casos de consciéncia” aos estudantesimd¢inthga®. Pediu entdo a Portugal as
licencas devidas, em 1568. Mas foi Inacio de Tglodarovincial seguinte, também ele lente
universitario, quem as receberia e as traduziripetica no ano de 1572.

opinido de que os mais doutos se deixavam em Rdrtug

% Pedira, em carta datada de Braga a 24 de Mar¢66i as missdes portuguesas, em particular apdm J&
pedido foi aceito, mas o seu Japdo seria, na verdalrasil. Chegou a Bahia em 23 de Abril destemaeano.

% O professor era chamado delénte, isto €, o que |é. Lecionar era a tarefa basaandstre.

% Conforme demonstra a carta do Pe. Manuel da Nabus Piratininga, ao Pe. Inicio de Loiola, es@ita
1556: ‘Nesta casa se |Ié grammatica a quatro ou cinco dagzmhia e licdo de casos a todos, assim Padres
como Irmaos, e outros exercicios espiritiaés988, pp. 152)
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A segunda raz&o deveu-se pelo fato de que aqusieipy periodo da educacao crista,
idealizado e concretizado pelo Pe. Manuel da N@hregm espirito cristdo, universalizador e
brasileiro, deu lugar a um segundo periodo quejrskgo historiador da educacédo brasileira
José Antonio Tobias, foravivificado por uma filosofia da educacdo, derivadie
autoridades jesuiticas da Metropole e segregadarandiio e do pobrecontraria a educacéo
de Nobrega e dos primeiros jesuitas, mas triunfapés a morte de Nobrega, ocorrida em
1570” (1987, p. 47). Tobias esta certo ao afirmae q foco principal da educacéo fora
mudando aos poucos, principalmente apdés a momddeega. Porém, isso néo significa que
a educacao tornou-se segregadora de forma cores@epénsada. A educacdo que se fez
posteriormente no colégio era como instrumento sgreiria ao objetivo maior: as proprias
missdes. Nao ha, pois, por que afirmar que a Cohi@andio se interessava pela educacao dos
mais pobres, mas apenas dos ricos e poderososefdade, a finalidade primordial da
educacéo cristd do jesuita, no Brasil quinhentiasou a ser a formacao de missionarios e
padres da sua ordem.

Serafim Leite afirma que o fim com que os jeswiasam ao Brasil foi a catequese, e

gue assegurar a sua eficacia e continuidade agostitsua ocupacgdo fundamental. Porém,

a continuidade do magistério exigia cooperadorasge €@zer quando, por
qualquer motivo, faltassem os que vinham de Pofugaviriam de Portugal
tantos que chegassem para tdo vasto campo delagoSt®ortugal tinha que
atender ndo sé ao proprio territorio da metrépolas a Africa e ao Oriente.
Era preciso preparar o terreno para que a Col@nmstasse a si propria, e em
si mesma se formassem os futuros missionariossaps. (1938, p. 32)

Para isso era necessario o recrutamento de indwidptos a aprender os oficios
proprios para o exercicio do apostolado a fim daterauma instituicdo humana. Mais ainda
se esta instituicdo humana tiver um fim religiosmkerenatural, como € o caso da Companhia
de Jesus. A este recrutamento dava-se 0 nomecdeao

No Brasil, os colégios formaram o ambiente propias vocacdes. E, fora do Brasil, a
grande reserva de missionarios era Portugal. Camioijos anteriormente, o Brasil lutou, por
muito tempo, com a “falta de trabalhadores parenbhavdo Senhor”. Era essa a insisténcia
mais repetida na boca e na pena daqueles primpadees. Posto isto, as fontes que
alimentaram as fileiras de missionarios da Compaudei Jesus no Brasil, no século XVI,
foram: portugueses, filhos da terra e estrangeiros.

Portugal fora naturalmente a principal fonte destdmamento, desde as primeiras

expedi¢cdes. Verificaram e chegaram a conclusaoudengm os indios e nem 0s mesticos
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eram para a Companhia; e, para completar, os p@$eg que vinham ao Brasil ndo punham,
a principio, seus filhos nos estudos, porque ozatra para se ocuparem nas fazendas,
conforme descreve Pe. Inacio de Azevedo, o prinjeswita Visitador da Provincia do Brasil,

para o Geral Francisco de Borja, em 23 de agosi®6é:

Ay mucha falta de subieitos [sujeitos] en estardieporque los naturales
Indios, por averiguado se tiene acad que no son garaadmitidos a la
Compaiiia ni los mistizos. Los otros, que an verddb Reino, son todos
ocupados en nuevas haziendas y sus hiros lo mdenmanera que no los
podem en studios. (In: COSTA, 2004, p. 66)

Desde a sua chegada ao Brasil, os jesuitas destasar por uma séria preocupacao
com a formacdo dos futuros sacerdotes, visando atatinuidade ao trabalho de
evangelizacéo e catequese dos indigenas.

Apesar de haver um grupo que defendia ndo aperebididade, mas a urgéncia na
formacdo de um clero constituido por elementosidasma regido, as diversas proibicdes
emanadas pelos institutos religiosos quanto a dondsado foram fruto das dificuldades
encontradas para a formacéo de um clero local.rRagl@firmar que ao menos trés eram 0s
motivos apontados por aqueles que sustentavam @ssiidade da formacdo de um clero
autoctone, ou que lhe fazia severas reservastaad@lumacultura humanisticaa dificuldade
naformacao disciplinare avida de celibato

Os jesuitas do Brasil ndo tinham entdo outra eacedimdo vir gente de Portugal, ou
ainda criangas (idade em que ndo poderiam seridesepor 14) ou os que 14 ndo pudessem
ser recebidos, fosse por ndo terem sustento, oumndmrserem letrados. Somados a estes,
alguns filhos de pai e mée portugueses nasciddsreas brasileiras.

Quanto ao pedido de que enviassem padres e irnsftaggeiros — ja que Portugal nao
bastava para enviar tantos padres para suprir @sssidades mais prementes das suas
Assisténcia¥ —, demorou um pouco para ser concretizado. Poségundo afirma Leite

(1938), deste pedido resultou mais tarde a vinda parasil, de um belga, Jodo Dféjam

% A Companhia estava repartida em provincias e gaglao de provincias, segundo critérios geografmos
linguisticos, constituia uma Assisténcida’ Companhia antiga existiram 6 Assisténcias: dtalPortugal,
Espanha, Alemanha, Franca e Poldnia. A Assistédei®ortugal compreendia, além da metrépole, a Praai
da india, que se desdobrou depois em duas, Goalablla o Jap&o, a Vice-Provincia da China, a Pravn
do Brasil e a Vice-Provincia do MaranhadLEITE, 1938, p. 12)

% Serafim Leite afirma que o irmdo Jo&o Dicio erdtondoente, e acabou voltando para a Europa em. i1
p. 438). Alias, o Pe. Dicio veio ao Brasil na eapea de ser curado por causa do clima temperad@rowe
carta do Pe. Miguel de Torres ao Pe. Diego Laydawmda de 6 de Outubro de 1559: &l P. Dictio tiene la
enfermidade de gota, como V. P. sabe, tiene tgmdai®s para aquella tierra que esperamos sea darlas
Utiles em ella; y specialmente se embi6é porquerexavia esperanca ordinariamente de salud, y a&guin
dizen los médicos, la cobrara con los ayres y dgire de la tierra si en alguna parte la pode catirgIn:
LEITE, 1954, p. 164)
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italiano, Scipido Comitol?, e de dois espanhdis, Quiricio C&xa Baltasar Alvarés Estes
foram os primeiros estrangeiros enviados ao Bo#siProvincias diferentes da Portugdésa
Depois destes, o préximo estrangeiro que chegow Ra. Inacio Tolosa, em 1572.

Depois do Pe. Tolosa chegaram ao Brasil mais atmamgeiros: um cataldo (Joao
Saldni), trés italianos (Morinelli, Armini e Giaqmazi) e quatro espanhois (Agostinho del
Castilho, Pedro de Toledo, Francisco Ortega e Midgbgrcia). Estes foram os ultimos
espanhois vindos ao Brasil no século ¥VAté meados do fim do século vieram ainda
alguns outros estrangeiros para o Brasil, masivafeénte, ndo houve entre eles nenhum
espanhol, foram: dois flamengos, um irlandés, uglese quatro italianos. Leite afirma que
“0 Brasil ndo cessava de pedir Padres, mais Padfes.1583, a Congregacao Provincial
pede superiores, pregadores, casuistas, professoeguns irmaos oficiais. E recomenda:
‘podendo ser, sejam todos Portugueses’. Durantéanile XVI, foi sempre assinil938, p.
429).

Apesar de a Companhia de Jesus crescer muito amdsculo XVI, parece que a
grande preocupacdo era, além das colbnias oriemtamwoprio centro do cristianismo: a
Europa. Os esforcos da Companhia dirigiam-se pmedglmente para a Franga e a Alemanha
aonde 0os movimentos protestantes iam tendo uma penetracao.

A saida? Formar seus proprios membros elevandosldgi seus colégios ao nivel mais
alto do conhecimento oferecendo, além do curso esl@aff, também o curso de Letras
Humanas, correspondendo ao curso médio, e curs@rtis (filosofia) e Teologia,

equivalente a um curso de nivel superior.

% Scipido Comitoli foi despedido pouco tempo deplnisetorno do irm&o Dicio a Europa. (id., 1938}38)

0 Quiricio Caxa, mestre, enviado talvez com a irienge substituir o Pe. José de Anchieta veio @ sau
primeiro biégrafo. (idibidem)

“ Baltasar Alvares tomou parte decisiva na expedigabDr. Salema, a Cabo Frio. (ithidem)

“2 Antes desses, tinham chegado Anchieta e Blasgmez]553. Mas tanto um como o outro ndo vieram de
Provincias estranhas; ambos haviam entrado na Gdnapde Jesus, em Coimbra. Ambos foram enviados ao
Brasil pela Provincia de Portugal, a que pertencassim como Navarro.

3 Tudo indica que as disputas territoriais entretugal e Espanha, fez com que Portugal desconfiasse
mesmo dos missionarios espanhois, tomados com@&sSle Espanha; resultando no impedimento dersere
estes mandados tanto para o Oriente como parasi. Bxaarta do Pe. Vale-Régio ao Pe. Geral, dédas de

28 de Julho de 1575, afirma categoricamente: “Dmdoquesé devem ir para o Orient@alianos, portugueses,
aleméespara o Brasilnem espanhois, nem franceses, nem ingle@esLEITE, 1938, p. 439).

* Segundo Serafim Leitea“nomenclatura de instrugdo primaria é moderna. Makias, Vilas e Cidades, as
escolas intitulavam-se de “ler, escrever e contag’nos Colégios, o mestre ora se chamava ‘Alphaibsta
(1615), ora ‘Ludi-magister’ (Mestre-Escola), e umaszes se dizia ‘Escola de Rudimentos’, outrasdlasc
Elementar’. Estava aberta durante 5 horas diariepartidas em duas partes iguais, metade de mamkéade

de tardé. (1938, p. 146)
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Como ja observamos, os jesuitas foram a primeide®@rreligiosa a chegar de forma
organizada ao Brasil, com bastante antecedénciais-de trinta anos — sobre seus imediatos
seguidores: franciscanos, beneditinos e carmélitas

Em carta, o Pe. Miguel de Torres escreve ao PgoDiaynes, em fins de Margco de
1561, que o proprio rdd Jodo lll havia escolhido os da Companhia de Jpates o Brasil;
nao ha outros religiosos, os portugueses em tode fedem” os da Companhia e queriam

colégios:

Aungue aquella tierra es inculta, por que El Reg gsté en gloria, escogio la
Compaifiia por instrumento de las cosas de la félazly religion christiana,
que desseava plantar en ella, y hastagora no amadpoalla ningunos
religiosos otros, y los Portugueses en todas laegaya pobladas, dessean
mucho e piden con eficacia los nuestros, nos pageee se devia hazer
fundamento de fundar tantos collegios quantas fuksepoblaciones firmes,
y assi se les ha escrito; el modo de las fundagiaonese puede facilemente
effectuar. (In: LEITE, 1954, p. 322)

Entdo, desde o principio os jesuitas procurararnalarsse em todas as Capitanias
(embora nalgumas com breves intermiténcias) e farascendo ao compasso do crescimento
da coldnia. Palacin (1981) enumera da seguintedammrescimento da Companhia no Brasil:
1) seis foram os chegados em 1549, com o primeoeef@ador, Tomé de Souza; 2) no
catadlogo de 1562-68, aparecem ja 61 jesuitas, @&lemntrados no Brasil; 3) em 1576, os
jesuitas eram 121; e, 4) em 1594, quase no finadédollo, havia no Brasil 154 jesuitas
distribuidos nas regifes dos trés colégios.

Apesar destes numeros parecerem, a primeira \bsistante expressivos — 0 que
colocaria em xeque o que afirmamos sobre o insestgedido de padres —, ndo podemos nos
esquecer que estes jesuitas no Brasil estavamddisiéntre os varios grupos ou estagios a
gue pertenciam dentro da Ordem: Professos, Coae§uEspirituais e Temporais, Estudantes,

recebidosindifferentef®, etc. Ou seja, uma boa parcela destes estava amdrmacao,

> Trinta e tantos anos depois de chegarem os retigida Companhia de Jesus, comecaram entdo aoatiis
Ordens e a fixar-se na terra. Diz Anchietao ‘ano de 1581, vieram, em companhia de Frutuosbd3a, que
vinha povoar o Rio da Paraiba, trés Frades do Camndois de S. Bento, a Pernambuco. Mas como nao se
povoou a Paraiba, ndo fizeram mais que pregar efesmar, sem fazer mosteiro. Veio também, em sua
companhia, um de S. Francisco, que também pregpuratempo em Pernambuco, e tornou-se para o Reino.
No ano de 83, vieram dois de S. Bento com ordeseddGeral. A estes se deu um bom sitio na Baiaae um
igreja de S&8o Sebastido, e fazem ja mosteiro: €80 por todos, até agora [1584], e comecam a recelguns
outros na Ordem. Na mesma cidade, no mesmo argussitio e casa a uns dois de S. Francisco, cerami
mandados por El-Rei para o Rio da Prata com outmss estes ficaram-se na Capitania do Espirito Gant
como ficaram outros em S. Vicente, que vieram maada do Estreito. Praza a Deus que todos vao agliant
para sua glérid. (In: LEITE, 1938, pp. 505-6)

6 Diz asConstituicGessobre os recebidasdifferenter “aquele que a Companhia examinou para ser professo
(embora da sua parte tenha entrado como indifejetiée dizer, quando se Ihe oferecer ocasido, gtee &
fazer as provas e deseja ser admitido na Compamhialquer que seja a maneira como ela se quiserirser
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sendo que a maioria ndo se tornariam “professogud&o votos”, mas exerceriam apenas
cargos de auxiliares dos padfes

Flavio Luizetto resume da seguinte maneira a fodoalp jesuita:

Concluido o noviciado, o futuro jesuita tomava a#tos de pobreza,

obediéncia e castidade, e passava a frequentantsm de educacao superior.
Tornava-se, assim, um membro da ordem. Mais tarderfa tomar um quarto

voto, 0 da obediéncia pessoal ao papa, condicé® ipgressar no corpo

dirigente da Companhia. Poucos, todavia, chegataresse apice. (1991, p.
58)

A guestao € que nao tanto pelo peso numeérico,gé&rpa maior das Ordens no Brasil,
mas principalmente pela sua distribuicdo geograécacupacdo dos principais pontos
nevralgicos da colbnia, por sua coesao internala gentinuidade de suas empresas, a
Companhia de Jesus representava uma das presemghsnentais para a formacdo da
sociedade brasileira neste primeiro século da cadoéao.

Até meados do século XVIII os colégios do Brasihtwam-se os centros de formagéo
sacerdotal da maior parte do clero brasileiro. Rdeendo nessa época outras escolas ou
colégios, os jesuitas recebiam também alunos quasgiravam ao ministério sacerdotal. Sua
influéncia foi principalmente, como € logico, deatar religioso e moral, de formacéo e

cultura, mas teve também um alcance incalculaverdem politica.

A finalidade precipua dos colégios, segundo os meatios de fundacgdo, era
formar e sustentar os missiondrios jesuitas queamtededicar-se a obra de
evangelizacdo dos indigenas. Praticamente, porémp ma Europa, tais
colégios se transformaram em importantes centrosstiglo onde se educou
toda a elite portuguesa do Brasil durante o perdodmnial.

Ao lado da formacéo dos futuros jesuitas, que woati sendo sempre uma
das finalidades dos colégios, o alto nivel intelaectdesses estabelecimentos
de ensino preparou 0s homens que assumiram angedo Brasil colbnia.
N&o eram muitos os que podiam dar-se ao luxo der fsgus estudos em
Coimbra. (AZZI, 1992, p. 213)

dele para a gldria divina. Se for examinado para eeadjutor, dird que estad em provagdo, e deseja se
recebido na Companhia como tal. O mesmo se deemndstt dos escolasticos e dos que foram examinados
como indiferentes, cada um conforme o exame aajselbmetidt (2004, p. 58 [72])

7 As Constituicbesabrem um precedente interessante sobre o fatauelealguns deveriam ser aceitos nos
colégios hdo porque se espere sairdo formados da maneiradauou dito, mas para que aliviem os outros;
por exemplo, algum sacerdote a fim de ouvir codfiss Estes, e outros de quem, por causa da idagmou
diversos motivos, ndo se pode esperar que saiamsétidas bases em todas as matéfiag, sera bom que
estudem o que puderem, segundo a ordem do SupEséwrcem-se por progredir nas linguas, casos de
consciéncia, e, enfim, no que mais lhes possargera o bem comum das alnia@004, p. 125 [356])
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Ainda no século XVI os principais centros urbano<Bdasil contavam ja com colégios
jesuita®. Os colégios eram todos fundacdes régias, e @mvethbtacdo do governo portugués
para a sua prépria fundacdo. NObrega, escrevenBe.doacio de Loiola, em 1556, pede que
na Bahia &i EI-Rei ordena de fazer collegio da Companhiaiedde de dar cousa certa e
dotar-Ih’'o para sempre, que seja mantenca paracsedstudantes da Companh{da988, p.
155).

A principio, devido boa disposi¢céo para a converse&ei de Portugal propds fundar no
Brasil, por ser obrigacdo da Coroa, quatro colégiasBahia, em Pernambuco, nos llhéus, e
outro parece que na Capitania de S&o Vicente; noefmos indica a carta do irméo Jo&o
Fernandes, por comisséao do Pe. Miguel de Torrd2ea®iego Laynes, a 22 de Setembro de
1561:

Y con estas buenas nuevas quiere Su Alteza fundatay quatro Collegios
em aquellas partes, por ser también esta regifamagigacion de la Coroa, y
en esto se muestra tan liberal, quanto se huetyuéas buenas nuevas que de
la christiandad le dizen. Uno dellos en la Bayatropslitana ciudad, otro en
Pernambuco, el otro en la Capitania de los Ilhebgjuarto ahiun no esta
determinado donde se hard, pero paresce se fuanidg Capitania de Sancto
Vincente. (In: LEITE, 1954, p. 434)

Destes quatro colégios anunciados, foram fundashusg, receberam dotacdes régias,
os dois primeiros, o da Bahia e o de Pernambucauearto que veio a fundar-se na cidade do
Rio de Janeiro. O terceiro, de llhéus, ndo chegserdundado, pois a Capitania prosperava
menos do que era esperado em 1561, e também pficgua proxima da Bahia. Entao,
durante o século XVI o Brasil contava com trés gole de grande importancia na area
educacional, todos com fundacéo regia.

Palacin comenta-nos que

Gabriel Soares p6e a fundacdo do Colégio de Salamno o arranque da
transformacéo interna da Companhia. Certamentadafdio dos Colégios da
Bahia, 1564, Rio de Janeiro, 1566, e Pernambuct4,1® o que deu uma
armacao solida ao estabelecimento dos jesuitasua axpansao na colbnia.
(1981, p. 251)

8 Colégio ndo significa, neste caso, um estabeletinde ensino; o termo estd usado com o significado
especifico de dotacdo régia para um numero detadmide missionarios, que deviam dedicar-se, emepom
lugar, como obrigacdo fundamental, a conversdadada espiritual dos indios; depois, complementagiate,

aos ministérios espirituais com os portugueses.
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E bem verdade que os colégios tiveram origens mastaodestas durante o século
XVI. Nem poderia ser diferente nas precarias cdetigda primeira colonizacdo. E o que se
deduz da carta de Nobrega ao Pe. Siméo Rodrigatsjadde 1550, dizendo que esperava
uma resposta positivgpara comecar o collegio do Salvador na Bahia, nalquéo tanto
gastaremos como pensaes, porém com cem cruzagosleio fazer moradias de taipa que
bastem para principidr(1988, p. 111). Porém, com a fundacéo dos cofédeu-se o passo
seguinte para a ampliacdo do campo de estudosesgteis trés colégios (da Bahia, do Rio de
Janeiro e de Pernambuco) eram fundacdes régias. afdima que éstabilizado o Colégio,
depois da dotacédo de El-Rei, melhoraram os estedmsmentou a frequéncia. Em 1575, os
alunos da escola elementar eram 70 e os das supseribd (1938, p. 81).

Evidentemente, tanto para o rei de Portugal qupata a Ordem, a conversao dos
indios, ndo a instrugdo dos portugueses, deveria fegalidade principal da acdo dos jesuitas.
Mas, por outra parte, a dotacdo régia permitisaceenquilidade econdmica suficiente ao
menos para poder pensar na expansdo dos estudss.cBmo vimos anteriormente, a
necessidade de padres da Companhia no Brasil &esearfator preponderante para a
manutencao da fé. Alias, ndo havia nada de mas;nés propriablormas Complementares
as Constituicdesapontavam d formacgéo de sacerdotes, por sua enorme impormarssja
considerada como um dos principais ministérios a@em@anhid (In: Const, 2004, p. 332
[290]). A necessidade de padres ndo era apenakeireasnas “mundial’.

Quando analisamos a formag¢do dos candidatos aod8eie durante o periodo
colonial, evidenciamos um fato com bastante nitidezde o inicio (1549) até a sua expulséo
(1759), coube aos jesuitas a parte mais destaeaftamacao do clero no Brasil. As demais
ordens religiosas que desenvolveram relevantesdadi®s apostolicas em territorios
brasileiros preocuparam-se quase que exclusivamsaite raras excecdes, com a formacao
dos candidatos para o proprio instituto religioso.

A Companhia de Jesus tinha uma estrutura maisaatpeet Ihe era proporcionada pelos
colégios, fundados através de dotacOes régias. feswstas abriam as portas desses
educandarios para que religiosos de outras ordsesmaristas do clero secular pudessem ali
completar seus estudos eclesiasticos.

Assim, pois, viviam os Padres da Companhia comeosais Religiosos, em
boa harmonia, tratando cada qual de colaborar ebon gegundo o espirito de
seus Institutos, na formacdo espiritual do Bragil.) E também em
conseqliéncia da sua mesma atividade pedagdégiceproeram os Jesuitas
para a empresa dos outros. Dos seus Colégios saitdtas vocacdes. (...)
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Além das vocacgOes para o clero secular e parapgigpr@ompanhia, havia-as
para diversas Ordens. (LEITE, 1938, p. 508)

Podemos afirmar que as relagcdes que 0s jesuitasvaram com o clero secular e
regular que se encontrava no Brasil quinhentistani boas. Mas, a concentracdo de clero
que, como temos visto, se dava no Brasil em naaguexgrau, €riava um clima propicio
para a emulacdo e os desentendimentBaLACIN, 1981, p. 241). O proprio Serafim Leite
afirma que eramlfmaos e, no entanto, as vezes, com critérios gemes (1938, p. 506).

Tais circunstancias, dadas as diferencas de costul@eloutrina e de aplicacdo pastoral
da doutrina aos problemas morais — escraviza¢ddndass, concubinatos, etc. — ndo podia
esperar-se uma grande harmonia entre 0s jesuiasuteas ordens religiosas e o clero
diocesano. Ao menos nao a principio.

SO mais tarde, contribuiram para a pacificacaalga®rdias, entre os jesuitas e o clero,
certos fatores circunstanciais como o favor dispgms Companhia pelos sucessivos bispos
da Bahia, e o fato de haverem-se tornado alunalégio nos cursos de moral, filosofia e

teologia alguns dos clérig8® dignidades mais influentes do Cabido.

49 0s Carmelitas, por exemplo, freqlientaram o cuesartes (Filosofia) do colégio da Bahia. Em 1538ne5;
e em 1601, diz Pero Rodrigues que terminaram @ auatro religiosos do Carmo, “com 0s quais coresm
amizade”. (In: LEITE, 1938, p. 508)
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PARTE llI

FORMACAO INTELECTUAL
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1. A organizacéo administrativa e a formacéo do pressor

A Companhia de Jesus, como entidade catdlica, yaermmbém, ou até mais, a
hierarquia, tida como “divinamente” constituidayidamente, pelo fato de no céu haver
também uma hierarquia angelf@aE bom lembrar que etimologicamente falando, higria
vem do gregohierarchig e significa “poder sagrado”. Sendo assim, a hieiia terrena era
tida como que um modelo awbis coelestisdonde os cristdos participavam da plenitude do
Cristo como membros de seu corp@risto € a cabec¢a da Igreja e o salvador do cdrpo
(Efésios 5, 23). Segundo Besselaarlgreja, o Corpo Mistico de Cristo, continua a abr
redentora do Deus-Homem no mundo até a consumag&o sdculos. Tal como seu
Fundador, é transcendente e, a0 mesmo tempo, irgreando de carater divino-huméano
(1979, p. 316). Assim, a hierarquia da Igreja emz@ada pela Ordem como algo vindo
diretamente de Deus. E o Cristo governava ndo apemaundo celestial (através da Igreja)
como também o terreno (por meio da realezagnha o teu Reino, seja feita a tua Vontade
na terra, como no céyMateus 6, 10). Havia certa cumplicidade entfeeino dos céus e 0s
reinos dos homendortanto, obedecer as autoridades terrenas erasmangue fazer a
vontade de Deus e estabelecer o seu Reino na f&macontrapartida, aqueles que se
desviavam dela deveriam receber (na verdade atragbbre si) o justo castigo que lhes era
devido, pois estariam agindo contra a ordem esaioel pelo préprio Deus. A base para tal
pensamento tinha como respaldo o proprio textoasagristo é, a Biblia. HaA um texto
paulino, no Novo Testamento, muito interessantges@sse assunto o qual citamos para

elucidar nossa assertiva:

Todo homem se submete as autoridades constityidessndo ha autoridade

que ndo venha de Deus, e as que existem foramekstimtas por Deus. De

modo que aquele que se revolta contra a autoridap@e-se a ordem

estabelecida por Deus. E 0s que se opdem atraibie si a condenagao. Os
que governam incutem medo quando se pratica oméal,quando se faz o

bem. Queres entdo nao ter medo da autoridade@aPodhiem e dela receberas
elogios, pois ela € instrumento de Deus para tdwnao bem. Se, porém,

praticares o mal, teme, porque ndo € a toa qudrataa espada: ela €
instrumento de Deus para fazer justica e punir gpetica o mal. Por isso é

necessario submeter-se ndo somente por temor tigocaras também por

dever de consciéncia. (Romanos 13, 1-5)

%0 Em Colossenses 2, 9.10, |é-seols neleglJesus Cristohabita corporalmente toda a plenitude da divindade
nele fostes levados a plenitude. Ele é a CabegadtePrincipado e de toda AutoridadeEste texto afirma que
no Cristo ressuscitado se retdne, ao mesmo temgo,aanundo divino — ao qual ele pertence, pelosssu
preexistente e glorificado — e todo mundo criadpe ele assumiu diretamente (a humanidade) e fadiente
(o cosmo) pela sua encarnacao e ressurreicao.
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Tudo girava em torno da hierarquia, e, nos colégiés haveria de ser diferente, pois
“também Tomas de Aquino defendia uma visdo hierzadai do cosmo, tanto no mundo
‘celeste’ e espiritual como no mundo naturéAzZZIl, 2001, p. 27). A hierarquia repousava
como € sabido numa visdo de ordem social bem dietedar ocorpo social Sendo assim, a
prépriaRatioretratava a estrutura de todo um conjunto, muétan mtegrada em cada aspecto
da vida social quinhentista. Acompanhava-se a oeabelecida, a hierarquia da “ordem” e
do “governo”, dispostas na sua estruturacdo. Omlesubordinacdo das partes, de funcgdes, e
nao de um poder autoritario, donde cada parte tijnleadesempenhar (ou representar) bem o
seu papel. Os jesuitas, conforme nos aponta Johfidendiversas formas, procuravam
enfatizar que a sobrevivéncia da ortodoxia catOlestava inextrincavelmente ligada a da
ordem social secular, baseada em privilégios, hgues, grandeza e ceriménia@001, p.
363). Toda a sociedade cristd européia pensaven,agdio era apenas uma mentalidade
defendida pela Igreja Catolica ou pela Companhidedels. Era a maneira de ser comum da
época.

A figura da Companhia de Jesus mais elevada hiecamente era o Geral. Dividida
administrativamente em Provincias que compreendignmas casas e colégios da Ordem, a
Companhia tinha em seguida, na escala hierarquiaeRrovincial para dirigir cada uma das
provincias; uma das suas funcfes era a de supeaish formacao de “bons professores”. O
Reitor era a figura central do colégio, e que, ®eas suas varias aptiddes, deveria saber
“aliar a severidade com a bond&dde ser ‘tuidadoso, sofredor no trabalho, e homem de
letras’ (Const, 2004, p. 136 [423]); pesava sobre ele a respditkade por dirigir as
reunides dos professores. Mas o braco direito rentagdo pedagogica era o Prefeito de

Estudos:

Homem de doutrina e de larga experiéncia de ensicmmpanha de perto
toda a vida escolar, visita periodicamente as auwlage a execugdo dos
programas e dos regulamentos, forma e aconselhaowss professores,
articula a atividade de todos. Guarda fiel dasi¢fes, assegura, com a
unidade atual da obra pedagdgica, a sua contirelidadempo. (FRANCA,

1952, p. 22)

Nos grandes estabelecimentos, como as Faculdagesi®@as e de Humanidades, o
Prefeito dos Estudos encarregava-se dos estudes@es enquanto um auxiliar, o Prefeito
dos Estudos Inferiores, acompanhava 0s cursosctespe Por vezes, se o numero de alunos
o justificasse, nomeava-se ainda um Prefeito deifdisa a fim de ajudar o Prefeito de

Estudos na manutencao da ordem e dos “bons costuwneseja, do bom comportamento.
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Na Ratio Studioruma Regra 21 do Provincial aconselhava-o a ter, aapsovincia,
pelo menos dois ou trés homens bem letraabsmagistrorum seminarium fovendum
alimentar um seminario de professores. Por outlo,la Regra 6 do Prefeito de Estudos

Inferiores pedia-lhe o seguinte:

Ao menos de quinze em quinze dias entretenha-se cata um dos
professores; observe se ao ensino da doutring &t o tempo e cuidado
devido. Se progridem, como convém, na preparagépeticdo das licdes; se,
enfim, em todas as suas relacbes com os alunosrsampcom distin¢cdo e
louvor>*

E a Regra 17 do Prefeito de Estudos Superiores:

De guando em quando, a0 menos uma vez por méstaassi aulas dos
professores; leia também, por vezes, os apontamdntoalunos. Se observar
ou ouvir de outrem alguma cousa que mere¢ca ade@fiémima vez
averiguada, chame a atencéo do professor com dietiage afabilidade. Se for
mister, leve tudo ao conhecimento do Reitor.

A 22 Congregacao Geral havia, ja em 1563, formutagancipio segundo o qual todas
as provincias deveriam criar um seminario pedagogiestinado a formacdo de bons
professores. Em Portugal, por exemplo, o seminfamgionava no Colégio de Jesus em
Coimbra, organizado pelo Jesuita Cipriano Suaraz 569.

O corpo docente, para preencher as finalidadeslrfi®@o tinha em vista, era muito
escolhido e, sem exclusivismo de nacionalidadesyt@édo nas diferentes nacdes com critério
de competéncia e eficiéncia. Assim discorre a Rdgo Provincial sobre a selecdo dos
professores e quais 0s requisitos necessarios@ama admitidos:

Com grande antecedéncia proveja os professores ada ¢aculdade,
observando os que em cada disciplina parecem maipatentes, 0s mais
eruditos, aplicados e assiduos, os mais zelososppegresso dos alunos nédo
s6 nas aulas sendo também nos outros exercieiEsilis.

Mas, mesmo antes da competéncia e eficiéncia caguoisitos imprescindiveis ao

magistério, a formagdo moral e religiosa era a @ranpreocupac¢do da Companhia. O futuro

1 Ao citarmos aRatio Studiorumestaremos nos referindo a edicdo de 1952, dhd@eel Franca. Optaremos,
ora em citar as Regras no proprio corpo do textno final de cada citagdo como acharmos maiseroente

em ajudar na leitura e compreensao do trabalho,s@asdatacdo e a numeracdo de pagina, para nao have
confusdo com a outra obra, complementar e introdytdo Pe. Leonel Franca, “O Método Pedagdgico dos
Jesuitas”, de mesmo ano de publicagéo.
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professor jesuita deveria se consagrar a formag&ual alma durante dois affpsonforme
determinavam ag€onstituicoes “observe-se com rigor que os professos passem dos a
inteiros nestas provas e experiéncias, antes d& faprofissad (Const, 2004, p. 58 [71}.

Os principais inimigos a serem vencidos eram aaekado prazer, o interesse, a aversao; era
preciso, portanto, purificar-se de todos essednsentos e “afeicoes desregradas”. E, para

este tipo de formacédo, &xercicios Espirituaislesempenhavam um papel muito importante.

A primeira experiéncia consiste em fazerbo®rcicios Espirituais durante
cerca de um mésisto é, examinando a propria consciéncia, revamlegoda a
vida passada, fazendo uma confissdo geral, meditandseus pecados, e
contemplando as cenas e 0s mistérios da vida, nredsurreicdo e ascensao
de Cristo nosso Senhor, exercitando-se na oragéa eomental, segundo a
capacidade de cada um, como no Senhor nosso In&@smaestrado etc.
(Const, 2004, p. 57 [65] — destaques em negrito do pydpkto)

Assim, naConstituicdegPrimeiro Exame Geral), d&xercicios Espirituaigsonstituiam
a primeira experiénciade um caminho a percorrer em direcdo a Deus. ¢ragar ai, o
futuro docente deveria se libertar, antes de quaisgoisas, de tudo o que impedisse a
orientacao do espirito e do coracdo ao apelo de.[Bga preciso, portanto, que se conhecesse
verdadeiramente no que respeitava os habitos erakricias proprias, ou seja, que se
reconhecesse um pecador necessitado diante de BPeugreciso por a inteligéncia e a
liberdade ao servico da vontade do Senhor, esqdecanvontade pessoal de cada um.
Segundo o comentario do Pe. Spencer Custddio Filds:Exercicios Espirituaissisam
incontestavelmente a este processo, articulado sdoem torno de uma inspiracao
pedagodgica global, mas também de normas pedagogiédieas (1994, p. 25). Terminada
esta primeira prova, aquele que |lha dera deveioaniar ao Superior 0 que pensava sobre o
exercitante para o fim que a Companhia tinha eta.vis

Além disso, antes ou depois da entrada num col@gionstituicdesexigiam ainda
mais cinco experiéncias principais, sem contar aavdérias outras; perfazendo assim dois

anos. Essas experiéncias poderiam antecipar-sedaeise, moderar-se, ou até mesmo, em

20 noviciado durava dois anos e ndo um como ewstime das outras ordens. Outra diferenca apoptdda
Constituicdesestava no fato de o novigco ser obrigado a trabalhmum hospital e a fazer uma peregrinacéo
descalgo nesse periodo.

%3 Cf. tambénConst, 2004, p. 121 [336] e [337].

* No entender de José Maria de Paiva,@&utonizacdo e catequeséo vocabuloexperiénciae seus derivados
tém uma carga muito forte de significado: quereplieitar precisamente o ato do viver, tal qual deoa. Nao
diz, pois, interpretacdo mas vivéncixperiénciando deve ser tomada como adjetivacdo do sujeitocoras
sua propria substancia enquanto concretude. Etgimalmente, @x indica um movimento ‘para fora’; per,
radical de perag, atravessar, de (peraino), ir até o limite, seganatravessiaque oeurealiza como que para
fora, quase um desdobramento, dentro dos seugdir(pbssibilidadegotentid, o que nos permite pensar a
experiéncia como o modo de seralt) (2006, p. 155, nota 2)
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alguns casos, substituir-se por outras, por order8uperior, conforme as circunstancias das
pessoas, tempos e lugares.

ApOs osExercicios Espirituaisa segunda experiéncia consistia em servir duraaie
um més em um ou VAarios hospitais, onde deveriammmesomer e dormir. Segundo as
ordens que recebesse, deveriam também ajudar ie aetodos, fossem sdos ou doentes,
“para mais se abaterem e humilharem, dando assimo ¢kstemunho de terem rompido
inteiramente com o mundo e suas pompas e vaitlddamnst, 2004, p. 57 [66]). Dessa
forma, estariam demonstrando que, em tudo, serdanseu Criador e Senhor, que fora
crucificado por amor a eles. Isto estava de acooto a primeira missdo dada por Jesus aos
seus primeiros apostolo€Efviou-0s a pregar o reino de Deus e a curar osnties (Lucas
9, 2). E que melhor lugar para isso, sendo nosita@sp Acabada esta segunda prova, 0s
escolasticos, os coadjutores ou os professos, idevaplicitar um atestado dos diretores ou
responsaveis pelos hospitais, sobre a edificac@dagu.

A terceira experiéncia consistia em outro més degrmacao e mendicancia, de porta
em porta, & fim de se habituarem a comer e a dormirng&lonst, 2004, p. 57 [67]). Sendo
assim, esta experiéncia servia para por de pattedojualquer confianga no dinheiro e nas
coisas criadas, ja que era entendido queafz de todos os males € o amor ao dinheiro, por
cujo desenfreado desejo alguns se afastaram dgl1féTiméteo 6, 10). Deveriam assim
aprender que toda confianca deveria ser colocadaamente, com verdadeira fé e amor,
apenas em Deus. Deveriam da mesma maneira colwcaratica as palavras de Jesus, que
“disse-lhes: Nao leveis nada para o caminho, nentabasmem alforje, nem pao, nem
dinheiro, nem leveis duas tunicas. Em qualquer cpsaentrardes, ficai la e ndo saiais dela
(até a vossa partidd)Lucas 9, 3-4). Esta experiéncia poderia ser substituida por omais
més em hospitais, conforme o Superior achasse méMkepois desta terceira prova deveria
trazer, do lugar mais distante, a declaragdo deawnmaais pessoas dignas de fé, confirmando
gue esteve realmente no local — levado pela suacdev-, sem queixa alguma de ninguéem.

A quarta experiéncia consistia em exercitar-se tata a diligéncia e cuidado nos mais
“diversos oficios baixos e humildgonst, 2004, p. 57 [68]), dando em todos eles bom
exemplo e testemunho de si mesmo. Depois da quant oficios humildes na casa —, 0
atestado em seu favor seria a edificacdo que tmlpa na mesma casa.

A quinta experiéncia consistia em expor de formhlipa, tanto as criancas como a
outras pessoas incultas, toda ou parte da douttiséd, ou ensina-la particularmente,
conforme fosse a ocasido patecer no Senhor mais pratico e mais adaptado &ssqa%

(Const, 2004, p. 57 [69]).
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A sexta e Ultima experiéncia consistia em, depeithiaver se sujeitado as provas com
total edificacdo e éxito, deveriam entf@$sar adiante a pregar, a confessar, ou a exarcita
se em uma e outra coiséConst, 2004, p. 57 [70]), em conformidade com os tempss
lugares ou conforme a sua capacidade propria.

Depois da quinta e sexta provas, se viveu em easdalas pessoas da propria casa e da
edificacdo que receberam os moradores daquele dqugahaviam de vir os testemunhos em
seu favor. Se as pregacdes e ministérios de coaefise fizeram em outras partes distantes do
lugar e da casa, deveria trazer um atestado dehlmwdeia passado um tempo notavel, ou das
autoridades publicas, que dessem plena garantjaelesemeara a palavra divina e cumpriu o
oficio de confessor com sa doutrina, bom exemphadie e sem ofensa a ninguém.

Além destes testemunhos, a Companhia poderia aselaachasse conveniente e
oportuno, pedir outras informacdes que melhor sfesssem. Tudo deveria estar muito
claro e distinto. Caso faltassem, em primeira mst§ tais testemunhos a respeito das provas,
deveriam instaurar-se diligentemente uma invedligggara averiguar qual teria sido a causa,
esforcando-se por saber toda a verdadessimm mais seguramente se podera tomar as
medidas oportunas para melhor servir a divina Batelamediante a sua grag@Const,
2004, p. 59 [79]). Durante este periodo de expeiddne de provas, ninguém poderia e nem
deveria dizer que fazia parte da Companhia. Seapaso fosse inquirido sobre o assunto,
deveria simplesmente dizer, caso |he desse ocagifioestava fazendo as provas e que
desejava ser admitido na Orcém

E provavel que a Companhia tivesse em mente aqidésss de Santo Tomas, em

Sumula contra os gentiogue afirmava que isto se dava

pelo fato de que, no periodo da juventude, a almagitada pelos diversos
movimentos das paixfes e conseqientemente naopteltes para conhecer
uma verdade tdo profunda, uma vez que, no diz&ildsofo [Aristoteles] no
sétimo livro daFisica (capitulo Ill, nimero 7), o homem se torna prudente
sdbio somente a medida que as suas paixfes seaatal@000, p. 137 —
colchetes nosso)

Depois disso, 0 jovem jesuita comecava a sua f@omengelectual, que pressupunha a
existéncia de uma formacao basica que ja tivesde da estudante uma visdo global do

mundo. Esta visdo era realizada através das diszsplenominadas “artes liberafsjue, na

%5 Cf. Const, 2004, p. 58 [72].
% As “artes” recebiam esta designacao (liberal) pergram consideradas proprias da educacéo de uenhom
livre.
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sua totalidade, constituiam uma formacéo encicliop€dAs “artes” estudadas somavam um
total de sete disciplinas, divididas em dois grugas poderiam ser chamadas de “letras”
(artes no sentido proprio da palavra) e “ciéncias”. O @irm era composto de Gramatica,
Retérica e Dialética (esta ultima s6é como “artgdesuadir”). O segundo era constituido por
Aritmética, Musica, Geometria e Astronomia. Eramnivium e oquadrivium

Mas para a formacéo intelectual propriamente ddafiduro professor jesuita, era
necessaria a realizacdo, no colégio, do estuddHdasanidades, ou Letras Humanas, que
compreendia cinco anos e correspondia a uma esjpiécieurso secundario. ARatio
Studiorumde 1599, ja de experiéncia feita, dividia o cud®o Letras Humanas em trés
grandes sec0Oes, Retdrica, Humanidades e Gramstibdividindo esta ultima em Superior,
Média e Inferior, primeiro estagio de todos os @studa Companhia. Conforme Franca
(1952), assim ficavam dispostas as disciplinas disoc de Letras Humanas: 1° ano -
Gramética Inferior; 2° ano - Gramética Média; 3% anGramatica Superior; 4° ano -
Humanidades; 5° ano - Retérita

Porém, o mesmo Franca ressalva o seguinte:

Estas classes sdo caracterizadas por graus, ogiosstde progresso.
Representam menos uma unidade de tempo (1 ana)edonga determinada
soma de conhecimentos adquiridos. Sé podia serguidma classe superior,
o aluno que as houvesse assimilado integralmemte.isBo, na pratica, o
curriculo dilatava-se muitas vezes por 6 e 7 aaddtima classe de gramatica
e as vezes a penultima desdobravam-se em duas,oft@ B, ou infima
gramética primi ordinis e infima gramatica secwrdinis. (1952, p. 23)

Além disso, eram precisos ainda dois anos suplarentconsagrados ao estudo
profundo do latim, grego e hebreu (formacéo lilajare mais trés anos ainda de formacéao
filosofica “afim de que possam ir ao magistério com melhor &géd (Regra 29 do
Provincial).

No Brasil, nos colégios propriamente ditos, devikawer, por direito, algumas aulas de
ensino secundario, pelo menos Gramatica ou Humaesdaomo veremos mais adiante. Fora
dos colégios existiam nas casas, espalhadas paétfinias, escolas de ler e escrever e
contar/cantar. Mas este ensino elementar pode e dewmsiderar-se prolongamento da

catequese. Basta observarmos a carta de Nobregéa esn 1549, para elucidarmos os fatos:

5" Em Basselaar,férmacédo enciclopédicaem do ‘Grego ‘enkyklios paidéia’, palavra que, originariamte,
significava apenas ‘educacdo-cultura corrente, nafmpassando a designar ‘educacao-cultura superior
prépria de um homem culto’. A evolucdo semantic@alavra no sentido moderno de ‘enciclopédia’ étaate
recente (século XVII); a ‘enkyklios paidéia’ dosegos nada menos visava do que uma ‘formacéo
enciclopédicd’. (1979, p. 53, nota 1)

% Cf. Ratio, Regra 20 do Provincial.
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Convidamos o0s meninos a ler e escrever e conjuactiznthes ensinamos a
doutrina christd e lhes pregamos para que com anangste com que O
inimigo da natureza venceu o homem dizetttais sicut Dii scientes bonum
et malun®®, com arte egual seja elle vencido, porque muit@admiram de
como sabemos ler e escrever e tém grande inveftade de aprender e
desejam ser christdos como nos outros. (1988,1p929

J& o estudo das Humanidades comecou no Brasil pelmeentos de latim em 1550 no
colégio dos Meninos de Jesus, do Pe. Leonardo Nurge¥ila de S&o Vicente, e quase
simultaneamente na Bahia, Espirito Santo e PernammbAl estes nucleos elementares se
seguiram, na Bahia em 1553 e em Sao Paulo em Ibbrdeiramente classes e depois
colégios propriamente ditos, a que logo se juntalodrio de Janeiro, quando se erigiu a
cidade no Morro do Castelo (1567); e assim sucassnte, até os dois extremos do Brasil,
com o colégio da Coldnia do Sacramento (1717) &oeSudo Para (1732) ao Norte.

Serafim Leite comenta-nos que

0 curso de Letras, na Baia, desde que comecou BBy fitando um curto
periodo, ndo deixou nunca de funcionar, desde ¥bB6&p ser a roda de 1560,
em que faltaram os estudantes da Sé. A partir 64, ata da dotacao oficial
do Colégio por El-Rei, ndo consta que se interrasg® 0s estudos de Letras
Humanas, que sempre existiram nalguma das duaagpda Humanidade ou
Gramatica, havendo quase sempre ambas as clagsesdnlé Retdrical.
(1938, p. 74 — colchetes nosso)

Para estimular os estudos, Inacio de Loiola propdsstituicdo de Academias,
correspondentes as respectivas aulas. Somenten fa@ate delas os alunos de maiores
esperancas, donde se recrutavam depois os pr&eskembremos que houve num primeiro
momento, no Brasil do século XVI, um insistenteigech Europa de que fossem enviados
padres ja formados — portanto, professores —, pa@onia. A resposta viria, segundo Leite
(1938), em Fevereiro de 1584, dizendo que paradsgmedir padres professores da Europa, e
se preparassem estes futuros professores nestisrdas literarias, que se deviam, dessa
forma, promover e amparar o proprio Brasil.

No curso de Letras Humanas eram estudados todadassicos, desde Ovidio a
Horacio, e desde Demdstenes a Homero. Mas os melrestilo, mais recomendados pela
Ratio Studiorumna Regra 1 do Professor de Humanidades, eramoGCéc¥irgilio. Grego

ndo se estudou no Brasil, no século XVI. Em compgis, havia 0 que os padres

%9« .. e sereis como deuses, conhecendo o bem € ¢Géalesis 3, 5).
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classificavam pitorescamente de “o grego da tewaTupi, que era a lingua dos indios. E

desta lingua se fez gramatica e ensinou-se nogiaslé

Para os jesuitas, o conhecimento do vernaculo épuesaricdo, mais de uma
vez repetida do seu Instituto. As Constituicéesblemm-lhes que, para pregar
com fruto, importa bem aprender a lingua falada pelvo. As regras comuns
lembram a todos o dever de estudar a lingua do gmaigjue trabalhafi.
(FRANCA, 1952, p. 25)

Depois do curso de Letras (preparatério) vinha é&des ou Ciéncias Naturais, como
entdo se denominava o curso de Filosofia, e almangidgica, a Fisica, a Metafisica, a Etica
e a Matematica. NRatio desenvolveu-se isto mais no que toca sobretudonéaodo, autores
e doutrinas. Quanto ao Brasil em particular, padese observar, por exemplo, que se
recomendou o mesmo que se tinha indicado para Caiern 1567, isto é, que durasse o
curso trés anos (podendo se estender por mais @)yaanmodo do Colégio Romano.

Apods o curso de Artes, agueles que estavam dessinaa ensino superior deveriam
consagrar-se durante quatro anos ao estudo dagleatoCiéncias Sacras (destinado a
formacédo sacerdotal), e somados mais dois a disziglm que se iriam especializar. A
formacao teoldgica era-lhes, todavia, dada sé altpmpo depois da pratica de ensino. S6
depois de muitos anos era que o professor jesuitantava a sua formacgéao intelectual.

Em 1568, a Congregacao Provincial da Bahia pedwldade para comecar o curso de
Dialética e Teologia, logo que houvesse numeraigufie de alunos. O curso comecgou quatro
anos depois, em 1572, e foi o primeiro curso desAfFilosofia e Ciéncias) no Brasil, sendo
lente o P. Gongalo Leite, recém-chegado de Portlgal o nascimento do ensino superior
brasileiro.

Depois de todo este processo, 0 padre estava pnéfparado para comecar a sua
formacdo pedagdgica, uma formagdo em exercicioroiisgho. Mas, € bom lembrar que
naquela época ainda ndo havia formacdo especifica @s professores; nem mesmo a
possibilidade de uma formacdo em cursos espeBastava ter adquirido os conhecimentos
tedricos necessarios, para depois poder ensing@&s@&sdas normais e a formacao pedagdgica,
bem como os cursos superiores para a formacédoafiespores seriam introduzidos muito

mais tarde, embora os jesuitas ja tivessem unvoidassa formagéo.

 Era determinante, naSonstituicbesque o padre tivesse 6timo conhecimento liter&idas linguas latina,
grega e hebraica para o bom desempenho de senlagosiMas tnde for necessario ou Util para 0 mesmo fim,
podera havé-los também de outras linguas, comoldesao arabe ou o hindi, tendo em conta os div&rso
paises e 0os motivos que possam induzir a ensifakn04, p. 141 [447])
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O mais pratico era lecionar sob a supervisdo demastre experimentado, que lhe
ensinava como ensinar e |lhe indicava 0 modo commramdia no ensino. A Regra 9 do
Reitor determinava que os futuros mestres, quasénmados seus estudos académicos,
deveriam ser confiados a@ocendi peritissim@o perito na pratica do ensino) que os ajudasse
nos exercicios dfim de que, alternando prelecdes, ditados, esciitarecdes e outros
deveres de um bom professor, se preparem para a®au oficid. Poderiamos considerar
estas experiéncias como 0s estagios, que se pmatioge na formacdo dos profissionais e

professores.

2. Regras que determinavam a formacao do professor

Temos feito até aqui, algumas referéncias as redpasfato, aRatio Studiorum
constituia uma compilacdo de regras de como bemansomo pudemos observar pelo
indice que inserimos anteriormente.

A redacdo destas regras resultou da participacaucana@os jesuitas no terreno da
experiéncia. Como ja vimos este Plano de Estuddsi ssomulgado depois de meio século
de trabalho (1548-1599), e nos numerosos colégidsampanhia disseminados pela Europa.
Fora utilizado imenso material acumulado duranteedas de anos; os melhores pedagogos
da Ordem fizeram as suas criticas. Tiraram prowda® Ultimas sugestdes dos mestres que
avaliaram tais regras. Somente depois de muit@ltrabdispendioso e arduo se promulgou
definitivamente o documento. Tratou-se, portangouith processo muito participativo.

Schmitz diz que é importante salientar que na iddizcacional de Inacio de Loiola, é

gue ele confiava muito na experiéncia,

sua e de seus companheiros e colaboradores. Samijare de algo concreto,
experienciado, para, a partir dai, fazer as expegé necesséarias e tomar as
decisdes convenientes. Tanto isso € assim, quesegoer se abalancou a
escrever uma Ratio Studiorum por si mesmo, ou mgsonameio de seus
companheiros, porque julgava necessario primeiperxentar, para depois
legislar. (1994, p. 30)

Acreditamos ter até aqui apresentado os princigims Inacio estabeleceu, ou sup0s,
para a educacédo jesuitica. Embora ele mesmo née ftom pedagogo profissional, soube,

contudo, revelar-se um excelente educador, tandoseasExercicios Espirituaixomo nas
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suasConstituicbesEle ndo se contentava com 0 mero ensino, ingtragéreinamento, mas
exigia um envolvimento total, pessoal, intelectuagral e espiritual. Na verdade, o que se
fazia em muitos casos, ndo poderia chamar hojeldeaedo, mas, na melhor das hipoteses,
instrugdo, treinamento, ou doutrinagcdo. AssinRatio Studiorumnasceu da necessidade
urgente de estabelecer prescricdes praticas e imdasce procedimentos mais uniformes,
para que os colégios e as atividades dos docergsanh dirigidos, orientados e executados de
forma mais adequada. Isto, como ja se observoui@mente, pelo fato de os professores e
dirigentes serem das mais diferentes partes do oneifidssem distribuidos de acordo com as
necessidades dos diversos lugares e instituicoass|e regionais.

O ensino jesuitico estava organizado em dois gragssClasses Inferiores e as
Faculdades Superiores. As Classes Inferiores s#iafivem trés niveis: Gramatica (Inferior,
Média e Superior), as Humanidades e a Retérica&akslldades Superiores compreendiam a
Filosofia e a Teologia. Como em toda a Europa negsaca, também &Ratio ndo
contemplava os estudos elementares (ler, escres@mtar/cantar). A Gramatica estudava as
linguas classicas, o latim e 0 grego — principatmeratim. A base de toda a escolaridade era
a aprendizagem do latim; o elo da civilizacdo eéimg de transmissdo de toda a “cultura
superior”. Todo o ensino era dado em latim, refodgaassim o papel da Igreja como entidade
social bem delimitada que controlava a culturaaeesso a ela. Mesmo a aprendizagem da
lingua materna fazia-se em latim. Todos deveridmersi&-lo, escrevé-lo e fala-lo sem muito
esforgo.

As Constituicdega enfatizavam a necessidade de que todos ossaluno

mas em especial os que freqientam os estudos hsiimasi falardo

habitualmente em latim. Aprenderdo de cor o qus foe indicado pelos

professores. Exercitardo o estilo em numerosas asigies, e deve haver
alguém para as corrigir. Poderdo também alguns,accparecer do Reitor, ler
em particular certos autores dos que ndo se estndaaula. Uma vez por
semana, depois da refeicdo, um dos mais adiantadosm serméo, em latim
ou em grego, sobre um tema edificante para os aérodee de fora,

estimulando-os ao que € de maior perfeicdo em N®sabor. (2004, p. 129
[381])

NaRatio Studioruma Regra 8 do Reitor estimulava que, com muito ealdigéncia,

se conserve em casa 0 uso do latim entre os escodaglesta regra de falar
latim ndo haja dispensa, exceto nos dias feriadnasehoras de recreio, a
menos que, em algumas regides, ndo pareca ao Eled\gue, ainda nessas
ocasides, se pode conservar com facilidade o ustalde latim. Procure
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também que 0s nossos escolasticos, que ainda mémaeam os estudos,
gquando escreverem cartas aos nossos, escrevartirmm la

Mesmo as pecas de teatro deveriam ser igualmeptesentadas em latim, devendo
mostrar sacralidade e piedade em suas apresentagii@sindo que era tudo “para a maior
gléria de Deus”, e com a ressalva de gperSonagens e habitos femininos séo proilfidos
(Regra 13 do Reitor).

No Brasil do século XVI, quando se observa nos gmruios que existiam somente
duas classes de latim, ndo queria dizer que na@ tfguma das trés subdivisbes da
Gramatica, mas se referiam a duas das trés graadéss: Gramatica e Humanidades.

A primeira classe de latim, no Colégio da Bahiaha como seu professor o irmao
Antonio Blasquez que ensinou a matéria em 1553;@depois da sua chegada de Portugal
na mesma expedicdo aonde vieram também Gré e AachAi€&sramética adotada no Brasil,

como em todo mundo, foi a do Pe. Manuel Alvaregiugoés, natural da llha da Madeira.

Cuide que os nossos professores adotem gramaticd. dlanuel [Alvares).
Se em algum lugar o seu método parecer muito edbepach a capacidade dos
alunos, adote entdo a gramatica romana, ou, ap@ulta do Geral, mande
compor outra semelhante, conservando sempre, poaémmportancia e
propriedade de todas as regras do P. Alvares. §22gdo Provincial)

Ao estudo do latim, juntou-se, no Renasciment@ brijua grega, igualmente classica.
Porém, o latim teve maior predominio. Era em latjoe se encontravam escritas ou
traduzidas todas as principais obras da antiguidattenbém em latim se escreviam ainda
todos os documentos cientificos da época. E, comderpos notar a pedagogia jesuitica —
bem como muitos dos pedagogos do século XVI — dapartancia decisiva ao estudo do
latim, e defendia-o por todas as vias possiveigisAbsConstituicdesdeterminavam que o0s
estudantes primeiramente lancassdions fundamentos no latim, antes de frequentar as
artes' (2004, p. 127 [366]).

Porém, o latim da sociedade do século XVI ndo aespenas para a transmissao dos
conhecimentos da época, mas representava uma es@éciinvélucro misterioso do
conhecimento. O conhecimento, 0 saber, € a aprg&iondo real. A forma de aproximacao
desenha e redesenha o real, passando-lhe as desedsShumano: os sentimentos. Os
valores, as utilidades, o significado do real rdtraduzeniiteralmente séo todos carregados
de um “sentir vivido” que Ihes preenche o conteldksim se expressa o lugar do latim na
sociedade portuguesa quinhentista. O latim, partamio deve ser visto meramente como
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instrumento. O latim ndo era o instrumento de trassao dos valores da cultura vigente; ele
como que “ambientava” o real. O homem europeu, eralge o portugués, em particular,
estava carregado do sagrado, e o latim representsavisdo. O crescimento da igreja se
fizera acompanhado do latim. Praticamente tuddfeta em latim: literaturas, cerimonias,
pecas de teatro, etc. O latim acabou se revestiedama aura mistica, traduzindo a unido
com Deus pelé& e pelacultura. Assim, o ensino do latim, mais que instrumersighificou a
insercdo e o aprofundamento nas crencas, ou sajaiilm que sustentava a sociedade
guinhentista.

Quanto as Humanidades, seu objetivo era de prepatarreno para a elogiéncia:
estudo mais aprofundado das linguas, maior erudig@ecao a retorica. A retorica visava a
comunicacao: era exigente nas regras de orat@tiéy e erudicdo. Conforme a Regra 1 do

Professor de Retdrica:

O nivel cientifico desta aula ndo pode ser defimioim facilidade dentro de
limites fixos; pois compreende a formagdo perf@iéaa a elogiiéncia que
abraca as duas mais altas faculdades, a oratérfgoética (e entre as duas se
deve dar sempre preferéncia a primeira); e ateAdes@ ao que é util sendo
também a beleza da expresséo. (8 1)

De modo geral, contudo, pode dizer-se que abramgepbntos principais:
regras de oratéria, estilo e erudicédo. (8 2)

Trés eram 0s aspectos mais importantes na atuaE@patires jesuitas: a liturgia, a
pregacdo e a confissdo. Os jesuitas aprendiam ¢tantmteddo a ser transmitido como a
melhor forma de fazé-lo. Era importante saber m@maso quedizer, masomodizer. Para
gue os objetivos fossem devidamente atingidos,aso da pregacao (prioridade central), as

Constituicdesliziam que deveria servir-se de todos os meiosrjg®para tal fim.

Os meios proprios sdo: ter lido os principios solarenaneira de pregar,

dados por aqueles que se distinguiram neste ofigicescutar os bons
pregadores; exercitar-se a pregar em casa Ou Nnosteémos; ter um bom

professor que note os defeitos quanto ao assunfwetgcao, a voz, ao tom,
aos gestos e as atitudes. E refletindo em seguidaa de si sobre o que fez,
pode ainda ajudar-se mais de tudo igt@onst, 2004, p. 133 [405])

Além dos trés momentos importantes de atuacdo ddeeg referidas acima, outro
aspecto importante era a prelecprelectio. Esta, por sua vez, mais ligada as atividades dos
colégios. A pregacao, propriamente dita, estava figada as questdes eclesiasticas, embora
pudesse e fosse realizada nos colégios. Enqugmiegacao era a tarefa central e prioritaria
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de evangelizagdo e/ou de apresentacdo dum sermp@deectioera a tarefa central e basica de
instrucdo preconizada peRatio Studiorum.Ela visava o desenvolvimento da arte de
expressao através do estudo de um modelo que essjolcentes jesuitas aprendiam guiados
pelos seus mestredacendi permitissim)s

Era também uma licddeftio) antecipada, uma explicacdo do que o aluno deveria
estudar. Esta denominacédo também derivava do éatpue os cursos eram concebidos como
comentarios ou explicacdes de livros oficialmesinthidos para esse fim.

Vejamos o que diz a este respeitcCasistituicoes

Em cada matéria devera seguirasgoutrina mais segura mais aprovada e
0s autores que a ensinam. Os Reitores atendesdo,aonformando-se com o
gue for decidido para toda a Companhia, para nghioia de Deus. (2004, p.
125 [358])

Nas obras literarias de autores pagdos nédo se lgmssagens imorais. O
resto pode a Companhia utiliza-lo como despojosEd@o™. Quanto aos

autores cristdos, ainda que a obra seja boa, natesequando o autor for

mau, para que ndo se venha a simpatizar com elé.lBm se determine
concretamente quais os livros que se hdo de lenasqos que se hdo de
excluir, quer na literatura, quer nas outras maa&ri(pp. 125-6 [359])

E aRatio Studiorunsobre os livros inconvenientes:

Tome todo o cuidado, e considere este ponto conmadar importancia, que
de modo algum se sirvam 0s nossos, nas aulasirde tie poetas ou outros,
que possam ser prejudiciais a honestidade e a@sdostumes, enquanto nao
forem expurgados dos fatos e palavras inconverspmtese de todo nao
puderem ser expurgados, como Teréfcib preferivel que nédo se leiam para
que a natureza do contendo ndo ofenda a purezdnda €@Regra 33 do
Provincial)

Seus métodos e aplicacdes variavam de acordo aoivebintelectual dos estudantes.
Mas, via de regra, nas aulas elementares de Granatos a leitura e o resumo do texto
literario, o professor deveria explicar e resolasr eventuais dificuldades de vocabulario,
gramatica, ordem e ligacao entre as palavras. #gaiprendia noc¢des de historia, geografia,
mitologia, etnologia, etc., da antiguidade clasgiesa melhor compreender o texto a ser

estudado.

¢! Referente ao comentario do livro veterotestamantis Exodo 12, 35.36, feito por Santo Agostinh643

430) em sua obrBe doctrina christianaPara Agostinho, assim como os despojos que aalitais tomaram do
Egito serviram para a edificacdo do Tabernaculddas, era a filosofia paga para a edificacdo deden

crista.

%2 publius Terentius Afer (c.185-c.159 a.C.), comgdifo latino, nascido na Africa. Era escravo doaS8en

Teréncio Lucano, que o mandou instruir e 0 emancipo
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O professor deveria levar o estudante a exercitarapenas a memaria, mas também a
imaginacdo e a razadulla re magis adolescentium industria quam sateet@nguescit
(Nada paralisa mais a atividade e o entusiasmosiaesns do que o aborrecimento). O
estudante atencioso e interessadbsérva, analisa palavras, periodos, paragrafosurae
passagens; compara; critica; adquire habitos daudst desenvolve o desejo de ulteriores
investigacbes para formacéo do critério de uma ajrgio pessodl(FRANCA, 1952, p.
28). Uma vez terminada a fase da explicacéo, coraegdase daompositio composicéo, ja
centrada no estudante. Depois de ter contemplaabtingrado o modelo, o estudante devia
reproduzi-lo [mitatio est anima prelectionpsUma imitagdo a principio servil, mas que se
tornava cada vez mais original e pessoal.

Este método exigia também um grande esforco de mmagao por parte do estudante,

como apontam as Regras comuns a todos os ProfesisoFaculdades Superiores:

Todos os dias, exceto os sabados e dias festiwmgnd uma hora de
repeticdo aos nossos escolasticos para que asgrermiem as inteligéncias
e melhor se esclarecam as dificuldades ocorreAsssm um ou dois sejam
avisados com antecedéncia para repetir a licdoatadnia, mas s6 por um
quarto de hora. (Regra 12)

No fim do ano devera organizar-se repeticées dasted licdes passadas de
modo que, se ndo houver impedimento em contragithes reserve um més
inteiro livre, ndo s6 das aulas como também dastigées acima. (Regra 13)

Os beneficios da repeticdo eram continuamenteagascno discurso das redgfa®
teatro escolar era também uma atividade pedag@yicéegiada pelos jesuitas, dando aos
estudantes a oportunidade de se exercitarem demanaira lidica. Sobre as declamacdes
teatrais, argumentou Bacon, que elésrtdlecem a memdria, educam a voz, apuram a
diccao, aprimoram os gestos e as atitudes, inspatonfiangca e o dominio de si, habituam
0s jovens a enfrentar o olhar das assembfigiss FRANCA, 1952, p. 34).

Os jovens professores aprendiam também a suso#iaaubacdo, como uma das forcas
psicologicas mais eficazes. Era a luta pela cotajgis posicées importantes na classe, pela
disputa combativa, sutil e incansavel; era també&hspprémios que eram oferecidos aos
estudantes mais dotados que os recebiam em ceagnduntuosas, com a presenca de altas
autoridades eclesiasticas e civis e dos familiahedcio de Loiola fala-nos, nas suas
Constituicbesde ‘santa emulacdo(2004, p. 129 [383]). E, nRatio Studiorundefinitiva, a

% A Regra 8 do Prefeito de Estudos Inferiores (Sagjesentava duas grandes vantagens da repetgéo: “
primeira, a de fixar mais profundamente o que fercprrido varias vezes; a outra, de permitir aosnbe
dotados, que terminem o0 curso mais rapidamente api®utros, possibilitando-lhes a promocao a cada
semestré

80



Regra 31 do professor de ginasio (Regras comun$adessores das Classes Inferiores),
recomendava-se que fosse alimentada nos aluno®kae’ emulacdh honesta aemulatio
foveatur “Eu ndo tenho inimigos; tenho apenas advers@ju@srespeito!” parece ter sido o
lema dos combates de emulacao entre os estudBufgsnloup, um dos grandes educadores
do século XIX, afirmou que havia vistérhulos que eram amigos dedicados, que se
combatiam, venciam e felicitavam por turno. Conzprase admiravam, queriam, louvavam
e aplaudiam mutuamente. Uns ndo podiam viver sérooiNesta juventude havia emulacao
nobre e pura, néo inveja baixa e odieénfa: FRANCA, 1952, p. 33).

Franca procura evidenciar os prémios como um ineeritpoderoso a emulacao
fecundd (1952, p. 39). Os prémios, como coroamento dalapdn, ndo foram invencéo dos
jesuitas, porém, a sua importancia e a sua digtibua Companhia de Jesus, através da sua
Ratio deram tal realce e esplendor que a elevaram a altura oredos mais importantes e
ansiosamente desejados da vida es¢dlBRANCA, 1952, p. 39). Tanto é assim, que existe
na Ratio uma secdo nas Regras do Prefeito de Estudosol@&erexclusiva sobre &ormas
de Distribuicdo de Prémigguja primeira regra prescreve a quantidade désips no que

tange apenas as classes inferiores, isto é, do darketras:

Para a classe de Retérica havera oito prémios:pdwes a prova latina, dois
para a poesia; dois para prosa grega e outrosstpata poesia. Para a classe
de Humanidades e a primeira classe de Gramaticard@eis prémios, na
mesma ordem, omitindo-se a poesia grega que, d& mp ocorre abaixo da
Retorica. Para todas as outras classes inferiquagto prémios, omitindo-se
também a poesia latina. Além disso, dé-se tambéntodas as classes, um
prémio ao aluno ou aos dois alunos que melhor henveaprendido a
doutrina cristd. Conforme o ndmero, grande ou pegu#os estudantes,
poder&o distribuir-se mais ou menos prémios, ctmta@ue se considere
sempre mais importante o de prosa latina.

Os futuros docentes aprendiam igualmente a dig&lialunos em dois grupos na classe
a fim de se interrogarem mutuamente sobre a mag@ara por a prova suas capacidades de
argumentacao, fazendo uns de advogados de defeswos de acusacéo; algumas vezes
imaginavam-se celebridades oratoérias, gregas enasnautras, a aula era dividida em dois
campos (romanos e cartagineses), cada qual coestandarte. Todos os dias se repetiam as
licdes aprendidas na véspera, e no fim de cadansefaaiam as “sabatinas”. De quinze em
quinze dias reuniam-se alunos de diferentes disaplna mesma sala a fim de se
confrontarem, mostrando cada um o0s seus conhea@mentcitando poemas, fazendo
discursos ou argumentando. De vez em quando dst@mdes eram abertas ao publico, com

grande afluéncia de gente avida por assistir dgidlesses talentosos alunos.
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Tal como os prémios, também havia castigos parallo®s. O proprio fundador da
Companhia de Jesus determinou, nas Seastituicbesquatro niveis de castigo que levavam
em conta a gravidade das situacOes e a idade fitagores: primeiro adverténcia, depois
recriminacdo, em seguida castigo corporal e, poy dixpulsaty.

Segundo o comentario do Pe. Franca:

Os jesuitas ndo eram amigos dos castigos corp®ais.o suprimiram de
todo, mas alistaram-se decididamente entre os cis oontribuiram para
suavizar a disciplina. E mister ter presentes gsreis antigos para avaliar o
progresso realizadd.etra com sangue entrgpuseram em anexim 0S nOSS0S
bons antigos. (1952, p. 29 — destaques n0ss0S)

Mas é preciso dizer que &onstituicbesenunciavam o principio segundo o qual era
preciso proceder com espirito de mansidéo, e manter a paza&idade com tod6€2004,
p. 147 [489]). ARatio Studiorurtt conservou-se fiel e o aplicou diligentemente ao ondaks
ConstituicdesOs castigos fisicos s6 eram aplicados nos casasgraies, has nunca pelas
maos de algum da Companhia(Const, 2004, p 131 [395]). Alids, o professor da
Companhia ndo estava autorizado a tocar no alumcasgpréprias maos. O Corretor, que néo
pertencia a Ordem, era o funcionario encarregadipliear os castigos corporais. Os castigos

s6 eram aplicados em casos mais graves quand@etssem 0s meios usuais.

Para os que tiverem cometido alguma culpa, queapti@acdo devida ao
estudo, quer no que respeita aos bons costumes) guem nao bastam boas
palavras e repreensfes, havera um corretor qusejdaa Companhia, para
incutir temor e infligir o castigo agueles que dptecisarem e puderem ser
punidos. Const, 2004, p. 147 [488)).

Por causa dos que faltarem ou na aplicacdo ou emogpeelativos aos bons
costumes e aos quais ndo bastarem as boas patagxastacdes, nomeie-se
um Corretor, que ndo seja da Companhia. Onde nguo&sivel, excogite-se
um modo que permita castiga-los por meio de algstodante ou de maneira
conveniente. Por faltas cometidas em casa, namgmjaidos em aula a ndo
ser raras vezes e por motivo bem grave. (Regrao3Brédfeito de Estudos
Inferiores)

Franca (1952) afirma que os castigos corporaisn@ads, reguadas ou chibatadas) néo

deviam passar de seis — nunca deveriam ser dadmEbrga ou no rosto —, e nem deveriam

8 Cf., sobre o processo de eliminacdo do colégity ®arte das Constituicdes, 2004, p. 147 [488] dtad
paragrafo) e, nRatio Studioruma Regra 40 do Prefeito de Estudos Inferioresn€ua readmissao no colégio,
a Regra 42 do Prefeito de Estudos Inferiores déterra: ‘Nao sejam readmitidos nos nossos colégios os que
dele foram uma vez expulsos, ou, sem justa cagpanp@neamente se retiraram, sem antes consulRaitor,
gue julgara o que for convenieiite
% Cf. Ratio Regra 41 do Prefeito de Estudos Inferiores.
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acontecer em lugares solitarios, mas sim na prasde¢pelo menos duas testemunhas.
Quanto aos estudantes que ndo aceitavam as caregfmrais determinava Ratio que
“sejam afastados do nosso ColédiRegra 39 do Prefeito de Estudos Inferiores).

Segundo Costa, uma das principais caracteristeasidcacdo dos jesuitas em geral e
mais particularmente do futuro membro da Compatdia disciplina como meio de se obter
0 maximo de rendimento do estudante. A disciplirala a punicdo dava o tom de seriedade
necessario para a dedicacdo aos estti@ae04, p. 127).

Serafim Leite afirmou que

na legislacdo da Companhia, ndo achamos nada dedelonexpressamente
para as escolas do Brasil no século XVI, a ndgwemao recebessem acoites
os estudantes de 16 anos para cima, e ndo seasastig por ninguém da
Companhia, mas pelo Corrector, como ordenavam astifiocoes. (...) Os
menores podiam ser acoitados, os médios recebapamas palmatoadas, e
os grandes nem palmatoadas nem acoites. (1938,98)8

Os estudantes adultos nao sofriam puni¢cdes cogporas admoestacdes, de principio
em privado, mas, se reincidente, em publico. Noapuneernia ao controle e a administracédo
da disciplina, cada turma era dividida em grupaez alunos (as decurias), sob a vigilancia
de um colega (o decurido), escolhido dentre os makor conheciam o andamento dos
colégios para que observassem o0 comportamentougm g comunicassem as autoridades

escolares (preferivelmente ao Reitor) as infragcoesetidas.

3. Regras que tragcavam o perfil do professor

Os professores jesuitas eram considerados a mal@ante toda a educacao inaciana,
embora eles recebessem orientagcéo e normas sebtemodo de proceder, fosse em relacao
as autoridades superiores da Ordem, bem como anssalPara que eles desempenhassem
bem seu oficio, havia a preocupacdo em conserV@s ne zelo alegre pelo exercicio deste
apostolado: Procure também diligentemente com a sua caridadigiosa conservar o
entusiasmo dos professot¢Regra 20 do Reitor). A€onstituicdesfirmam categoricamente
gue ‘todos os professores, se for possivel, hdo deas€oadnpanhig podendo haver algum

externo, mas apenas e tdo someais taso de necessidaq2004, p. 142 [457]).
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Para tracar um perfil do professor nos remetereémmosrmas estabelecidas na IV Parte
das Constituicbese nas regras propostas Ratio Studiorum pois, no que se refere aos
objetivos da educacao inaciana julgamos indispehs@nsiderar estes dois documentos em
conjunto. Apesar de nos pautarmos mais especifit@meRatio, por ser a regra propria e
tltima usada em todos os colégios da Companhia.

Convém, entretanto, ressaltar aqui que quem prooa@Ratio um tratado sistematico
de pedagogia, ou de filosofia da educacdo nos mokteais, provavelmente ficara
decepcionado, pois ndo era a isto que ela se pgnape@mem era necessario na época, devido
as circunstancias em que fora elaborada. Assimrelas Franca:

Para quem, pela primeira vez, se pbe em rapidoatomom o Ratio, a

impressdo espontanea é quase a de uma decepc&ezE® um tratado bem
sistematizado de pedagogia, que talvez esperaparaleom uma colegéo de
regras positivas e uma série de prescri¢cdes psaioanuciosas.

De fato, o Ratio ndo € um tratado de pedagogia,exide sistemas nem
discute principios. A edi¢do de 1586 enveredaraepte rumo; foi criticada e

substituida pela de 1599. Ao tratado sucedeu aamay (1952, p. 20)

Ha toda uma razao de ser nas observacoes do Reak@ima. De fato, o que se queria
naguele momento eram coisas concretas, regrasmasate procedimento e ndo principios
fundamentais que ja estavam suficientemente claassmentes de todos os jesuitas e em
outros escritos. E bom lembrar, também, qiRago foi feita por jesuitas para jesuitas e néo
para leigos. Se o fosse, naturalmente haveria asselade de deixar mais claro alguns
principios basicos que deveriam inspirar a ativedaelddagogica.

A Ratio, em termos de curriculos e programas, ndo foiadoka, mas simplesmente
procurou organizar e sistematizar o que de melkisti@ segundo a mentalidade jesuitica
naquele tempo. A intencdo essencial ndo era lamgaacdes pedagodgicas no sentido
moderno do termo, e nem metodoldgicas, mas deresefacomo deveriam os professores
jesuitas proceder na sua pratica educativa, imbuando espirito cristo e jesuitico.

Pensamos ndo haver davidas, do que argumentamaguatéle que Ratioexpressa de
fato a firme crenca dos jesuitas na obra educdciDoeacontrario ndo se teriam dado a tanto
trabalho a elaborar uma legislagdo que se destindurar pouco mais de dois séculos e
inspirar toda a sua atividade pedagodgica, conslderaesmo um ministério apostolico.
Portanto, duvidar da vocacéo educacional dos gssaipor em duvida a propria autenticidade

de Inacio de Loiola e de seus primeiros compandi@roolaboradores.
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A propria metodologia dRatio, embora aparentemente rigida, deixava contudo Agja
experiéncias pessoais e individuais sejam das ascolos professores e dos proprios
estudantes. N&o apresenta rigidez absoluta, comagpor exemplo, &atio de Ledesma,
deixando algum espago para a criatividade tantopdofessores quanto dos alunos. Franca

afirma que anetodologiaera a parte mais interessante e desenvolvitRatlg e comenta:

Sob o0 nome de metodologia compreendemos aqui damoocessos didaticos
adotados para a transmissdo de conhecimentos, oqueog estimulos
pedagdgicos postos em agdo para assegurar o éxesforco educativo. A
intencdo que nos ditou foi ndo s6 de orientar o$epsores novos como de
unificar o sistema de ensino e a tradicdo pedagdtacOrdem. Nem por isso
houve uma padronizagdo rigida que tolhesse a espodade indispensavel
ao trabalho dedicado de formacdo das almas. A iprdpultiplicidade de
métodos propostos ja deixa uma ampla liberdade mi#ico adaptada a
diversidade dos dons e a variedade das circunagan®d mestre, além disto,
se conferem largos poderes de iniciativa, ndo smprego dos métodos
indicados, sendo também na invencéo de outros. Neriberdade, tradicao e
progresso balancam-se em justo equilibrio. (19527

Sendo a metodologia o aspecto mais desenvolvidvatia € bom considerar como ela,
respeitando a natureza dos professores e estudgmtesurava adaptar-se as suas
circunstancias concretas — € claro que tais citdnoms abarcavam todos 0s costumes e
praticas vigentes na époda. proprio Inacio se preocupou com o principio dapsacao,

guando escreveu n&onstituicoes

Como nos casos particulares ha de haver grandedeae [de métodos],
consoante as circunstancias de lugares e de pesguase desce a mais
pormenores. Basta dizer que haja Regras que squapli a todas as
necessidades de cada colégio. (2004, p. 131 [388lchete nosso)

Muitos afirmam que a esséncia da educacao jesligicacomo as normas defendidas
por Inacio de Loiola é marcada pela rigidez e #xidtanto de principios como de métodos.
Mas, parece-nos, que o principio de adaptabilidamidradiz tudo isso. Se deveria haver
adaptacao as circunstancias de lugares, de pesslsageempos, acreditamos que se néo pode
afirmar (a0 menos nao taxativamente) que houvegs®ez ou intolerancia nos meétodos
jesuiticos. ARatio Studiorunenfatiza a legalidade e até mesmo a necessidanedincas e
adaptacdes. Na primeira parteRiatio, no que concernem as regras do Provincial, péas/ar
vezes isso é expresso claramente. Vejamos ao renasdiz uma destas regras:

Como, porém, na variedade de lugares, tempos egepede ser necessaria
alguma diversidade na ordem e no tempo consagradoeatudos, nas
repeticbes, disputas e outros exercicios e ainda fedas, se julgar
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conveniente na sua Provincia, alguma modificacda peior progresso das
letras, informe o Geral para que se tomem as dete¢des acomodadas a
todas as necessidades, de modo porém, que serapn®d mais possivel da
organizacao geral dos nossos estudos. (Regra B&oglimcial)

Assim, aparece-nos cada vez mais que a adaptacdaonfalos grandes principios
propostos por Inacio e peRatio, ndo somente no que se referia a educacao e iao,emss,
em geral, em todas as coisas que ele regulamenpratieou. Estes principios ou regras
gerais ndo eram somenos importantes, ja que fomtmasfpara o mundo inteiro, com
caracteristicas as mais diversificadas, que dewiesiexr atendidas na medida do possivel. E,
para que tudo funcionasse de acordo com o planeggaggamos a conclusdo de que, mais do
gue qualquer outra coisa, serdo os professoresegereerdo papel imprescindivel e de
destaque na sua execucdo. Pois, 0 professor, @eaud o cérebro e o cerne de toda a
atividade educacional dos jesuitas. Sem duvidandigpele sua atuacao o resultado almejado,
sempre supondo que fosse alguém que vivesse d@saciano e procedesse de acordo com
ele. Como o elemento mais importanteRédio Studiorunbem se compreende o cuidado que
se deveria colocar na sua preparacdo humana, woeciprofissional, metodolégica e
pratica, para o exercicio e funcdo de educadorapéoas de instrutor.

Do conjunto de regras preconizadas para a formagi@rofessores, importa-nos
ressaltar novamente, e acima de tudo, sua rigawsidApenas para citarmos um exemplo de
tal rigorismo, asConstituicbesna sua V Parte — “Admiss&o ou incorporacao napgaoima”

—, afirmam que para o estudante se tornar professtrar de vez para a Ordem,

sera conveniente que se tenha dado ao estudoldgidgoor todo esse tempo
[quatro anos], e que nela tenha feito bons progsegsara a gloria de Deus
Nosso SenhorComo prova do seu aproveitamento, devera cada umnias
da profissdo, defender teses de ldgica, filosofia teologia escoléstica,
diante de quatro examinadores designados para argié julgar com toda

a verdade e sinceridade se, em seu sentir, ele génum nivel satisfatério
Se se visse que lhe faltavam suficientes conhetoserseria preferivel
esperar até que os alcance. (2004, p. 153-4 [548[chetes nosso)

O futuro professor tinha que demonstrar dominidis&orio” do contetdo de toda
uma vida de estudante, desde os estudos mais d&sicdHumanidades, até os relativos as
faculdades menor e maior, ou seja, as faculdadé®siefia e de teologia.

Costa (2004) afirma que é sempre bom ter em margeadRatio Studiorumera um
documento que se dirigia a educacdo nos colégmsuédades jesuiticas de uma forma geral,

7z

englobando tanto os chamados “escolasticos” (arnos), isto é, aqueles que estavam
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estudando para se tornar jesuitas, como tambémluassade fora da Companhia (os

externos). No entanto, pode-se afirmar que em suadg maioria, as regras foram escritas
visando os futuros jesuitas, pois ao estabelecea wnucacdo rigorosa para eles
primeiramente, acreditavam que, por derivacdosaglantes de fora da Companhia também
seriam atingidos.

A formacado do futuro padre, e, consequentementeyrofessor jesuita, era também
rigorosa pelo fato de que tanto a vontade quantdetigéncia estavam sendo lapidadas. A
vontade de ser padre jesuita, de se dedicar adgi@®l como professor, de seguir em missdes
por terras recém descobertas, inGspitas e reptiagentios para serem convertidos e
evangelizados, aliada a sabedoria intelectual,pacidade de compreender e comunicar o
conteudo cristdo, bem como seus fundamentos e dodonmava o padre e professor jesuita.
No prefacio a primeira edicdo d&€onstituicdesescrito pelo Pe. Pedro de Ribadaneira, em
1559, ha uma sintese da educacao jesuitica naupbuahrater:

Os professores saberdo que matérias ensinar eumméjodo, que exercicios
propor para que os alunos as assimilem, formandaaaconsciéncia, nao
menos que a sua inteligéncia. Os escolasticos eemgerdo a finalidade dos
seus estudos e aprenderdo a integrar oracdo eoesiedade e ciéncia, 0
desenvolvimento da afetividade com a reflexéo éctelal, evitando assim que
suas ocupagfes apaguem ou entibiem o fervor dates@h: Const, 2004, p.
22)

Observamos anteriormente que a adaptacdo as ¢éouies de lugares, pessoas e
tempos, era uma realidade defendida pela Compaehigsus como instrumento estratégico
de insercdo social onde se fundassem seus col@&giosipalmente no que dizia respeito a
aplicabilidade da metodologia de ensino. Mas, ap#isao, ha que ressaltar o conformismo e
a obediéncia aos valores j4 preconizados, considgranutiveis e inscritos na propria
natureza das coisas, no culto a um ideal de pemené de intemporalidade. Existia, é certo,
uma rigorosa vigilancia em defesa das verdadesagoadas. AsConstituicbesdiziam que,
em geral, tomo se disse ao falar dos colégios, seguir-serdi@ca@ala matéria os textos que
expdem a doutrina mais sélida e mais segura. Naads¢ardo os que forem suspeitos, eles
OU 0S seus autorég2004, p. 143 [464]). O que ndo ocorria nas suagersidades, pois estes
— textos e/ou autores — poderiam ser expressamiéadies nelas com as devidas ressalvas.

A novidade e a inovacédo, em se tratando das mgténam elementos considerados de
perturbacdo, de desordem e de mal-estar. A veldéénitiva e absoluta porque se encontra
fora das contingéncias temporais. Nao se buscadade, pois ela ja esta dada, fora revelada
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por Deus e, portanto, era preciso ser aceita s@stigqngamento ou discussdo numa atitude de
obediéncia e submissao incondiciona@s*“que foram inclinados a novidades ou demasiado
livres nas suas opinides, deverdo, sem hesitasgesfastados do magistétiRegra 16 do
Provincial). Dai que a recusa a diversidade dei@pimmesmo em dominios nao religiosos,

fosse outro trago a cultivar nos futuros docergesforme as passagens seguintes:

Ainda em assuntos que ndo apresentem perigo alguaapfé e a piedade,
ninguém introduza questdes novas em matéria da dmgortancia, nem
opinides ndo abonadas por nenhum autor idoneocsrsultar os Superiores;
nem se ensine cousa alguma contra os principialfoentais dos doutores e
0 sentir comum das escolas. Sigam todos de prefarés mestres aprovados
e as doutrinas que, pela experiéncia dos anosna&adotadas nas escolas
catolicas. (Regra 6 comum aos Professores dasdaaad Superiores)

Zele com grande empenho para que os professores nomservem o método
de ensino dos seus predecessores, bem como os ocastomes ndo alheios
ao nosso regime escolar afim de que os externosaengaeixem da mudanca
freqlente dos professores. (Regra 5 do Prefeikstialos Inferiores)

Na prelecdo sé se expliquem os autores antigasode algum os modernos.
De grande proveito sera que o professor ndo fateosdem nem preparacéo,
mas exponha o que escreveu refletidamente em daga antes todo o livro

ou discurso que tem entre méos. (Regra 27 comumPeaafgssores das
Classes Inferiores)

A ordem, a organizacéo, a disciplina e o dominivaltade séo outras caracteristicas
de ordem pessoal cultivada nos futuros docenteséstrde um exercicio mental, fisico e
religioso intensivo, prescrito detalhadamente Brsrcicios Espirituaigle Inacio de Loiola.
Estes exercicios propunham dar conta de um conbatinminucioso da natureza humana e
das relacbes reciprocas entre os estados psiqeifis®logicos. O papel do Diretor dos
exercicios era o de acompanhar e guiar o estudgnésentando-lhe os exercicios a medida
que o estudante avancava na sua execucdo. Emoretagdrdem e a disciplina, as
Constituicbesaconselhavam-no a néo permitmas classes juramentos, nem palavras ou
acoOes injuriosas, nem nada de imoral ou licencid2604, p. 147 [486]). A estes conselhos,

aRatio Studiorunacrescentou ainda:

Nos patios e nas aulas, ainda superiores, ndolegertoarmas, ociosidade,
correrias e gritos, nem tampouco se permitam junémse agressdes por
palavras ou fatos; ou o que quer que seja de detsona leviano. Se algo
acontecer, restabeleca logo a ordem e trate coneimrRdo que possa
perturbar a tranquilidade do patio. (Regra 43 defdito dos Estudos
Inferiores)
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Procure com particular cuidado que observem todsi#ncio e a modéstia:
ndo passeiem pela aula, ndo mudem de lugar, n&emase um lado para
outro presentes ou bilhetes, ndo saiam da autaipaimente dois ou mais ao
mesmo tempo. (Regra 43 comuns aos ProfessoredataeInferiores)

A organizacdo era igualmente evidente mZNwmas da Prova EscritgRegras do
Prefeito de Estudos Inferiores) que assentavane sisbseguintes passos:
1. Verificacdo da presenca dos estudantes;
. Duragéo da prova;
. Preparacéo;
. Forma;
. Cuidado com os que sentam juntos;
. Saida da sala;
. Entrega das provas;

. Assinatura do nome;

© 00 N O o B~ W N

. Conclusdes da prova,;

10. Tempo;

11. Apresentag&o aos exames.

A tudo isto ainda € preciso acrescentar que ostgssaultivavam a pratica dos bons
modos e a habilidade do bom diplomata, as Regrag 32 50 comuns aos Professores das

Classes Inferiores diziam o que deles se espems@ectivamente:

Esforce-se também para que os alunos, na voz esto g em todo porte, se
apresentem com dignidade.

N&o se mostre mais familiar com um do que com ptfra da aula néo fale
com os alunos senédo por pouco tempo, de cousas s&eim lugar visivel, isto
€, ndo dentro da aula, mas fora, a porta, no patioya portaria do colégio,
para que se dé mais edificacao.

Finalmente, com o auxilio da graca divina, sejatedo diligente, pontual e
zeloso do progresso dos estudantes tanto nas liche® nos outros
exercicios literarios. Nao despreze a ninguém, gela o0 mesmo cuidado
pelos estudos do pobre como do rico, e se empemhmodo especial pelo
progresso de cada um dos seus alunos.

Um extrato dasConstituicdes Parte Ill, pode bem resumir as caracteristicas spi

esperavam de um futuro professor jesuita:

Tendo todos especial cuidado em guardar de todesardem, com muita
diligéncia, as portas dos sentidos, especialmestelltos, os ouvidos e a
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lingua, e em se manter na paz e verdadeira huraildadrior. Déem delas
mostras no siléncio, quando se deve guardar, eydquae deve falar, na
ponderacdo e edificacdo das palavras, na modéstimsio, gravidade no
andar e em todos os gestos, sem sinal algum deiiémpé| ou soberba. Em
tudo procurem e desejem dar preferéncia aos ouwstsnando-os a todos
interiormente como se lhes fossem superfgrestratando-os exteriormente
com o respeito e deferéncia que pede o estadoddeuca, com naturalidade e
simplicidade religiosa. (2004, p. 102 [250])

Podemos notar que para atingir tal objetivo na &mé@o especifica de professores
altamente capacitados nas mais elevadas ciénaiaaniigticas do seu tempo, bem como nos
bons costumes cristaos, requereu, por parte doggesuma das preocupacdes fundamentais
da Ordem. AsConstituicdesdemonstravam claramente que o professor jesuita) ale
profissional, deveria ser um homem com um firmealidke perfeicdo e santidade. Vemos,
pois, que nao era qualquer pessoa que poderiaiser@ofessor jesuita, mas apenas aqueles
com grande espirito de generosidade e dedicacé&tealoda perfeicdo humana e divina. Por
isso, 0 caminho para tornar-se um professor dasgiad jesuiticos era longo e igualmente
rigoroso. O professor do curso superior — de ffiasou de teologia —, além de ter concluido
o curso de teologia (quatro anos), fazia mais do@s de especializacdoe “sé depois dos
trinta anos, por via de regra, termina o profesgesuita a sua formacao intelecttial
(FRANCA, 1952, p. 43).

4. A opcéo pelo aristotelismo e tomismo

O professor personalizava, em certo sentido, aasijgade como marca da formacgéo do
futuro jesuita. A formacéo, por sua vez, destacavper ser uma formacao escolastica. Mas,
convém ressaltar aqui que ndo nos referimos aasima no sentido ideoldgico usualmente
utilizado hoje, porém, no sentido de que o contepdaocipalmente da filosofia e da teologia,
tinha por base 0 que a escolastica tomista produgjue, de certa forma, ainda se mantinha
atual do ponto de vista da Igreja.

Nas Constituicdeso Unico autor cristdo que é citado como fonte sted®s tanto na
universidade, como é o caso da teologia, comoatasdades inferiores, isto €, a filosofia, era

Santo Tomas de Aquino (1225-1274EM teologia ensinar-se-a o0 Antigo e o Novo

% Cf. Filipenses 2, 3-4.
7 Cf. Const, 2004, p. 145 [476].
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Testamento, e a doutrina escolastica de S. Tam@lguns outros assuntos relativos a
teologia e a filosofia eram tratados de forma geagcomo, por exemplo, para se assegurar
ao estudante a melhor e mais segura doutesediher-se-40 os autores que mais convém ao
nosso fim (Const, 2004, p. 143 [464]). Com algumas reservas pad@or exemplo, se
ensinar também o “Mestre das Senterféas”

No caso especifico da filosofia natural e moralladgca, da metafisica, bem como das
artes liberais, a€onstituicbesrecomendavam seguir a doutrina de Aristéféles que na
préatica significava ratificar a “filosofia escoli@st’”® tomista.

Portanto, Santo Tomas e Aristételes, foram os dioisos autores citados no livro das
Constituicdes da Companhia de Jesusgjue por si sO, poderia caracterizar como estcdéa
formacéao do futuro professor jesuita.

E bom lembrar que o Aristoteles referenciado pejesuitas tanto nas suas
Constituicdesquanto na sudatio, ndo era 0 mesmo Aristoteles da Antiguidade Qiassi
Grega (aqui tomamos o autor pelas obras), mas ustofales lido e interpretado por Tomas
de Aquino. SO para citarmos um exemplo, Santo Toles que resolver o problema de
algumas doutrinas aristotélicas cujos principioggamam dogmas fundamentais do
cristianismo para que estas fossem aceitas pedga)gais como: a criagdo do mundo por
Deus, a providéncia divina e a imortalidade da almlém disso, Santo Tomas tomou
conhecimento dos textos de Aristoteles traduzigo&rdbe bem como acompanhados de seus
comentadores: Avicena e, principalmente, Aveftdis

Isto posto, naRatio serdo varios os momentos em que se defenderaoddade,

inquestionavel e indispensavel, de Santo Tomasatadia e de Aristoteles na filosofia:

Nas méos dos estudantes de teologia e filosofis@fmnham todos os livros
mas somente alguns, aconselhados pelos professnres conhecimento do
Reitor: a saber, além da Suma de Santo Tomas pareedbogos e de
Avristoteles para os filosofos um comentario pamssatia particular. Todos o0s

8 Cf. Const, 2004, p. 144 [466]. Pedro Lombardo, falecido &0, escreveu uma obra de teologia dogmatica
ou sistematicaOs quatro livros das Sentencas que consagrou o método. Como a obra, depoiserde t
encontrado alguma resisténcia, agradou a grandmimdbs te6logos, acabou por ser adotada como oéixfal
para o estudo da teologia. Sua obra converteu-se sucesso em matéria de ‘“livro didatico”, pois eb f
substituida no século XVI, quando foi trocada p8lama Teoldgicade Santo Tomas de Aquino. Pedro
Lombardo ficou conhecido na histéria como o “Mesiae Sentengas”.

89 Cf. Const, 2004, p. 144 [470]. Aristételes de Estagira ¢faa384-322 a.C.). Foi discipulo de Platdo;
preceptor de Alexandre o Grande; fundou em AtenBscala Peripatética (355). Suas obras mais imptega
foram: Metafisica(14 livros); Fisica (8 livros); Etica a Nicomacd10 livros); Politica (8 livros); De anima(3
livros); Poética(1 livro).

" De scholg “escola” escholasticus “mestre-escola”, veio o nome de escolastica gedifia ensinada nas
escolas medievais do Ocidente europeu.

"L Sobre a retomada de Aristételes por Santo Tomagdimo recomendamos a leitura liroducioda obra de
José Silveira da Costiipmas de Aquino: a razéo a servico da fel993, pp. 6-19).
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tedlogos devem ter o Concilio Tridentihe um exemplar da Biblia, cuja
leitura Ihes deve ser familiar. Consulte o Rei®rcenvém se Ihes dé algum
Santo Padre. Além disto, dé a todos os estudaateptbgia e filosofia algum
livro de estudos classicos e advirta-lhes que #w descuidem a leitura, em
hora fixa, que parecer mais conveniente. (Regm@o3®refeito de Estudos)

Santo Tomas tornou-se o tedlogo a ser seguid@m peadmetro e a norma em matéria
de teologia escolastica. A Regra 9 do Provinciablewva-o, de modo muito especiajut as
cadeiras de teologia ndo devem ser promovidos sesdque sdo bem afeicoados a Sao
Tomas; os que |he sdo adversos ou menos zelosdsulana, deverdo ser afastados do
magistérid; e a Regra 4 do Prefeito de Estudos, dizia-lhe queesse bem familiarizado
com as regras dRatio Studiorume que zelasse para que tanto os professprasto os
alunos tomassem o devido cuidado de as obsers@loyétudo das prescritas aos tedlogos,
acerca da doutrina de Santo Tomas e aos filosoétetivas a escolha das opiniGes

Tomas de Aquino era oficialmente o “Doutor” adotgola Companhia de Jesus,
portanto, deveria ser seguido especialmente nosqueferia as questdes teoldgicas. Isto,

porém, nao significava que o professor, em algunmemtos, ndo pudesse se afastar dele:

Em teologia escolastica sigam 0s nossos religiastmsitrina de Santo Tomas;
considerem-no como seu Doutor préprio, e concentogios os esforcos para
que os alunos lhe cobrem a maior estima. Entengarém, que se ndo devem
adstringir de tal modo a Santo Tomas, que lhessefopermitido em cousa
alguma apartar-se dele, uma vez que de modo ekpegigofessam tomistas
por vezes dele se afastam e ndo seja justo semiggenossos religiosos a
Santo Tomas mais estreitamente do que os promiustas. (Regra 2 do
Professor de Teologia)

Quando for duvidosa a opinido de Santo Tomas, asg,questdes que ele
talvez ndo tratou, divergirem ou doutores catoli@ssiste-lhe o direito de
opcdo, como foi dito nas regras comuns 5a. (Regmo 4Professor de
Teologia)

A 52 regra, a que se refere a citacdo acima, afjmeamesmo quando um professor —
mas apenas has questdes consideradas livres -efoffeuma sua opinido ao refutar Santo
Toma&s ou quaisquer outros autores cristdos impedaneveria fazé-locom modéstia e
delicadeza e “em cita-los e refutad-los seja moderad(Regra 5 comum a todos os
Professores das Faculdades Superiores). Mas, omnfarrecomendacdo da Regra 13 do
Professor de Teologia, o melhor mesmo era defefidemo se disse, a opinido de Santo

Tomas ou omita a questao

2 Com os trabalhos conciliares recebeu incremernémlagia catélica, e dos progressos da teologiafinéou
também a filosofia.
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Em relacdo de como se deveria seguir a filosofidrioteles, aRatio recomendava

basicamente 0 mesmo que a Santo Tomas:

Ponha toda a diligéncia em interpretar bem o tedoAristételes; e néo
dedique menos atencdo a interpretacdo do que pegzrguestdes. Aos seus
alunos persuada que sera incompleta e mutiladasafia dos que ao estudo
do texto ndo liga nem grande importancia. (Regrad2Professor de
Filosofia)

Em questdo de alguma importancia ndo se afasteig&tdles, a menos que
se trate de doutrina oposta a unanimemente recekida escolas, ou, mais
ainda, em contradicdo com a verdadeira fé. Semeaargumentos de
Aristoteles ou de outro filésofo, contra a fé, pne; de acordo com as
prescricdes do Concilio de Latfdorefutar com todo vigor. (Regra 2 do
Professor de Filosofia)

Para entendermos melhor o que se passava no sictiiécio de Loiola, bem como a
sua opc¢ao pelo tomismo, é bom voltarmos um poudempo e lembrar que os séculos XIV
e XV assinalaram uma decadéncia visivel da esadagtie no século Xlll havia atingido o

apogeu da sua florescéncia, iniciada ainda no@&dutonforme nos aponta Franca:

Delineia-se, com efeito, a partir do século VII, Baropa ocidental, uma
verdadeira renascenca literaria e filoséfica. Sqivasecdo da igreja, sempre
fiel & sua missdo de iluminar intelectual e moraimea humanidade, o
movimento bem auspicioso vai prosperando a priocipenta e
dificultosamente, devido aos inUmeros obstaculosstys pelas condicbes
sociais do tempo, mais tarde, com rapidez e segarat® atingir, no século
XIll, o apogeu do seu desenvolvimento. (1965, p. 85

O século Xl é considerado por alguns autores camperiodo mais brilhante do
medievo, e, para 0s mais positivos medievalistamais glorioso na historia do género
humanao. Isto, talvez, porque em nenhuma outra épageeja tivesse tanta influéncia; mais
vasta, mais profunda, mais eficaz. Sem duvida vastaainda, em soberanos e povos,
lastimaveis vestigios da antiga barbérie. A hiatéegistra tiranias e vingangas; aponta crimes
e atrocidades que seria ingenuidade querer ocnligustificar. Mas, mesmo assim, era o
tempo da renascenca crista, mais digna, mais humanaquela considerada pagéd dos dois
séculos seguintes: tanto no governo da igreja campolitica, nas artes, na arquitetura, na

poesia, na ciéncia, etc.

30 IV Concilio de Latrdo foi convocado, em 1215ppmaior dos papas medievais, Inocéncio 111 (119286).
O papa tencionava dar impulso, através deste amn&iteforma geral da igreja, fortalecer a fé eastumes e
assegurar a paz.
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Foi neste contexto de “esplendor geral” da civiiégza que a filosofia atingiu o apogeu
do seu desenvolvimento. Os talentos de incontdstal@ que, apos os laboriosos esforgos
do periodo antecedente, conseguiram erguer as egasidteses escolasticas e afirmar o
pensamento cristdo em toda a robustez do seu vigor.

Além do aparecimento de grandes génios de raratéaleontribuiram também para
este florescimento da filosofia trés outros fatores

* Aintroducéo no Ocidente catolico das obras congsete AristételeEEnquanto
no periodo anterior apenas se conhedaganon no inicio do século Xlll ja se
divulgavam pelas escolas toda a enciclopédia &l&ta.

» A criacdo das UniversidadeA.reunido de todos os mestres e alunos das escolas
de Paris @niversitas magistrorum et scholariyimob a jurisdicdo do cancelario
(antigo chanceler de universidade) da catedral aleeNDame, foi, em fins do
século Xll, o ber¢co da famosa Universidade queset com o tempo o maior
centro da cultura e da vida intelectual da Europa.

* A fundacédo das ordens mendicanties Sdo Francisco e de Sdo Domingos, de
cujas fileiras sairam os mestres mais brilhantpsoundos das universidades
medievais.

Entretanto, tal legado intelectual originado nousecXlll ndo demorou a se tornar
estéril nas maos de herdeiros degenerados. A conj@cao século seguinte, onde a
escolastica decaiu de forma rapida e incessantement

Multiplas foram as causas desta decadéncia, umamasg e outras internas. Entre as
causas externas destacamos principalmente as Geadgpciais, politicas, econémicas e
religiosas da época. Os séculos XIV e XV tornarenogeriodo de gestacdo dos tempos
modernos. Ao mesmo tempo, o grande Cisma do Oedmftaqueceu a unidade interna da
Igreja e contribuiu no relaxamento do rigor discial dos clérigos e regulares, preparando,
na corrupcdo geral dos costumes, um terreno poomara a implantacdo da Reforma-
Protestante. Somava-se a isto o abuso da didféécdas sutilezas estéreis, a vitéria do
nominalismd® em varios centros de ensino superior, a faltaldatos de maior envergadura,

a multiplicacdo de universidades em condicdes mdaosraveis a elevacdo do nivel

™ As ordens religiosas, outrora semindarios ferazedntkligéncias, de cujo meio haviam saido os reaior
escolasticos, combatiam agora, ndo raro, pela lmgande um partido ou pelo nome de uma bandeira.
Tomistas, scotistas e ocamistas digladiavam-seoeneibs dialéticos (filoséficos) em que o suposimdr a
verdade” tornou-se o mével Unico das discussdahalética ndo deveria ser mais do que instrumemtdiar e

os mestres de teologia ndo deveriam fazer “ost@otde filosofia”, determinava uma disposicdo paeal231.

s Corrente filosofica que se originou na filosofiadieval, interpretando as idéias gerais ou unii@ano nio
tendo nenhuma existéncia real, seja na mente hu(eagaanto conceitos), seja enquanto formas suliaian
(realismo), mas sendo apenas signos linglisti@ayms, ou sejamomes
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cientifico, foram alguns dos principais motivosp@ssaveis por este desprestigio em que o
renascimento encontrou a heranca filosofica daasco

A Universidade de Paris, por outro lado, perdendseo monopolio decaia do seu
antigo prestigio. Por toda parte fundavam-se utsstcongéneres, com privilégios adquiridos
ou usurpados em conferir titulos e graus de temlagie se compravam para justificar
rendosos beneficiés Nestas condi¢cbes, o nivel intelectual dos estialbsixando por toda
parte.

Mais tarde, no século XVI, a Reforma-Protestantsgando dogmas essenciais do
catolicismo e proclamando o livre exame e a indé@eda individual em pontos de doutrina
religiosa, teve também sua repercussao no camplosiatia.

SO para citarmos um exemplo, quando Lutero dist@obre o sacramento catdlico
eucaristico do pédo e do vinho quantalautrina da transubstanciac&do(na sua obra “Do
Cativeiro Babildnico da Igreja”, publicada pelameira vez em 1520) baseada nas idéias

aristotélico-tomistas, disse que

guando vi qual era a igreja que havia determinasio, ia saber, a tomista, isto
€, a aristotélica, fiquei mais audaz. (...) Finipsrque vi que as opinides dos
tomistas, ainda que do agrado do Papa ou de uniliopméo deixam de ser
opinides e ndo se convertem em artigos de fé, megraoum anjo do céu
tivesse estabelecido outra cdfs#@ois o que é afirmado sem as Escrituras ou
comprovado por revelacdo, pode ser opinado, maséndecessario que se
creia. (2006, p. 34)

Ataques como estes, contra os dogmas catélico§ilesafia escolastica das escolas,
alastravam-se por quase toda Europa, assumindgQéam fde uma verdadeira ofensiva geral.
Os primeiros anos do século XVI assistiriam, poré&m, esforco vigoroso direcionado a
restauracdo da sintese classica do pensamentovalediefoi precisamente na Universidade
de Paris que se delineou um movimento expressivedauracéo tomista.

Recém-chegado a Franca ainda jovem, o flamengooRedickaert entrava para a
Ordem dos Dominicanos, em 1503. Conhecido pelosrdentos contemporaneos como Fr.

Pedro de Bruxelas, teve a vocacdo dos grandesesesirUniversidade de Paris, e formou

" A préatica de comprar titulos eclesiasticos, mgitonum em quase toda Idade Média, ficou conhecida na
histéria comosimonia Referente & passagem biblica do livro de Ato8-84 onde Simao, o M4gico, tentou
subornar o apostolo Pedro na tentativa de, paa gerdntia em dinheiro, comprar o “poder de Deus”.

" Teoria sobre a eucaristia oficialmente ensinada fmeja Catdlica Romana. Segundo esse conceito, n
comunhdo a substancia ou esséncia do pao e do &intiaculosamente transformada no corpo e no samhgu
Cristo, ainda que os “acidentes” (aparéncia extedo pdo e do vinho permanecam 0S mesmos.

8 Cf. Galatas 1, 8.
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escola. Conseguiu transmitir, a um grupo de disa$pascolhidos, o entusiasmo por Santo
Tomas de Aquino.

Para Franca, houve um florescimento de uma novacgerde tedlogos que viriam
marcar época na histéria do tomismo no século X¥Ique foi justamente dentre os
discipulos parisienses de Crockaert gsetiram os mestres de teologia de Inacio de Loiola e
dos seus primeiros companheiros Lainez, Salmerobadilha, etc. Como na atmosfera de
Salamanca respiraram Toledo e Maldonado, dois dais motaveis professores jesuitas dos
primeiros tempds (FRANCA, 1952, p. 15). Assim orientou-se a nova@em, desde seu
nascedouro humilde até a sua mais sélida e mafsng® sistematizacdo escoléstica da
filosofia e da teologia. Depois da Ordem dos Dooainos, a Companhia de Jesus foi a
primeira ordem religiosa a adotar Santo Tomas “ceawDoutor proprio”.

Tal opgéo acabou por influenciar também, decisivae)aa orientacdo pedagogica dos
estudos superiores da OrdemD@ctor Angelicusconsiderado pelos jesuitas o mestre perene
no pensar a fé, recomendava ao estudioso em tapleggundo José Matos (2007), as
seguintes virtudes: clareza intelectual; simplidelae linguagem; honradez de pensamento;
respeito a Tradicdo; sistematicidade no traballemlugdo das questbes particulares a
principios primeiros; unidade e distingdo entre&@sas dualidades, por exemplo, entre razao
e Revelacéo, natureza e graca, etc.; senso daiovistgragem na conceituacao.

Portanto, aos seus professores, por exempl®a@o Studiorumproibia que se
demorasse em questdes inuteis, obsoletas e ahsowdage se firmassem em argumentos de

autoridade com detrimento das razdes internas:

N&o alegue opinides inuteis, obsoletas, absurdesngdestamente falsas, nem
se demore muito em referi-las e refuta-las. Propuogar as suas teses nao
tanto pelo numero quanto pelo peso dos argumeNézsfaca digressdes pela
matéria dos outros; e das que lhe convém. N&o deunbiecdes; mas dentre
elas refira brevemente as mais fortes a menos gaerefutacdo se torne
evidente pela explicagdo anterior da tese. (Regreorium a todos o0s
Professores das Faculdades Superiores)

Em aduzir autoridades dos mestres, evite a denraam;se, para confirmar a
sua opinido, tiver testemunhos de autores insigrites|hes, quando possivel
as préprias palavras,com fidelidade e brevidadeesado quando se tratar da
Sagrada Escritura, dos Concilios e dos Santos ®dgliee dignidade do mestre
exige que ndo cite autores que ele proprio ndcatédb. (Regra 8 comum a
todos os Professores das Faculdades Superiores)

Ja aos seus escolasticos recomendav®atdo desenvolverem o senso critico,

formulando contra as doutrinas ensinadas as olgespd® porventura ocorressem, sendo que

nao deveriam descansar antes de té-las resolvidontemente:
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Nas horas marcadas para o estudo privado os quersegs faculdades
superiores releiam em casa 0s apontamentos dfpanjeurando entendé-los
e, uma vez entendidos, formulem a si mesmos azuldifides, e as resolvam;
0S que ndo conseguirem apontem para perguntarsputdi. (Regra 11 dos
Escolésticos da Nossa Companhia)

Outrossim, os jesuitas contribuiram com a sua igacistervencdo para a introducao
definitiva daSumma Theologicde Santo Tomas como livro de texto em substitug@o
velho Pedro Lombardo, cujoivro das Sentencase comentou durante pouco mais de trés
séculos nas aulas de teologia.

Assim sendo, a organizagéo geral dos estudos dp&dna de Jesus, elaborada na
segunda metade do século XVI, conseguiu fundir,ansimtese harmoniosa, o que de melhor
havia sido legado pelo esforco intelectual da Iddédia com as conquistas mais duradouras
do humanismo cristédo da Renascenca.

Concluimos esta parte citando Luizetto, que coresegsumir magistralmente o papel

educacional da Companhia de Jesus no século XVI:

Os jesuitas logo monopolizaram as cadeiras de Jieol Filosofia e nédo
demoraram muito para controlar a vida de todat#uiggo: 0s representantes
da Ordem designavam os professores de medicingitodiassim como o
reitor e 0s membros do Conselho Universitério. &#ass, em seguida, a fixar
o programa de estudos da universidade, fornecend& ou ndo para o
magistério e exercer uma severa censura sobreaaintielectual de toda a
cidade. Para os projetos da Igreja romana, as svaitan as heresias
protestantes, nada poderia ser melhor. (1991,969b
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PARTE IV

FUNDAMENTOS FILOSOFICO-TEOLOGICOS
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1. O Curso de Filosofia

Como ja observamos anteriormente as primeiras romeaestudos na Companhia
foram asConstituicdegle Inacio de Loiola e Ratio Studiorunde Claudio Aquaviva. E, além
destes, havia também certas ordenacgbes, adaptadasliversos paises, pedidas pelas
circunstancias locais. Podemos vé-las no estab®etd da ordem dos estudos ainda nas
Constituicdes primeiramente os estudos humanisticos, depoigosofia, e, por fim, a

teologia; ciclo geral dos estudos na Companhiasdes)- ciclo longo, alias.

E como, geralmente falando, sdo de muito proveitesiudos humanisticos
de vérias linguas, a ldgica, a filosofia naturat@al, a metafisica, a teologia
escolastica e positiva, e a Sagrada Escriturap gstas as matérias que héo de
estudar os que se enviam aos colégios. Insisticio maior diligéncia
naquelas que mais se relacionam com o fim indicésltjo em conta as
circunstancias dos tempos, lugares, pessoascetng parecer oportuno em
Nosso Senhor, a quem tem a responsabilidade paind@onst 2004, p. 125
[351])

Até a reforma pombalina (1759), o ensino jesuitisobordinou-se as linhas
estabelecidas pelRatio Studiorumque sintetizava a experiéncia pedagogica dostdssu
regulando os cursos, 0s programas, 0os métododiscgdinas das escolas da Companhia.

A Ratiofixava as normas tanto para os estudos inferiame®@ara 0s superiores, isto
€, os de nivel universitario. Os primeiros visavaamsicamente proporcionar aos estudantes
conhecimentos solidos das gramaticas latina e geegabilita-lo a escrever e a falar de modo
erudito. Interessam-nos mais de perto neste tralwshestudos superiores que a este ciclo se
seguiam: a filosofia e a teologia.

Consistia 0 curso superior primeiramente nos estadofilosofia (Aristételes), depois
nos estudos da teologia (S. Tomas). A idéia basbandida pela pedagogia da Companhia
de Jesus era a da subordinacdo da filosofia agi@ol&m suaSumula contra os gentios
Tomas de Aquino afirmou quegtiase toda a reflexdo filoséfica estd orientadaapar
conhecimento de Deug000, p. 137)A Congregacao Geral XXXII declarou que os estudos
da filosofia e da teologia eram, ndo s6 uma paetsessaria dos estudos dos jovens da
Companhia, masd‘parte mais importantgNormas Gerais, 1981, p. 51).

Mais uma vez reiteramos 0 escopo apostolico desseglos e principalmente sua
relacdo com a missao da Companhia, antes de tselvigo da fé, do qual é parte integrante

a promocéao do cristianismo. Todos os cursos dediila e de teologia deveriam orientar-se
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nesta direcdo. AGonstituicbesafirmavam que a filosofia (Artes) tinha como funghspor os

alunos a teologia, por isso o professor deveri@deemamente competente:

As artes ou as ciéncias naturais disp6em os esppéra a teologia, e servem
para se ter dela perfeito conhecimento e pratcaesmo tempo que sao por
si préprios um auxilio para os mesmos fins. Sep#is, ensinadas, com a
diligéncia que merecem, por professores competeries tudo ha de
procurar-se sinceramente a honra e a gléria de Nesso Senhor. (2004, p.
141 [450])

A Ratio reiterava o fato de que o professor de filosokaedia proceder de modo a

preparar os seus alunos para a teologia:

Como as artes e as ciéncias da natureza preparhrteligéncia para a
teologia e contribuem para a sua perfeita compéeeasaplicacdo prética e
por si mesmas concorrem para o mesmo fim, o pmfegzocurando
sinceramente em todas as cousas a honra e a dgoieus, trate-as com a
diligéncia devida, de modo que prepare 0s seus|sobretudo 0s NOSSOSs
para a teologia e acima de tudo os estimule aocecimento do Criador.
(Regra 1 do Professor de Filosofia)

O curso de Artes ou Ciéncias Naturais, como ergdesominava o curso de Filosofia,
vinha logo depois do curso de Letras. lamstituicbescomo ja vimos, o curso de Filosofia
abrangia a Légica, a Fisica, a Metafisica, a EtiadMlatematica; nRatioisto se desenvolveu
mais no tocante ao método, aos autores e as dmutuanto ao Brasil em particular, ja
vimos que se recomendou 0 mesmo que se tinha dadgara Coimbra em 1567. Ou seja, 0
curso deveria durar trés anos, ao modelo do colRgimano. Para por em efeito o curso
superior, &Ratioorganizou um curriculo filoséfico muito precisp@menorizado: 1°. Ano —
Légica e introdugdo as ciéncias (um professor; Gh@or dia); 2°. Ano — Cosmologia,
Psicologia, Fisica (2 horas por dia) e Matematichdra por dia); e 3°. Ano — Psicologia,
Filosofia Moral, Metafisica (dois professores; 2rdso por dia). Tal ordem nédo era
desinteressada, mas seguia 0 que havia propodim Banas, quando dizia que se a filosofia
deveria estar orientada para o conhecimento de Reolwgia), entdoésta € a razdo pela
gual a Metafisica, consagrada ao estudo das codi@mas, ocupa cronologicamente o
altimo lugar no ensinamento das disciplinas filos@d’ (2000, p. 137). E acrescentava ainda
gue ninguém pudesse entregar-se a pesquisa dadeediana sem muito trabalho e
diligéncia. Os jesuitas levaram isto muito a sério.

As Constituicoessomavam-se ha este triénio mais um semestre dstagpeles que

tomariam os graus de Mestre em Artes. Este senms@hressalente destinava-se justamente
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as disputas académicas e aos atos filoséficos; aesdthados, organizados e expandidos na
Ratio

Para as artes devem organizar-se cursos em quessera as ciéncias
naturais. Menos de trés anos nao parece tempaesidiqoara elas. Reservar-
se-a mais um semestre para as repeticdes, pardelarac@o dos atos
académicos e para tomarem os graus de Mestre @ @qteles que o devem
receber. Const, 2004, p. 145 [474])

Ensine todo o curso de filosofia em ndo menos &g dnos, com duas horas
didrias, uma pela manhad outra pela tarde, a ndogser em alguma
universidade se oponham o0s seus estatutos. (Regda Professor de
Filosofia)

No fim dos trés anos do curso de filosofia realizas disputas de toda a
filosofia; para esses atos escolham-se poucoséassicols, bem preparados,
capazes de desempenhar-se com dignidade destabiéccia isto €, aqueles
que fizeram progressos superiores a mediania. éR&grdo Prefeito de
Estudos)

S6 poderiam lecionar nas classes inferiores (Léttasanas) os alunos que ja tivessem
concluido o tempo necessario de formacdo em fistdnto os que estavam destinados
(apbs “segundo exame” de filosofia) aos estudo®gems quanto aqueles que, acabados o

curso de filosofia, permanecessem inaptos a prossegs estudos:

N&o confie a responsabilidade de aulas aos queddaestudar filosofia e
ainda ndo estudaram enquanto houver outros quehanteconcluido. (Regra
27 do Provincial)

Os gque, no primeiro exame, se revelarem incapaaes P filosofia deverdo
ser destinados aos Casos ou, a juizo do Proviramamagistério [inferior].
(Regra 19 do Provincial)

E na Regra 16 do Provincial encontramos quais tesduara o professor de filosofia,

isto €, da primeira etapa dos estudos superiores:

Os professores de filosofia (exceto caso de giavdssecessidade) ndo so
deverdo ter concluido o curso de teologia sendaannsagrado dois anos a
sua revisao, afim de que a doutrina Ihes seja sagjgra e mais Util a teologia.

Além dos quatro anos de teologia, mais dois des@eviuma espécie de especializacao),

conforme aConstituicde¥, para s6 depois exercer o magistério no curso speri

7 Cf. Const, 2004, p. 145 [476].
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Procure que se conclua o curso de teologia emajaats, de conformidade
com as Constituicbes, e seja dado por dois angsseabsolutamente néo
puder ser de outro modo, por trés professores ands) de acordo com o0s
diferentes costumes das provincias. (Regra 9 darfeial, § 1)

Como vimos, para assegurar-se da execucéo dessigadi tanto as questdes a serem
suscitadas pelos professores como também os tex@esem lidos pelos alunos achavam-se
sujeitos a rigoroso controle. A Regra 4 comum aos$ods Professores das Faculdades

Superiores estabelecia para cada um dos profespgees

obedeca ao Prefeito dos estudos em tudo quantefes® raos estudos e a
disciplina das aulas; entregue-lhe, para sererstesyitodas as teses, antes de
prop6-las; ndo explique livro ou autor fora dos @stdo em uso nem
introduza novos métodos no ensino ou nas disciplina

A Ratio Studiorumna Regra 30 do Prefeito de Estudos, determinaeaog livros
postos ao alcance dos alunos deveriam limitar-Seirda Teologicale Santo Tomas e as
obras filosoficas de Aristoteles (apenas textosigneente selecionados) e a livros escolhidos
para cultivo das Humanidades. Era obrigatériatarkeida Biblia e das resolu¢des do Concilio
de Trento. O controle estendia-se também as olmmsSdntos Padres, cuja consulta estava
sujeita a deliberacdo especial do Reitor.

O professor deveria atentar-se para as circunstgnde que aRatio zelava
particularmente por preservar a doutrina aristedédie outra interpretacdo que ndo a aprovada
pelos “Doutores da Igreja”, no século Xlll. Era gado também de que ndo deveria afastar-
se da interpretacdo revelada pelas grandes figlagSompanhia de Jesus que, na segunda
metade do século XVI, se ocuparam em definir comndeveria seguir Aristoteles. A Regra 3
do Professor de Filosofia dizia que estéd leia nem cite na aula os intérpretes de
Aristoteles infensos ao Cristianismo; e procure geelunos nao Ihes cobrem afeitéo

Como novas posicdes sociais e filoséficas despantavwo contexto historico, também
0S jesuitas, tanto no velho como no novo mund@rporaram durante o século XVI uma
visdo humanista, mas nos moldes aristotélico-tasish escolha por Aristételes em vez de
Platdo deu-se pelo fato de que segundo os jesatiéasiia melhor as exigéncias de uma
concepcao catolica do homem e do mundo. Rioland, fablogo e historiador, explica que
enquanto Platdo considerava a existéncia de domlosu um auténtico, verdadeiro — cuja
natureza é espiritual —, e outro visivel — de metairmaterial — apenas aparente, ilusério e

efémero; Aristoteles cbnsiderava o mundo como dotado de uma realidaddadeira,
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embora materidl (2001, p. 23). Nao era, porém, uma visao arifitaéros moldes originais,

mas renovada, pois englobava a visao alexandrestareoista:

ndo reuna em tratado separado as digressfes deidygr o mesmo se diga
de outros autores semelhantes) e, se alguma coasdele houver de citar,
cite-a sem encémios, quando possivel, mostre queuham outra fonte.

(Regra 4 do Professor de Filosofia)

N&ao se filie nem a si nem a seus alunos em segjtanal filoséfica como a dos
Averroistas, dos Alexandristas e semelhantes; niesintile os erros de
Averr6is®, de Alexandr# e outros, antes tome dai ensejo para com mais vigo
diminuir-lhes a autoridade. (Regra 5 do ProfessdFitbsofia)

Desse modo, os estudos da filosofia na Compandialiam ndo apenas para uma
inteligéncia mais aprofundada do mundo e do honmmm,todas as suas dimensfes, mas
principalmente a uma inteligéncia coerente comsaovcristd e para uma compreensao mais
clara da fé. O objetivo, portanto, dos estudosdificos da Companhia de Jesus néo era o de
formar filosofos profissionais, e, apesar de vigaparar o futuro docente aos estudos mais
elevados da teologia, ndo era apenas essa adidaladque se propunha os estudos filosoficos
(ainda que fossem de grande valor para este fimjarActeristica propria do periodo de
formacao filosofica de trés anos era o aprofundémpassoal da compreensdo do dom da
vocacao e dos desafios da missdo apostolica,deluma reflexdo sobre a realidade vivida. O
estudante jesuita era provocado a situar-se pessa@ diante da complexidade do mundo
descortinado pelo estudo da filosofia e da relidaxde da igreja, tendo como base a vida

religiosa e os valores da Companhia anteriormesgenaidos.

8 Qu Averroés (1126-1198), nascido em Cordoba, Hspdioi o mais célebre dos filésofos arabes daddad
Média. Seus comentarios das obras de Aristételescepam uma consideravel influéncia nos pensadores
medievais e, até mesmo, em alguns renascentismestlasticos, especialmente Tomas de Aquino, vao
combater as teses averroistas.

8 Filésofo grego peripatético de Afrodisias, na @arue floresceu no século Il da era cristd. Nbzahi-se
primeiramente por seus comentarios sobre Aristteleombatendo duramente a imortalidade da alma. No
Renascimento gozou de certos prestigios por seusossfiloséficos:Sobre o destinoSobre a almae alguns
outros.
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2. O Curso de Teologia

Depois de concluido o curso de filosofia o estuelggduita partia agora para os estudos
mais elevados da teologia, considerada a mais r#btedas as ciéncias. Uma teologia que
deveria, primeiramente, nascer da fé — era seuobemuento tedrico ou intelectual. A
experiéncia da fé constituia, na concepcédo dednéoia condicao interna, essencial e vital.
Toda a formacéao teoldgica antes de qualquer caopankia uma experiéncia pessoal da fe, a
ser mais desenvolvida e explicada pelo conhecime@attbda a teologia. Com a razdo nao
apenas o jesuita em particular, mas mesmo o cestageral procuraria aprofundar, justificar
e esclarecer seu ato de fé em Deus. Um cristaciens desejaria, quase instintivamente,

Ay

“compreender o que cré” ou a captar pela inteligéaquilo de que ja estaria convencido pela

7

fe.
A teologia como “inteligéncia de fé” ia ao encontto sentido derradeiro da vida; de
sua “razao de ser”. Era algo proprio do ser ratidds homens, de fato, ndo se contentavam
com explicagcdes parciais. Estavam sempre a progeram sentido plenificante de sua
existéncia. O cristdo sé poderia encontrar estitrailtima” em Deus — “Aquele que®®=,
que |he é revelado na historia e, de forma calufimitiva, na pessoa de Jesus Cristo. Em
Cristo, ele teria acessa fiqueza da plenitude do entendimento e a compgéeedo mistério
de Deus, no qual se acham escondidos todos osréssda sabedoria e do conheciménto
(Colossenses 2, 2-3).
Segundo Santo Tomas, dentre todos os estudos assaguhomens se dedicavam, 0s
estudos da sabedoria (leia-se teologia) superavaimd@s 0s outros em perfeicdo, em

sublimidade, em utilidade e em alegria que propoiya:

Supera em perfei¢do, pois, quanto mais o homenedieada sabedoria, tanto
mais participa da verdadeira felicidade. Com efat&abio afirma: “Feliz o
homem que se aplicar ao estudo da sabeddri@’o(do Eclesiasticocapitulo
14, versiculo 22). Em sublimidade, pois é sobretmiovirtude do estudo da
sabedoria que o homem se aproxima da semelhan¢@®eas) o qual “tudo
fez com sabedoria”(Salmo 103, versiculo 24); e, wemque a semelhanca
com alguém causa amor, 0 estudo da sabedoria umeadeira especial a
Deus na amizade, o que faz com que o livro da $aigediga que a sabedoria
constitui para todos os homens “um tesouro inesghtam tesouro tal, que
0s que dele hauriram participaram da amizade de"Qkeivro da Sabedoria
capitulo 7, versiculo 14).

O estudo da sabedoria ultrapassa todos os outniigta em utilidade, pois a
prépria sabedoria conduz ao reino da imortalidadejo declara d.ivro da
Sabedoria “O desejo da sabedoria conduzira ao reino etefnapitulo 6,

8 Cf. Exodo 3, 14.
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versiculo 21). Supera, finalmente, em alegria qoegrciona, pois “o contato
e a comunhdo com a sabedoria ndo comportam nengam@arem tristeza,
mas sé prazer e alegrid’iyro da Sabedoriacapitulo 8, versiculo 16).
Haurindo, portanto, da misericordia de Deus a dad#e assumir o oficio de
sabio, oficio que ultrapassa as nossas for¢casugeam-nos, na medida de
nossas possibilidades, expor a verdade professgldafé e refutar os erros
contrarios. (2000, pp. 131-132)

A preparacao na teologia proposta pelos jesuitagimoa que fosse tdo pastoral que os
escolasticos, por um estudo acurado das fontef<iiBiblia, Suma Teoldgica, documentos
conciliares, obras dos Santos Padres, etc.) dmplasicdo da inteligéncia da fé, penetrassem
intimamente as riquezas da revelacao, e as tomassto alimento da propria vida espiritual
como material adequado de comunicacao para o gmiisipostolico junto as gentes do seu
tempo.

As Constituicbesleterminavam o seguinte:

O fim da Companhia e dos estudos é ajudar o préziraonhecer e amar a
Deus, e salvar a sua alma. Ora, sendo a Faculdadealogia 0 meio mais
apropriado para isso, é nela que principalmenteh&ede insistir nas

universidades da Companhia. Procurar-se-a quete qggpeitante a doutrina
escolastica e & Sagrada Escritura, bem como a gerdeutrina positiva que
convém ao fim proposto, seja cuidadosamente trajaola excelentes

professores. (2004, p. 140 [446])

A formacdo teoldgica, tanto doutrinal como pratsmhretudo na nossa época,
exige conhecimento da literatura, e das linguasalatgrega e hebraica.

Devera, portanto, haver bons professores dessaériasate em numero

suficiente. (pp. 140-141 [447])

Para conseguir, outrossim, aquela inteligéncia mafunda da fé, tdo necessaria aos
futuros professores, com animo piedoso e humildeeriam perscrutar o nexo dos mistérios
entre si, conforme indicacdo da Regra 10 do Pr@line na sua relacdo com as questdes
filoséficas urgentes do seu tempo seguindo fielmastpegadas dos Santos Pddtaesto do
Oriente quanto do Ocidente, e dos grandes “Doutatasigreja, principalmente de Santo
Tomas de Aquino, bem como dos autores previam@ntya@dos.

Enquanto que em relacéo as ditas seitas filoséfiegaidoras das idéias de Alexandre
de Afrodisias (os alexandristas) e de Averroisdwsrroistas) eram duramente criticadas, a

Ratioafirmava que

8 Cf. Ratio Regra 7 do Professor de Sagrada Escritura.
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de Santo Tomas, pelo contrario, fale sempre copeites seguindo-o de boa
vontade todas as vezes que possivel, dele divergootn pesar e reveréncia,
quando nao for plausivel a sua opinido. (Regra Brdtessor de Filosofia)

A teologia jesuita era considerada ciéncia pelo && ser um conhecimento critico,
sistematico e auto-amplificante. Tratava-se de wr@aciasui generis diferente de outras
areas do saber humano. A Regra 5 do Provincial,egemplo, afirmava que somente
poderiam ser promovidos ao estudo de Sagrada lscatjueles que fossemetsados na
teologia e nas demais ciéncias, na histéria e auttramos do sabér A teologia ndo era
comparada com as “demais ciéncias”; era a ciéraiaxyceléncia, soberana sobre quaisquer
outros ramos do saber. A teologia proposta pelapaaimia de Jesus desde Esercicios
Espirituais passando pela€onstituicbesaté chegar &Ratio Studiorum ndo propunha
aproximar-se de seu “objeto” como algo exterioatheio. Era, antes de qualquer coisa, uma
“sabedoria”, ou “conhecimento”, ligado a uma ex@ecia pessoal que deveria iluminar o
sentido da vida.

A teologia era efetivamente uncg&ncia fundamentak nesta condigcdo uma referéncia
indispensavel para as outras ciéncias. A vadtoopocéntrica(o homem como o centro do
universo e do humanismo) renascentista ndo havigato totalmente a viséeocéntrica
(Deus como o centro do homem e do universo) de ojuam menos ainda ndo na Peninsula
Ibérica. Enquanto as ciéncias se ocupavam comaasds” do mundo, e a filosofia com a sua
“esséncia”’, somente a teologia tinha o poder dgiatdo seu “fim Ultimo”. Entdo, temos aqui
0 saber mais elevado, a ciéncia absoluta, cujdamBj®eus, visto como sentido supremo de

tudo e, portanto, a finalidade de todos os estadperiores.

Como um dos ministérios mais importantes da nossap@nhia é ensinar ao
proximo todas as disciplinas convenientes ao nbgituto, de modo a levéa-
lo ao conhecimento e amor do Criador e Redentosapdenha o Provincial
como dever seu zelar com todo empenho para queas®s esforcos tao
multiformes no campo escolar corresponda plenamerfteto que exige a
graca da nossa vocacao. (Regra 1 do Provincial)

O fim especial do Professor, tanto nas aulas quaedderecer ocasidao, como
fora delas, sera mover os seus ouvintes ao seevgm amor de Deus e ao
exercicio das virtudes que Ihe sédo agradaveisaagdr que para este objetivo
orientem todos os seus estudos. (Regra 1 comumoa tis Professores das
Faculdades Superiores)

O cristianismo afirmava que Deus era absolutamdistinto do mundo. Deus era o
Outro, o totalmente separado do Universo, o Trantka@e. Mas, por outro lado, ndo hesitava

em afirmar outra verdade complementar, que era iandaéncia divina: embora Deus seja
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absolutamente distinto do mundo, este esta reatmermniecessariamente relacionado com
Deus; embora Deus fosse Transcendente, havia eams s®lcoisas uma intima presenca de
Deus, sem a qual ndo poderiam subsistir. Dissedstalp Paulo em um discurso feito no
Arebpago, diante de fildsofos epicureus e estdiporque nele vivemos, nos movemos e
existimo&® (Atos 17, 28), e Santo Agostinho exprimiu nas sDasfissdess duas verdades
simétricas (transcendéncia e imanéncia) nestaragcko: Yos, porém, éreis mais intimo
gue 0 meu préprio intimo e mais sublime que o apicemeu sér (1980, p. 47). A
Companhia deu um significado mais profundo e sublaimda a imanéncia divina pelo
ministério da “Encarnacdo do Verbo”, na pessoa egus] Cristo, verdadeiro Deus e
verdadeiro Homem, que reconciliou, de modo conceepessoal, a oposicao entre as duas
verdades.

O Deus biblico ndo era uma mera construcéo filoa6fPara o cristdo, em geral, e para
0 jesuita, em particular, Deus néo era apen@smeiro Motor Imdévelou opensamento do
PensamentdAristételes), simples conclusbes metafisicas aueada obrigam. Aristoteles e
muitos outros pensadores da Antiguidade tiveram idéia bastante elevada acerca de Deus,
mas este ndo era para eles uma realidade conameigpessoa viva, um “TU” existente e, ao
mesmo tempo, cheio de amor. Deus era Pessoa que aoes criaturas e queria que elas Ihe
correspondessem o0 amor: podia-se comunicar cormé&diante livres atos de intelecto e de
amor. Deus era sobretudo um mistério de &maArsuprema dialética do processo teolégico
consistia num didlogo amoroso entre Deus e asum@®tracionais; portanto, todas as aulas
deveriam ser precedidas por oraétedldo bastava reconhecer a Deus, de uma maneira
puramente formal, como a Primeira Causa; o jesigtaeria amar a Deugdé todo o teu
coracao, de toda a tua alma, de todo o teu espi(itateus 22, 37).

Para o jesuita uma teologia verdadeiramente a@stéria possuir as caracteristicas do
amor operante, déé viva e deesperancasélidd’. Sua Unica finalidade era de dar gléria a
Deus e ao Senhor Jesus Cristo e ndo a si megsana 6 fim de ministrar aos estudantes uma
formacédo teoldgica sdlida, organica e completdNormas Gerais, 1981, p. 57). Era
necessario, antes de tudo, que o professor degieploos seus estudos, tivesse cuidado
especial em robustecer a fé e alimentar a piedadseas alund$

Isto posto, 0 préximo passo necessario era deajestabelecesse, quando possivel, do

comeco até o fim da formacdo teolégica uma ordeogrpssiva € uma conveniente

8 Frase inspirada por um verso do poeta cretensadhjies, do século VI a.C.
% Cf. 1 Jodo 4, 8.

% Cf. Ratig Regra 2 comum a todos os Professores das Faesl@agberiores.
87 Cf. 1 Corintios 13, 13.

8 Cf. Ratio Regra 5 do Professor de Teologia.
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graduacdo. Deveriam também ser ajudados os estsdapoie por inclinacdo, dotes ou
orientacdo deveriam adquirir maior competénciagsbsdos teoldgicos.

O quadriénio de estudos da teologia, prescrito egr&®7 do Professor de Teologia,
destinava-se a todos aqueles que se preparavaro pacardocio; e deveria ser observado. O
curriculo de teologia, segundoRatio, dividia-se em:Teologia Escolasticd4 anos; dois
professores, cada qual com 4 horas por semaea)pgia Moral(2 anos; dois professores
com aulas diarias ou um professor com 2 horasipyr$hagrada Escriturgd2 anos com aulas
diarias); eHebreu(1 ano, com 2 horas por semana).

Porém, como ja observamos anteriormente, aos ganat® de estudos teoldgicos eram
acrescentados mais dois anos (de acordo cdborstituicoel ou para colar grau académico
em teologia ou para uma integracdo mais profungedie com um programa adequado dos
estudos de teologia visando uma preocupacdo ebmegia a formacédo; principalmente

professoral.

No principio do quarto ano, de acordo com o Retid?refeito, os Professores
e 0s seus Consultores, designe alguns escolaskicosconhecida virtude e
bons talentos, para que, segundo prescrevem asitGigdss, se consagrem
tranguilamente durante dois anos ao estudo privatio, de repetir por si a
teologia e, se ao superior parecer, sustentar amadémicos; para estes se
dar&o abaixo instrugdes especiais. Onde for costlanmegiéo, poderéo alguns
dentre eles, com licenca do Geral, ser promovidograu de Doutor ou
Mestre. (Regra 10 do Provincial)

Somente os alunos avaliados e tidos por melhotesgja, acima da média, poderiam
iniciar o quadriénio em teologia e, consequenteaarigariar os graus de Mestre ou Doutor.
Aqueles, no entanto, que ainda no “primeiro exadefilosofia se revelassem incapazes de
dar prosseguimento nos estudos teologicos devesgardestinados imediatamente aos Casos
— Teologia Moral — (a fim de ouvir confissdes, paemplo), ou (para suprir a demanda) o
Provincial poderia utiliza-lo como professor nossos inferiores (Letras).

Ja no caso dos que passavam para o0 “segundo exarRegra 19 do Provincial (§ 4)
afirmava que os candidatos poderiam ser distinguicdam trés grupos graduais:
primeiramente, aqueles que excediam a medianiar&npo, deveriam prosseguir nos demais
estudos; em seguida, os que ficaram abaixo da miadiambém estes seriam logo aplicados

aos estudos dos Casos; e, finalmente, aquelesimpiesmente atingiram a mediaffiae a

8 A Regra 19 do Provincial (8 11) esclarece o qassancepcéo da propriatio, se entendia por medianial
mediania, de que acima se fala, deve entender-sentido em que vulgarmente se entende quanda stedi
alguém que é de talento mediano, a saber, quandzipe e compreende o0 que houve e estuda e é caha d
razdo suficiente a quem lhe pede, ainda que, evnofia e teologia, ndo atinja o grau de doutrinaegas
Constituicbes designam com a expressao ‘haver feéla bastante progresso’, nem seja capaz de defesms
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estes caberia ainda uma outra discriminacdo depdad#os talentos pessoais de cada um.
Pois, conforme a€onstituicbesos ‘professores devem interessar-se pelo progressadke c
um dos seus alunb&004, p. 142 [456]).

Aqueles alunos que apesar de serem medianos ress leas que ndo possuiam outras
habilidades deveriam também ser enviados aos Caec&m, os alunos que juntamente com
as virtudes notaveis tivessem ainda talento paggegacdo e 0 governo deveriam ser
analisados e averiguados para saber como poderaawir snelhor aos objetivos da
Companhia; entdo, o Provincial (juntamente com seuasultores) deveria deliberar se além
da filosofia ndo fosse mais conveniente conced®s-ifo menos um biénio de teologia.
Entretanto, neste caso especificamente, que orfeiavi‘advirta-lhes abertamente que, sé
nesta medita, irdo continuar os estut@Regra 19, § 5). Mas, se porventura apos dois ano
de estudos em teologia ndo bastarem para se fazigamento honesto de seus progressos,
desempenhos e responsabilidades “com segurancaneesse”, entdo, a dita regra do
Provincial, no seu sexto paragrafo, sugeria que fingse concedido ainda um terceiro ano de
teologia.

Por fim, se houvesse mais alguém entre os mediaimaa que ndo tivesse um talento
notavel, mas fosse eminente em dons de pregac&ogewtrno, possuidor de uma virtude
singular que o tornasse “aparentemente” apto pangirao conhecimento completo de
teologia exigido pelaf€onstituicbese que fosse julgado vantajoso para a Compantéa qu
concluisse terminantemente o curso de teologiagr@tb Provincial, ouvidos previamente
os consultores, conceder-lhe um quarto ano de ¢geml¢Regra 19, § 7).

Mas, se por um lado observamos certa flexibilidddeque, depois de averiguada
consultoria, houvesse ainda a possibilidade de nadoe nos niveis mais altos do
conhecimento por algum estudante mediano; por ougmos que a rigidez nos estudos
continuaria notéria pelo fato de que, mesmo aqualasos tidos a principio como acima da
média, mas ndo haviam mantido a mesma qualidadedeviolo progresso nos estudos,

deveriam ser afastados mesmo no meio dos estudos.

Se algum talvez dos que foram aplicados a filosmiia teologia, no decurso
dos estudos, mostrar que ndo excede a mediania @g@mnocipio se julgava,
também ele, apds exame idéntico, devera ser engi@@l€asos. (Regra 19 do
Provincial, § 10)

teses ai mencionadas com o saber e a facilidade qummas defenderia quem fosse dotado de talen@® par
ensinar Filosofia e Teologia”.
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A qualidade dos professores da Companhia deveniaingpecavel. Os jesuitas
primavam pela exceléncia de uma boa formacdo edwmalados seus futuros mestres.
Enquanto alguns estudantes eram impedidos de wantios estudos, como era 0 caso
daqueles que foram removidos do colégio antes tdelasteologia para ensinarem no curso
de Letras, ou por outros fins “de maior servicoDdis Nosso Senhor”; outros, como era o
caso dos futuros professores, normalmente sorsailts colégiosdnde se estudam todas as
matérias, quando acabar os estudos, isto €, dapmiter seguido o curso das artes, e feito
guatro anos de teologig Const, 2004, p. 135 [418]). Acabado este periodo, cehtao ao
Reitor prestar conta da capacidade de cada um @b @&eao Provincial, para que se seguisse
a ordem necessaria do que fosse melhor para a @bragapara a maior gléria de Deus.

A seriedade nos estudos de filosofia e de teolqga apresentamos até aqui servem
para mostrar que este periodo marcava uma etamatante na formacao apostoélica propria
da Companhia, caracterizada pela plena dedicag@taapostélica, que constituiu o critério
principal para a determinacdo de suas modalid&tepianto etapa da formacao, os estudos
superiores visavam antes de tudo ao crescimenteetsqque os faziam na sua capacidade de
entrega e de servico aos demais e no amor a Degando o modo de proceder da
Companhia.

3. O Curso Superior no Brasil

O sistema educacional da Companhia de Jesus eranggaina completa e total; ou
seja, além de ter, explicita e conscientemente,fifasofia da educagdo, sua teologia da
educacgdo e sua pedagogia, lidava com a educacdeesntrés niveispopular, média e
superior. No ensino popular, ou elementar, aprendia-secéasnte a ler e a escrever,
demonstrando o jesuita arguto sentido “diplomateaegalista visdo da realidade colonial ao
aprender a lingua tupi e ao adaptar a arte eur@péiantalidade e ao nivel dos indios, cuja
educacao revestia o significado de catequégkeEITE, 1938, p. 145); aos negros, continua
Leite, era negada a frequéncia as escotas)dro esta que os senhores ndo os comparavam
para os mandar aos estudos e fazer deles bachauégacerdotés Com os brancos ou filhos
dos brancos a instrugdo popular era ministradacolggios e estava a disposicdo dos que a
procuravam. Leite ressalva ainda, em mesmo luges,“lgem os padres tinham obrigacao
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deste ensino (ministravam-no por benemeréncia gaflinem os pais eram obrigados a
mandar os filhos a Escdla

Como ja vimos anteriormente, ap0s 0 ensino poputdia o ensino medio, nos padrées
europeus, cada vez mais fora da realidade brasikm geral apenas para encaminhar para a
escola superior os filhos (as filhas, ndo) dos ea®! daqueles tempos. Desta maneira, 0
ensino jesuitico, se, de um lado, no nivel elemmerga mostrou mais abrangente e
universalizador (no sentido de gratuito e publicopa vez que se dirigia aos indios, mesticos
e brasileiros, porque visava salvar-lhes a almajut®, ja no nivel de alguns, s6 aqueles que
se destinavam as escolas superiores, a Universiadsimbrd ou as que comecavam a
surgir no Brasil de entdo. Assim, foi aparecendmsino superior brasileiro, cuja finalidade
principal era formar o padre, e, consequentememniepfessor.

Mas Leite aponta para um diferencial importantentuao titulo dos mestres formados
em Coimbra daqueles que comecavam a se formarasi:Br

O Real Colégio das Artes de Coimbra, da Compamitiblico, foi o padréo,
para Portugal e terras novamente descobertas neaoaméfrica e Asia, que
importava também cultivar e evangelizar com Cokgimalmente publicos.
Mas com esta diferenca. O subsidio, que El-Rehalinguagem moderna o
Estado, dava aos Mestres de Coimbra, era o timiknging o que dava aos
Mestres dos Colégios ultramarinos, de fundacao eeala titulo denissées

E com isto se estabelecia obrigacéo diferente. Bimi@a, subsidio escolar
com 6nus juridico de ensinar a todos que o pretsede dentro do estatuto da
instituicdo; no Brasil, subsidio missionario, qu@Hevava consigo o 6nus
juridico de ensino a todos indiscriminadamenteAsespenas o de formar
Sacerdotes para a catequese da nova terra qudtisavay habilitando-a a
prover-se, quanto possivel, dos seus proprios nteidsvangelizacdo. Num e
noutro caso, ensinaiblico. (1938, p. 141)

Independente das diferencgas titulares, a sua filoda educagao esparramava-se pelas
mesmas obras do fundador e pelas mesbaastituicoesda Ordem, sendo o compéndio de
pedagogia a mesnfatio Studiorum

Inacio de Loiola e seus primeiros companheirosnionaovadores em pedagogia. Por
iSso, como temos visto, Loiola apesar de ter edtudss universidades de Alcala e de
Salamanca, seguiu as inovacdes pedagogicas darsidadge de Paris. Nem mesmo Roma e
Italia conseguiram impedi-lo; especialmente naaabs classicos — traco distintivo do

Renascimento —, seguiram os jesuitas a Universidadearis, sendo, além disso, a primeira

0 Cf. LEITE, 1938, p. 143. A frequéncia dos colégiva constituida, nos dois primeiros séculos, ifltod de
Funcionérios Publicos, de Senhores de Engenhoridddfes de Gado, de Oficiais Mecanicos.

1 O espirito da Universidade de Coimbra, sua edacagi filosofia da educacdo e sua pedagogia tomae
os formadores da educacdo dos dois primeiros sdold@rasil, ainda mais que, a partir de 1°. dau@otde
1553, o Colégio das Artes da Universidade de Carplassou as maos dos jesuitas.
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ordem religiosa, sem falar dos dominicanos, a famefissdo de seguir Santo Tomas de
Aquino, antigo discipulo da Universidade de Pakssim, por causa da heranca medieval e
renascentista, a educacdo e o curriculo escolajedaftas subdividiam-se em trés partes
fundamentais: a humanista, a filosofica e a teolgjjue sintetizavam toda a pedagogia da
Ratio Studiorum.

Parece que o cristianismo do século XVI vinha esbdo com o dilemaducacéo
cientifica de um lado, educacéo literariade outro; e, tendo de optar, escolhera a formacéo
classica que mais direta e profundamente tocaggprablemas da Filosofia, da Teologia, das
Sagradas Escrituras e na formacao religiosa, tdosopadres quanto dos fiéis. Segundo
Tobias (1986), sera essa a heranca que o jesuiteoler da mais pura e multissecular
tradicdo classico-cristd e que, passada por madgdn pedagodgica, haurida sobretudo na
Universidade de Paris, veio, através da Univergiddel Coimbra, formar e vivificar toda a
primeira educacéo crista do Brasil.

Para Franca (1952), o alvo de todo trabalho edicdiys jesuitas era “tornar o homem
mais homem”. Elevar as suas potencialidadedimi de que o homem de Deus seja perfeito,
qualificado para toda boa obta(2 Timoéteo 3, 17). A formacdo do homem pelo
desenvolvimento harmonioso de suas faculdadeseeralgetivo principal. Para que tal fim
fosse atingido, o uso da linguagem constituia trungento considerado mais adequado e

eficiente.

So pela palavra pode o autor atingir o espiritaldao; so6 pela palavra pode o
educador manifestar o proprio espirito. Uma faalgdeevela-se na acdo, que
Ihe é propria e que, por isso, se pode chamar exguassdo. A linguagem é a
expressao do espirito, e, portanto, com a provaudexisténcia, a medida do
seu desenvolvimento. Mais. Quem se exprime, ereaciia atividade mental,
imagina, pensa, julga, raciocina, concatena idéimavées da expressao pode,
portanto, o professor, exercitar a atividade iotedio estudante e medir-lhe e
orientar-lhe o progresso. A linguagem €, pois, strilmento natural da

formacg&o humana.

Os grandes classicos de Roma e Grécia sdo, pomaéaaonsenso, 0s maiores
artistas da palavra. Por estes jovens em contato as suas obras-primas,
proporcionou-lhes, além de inUmeras outras vantagemfluéncia educativa

dos mestres autorizados. (FRANCA, 1952, p. 39)

Mas, mesmo uma op¢ao por um ensino mais liter&wsmgnificou a negacdo de uma
instrucdo mais cientifica. Ndo bastava ensinarl@ssicos para que o aluno recebesse uma
boa formacdo humanista. Franca ainda aponta gquea hedosde se ensinar uma lingua
classica, que ele discriminou chamando-osndeo cientificoe modo artistico“O primeiro

predomina no ensino universitario, o segundo deawaaterizar 0 curso humanista, de
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formacdo secundarfa(1952, p. 39). Se a ciéncia tem como caractedstia analise mais
detalhada de uma obra, um exame mais aprofundadmdexto, dissecando-lhe as palavras
e investigando suas etimologias, entdo, podemoaafique a educacao jesuitica também era
cientifica; privilegiando, porém, a sintese organé vital da arte. Enquanto a ciéncia se
mostrava mais impessoal, interessada mais nassaoifsdos da abstragéo fria e geral de sua
objetividade, a arte era tida como mais pesso#, ptravés da obra, o artista situava-se em
contato direto com o seu autor. A ciéncia era, naiureza, tedrica; a arte, essencialmente
pratica. Enquanto a primeira visava conhecer, aaquatos e inferir leis, a segunda aspirava
ao realizar, produzir e criar beleza.

A Ratio concebia um curso secundario essencialmente hataamais pendente a arte
do que a ciéncia. Enquanto isto, o ensino de @iladk cientifica, de nivel superior, apelava
primeiramente para a memoria e, em seguida, pamaestigacdo e pesquisa, agucando as
faculdades de analise e raciocinio.

Em um paragrafo Franca resume bem a idéia de f@orague se propunha:

Num conceito justo e integral da missdo educadoriprmacdo do mestre

deve ser também inteira e completa, abracando tmslaspectos da perfeicédo
humana. Nao é s6 pela sua inteligéncia culta eralda, € pela sua

personalidade toda que o educador modela no edu@ahdmem perfeito de

amanha. (1952, p. 42)

O curriculo escolar dos jesuitas, no Brasil, foii@m decorréncia, primeiramente, das
Constituicoes daRatio Studiorurne, depois, da necessidade de se adaptar ao ndvensen
e as inelutaveis surpresas de um mundo virgemoeni@asuravel. Nas palavras de Leite tudo,

absolutamente, estava ainda por fazer:

No Brasil, a formacgéo, assim rapidamente esbogadaentiu-se, por muito
tempo, das circunstancias precarias em que sewapela Europa, para
comecar a vida religiosa, encontravam os Padress dagtas, enquanto nédo
erguiam as suas préprias. Na América, ao desembaciaram a floresta
virgem. E, em vez de colégios ja construidos eat#gio catolica e de gente
apta para logo se incorporar na Companhia, ach&udm para se fazer de
raiz. (1938, p. 394)

No entanto, sob a orientacéo tanto @amstituicbescomo daRatio 0s jesuitas eram

aconselhados a adaptar-se as novas necessidades® dines impunha e a criarem ou a
empregarem outros métodos, o que nos parece faddewa efeito magistralmente pelos
jesuitas no Brasil. Franca afirma ques ‘Colégios da Companhia de Jesus conservam-se fiéi

aos principios gerais e as orientagfes pedagogimfRatio, mas adaptam-se, no mais, as
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exigéncias dos regimes escolares de cada’ 4852, p. 11). A medida que o Brasil e sua
educacdo desenvolviam-se, o curriculo também seedifiava, aperfeicoando-se cada vez
mais. Ainda assim, &atio Studiorumno Brasil, mantinha o mesmo curriculo tripartido:
educacgdo humanistica, filosofica e teologica.

Ora, 0 ensino do jesuita, que estava de acordoaceducacdo portuguesa e colonial,
era simplesmente eco do ensino da educacao daneefadentina e d&atio, dominantes na
Peninsula Ibérica. Deste modo, 0s inacianos tamae o veiculo através do qual o novo
mundo se educou e foi marcado pela filosofia agtm-tomista e pela teologia catélica,
defendida e promulgada pelo Concilio de Trento.

Esse Concilio fora, com razéo, considerado umeacespé divisor de aguas na histéria
da Igreja romana. Os decretos tridentinos, qudaonocante a renovacao da vida clerical, quer
no aspecto doutrinal, inauguraram, com efeito, nomea época para a propria Sé Apostolica e
também para a parte da cristandade que ndo adenatestantismo.

Isto se deve, sobretudo, ao fato de o evento tesatidado a posicdo da igreja,
fornecendo aos cristdos nao dissidentes um corpalodérina claro, preciso, rigoroso,
estruturado, cuja divulgacdo e administracdo estadargo de um clero renovado, instruido,
preparado e dedicado ao trabalho pastoral.

No que diz respeito as questdes de doutrina, astdedridentinos cuidaram de refutar,
uma a uma, as proposicoes protestantes e de raafisrfundamentos dogmaticos da Igreja
romana. Um dos pontos mais importantes nesse seftich critica catélica ao chamado
“biblicismo” protestante.

O protestantismo havia definido a Biblia como acarfonte legitima e segura para se
conhecer a “Palavra de Deus”. Tal doutrina coravari profundamente as teses do
catolicismo, pois colocava a Santa Sé em uma posigéica: ela ndo s6 desvalorizava a
presenca do clero, mas também comprometia a daulos Santos Padres além de colocar
em xeque o dogma da infalibilidade do papa em naatéligiosa.

Caso prevalecesse a doutrina protestante da ititldide Unica da Biblia, a posicéo do
clero ficaria seriamente comprometida; dai o Camalle Trento decidir que a Biblia,
comentada e esclarecida pelas tradicoes da Igsejama, era a fonte do conhecimento da
vontade de divina. Desta maneira, a Santa Sé asinspgeservar o valor do testemunho dos
Santos Padres, os decretos conciliares, os dognmaguealmente, a nocao da infalibilidade
papal em assuntos religiosos.

E assim por diante, além de refutar a doutrinané&ibilidade exclusiva da Biblia, as

decisfes conciliares rejeitaram também a doutrenprddestinacdo de Calvino e as doutrinas
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da justificacdo pela fé e do sacerddcio universalutero. A fé, de acordo com os decretos
tridentinos, era uma condi¢cdo necessaria mas ri@geste para a obtencdo da graca de Deus
para a salvacao da alma. Sendo assim, fora comfrraaloutrina das boas obras, com que a
Igreja romana ratificava a possibilidade de o homapancar a salvagcdo por sua livre
determinacdo e desejo, através dos sacramentos, ocauxilio e intermediagdo dos
sacerdotes.

Complementando os decretos doutrinais, foram tomg@davidéncias no sentido de
assegurar a sua ampla difusdo entre o clero erdgaph sua observancia. Para tanto, cuidou-
se da edicdo do Catecisthodo Missal e do Breviari®. E para controlar e dirigir o
conhecimento e o pensamento, tanto do clero comdi€le de confissdo catdlica, o Concilio
tratou de reeditar dndex librorum prohibitorum famosa listagem de obras e de autores
censurados pela igreja.

N&o era suficiente, todavia, comunicar aos membwooslero as decisdes conciliares
sobre a doutrina e obrigar o seu cumprimento. Ereign, de outro lado, avaliar a qualidade
do corpo clerical da Igreja, se ele estava realnprgparado para a sua missédo, ou seja, 0
Concilio ocupou-se também de uma antiga reivindicaga alta hierarquia eclesiastica: o
problema da formacao moral, religiosa e inteleatioetlero.

Consequentemente, a filosofia e a teologia em gartdesde 1564 adotaram a
ortodoxia do Concilio de Trento. Todos os filésetmsm como sua producdo deveriam passar
pelo crivo da ortodoxia catdlica — seus livros eramspecionados pelas autoridades
eclesiasticas. Com isto, o pensamento em Porttrgalsportado depois ao Brasil Colbnia,
fora abalizado. Nao fora, porém, o Concilio de Toaquem adotou tais limites. Mas era o
fruto da propria estrutura da igreja que propés paincipios, mais tarde denominado de

Contra-Reforma.

Era natural que a Companhia de Jesus, como cogmeagervico da Contra-
Reforma, procurasse retomar as linhas doutrin&t@asescolastica, pois €
justamente essa rebeldia contra um passado préxjo® ela procura
combater. Nada mais seguro, haquele momento, damaereativacdo dos
vinculos da Igreja com o pensamento de Sdo ToiB&H#MARAES, 1997, p.
19)

92 Manual sob forma de resumo contendo a exposiginegitar das verdades essenciais do cristianismo.
% Livro que contém as oracdes da missa.
% Do latim breviarium “resumo”. Livro onde se acham reunidas todasresgs do oficio da Liturgia das horas
da Igreja. A Igreja autorizou reunir em volume Unico um resuedodas as preces do oficio. Pio V (papa de
1566 a 1572) introduziu uma importante reforma &8l instituindo o ‘Breviario romand’.(REEBER, 2002,
p. 54)
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Os jesuitas portugueses, em concordancia com asddgcconciliares, buscaram a
retomada das teses escolasticas, diante de umxtmmte refutacdo da origem divina da
monarquia e do papado. Em seus colégios ensinavagica aristotélica (em filosofia) e o
tomismo (em teologia); eram 0s cursos superioresbjétivo destes era ressaltar a revelagao
e a autoridade a capacidade racional do homem divew emprego dos meios de
conhecimento (ja apresentados anteriormente),quuisebia a ordem natural fundada numa
regularidade transcendente, origem de toda a verdatbldgica — por isso seu principal
objetivo era forjar uma consciéncia absoluta ertgma, condicionada essencialmente pela
idéia de uma hierarquia social e politica.

Oliveira Martins, historiador portugués, ainda gne tom de duras criticas aos jesuitas,
nos revela algo muito interessante sobre o pengarfiersofico-teoldgico que eles tinham do

homem e do mundo:

O jesuitismo ndo condenava o mundo nem o homemgp controra 0S
misticos tinham feito. Queria a natureza e ao hangem@ria a actividade e ao
saber; mas todas essas coisas eram para ele asppettas de realidades
intimas, e instrumentos cegos de uma obra mistegosanta. O império de
Cristo na terra, 0 messianismo que até ao anoonaildfma esperanca realista;
gue depois se transfigurara numa abjec¢do misticaa condenagéo formal
do mundo, da natureza e do homem — ressuscitava sgo uma forma nova.
A Obediéncia piedosa, a abdicacdo conseguiriameongm a taumaturgia,
nem o misticismo tinham realizado: fundir numa es&€ Unica Deus e o
Homem, o0 céu e a terra, o absoluto e o contingeasalver essa eterna e
insoltvel questdo que, desde Alexandria, vinhaugplecendo as cabecas e
ameacando a solidez e o futuro do cristianisma/Z10. 381-382)

O milagre que os paises europeus esperavam dwéaiae séculos, coube aos jesuitas
realiza-lo, educando o homem e transformando o muKd vasto dominio portugués, todas
as acoes dos jesuitas no campo educacional eréicages “a servico de Deus”. E é a servi¢o
de Deus que os jesuitas sdo enviados ao Brasile desinicios da colonizagdo, muitos dos
quais com uma extraordinaria formacdo humanistitade se imaginar o espirito de
desprendimento de um Pe. N6brega, um Pe. Caxaguf@rR e tantos outros que chegaram a
estas terras para viver as vicissitudes de umamigse para eles era certamente divina. Nao
vieram, portanto, movidos pelo espirito de investép. A especulacdo em torno das questdes
metafisicas estava limitada pelo caréter de ingntatidade da filosofia. Os discipulos de
Inacio de Loiola estavam voltados para um certgrpedismo que os levaria a enfrentar sua

misséo dentro de uma perspectiva realista comaedues e atalaias do cristianismo.
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Porém, é bom lembrar, que quando os primeirost@sahegaram ao Brasil havia uma
necessidade imperiosa de catequese que, por sugxe€pm que levasse a cabo uma rapida
formacédo de padres, mas, para piorar a situacéass=ava o numero de professores. Pois,
além do pequeno numero de membros para suprir ardiEnmuitos vieram para ajudar a
desafogar nos trabalhos e, consequentemente, &&amiros estudos aqui.

Entdo, em 1572, foi criado no Brasil o primeirosaude Artes, ficando assim aberto o
caminho para outros cursos de Artes, isto €, pardaauldades de Filosofia bem como de
Teologia. Era o nascimento do ensino superior rasiBrque ia brotando, ainda no século
XVI, cada vez mais vigcoso e promissor. Aos melhaaksos, 0s jesuitas procuravam
encaminhar para a vocacao religiosa, especificammara a Ordem de Inacio de Loiola. Dai,
diz Tobias, ter aparecido como ideal de educacéao o ser par@87, p. 43)

Leite afirma que, dessa forma, os jesuitas do Bragsiecaram a pedir reiteradamente
gue de Portugal

viessem dois Professores, um para ensinar Artésy daologia; e, em 1583,
pediam-se nada menos que oito, trés para CasgsamanTeologia, outro para
Filosofia e trés para Gramatica. Tais pedidos n@d&am necessariamente que
estivessem vagos os quadros. De-facto, em 158#vaestcheios com seis
professores, como refere Anchieta. Nao se podiaténpo contar
definitivamente com professores de fora. (LEITE389. 87)

Aos poucos o Brasil foi se bastando a si mesm@taddo-se a nova realidade que se
impusera. No Brasil do século XVI ndo havia muigéseros literarios, entdo, Quiricio Caxa
(professor de Teologia), por exemplo, fazia grandéados e volumosos calhamacgos
(manuscritos) dispostos na forma de livro. PoréeiteLafirma que o Pe. Visitador, Cristovao
de Gouveia, determinou que se fizesse o0 mesmormueogtugal, ou seja, que expusesse as
doutrinas de Sdo Tomas de Aquino em quatro altbgotnenta que, segundo o método de
Caxa, nem 15 anos chegariathEITE, 1938, p. 88).

Entretanto, esta critica ndo significa que devemesmerecer a qualidade destes
mestres do Brasil quinhentista. A realidade bramailera bem diferente da hindu e da
japonesa, por exemplo. As dificuldades que se if@omeram grandes, mas a fé em Deus

parecia os sustentar diante de cada desafio dhesanpos.

4. Afé e arazdoem tempos de colonizagdo
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O ensino superior no Brasil de entdo, salvo excec¢éem copia da estrutura, dos
programas, dos curriculos, das metodologias, dadfiia e dos autores da Universidade de
Coimbra. Para completar a coOpia, os professorescamideravel parcela, pertenciam a
mesma ordem religiosa, uma vez que o jesuita, desthrta régia de 10 de Setembro de
1555, tinha em suas maos o Colégio das Artes deetsmilade de Coimbra.

O padre jesuita era o professor oficial, pago petprio rei. O ensino, baseado na
Ratio Studiorumseguia a estrutura medieval: a Filosofia eracodigp como intermediaria
entre os ensinos inferior (Letras) e superior (dgial).

Sobre o curso de Filosofia no Brasil, Luiz A. Cexiga, afirmou o seguinte:

O conceito de filosofia como disciplina normativa aducacao brasileira
remonta a reforma da universidade portuguesa naoséd/I, quando, em
1555, o rei D. Jodo lll entregou aos jesuitas cé@ol das Artes, por ele
fundado em 1548 e destinado ao ensino publico tiedade e filosofia. A
partir desse fato, o ensino de filosofia no Brasitleu, ao longo de quase dois
séculos, sob a vigilancia dratio Studiorurh (2002, p. 33)

Ora, os jesuitas pela propria letra €amstituicdese daRatio Studiorumtinham por
obrigacdo, como ja vimos, de seguir a doutrinatébco-tomista. A filosofia no Brasil
estava toda impregnada de Aristételes e de Toma&qdeo, como se comprova pelos
programas do Colégio das Artes da Universidade aimi@?a e das Faculdades de Filosofia
no Brasil dos séculos XVI ao XVIII, conforme noapa ainda Cerqueira:

O desejo de fidelidade a Aristoteles no pensamantoigués dessa época esta
expresso nos Estatutos da Universidade de Coimiajmpuseram, quase
exclusivamente, as obras do Estagirita como teata p curso de Artes. Os
Estatutos de 1559 indicavam as seguintes obragxém latino: Categoriae,
De interpretatione, Analytica priora, Analytica piegora, Topica, Sophistici
elenchi, Ethica, Physica, De coelo, De generatiddeteora, De animeae
MetaphysicaE vao no mesmo sentido a letra e o espiritRalbo Studiorum
ordenando que os professores de filosofia ndo dewexpartar-se da doutrina
aristotélica. Devido ao monopdlio jesuitico da rngéio publica, esta
orientacdo nédo foi seguida apenas em Coimbra, maedo o extenso reino
portugués, inclusive no Brasil, desde o primeirosaude filosofia lido em
1572 (no Colégio de Todos os Santos, Bahia), exitidg-se com a reforma
pombalina da Universidade em 1772. (2002, p. 48-49)

A Ratio Studiorume os Estatutos da Universidade de Coimbra revelagae era
ensinada a totalidade da Filosofia, inclusive adffsica e a Logica. Portanto, estudar a
Universidade de Coimbra no periodo da educacadtimsuque se estendeu de 1555 a 1772,

€, ao mesmo tempo, estudar a idéia de FilosofiBnagil. Ademais, a Universidade de
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Coimbra, de acordo com a politica da Metropole,aetmica universidade de Portugal e do
ultramar, por isso, exatamente, € que a proprigemsidade de Coimbra e o rei de Portugal
ndo permitiram oficialmente o funcionamento, na iBahla “Universidade do Brasif.
Portanto, o espirito da Universidade de Coimbra, eucacado, sua filosofia da educagéo e
sua pedagogia foram também os formadores da educars dois primeiros séculos do
Brasil.

Lembremos que para tal finalidade os jesuitas fumrdacolégios, verdadeiros centros
educacionais. A principio, as casas dos jesuitaseja, 0s colégios, eram locais de residéncia
pra os jovens jesuitas em formacgéo. Mais tardecesd@b de alargar o ensino aos estudantes
nao religiosos contribuiu de maneira decisiva pacaescimento extraordinario dos colégios
da Companhia de Jesus pela Europa afora, e mesoiemde e Japdo. Mas nenhum lugar
foi tdo receptivo como Portugal. Os primeiros cméglos inacianos surgiram, em Portugal,
em Lisboa, Coimbra e Evora. Ampliou-se depois daitao pedagdgico e surgiram,
sucessivamente, novos colégios.

No Brasil Colbnia, ainda no século XVI, os mais artpntes colégios foram: o da
Bahia, o do Rio de Janeiro e o de Pernambuco.

O Colégio do Riode Janeiro foi aberto em 1573, com curso elementarseguir
humanidades. Apenas em 1638 comecou a se ensusafiii neste colégio. Porém, em 1662,
ja era considerado o colégio mais prospero do Brasi

O terceiro grande centro de estudos fundado nolséMl foi o Colégio de
Pernambuco. A fundacao foi aprovada por alvaréordgi Janeiro de 1576, e nesse mesmo
ano inaugurou-se o curso de casos de moral.

Importancia bem menor tiveram dois outros coléfimslados ainda no século XVI: o
de Sao Paulo e o de Vitdria. O Colégio de Sdo Paubleio a ter curso de filosofia em 1677,
e em Vitdria o curso de humanidades s6 comecou eados do século XVII.

O Colégio da Bahia, chamado em 1551 “Colégio dosimes de Jesus” foi, pela

provisdo de 7 de Novembro de 1564, o primeiro déolédicial do Brasit®. O Colégio da

% Sobre a tentativa para se criar a Universidad®rdsil, confira Serafim Leitetlistéria da Companhia de
Jesus no Brasil 1938, pp. 191-208 (t. VII), e J. Antonio Tobi&fistéria da Educacéo Brasileirg 1986, pp.
43-44. A Metrépole ndo se dispds a fundar no Brasikos superiores para especialidades como Dieeito
Medicina, fazendo com que os interessados, parddifiormacéo, se dirigissem a Universidade de Qain®
curso de Filosofia da Colénia ndo logrou reconheotm em Portugal, o que desestimulou a sua fre¢ai@ac
Brasil, concentrando o0 ensino no curso de Letramathias. Assim sendo, o Colégio das Artes coloniab@e
servindo como curso preparatorio destinado massradcao religiosa.

% O Colégio dos Meninos da Bahia terminou virtualteeem 1556 com a sua elevacdo a colégio candnico.
Conforme alnformacdo do Brasil e suas capitanjagdigidas por José de Anchieta entre os anoss84 &
1585: ‘Esta maneira de confraria se ordenf@ém de Piratiningalambém na Bahia e na Capitania do Espirito
Santo, mas depois, vindo as Constituicbes e paerorde Roma, se desfizefafANCHIETA, 1978, 192); e,
segundo Leite: O Colégio passara, portanto, de elementar a secinti§l938, p. 45). Entre os Superiores ou
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Bahia sempre foi a mais conceituada escola dostgesno Brasil, preparando-se, assim,
longamente, para ingressar no ensino de nivel isup& que nao tardou em acontecer. No
dizer de Serafim Leite, foid primeira faculdade de filosofia, primeira e Unica século dos
Quinhento’ (1955, p. 46).

Havia no colégio da Bahia duas classes de estigdastinternos(estudantes de casa),
seminaristas candidatos para a Companhia de Jessgsexternogestudantes de fora), dos
guais alguns se destinavam ao clero secular, eowimplesmente se formavam para
profissdes civis e liberais.

Os estudantes jesuitas geralmente se dividiam esaitegorias. Os que se destinavam
a letrados: professores e pregadores; e 0s quessaa¥yam a conversdo do gentio. Dependia
isso do talento de cada qual, com as demais qdakdaessoais, proprias daqueles respectivos
destinos. Influenciava também o conhecimento dputinndigena, sendo em geral escolhidos,
para a obra da conversao, aqueles que a falavanomacabados os estudos de Gramatica, e
as vezes durante eles, iam para as aldeias das,iragirendiam a lingua e aplicavam-se a
Teologia Moral, somente 0 necessario para a adm#g@& dos sacramentos. Os demais
seguiam 0s cursos superiores de Artes e Teologiha®e cuidado que os estudantes jesuitas
Se ocupassem nos seus estudos especiais paraootlegarem ao sacerddcio, tivessem a
preparacao requerida. Portanto, nos colégios, @ [gmla com os estudos era indispensavel

para atingir o fim pretendido:

A Companhia dedica-se a obra dos colégios e uilaelss, afim de que
nestes estabelecimentos melhor se formem os nestmantes no saber e em
tudo quanto pode contribuir para o auxilio das alnea por sua vez
comuniguem ao proximo o que aprenderam. Abaixoiaptw, do zelo pela
formacéo das solidas virtudes religiosas, que éripal, procure o Reitor,
como ponto de maxima importancia, que com gradaeles, se alcance o fim
que teve em mira a Companhia ao aceitar colédRegyré 1 do Reitor)

O primeiro curso de Artes (Filosofia e Ciéncias)Brasil comecou em 1572, sendo

lente o Pe. Goncalo Leite, recém-chegado de Pdrtiggundo Leite, no Brasil,

Reitores deste famoso colégio contavam-se, no sé€¥MI, algumas das mais importantes figuras da
Companhia: 1°. Manuel da Nébrega (1549); 2°. MadadPaiva (1551-1553); 3°. Vicente Rodrigues (1553)
Luiz da Gra (1554-1556); 5°. Ambrosio Pires (1588);Antonio Pires (1556-1557); 7°. Jodo Gonca(l&s8);

8°. Francisco Pires (1560-1562); 9°. Jodo de ME36Z-1563); 10°. Gregorio Serrdo (1564-1574); LAz da
Gra, pela 22, vez (1575); 12°. Cristévao Ferrd@%);513°. Quiricio Caxa (1576-1578); 14°. Greg@errao,
pela 22 vez (1578-1584); 15°. Luiz da Fonseca 31&B7); 16°. Ferndo Cardim (1587-1592); 17°. lmaci
Tolosa (1592-1598); e, 18°. Vicente Gongalves (1E8&2).
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o curso de Filosofia assumiu carater cientificoneera natural. Realizou-se
um ato publico em que os alunos, disputando ehtreostravam o respectivo
adiantamento. Assistiam as pessoas mais importatgesidade, com o
Governador Luiz de Brito e Almeida, a quem se daediambém, por ocasido
da sua chegada, em 1573, um Didlogo aparatoso. @r@mlor, bem

impressionado, prometeu concorrer dai em diant®, m@mios aos alunos.
(LEITE, 1938, p. 101)

Por ser um curso mais elevado que o de Letrassssmaam mais 0s estudantes: quatro
ou cinco nos anos de 1580, e uns quinze, incluiohe® jesuitas, nos comecos da década de
1590. Por isso, para se iniciar um triénio, espes®vas vezes algum tempo até haver nimero
suficiente. Geralmente havia um curso de Artesquiro em quatro anos, e durava cada
curso trés anos e as vezes quatro. Mas, 0 numeraluw®s comecou a aumentar
gradativamente até fins do Quinhentos. Segunde L&tcurso de Artes, em 1593, comecou
com 20 estudantes e, em 1598, com 40. Acentuavas{z®gressds(1938, p. 76); e que
assim*“termina o século XVI com um curso de Artes aumentadlorescente (p. 85).
Segundo Luis Palacin nos informa fealidade dos colégios era ainda bem modesta. $¢&0
poderia, porém, duvidar de que o futuro Ihe estalvarto, ao mesmo tempo que o sonho das
aldeias se tornava cada vez mais re¢i®81, p. 290).

Depois do curso de Artes vinha o curso de Teologgia se dividia: enMoral, que
estudava as situacbes mais concretas, analisanaldwas do cristianismo, seriam 0s atos,
virtudes, vicios, etc. (a célebre “licdo de casos”emEspeculativaque estudava o dogma
catolico, tendo, pois, preocupacdes mais abstrétaRegra 1 do Professor de Teologia,
afirmava que este deveria persuadir-ga€e‘ é seu dever unir a sutileza bem fundada no
argumentar com fé ortodoxa e a piedade, de modaquela sirva a estdsSe, por um lado,
escasseavam 0s alunos, por outro, o corpo docgrite aumentando bastante em namero e
qualificagBes: em 1597 havia no colégio da Bahizedmadres capazes de ler Teologia Moral
e alguns deles também Especulativa.

O curso de Teologia Moral ou “licdo de casos” sengxistiu nas casas do Brasil. Na
Bahia comecou de forma regular em 1565, dando socarPe. Quiricio Caxa. Se nao
constantemente, ao menos com frequéncia, deversaistin a ele os clérigos da cidade.
Estendia-se por dois anos, conforme a Regra 12aanial, com sessdes duas ou trés vezes
por semana, menos na Quaresma e nas férias. Qliddie era consagratotos os seus
esforcos, toda a sua habilidade em formar bons @@soou administradores dos

Sacramentds(Regra 1 do Professor de Casos de Consciéncia).
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Ali se discutiam as situacbes em que pairava dévileanto a correta posicao a ser
assumida, o que pode ser visto pelos titulos denmag resolucdes tomadas pelos que
compareciam ao curso. Assim, havigrareceresarquivados sobre o0s varios problemas
comuns a época, uns de carater geral outros @spsedaifa nova terra e da sua economia: se se
poderiam os indios do Brasil se confessar por rdeianterprete, por ser coisa nova na
cristandade; se os indios poderiam, nas igrejasr oussa juntamente com 0s cristdos; se
poderiam abracar alguns dos costumes dos indiesn@o fossem ofensivos a fé catdlica), a
fim de haver melhor resultado na evangelizacadesxjazacao destes; se poderiam batizar os
indios que nao tivessem camisa para vestir; séiaitia escraviza-los por qualquer motivo,
etc.

Tais resolucdes ndo eram tomadas, a principio, reenpelos tedlogos do Colégio da
Bahia, mas encaminhadas a Coimbra para ser debatala os tedlogos de la. A estes
pareceres, enviados para debatef@mm eclesiastico, Nébrega pede ao Pe. Mestre Siméo,

em carta de 1552, que fossem rediscutidos e redosti

Isto e as mais duvidas que o anno passado esaeguaes ainda me néo
satisfizeram, faca Vossa Reverendissima por emui@ispo collegio de
Coimbra e mande-me o parecer dos principaes lettrald Universidade,
porque, assim como para c4, como para a Indiarasopértes de Infiéis, sera
proveitoso saber-se, ou por melhor dizer, mandesd/&everendissima quem
de todos nés tenha cuidado, ensinado, ensaiadoestranio no que ca
devemos de fazer em tudo. (N6brega, 1988, p. 142)

O curso de Teologia Especulativa iniciou-se em &hiy, na Bahia, também em 1572
(para os alunos internos), com o trata@olncarnationelido pelo Pe. Provincial, Inacio de
Tolosa. Para os alunos externos, o curso foi aleentd575. Com a reorganizacdo do colégio
de Salvador, passaram também a freqlientar asdmilaim a partir de 1577 os capelaes da
Sé, ou seja, 0s seminaristas do clero secular. &84, lhavia dois cursos de Teologia
Especulativa, um destinado exclusivamente aqualestigham concluido com esmero o
curso de Artes.

Leite afirma que no ano de 1586 ja se anunciavandavpara o Brasil dd&atio
Studiorumno seu primeiro esboco. Porém, enquanto ndo chegalke. Visitador deixou as

seguintes instrucdes:

Havera também uma licdo de Teologia na qual, enqugo chegar a ordem
dos estudos, que de Roma se enviara a todas degiagy se guardard esta, a
saber: que explicardo as trés partes de S&do Tamartal ordem que, em
quatro anos, se leiam as principais matérias decefgtivo: no 1.° ano a

122



matéria de Beatitudine, Scientia Dei, Voluntate Dei, Praedesione,
Trinitate, et Angelisno 2.° e 3.° ano, d€oluntario, Peccatis, Gratia, Fide,
Spe, et Charitateno 4.° ano déncarnacionee as mais, que puderem, dentro
de trés ou quatro anos, se leiam as principais riaatémorais, de
Contractibus, Restitutione, Voto, luramento, Sa@atis et CensurisE
quando nado houver licdo de especulativo, poderadules de caso. E nédo se
déem glosas sendo em latim e por espaco de meiaéharoutra meia, pelo
menos, gastardo em ler a licdo, e tomar contadda E ndo déem opinides
contrarias as que os Nossos comumente seguerhE(IFE, 1938, p. 79)

O valor da Teologia Especulativa na carta do Psitador mostra-nos duas coisas.
Primeiramente, ela era mais valorizada por estas préxima dodogmae, portanto, mais
longe do “mundo”, da moral do mundo que era obgktoreologia Moral. Segundo, por ter
contabilidade mais expressiva que a Motaha “licdo de especulativo” era equivalente a
duas‘licées de casos”.

Ainda assim, esta ordem dos estudos causou aup¢@o do curso de especulativo por
falta de alunos. Estes se voltavam mais para esesges mais quotidianos, preferindo antes
estudar as “aplicacbes mais concretas” da Teoldgial, com algum estudo de dogma (ao
menos para os de casa), do que seus aspectos imedaamente ligados a suas atividades.
Dos que estudavam apenas 0s dois primeiros anckeolegia, por se insistir mais na
Teologia Moral ou Casos de Consciéncia, saiam @&ljQmres espirituais. Mais tarde o0s
padres Coadjutores espirituais ficaram conhecidm®oc “Casuistas”, e o0s professores,
“Tedlogos”.

Como a Teologia Moral (Curso Breve) se estudavaduis primeiros anos do curso
teoldgico, todos os sacerdotes da Companhia aaastondpor igual e nesta matéria ndo havia
diferenca; a diferenca estava na Teologia Espécallatt Dogmatica (Curso Longo), exigida
para o examad gradum

O estudo da Teologia Especulativa tomava como pdatpartida a Sagrada Escritura.
Em seguida percorria a reflexdo feita na épocdgpatt e estudava a evolugéo historica do
dogma (Santos Padres, Papas e Concilios) confamRegras 6 e 7 do Professor de Sagrada
Escritura.

Sobre as Ciéncias Sacras, matéria da Teologia @Espiga, Leite afirma:

Do Curso de Ciéncias Sacras faz parte o estuddudasfontes da Revelacéo,
a Biblia e a Tradicdo, esta expressa pelos Coscifadres e Doutores da
Igreja (Patristica).

A Patristica nos Autores Jesuitas do Brasil mataifes sobretudo nos seus
sermdes e livros. Perdeu-se na invasdo holandeBaidaosComentarios a
S. Agostinhpescritos pelo P. Pero Rodrigues.
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O estudo da Biblia, e do seu conhecimento se infer@@mente do uso que
dela faziam os que tinham por obrigacéo ou of&ipor ao povo a Palavra de
Deus. (1938, p. 188)

Os Santos Padres associavam a reflexdo sobre adiékiesia(lgreja). Sua teologia,
como “educadores da fé”, era integradora: o petsaldgico ndo se desligava da vida
concreta, da liturgia, da espiritualidade e da &ussvangelizadora do mundo. Apresentavam
uma abordagem efetiva, intuitiva e experienciafédauma inteleccdo amorosa do mistério,
valorizando o simbolo. A liturgia, berco da teobbgatristic¥, modelava a relacéo original e
fecunda entre pensar e celebrar a fé; entre o-sbmgratuitamente ao mistério inefavel e a
ousadia de falar sobre ele.

A teologia que surgiu no século XIll, em pleno pdd medieval, caracterizou-se pela
escolastica. O lugar do “teologizar” eraseholg ou seja, a universidade, ondesacra
doctrina era ensinada ao lado de outras ciéncias que sbdrexerceram sua influéncia,
notadamente com seu método de andlise critica@maio dialético. As verdades dogmaticas
eram formuladas eneses provadas com ditos extraidos da Escritura, dosoS&Padres, de
Concilios e tedlogos de renome. Elaborou-se umeammiento teoldgico por via de oposicdes
conceituais: o conhecimento pela fé ao conhecimpata razéo, a teologia a filosofia, a
crenca na revelagdo biblica as investigacdes e®fios gregos.

Em Santo Toméas de Aquino este método chegou quasm derfeicdo. octor
Angelicus ndo considerava a ciéncia teolégica como um fim sgmmas um servico a
contemplacdo da realidade divina. Assim, a intakg® iluminada pela fé, estaria em
condi¢bes de saborear a “racionalidade superiosatfe@doria e do amor de Deus.

Embora em Portugal, no século XVI, comecasse aepsac-se ja a dissociacdo de
valores, caracteristica dos tempos modernos, gidelocupava ainda, indiscutivelmente, o
centro de convergéncia de todos os valores. Pelmsnea ordem ideal, pois a “pratica”
apresentava-se emaranhada numa confuséo inextritsuetivacoes.

O mercantilismo oficial e particular, o luxo ostmoes a dissolucdo de costumes,
inoculados no povo por mais de um século de avantmaritimas e coloniais, 0 humanismo
antropocéntrico, a razédo de estado haviam, sendalsolapado moral e intelectualmente o
teocentrismo medieval, sem contudo, ter obscuremduo ideal a aspiragdo a transcendéncia

divina.

% Termo que designa, de forma genérica, a filosofi&a nos primeiros séculos logo apos o seu sergim ou
seja, a filosofia doRadres da Igrejada qual se originaria, mais tarde, a escolastica.
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O servico de Deus em primeiro lugar era o fim a mua® deveria subordinar-se. Os
documentos oficiais e particulares o repetem aticedade, sem excecdo. O servico de Deus
em primeiro lugar, mas por “feliz” coincidéncia ergco de Deus e 0 servico do Rei, seu
representante temporal, apresentavam-se indissmlente unidos. E o servigo de Deus e 0
servico do Rei eram, ao mesmo tempo, o bem do povo.

O que marcou a teologia escolastica posteriorudmntconstituiu o enclausuramento da
verdade em formulas “petrificadas”, no dizer detBaéeves (1978). O que impressiona é que
o tomismo, depois de tantos séculos, mesmo apéssdoiulos do Renascimento, depois da
mudanca da face do mundo, ainda era invocado; matomismo qualquer, mas os textos

filosofico-teologicos do préprio Santo Tomas.

Mas talvez o que importe mais ndo seja esta acusdedafixidez do
pensamento catdlico — e fixidez filoséfica em ummmato de renovacéo, de
rearticulacdo de forcas, de contra-ataque pelar&®tdforma e as missbes
além-Europa. O que é instigante é perceber comeadiema o conceito dei
dentro de uma pedagogia que tem tantos desdobrasnardticos na colonia.
Explicando melhor: h4 uma leitura do Texto Sagrade € considerada
perfeita — € uma lei de interpretagdo, um codigeqaddo e santificado
(petrificado) das Escrituras — e esta leitura tem $pr reproduzida. Mas o que
ficou tera sido, quatro séculos depois, a inteagéd do texto, a semantica
que S. Tomas a ele imprimiu? O que parece impertamat forma: aepeticdo
enquantaegra tem que ser preservada. O que se preservou déiade que
a forma de manter um Texto é repeti-lo. (BAETA NES/H978, p. 145)

Todos os estudos deveriam convergir a Sagradatiiscrconsiderada a alma de toda a
teologia (especialmente a especulatival palavra viva de Deus, que continha a auto-
comunicacao divina na historia, era a base pererieda a teologia ou sua fonte constitutiva.
Era igualmente o principio de sua identidade erttaloxia de seu pensar.

A Escritura compreendia o testemunho categoriategistro humano e canénico da
“Palavra de Deus”, sendo teologia em forma elementeclear e primaria.

A Ratio Studiorumsobre as Regras do Professor de Sagrada Escafitnaava como

este deveria proceder:

Persuada-se que o seu principal dever é explicar medade, doutrina e
compostura os livros divinos no seu sentido genailiteral para confirmar a
verdadeira fé em Deus e o fundamento dos bonsmestyRegra 1)

% Em Teologia Moral a recomendacdo dada gRddio Studiorumera de que somente questdes teologicas
relacionadas diretamente aos Casos deveriam sadas“as vezes” e “brevemente”, segundo o queefoss
melhor para a Companhia e para maior gléria de ORegras 2 e 3 do Professor de Casos de Cons@iénci
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Se houver um dogma de fé que grande niumero desPadeélogos afirma se
pode provar com a Escritura, ndo negue esta plidad®. (Regra 8)

N&o trate com método escolastico as questdes asdga Sagrada Escritura.
(Regra 13)

Se deparar com um texto controvertido entre nés leeceges ou alegado nas
discussodes teoldgicas pelos dois partidos, lingte-snostrar com gravidade,
porém, e vigor, principalmente contra os heregesyaaimportancia para a
solucdo do debate; omita o mais, para, lembrad®deficio, ndo ultrapassar
os limites de um professor de Escritura SagradegrgR16)

Em anos alternados, interprete o Novo e o Antigstdreento, a menos que,
algumas vezes, ndo se julgue melhor outra ordeagyréRL7)

Além das repeticbes feitas em casa uma vez pornmsenhm@ja também de
quando em quando licdes no refeitério em confordedeom as prescricbes
do Reitor. (Regra 19)

Os jesuitas faziam questdo de possuir o0 melhoo teassivel da Biblia e dos seus
autores mais confiaveis. Sua divige, ad fontesnao tinha nenhum valor pratico a ndo ser
gue as fontes estivessem “limpas”. Entre os pogtesse deve ter em vista era de especial
importancia defender a versdo adotada pela Igeej¥ulgata Latin®. Editar um texto,
expurgé-lo dos erros de uma tradicdo desfiguradocalecionar outras versbes dignas de

confianga, era uma das incumbéncias mais imperdEagesuitas.

N&o empreenda a refutacdo dos erros das outraSeserassim das latinas
mais recentes como da caldaica, da siriaca, da edelolion, Aquila e
Simanaco, a menos que sejam erros importantes ou agaréncia de
probabilidade; como também ndo omita 0 que poderséto favoravel a
vulgata latina e aos mistérios da nossa fé, pratitipnte se se tratar da versao
dos LXX, da qual sempre se deverd falar com resp@tiegra 5 do Professor
de Sagrada Escritura)

Segundo Serafim Leite (1938), o curso de TeologipeEulativa no Brasil foi, por
algum tempo, duplo: um puablico para os estudantesfoda, outro particular para os
estudantes de casa, quer fosse para aquela ddes@orso Longo e Curso Breve, quer para
mais intensidade dos estudos, porque era a esoslafuuros mestres e a habilitagéo
requerida para o exame final e mais alto da Compangne era ad gradum A duragao
normal do curso completo deveria ser de quatro,anas as vezes demorava bastante mais

por ndo se ter concluido a explicacédo de toda arraat

% Cf. Ratio, Regra 2 do Professor de Sagrada Escritura. A Vallged a traducdo da Septuaginta (Biblia na
versdo grega, datada do século Il a.C.) paraim,ldeita por Sao Jerénimo (século IV d.C.). A Bibtle
Jerdénimo ficou conhecida por “Vulgata” (vulgar)nde até hoje usada pela Igreja Catélica Romana @mo
auténtica versao das Escrituras em latim.
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O comentéario de textos, as glosas do professoritaglal as repeticbes e disputas
semanais, as disputas solenes com a defesa dedtestisuiam a parte formal deste ensino,
sempre num limite instavel na pendente para o fisma.

Nestas matérias de estudos devemos assinalar, mestento, um fato importante: a
iniciacdo dos graus académicos no Brasil e os debatie suscitou. NaSonstituicbes
observamos que somente aquelpse; depois de sério exame, o tiverem merecidog o
tomar os graus (2004, p. 130 [390]). Os primeiros graus de baesham Artes datam de
1575 e conferiram-se aos alunos que principiaraourso, em 1572, com o Pe. Gongalo
Leite. Foram os primeiros graus académicos quessardna América Portuguegartanto,
foi uma data que ficou marcada na Histéria da E¢chmano Brasil. O proprio Quiricio Caxa,
redator daCarta Anuacorrespondente,ptessentiu a transcendéncia desse fato, porque diz,
ndo sem énfase, que foram os primeiros a que ningié ali tinha subido no Brasil desde
todos os séculos. Como era natural, assistiu era pasdade do Salvadd(LEITE, 1938, p
96).

Depois deste primeiro passo seguiram-se outrosioJano seguinte, foram dadas
licenciaturas a alguns estudantes externos e aog@suitas (com as costumadas festas); e,
em 1578, conferiram-se as primeiras laureas der®lesh Artes. Participaram dos atos o
Governador Geral e 0 Bispo, 0 que revestiu pompa@xiinaria a celebracdo. Leite afirma
ainda que precedeu disputa, recitaram-se epigraasjve musica de instrumentos e vozes.
Receberam aquela dignidade trés externos e dd@i®uiganhia, para poderem depois por sua
vez dar graus.

Em 1581, novos doutoramentos. Um verdadeiro esgletém estilo europeu. Leite cita

uma carta inédita assinada por Anchieta:

“0 nimero de estudantes aumentou este ano: 100daémeninos da escola
elementar, que sdo quase outros tantos. Nesté@eseginde ninguém cultiva
as letras, e todos se ddo a negécios, € 0 maximain@a que né&o
aumentassem numericamente, contudo, em letrastwdeyirfizeram mais
progressos do que nunca nesta Provincia. Alémigi@sside Teologia e de
casos de consciéncia, houve outra de Teologia gixalmente destinada aos
que tinham concluido o curso de Artes; o grandevaitamento nos estudos
funda boas esperangas na sua doutrina. Este arayastese a dignidade de
Mestres alguns externos. A cerimbnia fez-se aira maior solenidade e
com o aparato que se costuma has Academias dagkwmpo nunca se tinha
feito aqui. N&o faltou nem o anel, nem o livro, newavalo, nem o pagem do
barrete, nem o capelo feito de estofo de seda’L@HTE, 1938, p. 97)
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A imponéncia deste cortejo e a pompa da imposi¢cd® idsignias provocaram
indescritivel alvoroco na cidade. A Regra 25 dddte de Estudos dizia queléverao estar
todos presentes a colacdo de grau de mestre ouodoulais festas e doutoramentos
marcaram o apogeu dos estudos no Brasil do sédatilocEnclui Leite.

Os graus académicos de Mestre em Artes e Doutdregrogia deveriam ser dados em
conformidade com a€onstituicéesda Orderf’. Este documento afirmava que trés coisas

precisavam ser observadas antes dos ditos graus:

Primeiro, ninguém sera promovido sem ter sido aodamente e
publicamente examinado por pessoas designadas igs0a capazes de
cumprir bem o seu oficio, e sem ter sido reconloectmnpetente para ensinar
essa matéria, quer se trate de pessoa da Compgubiagde fora. Segundo,
fechar-se-a a porta a ambigdo. Nao haverd, portiag@res fixos para os que
recebem os graus, mas cada um “antecipe-se a lamoartros” (Rm 12, 10),
sem se observar distingdo alguma de lugares. Terosi graus, assim como o
ensino da Companhia, sejam inteiramente grat{2094, p. 146 [478])

Como ja é sabida, a formacdo dos professores dgp&dna de Jesus era feita com
demora e tempo, para que se conhecessem bem aapsidées respectivas. Naturalmente,
aplicavam-se depois aquilo para o que tinham malgacéo. E supunha-se que possuissem,
além de talento, virtude bastante para os dis@gutarem das suas licdes: juntamente com as
letras, Virtudes dignas do cristdqRegra 3 comum a todos os Professores das Famdda
Superiores). Quando os Jesuitas chegaram ao Brdaita de padres obrigou-os a diferentes
ministérios ao mesmo tempo. Tal desvantagem, pof@rse corrigindo a proporcdo que
surgiam vocacoes. Mas quase ndo houve desafogatelaraéculo XVI.

Mesmo assim, nao seria alheia a este progressalalape dos mestres do Brasil.
Como dissemos, segundo Serafim Leite, havia ti@gios no Brasil (Bahia, Rio de Janeiro e
Pernambuco) e doze professores (“alguns graduadostpdo o pais nos fins do século XVI,
“capazes de ensinar Teologia, Artes e Humanidadeguaiguer parte do mundq1938, p.

88).

Chegamos, assim, ao fim do século XVI com um csrgoerior em alta e em bom

andamento. E pode entédo escrever o Pe. Pero Reslfigam 1605, que no Colégio da Bahia

“ha estudos publicos das faculdades que os Padmgarnam ensinar que sao ler, escrever,

190 Cf, Ratio, Regra 11 do Provincial.

101 padre Provincial do Brasil de 1594 a 1603. Serafiite diz que depois disso ficoagenas como consultor

do Provincial e como confessor e pregador. Ainda depois, Visitador do Colégio do Rio e, algun®sn
Superior da Capitania do Espirito Santo, passandoutiimos da vida com o oficio de Padre Espiriteal
confessor, em Pernambuco, em cujo Colégio faleze?if de Dezembro de 1628, na avancada e veneranda
idade de 86 ands(1938, p. 498)
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contar, licdes de humanidades, curso em que seugradem Mestre em Artes, e Teologia
moral e especulativa, donde saem muitos e borsofd§, artistas e pregadore@n: LEITE,
1938, p. 100). E, ndo poderiamos deixar de forarta o Pe. Luis Branddo, Reitor do
Colégio de Luanda, ao seu colega Alonso de SanddeaCartagena de las indias. A carta é
de 21 de Agosto de 1611, tratava da justificacéotrdbco negreiro e apelava para a
autoridade dos padres do Brasil, ja de reconhefadsa, e afirmava que estes nunca
consideraram este trafico ilicitog ‘sempre houve, naquela provincia, padres eming@eies
seu sabér(In: HOORNAERT, 1992, p. 261).
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CONCLUSAO

Desde que no século XVI fora concedido as duasesaga Europa o dominio sobre os
novos mundos por elas descobertos, as cortes de Bladsboa primavam sobre todas as
outras; e a Peninsula Ibérica, onde Inacio de &oidla a luz, a Espanha cujo misticismo
formara o corpo da doutrina da Companhia de Jesas,por varios motivos, o foco de
atracdo da forca reformada da nova milicia eclesas

Reagindo contra a explosdo do heroismo dos homanRemascenca, 0s jesuitas
pregavam a doutrina da submissdo e proclamavamsews discipulos portugueses que
fizessem quase que uma resignagao das suas voetapes oferecessem candidamente ao
Criador, em seus ministros, a liberdade: um domigencial! Mas esta abdicacéo formal da
vontade, assim pregada, ndo era simplesmente uyna de consciéncia religiosa, pois o
jesuitismo soube conciliar a transcendéncia comahldade, e dar ao misticismo um caréater
pratico. Era uma ordem de moral positiva, e o priongrincipio da educacéo: o sacrificio da
vontade € uma abdicacédo real, nas maos dos corgessoninistros de Deus — os padres da
Companhia.

N&o bastava, porém, sacrificar a vontade, porgusoraem moral vive também a
inteligéncia; e ninguém soube ler as intimidadesoigicas do género humano como Inécio
e 0s seus companheiros. Além da vontade, escreMendador, € necessario oferecer o
entendimento, tendo ndo apenas 0 meguarer, mas também o mesnpensar

Para atingir estas finalidades, serviam-se dasiei€ndas artes e da natureza. Com esta
mentalidade e embasados por uma filosofia da edacagterminantemente regrada e
estruturada pelRatio atque Instituto Studiorynos padres da Companhia de Jesus foram os
iniciadores da aculturacdo das gentes do Brasidledessua chegada. A acdo dos padres
jesuitas se estendeu ampla e rapidamente e f@neeato “dominante” desta educacao até
meados do século XVIII, quando foram expulsos dagas coldnias portuguesas por decisédo
de Sebastido José de Carvalho, o marqués de Pagmbajro-ministro de Portugal de 1750
a 1777. No momento da expulséo os jesuitas tintwaBrasil 25 residéncias, 36 missdes e 17
colégios e seminarios, além de seminarios menoessaas de primeiras letras instaladas em
todas as cidades onde havia casas da Companhesue A educacdo no Brasil, com isso,
vivenciou uma situacao historica que mudaria sicgtivamente o cenario dum processo ja

implantado e que, cada vez mais, se consolidava coodelo educacional.
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A Companhia de Jesus, pouco depois de fundada, flmgassumida pelo governo
portugués, de modo a parecer entdo quase uma groduguesa. Os jesuitas vivenciaram
nesse episédio um dos melhores momentos de magdadencrista. Este fato da as origens
culturais do Brasil a seriedade e a dignidade dedaoeimais elevados valores espirituais

humanos. José Antonio Tobias afirma que

De todos os paises da Europa e do mundo, a nenénemdanto o Brasil e a
educacao brasileira quanto a Portugal. Dele, niosepros séculos, nos veio
tudo o que chegou de fora; o restante, em matériguttura, atingiu-nos
através de Portugal. O primeiro conceito de edw;agddeal de homem e
finalidade da educacéo assim como o papel do edacados pais e da igreja
nos vieram do pequeno mas incomensuravel mundoquas. (1986, p. 31)

Isto nos leva a um problema importante a ser eddddo da fixacdo daquilo que
poderia legitimamente ser estabelecido ctrax@ncaportuguesa na vida brasileira. Algumas
perspectivas poderiam ser abordadas como suggsab@scompreendermos melhor nossa
historia neste quesito. Para tal abordagem cungmedistinguir inicialmente dois planos
brevemente observados: 1) o da agdo, principalmeolftica, e 2) o da cultura. Os trés
séculos em que o Brasil viveu praticamente isodmonundo criou sem duvida um espirito
comum entre as duas nagdes. A vida politica nakipoa fatores varios, em que nao tem
pequena parte a propria instabilidade politica datrépole, no quadro europeu, foi uma
continuacdo da vida politica portuguesa, ndo sdimestia de Braganca, mas no espirito e na
arte de governar. Hoje € ainda reconhecivel amoidtide dessa linha de acdo, que resiste as
influéncias de todas as correntes imigratoriassesando-se substancialmente a mesma,
apesar das modificacdes acidentais que recebelidaipelitica brasileira evoluiu e evolui
como evoluiria a de Portugal se se transplantasse @ América, o que evidentemente nao
impede que entre o Portugal que ficou na Europa,Pertugal que continuou na América,
haja hoje diferencas radicais. Na ordem da ac@anba portuguesa parece ser a dominante
do espirito brasileiro.

No plano da cultura, entretanto, a historia regisituacdes diferentes, de importancia
capital. Cabe, aqui, uma distincéo inicial, emtaglicio universitariae tradicdo culturalem
sentido amplo. Quanto a tradicéo cultural em serdmplo (ndo universitaria), a “ruptura” se
iniciou ja no século XVIII e parece-nos impossivencionar um&erangaportuguesa como
dominante do espirito brasileiro a partir dai. Mouto XIX a queda da influéncia portuguesa

e a dominéancia de outras influéncias, € fato coaslone historicamente registrado ja por
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Silvio Romero (1851-1914), quer para a Historia Laratura, quer para a Historia da

Filosofia®

Ja a tradic&o universitaria, estritamente depeedémpolitica governamental, perdurou,

precisamente comaolitica, ndo apenas nos trés primeiros séculos, como tambdmpério,

e, a rigor, sO foi superada depois de 1930. A tenatica fundamental dessa politica

universitaria era a centralizacéo e a restricasirhAsnenhuma universidade foi criada nos trés

primeiros séculos no Brasil, porque bastava a de@a.

Tobias resume da seguinte maneira a tentativa d@eiasea primeira Universidade do

Brasil em fins do século XVI:

Em carta de 26 de janeiro de 1583, Padre MiguetiGareceoso de que se
elevasse o Colégio da Bahia a Universidade, comungtias apreensdes a
Roma. Em 1592, reunindo-se a Congregac¢éo Provipeejuntou-se a Roma
se era “licito promover tanto os externos como@ssas ao grau de Filosofia
e Teologia”, acompanhando essa pergunta uma aaPRadle Marcal Beliarte,
Provincial do Brasil, onde este falava que, no dao1592, 19 estudantes
concluiram o curso como era possivel “em qualquer Bniversidade”. A
resposta foi negativa, apagando-se, deste modbamacdo nascimento da
primeira Universidade brasileira que, na realidadéstencial dos fatos,
chegou a ser acesa e a brilhar por algum tempoasdevida chancela legal.
(1986, p. 5072

Nos séculos XVI e XVII, a proibicdo vinda de LisbeaRoma, retirando aos jesuitas

toda possibilidade de fundarem universidades naiBreboi o primeiro embate contra a

Filosofia e a Teologia no Brasil, e, consequentemedo estabelecimento de um Curso

Superior oficial. Alias, a tentativa de criacdo wi@versidades no pais foi um dos mais

curiosos capitulos de nossa histéria da educagadraldo impulso de evolucdo manifestado

por D. Pedro Il, desejando instituir a primeiravensidade, a tradicdo restritiva herdada de

Portugal encontrou um aliado de ocasido, inespemdadventicio, nos positivistds

Enquanto nos paises da Ameérica Espanhola, nosdsstdddos e nas Américas Francesa e

Inglesa fundavam-se universidades, o Brasil prasaegomo pais decapitado de ensino

superior e de cultivo oficial da Filosofia e da Togga. Somente em 1908, quatro séculos

depois do descobrimento, € que aparecera a prireetaldade de Filosofia oficialmente

102 Cf, Silvio Romeroum critico, historiador, materialista, a procura den sistema filoséficdn: Jorge Jaime,
Historia da Filosofia no Brasil, 1997, vol. 1, pp. 131-141.

103 Cf. O Curso das Artes e tentativas para se cridnigersidade do Brasil. In: Serafim Leitdjstéria da
Companhia de Jesus no Brasil1938, tomo VII, pp. 191-208.

1% Para os positivistas as Universidades ndo passdeanstituicdes medievais, religiosas e catdliGasistema
filos6fico formulado por Augusto Comte (1798-185ha como nucleo sua teoria dos trés estadoandega
qual o espirito humano, ou seja, a sociedade, taraplpassa por trés etapas: a teoldgica, a metafésa
positiva. As chamadas ciéncias positivas surgidgmnas quando a humanidade atingisse a tercefra, stz
maioridade, rompendo com as anteriores.
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instalada no Brasil, no Mosteiro de Sao Bento emF&dlilo. Nova tentativa de fundar-se uma
universidade aconteceu em 1912. E, efetivamentmersie depois da primeira guerra
mundial, em 1926, teve o Brasil a primeira univdade, a “Universidade do Brasil”, e, assim
mesmo, na lei apenas. A primeira instalacdo efetesainiversidade deu-se tdo somente em
1934, com a “Universidade de Sao Paulo”. Apesatadeadicdo de persisténcia contra a
expansado do sistema universitario ter perduradaaimuitos anos, mesmo com as revolucdes
universitarias que o pais passou, tudo indica, manéo, que, embora tardiamente, o pais
rompeu em definitivo com essa tradigo.

Se tal rompimento demonstra-nos hoje uma possit@iias da intencéo jesuitica em
perpetuar o ideal de uma educacao universitanger®r no Brasil, isso devera ser mantido,
por enquanto, como hipotese de trabalho apenas,gcandes reservas quanto ao seu valor
explicativo ou quanto ao esquema de interpretagstorita por ela fornecido. Uma coisa
parece-nos certa: muito da nossa historia atuabngpo da educacdo superior demonstra que

nem toda semelhanca € mera coincidéncia.
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APENDICE

DOCUMENTOS FILOSOFICOS E TEOLOGICOS DO BRASIL COLON IAL

A maior parte dos escritos filoséficos e teolégicetaborados durante o periodo
colonial encontram-se desaparecidos ou permanenéditas, ou seja, ndo foram ainda
suficientemente estudados. H4 com certeza textesngeressam a historia, os quais podem

ser divididos em dois grupos.

Primeiro Grupo: obras referidas, mas ndo encontrada

Das obras deste grupo, algumas ndo se encontranalaa, @aem no manuscrito, nem
impressas; outras se conhecem em parte ou no miamuScacado Apodixica aos Cismaticos
da Patriag de Diogo Gomes Carneiro (1618-167Bj)psofia Escolasticade Fr. Gaspar do
Destérro(1652-1706);Teologia dogmatica e escolastjode Fr. Mateus da Encarnagdo Pina
(1687), beneditinoPeregrino da Américade Nuno Marques Pereira (1652-1728); um tratado
intitulado Philosophia Platonica seu rationalem, transnaturalephilosophiam sive logicam,
physicam, et metaphysicam complectefagado de 1748, de Fr. Gaspar da Madre de Deus
(1715-1800), beneditino, historiador da CapitareaS&o Vicente. O manuscrito deste livro
foi encontrado depois na Biblioteca do MosteiroS#® Bento, em Sdo Paulo. Também de
Matias Aires (1705-1763) ha referéncia a uRtalosophia Rationalis, et Via ad Campum
Sophias seu Physicae Subterrane@® encontrada.

O Pe. Antonio Vieira (1609-1697), que cursou fikismo Colégio da Bahia, compds,
para seu uso proprio, um curso de filosofia pa@ek que proferiu entre 1629 e 1632; deste
trabalho ha referéncia na correspondéncia do aetoem outras fontes, mas nao foi

encontrado ainda.

Segundo Grupo: documentos encontraveis, embora dementes de estudos

Um documento de grande interesse e importanciaggtéequase completamente por
estudar do ponto de vista da contribuicdo a formagdpensamento brasileiro, séo 0s escritos
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dos primeiros jesuitas: cartas, relatos, pecasrpprasentar, poesia, etc., onde se encontram,
evidentemente, sistematizacbes tedricas, mas dfleten@ uma vivéncia extremamente
interessante.

O primeiro motivo filoséfico que a vida brasileipopds ao pensamento ocidental,
representado por estes padres do Brasil, foi dbdedade do indio, que serviu de tema para o
Dialogo sobre a Conversdo do Gentoio Pe. Manuel da Nobrega (1517-1570), escrito em
1558. Neste Dialogo, o Pe. Nobrega afirma tpa®s somos igual®ssim portugueses, como
castelhanos, como Tamoios, como Aimorés” (NOBREGA78, p. 46-47), é a tese do
Diélogo, encarnando o formidavel postulado do husmaa cristéo.

Feliciano Joaquim de Souza Nunes (1734-1808), alg@iscursos politicos, morais,
comparados com vasta erudicdo das Divinas e Humhetias, a fim de desterrar do mundo
0s vicios morais inveterados, introduzidos e digkinos,obra publicada em Lisboa (apenas
0 primeiro volume), em 1758.

O Tratado de Direito Naturalde Tomas Anténio Gonzaga (1744-1810); Kellexdes

sobre a vaidade dos homexe Matias Aires, sdo dois outros textos de ¢an@rtancia.

135



REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

AZZl, Riolando. “A instituicdo eclesiastica durant& primeira época colonial”. In:
HOORNAERT, Eduardo (coord.Histéria da Igreja no Brasil. Petrépolis, RJ/Sdo Paulo:
VozegPaulinas, 1992.

Razaoe Fé O discurso da dominacgéao colonial. S&o Paulo:iras)|2001.

BASSELAAR, José van denntroducdo aos estudos histéricas5 ed. Sdo Paulo: EPU,
1979.

BIBLIA DE JERUSALEM. Sao Paulo: Paulinas, 1973.

BIBLIA SAGRADA. Tradugdo da Vulgata Latina pelo PMlatos Soares. Sdo Paulo:
Paulinas, 1989.

CAMPOS, Fernando Arruddomismo no Brasil Sdo Paulo: Paulus, 1998.

CERQUEIRA, Luiz Alberto. Filosofia Brasileira: Ontogénese da consciéncia de si.
Petrépolis, RJ: Vozes, 2001.

CONSTITUICOES DA COMPANHIA DE JESUS e Normas Conmpémtares. Sdo Paulo:
Loyola, 2004.

COSTA, Célio JuvenalA racionalidade jesuitica em tempos de arredondamén do
mundo: O Império Portugués (1540-1599). Tese (DoutoranioEducacédo) — Universidade
Metodista de Piracicaba, 2004.

COSTA, José Silveira dd.oméas de Aquina A razdo a servico da fé. Sdo Paulo: Moderna,
1993.

CUSTODIO FILHO, Pe. Spence®s Exercicios Espirituaisde Santo Inacio de Loyola
Um manual de estudo. Sdo Paulo: Loyola, 1994.

EVANS, C. StephenDicionario de Apologética e Filosofia da ReligiaoSao Paulo: Vida,
2004.

FERREIRA, Tito Livio.A Ordem de Cristo e o Brasil Sao Paulo: IBRASA, 1980.
FRANCA, Pe. LeonelNog6es de Historia da Filosofial8 ed. Rio de Janeiro: AGIR, 1965.

.O Método Pedagdgico dos JesuitaRio de Janeiro: AGIR, 1952. pp. 1-58. (mimeo
recebido via e-mail).

HOORNAERT, Eduardo (coord.). “A cristandade duraatprimeira época colonial”. In:_.
Historia da Igreja no Brasil. Petropolis, RJ/S&o Paulo: Vo#eaulinas, 1992.

136



I[\IACIO, Inés C. & LUCA, Tania Regina d&® pensamento medieval2 ed. Sao Paulo:
Atica, 1991.

INFORMACAO SOBRE A FORMACAO PERMANENTE e Normas @& para os Estudos
dos Nossos. Séo Paulo: Loyola, 1981.

JAIME, Jorge.Histéria da Filosofia no Brasil. (Volume 1). Petrdpolis, RJ/S&o Paulo:
Vozes/Faculdade Salesianas, 1997.

JAPIASSU, Hilton & MARCONDES, DaniloDicionario Basico de Filosofia 3 ed. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar, 1996.

JOHNSON, PaulHistoria do Cristianismo. Traducdo de Assis Terra. Rio de Janeiro:
Imago, 2001.

LEITE, Pe. SerafimHistéria da Companhia de Jesus no BrasilLisboa/Rio de Janeiro:
Portugalia/Civ. Brasileira, 1938, vols. I, Il e VII

.Cartas dos primeiros jesuitas do Brasil Volume Ill (1558-1563). Sao Paulo:
Comissao do IV Centenario da Cidade de Séo Paghal. 1

LUIZETTO, Flavio.Reformas religiosas Lutero e Calvino; a Contra-Reforma e os Jesuitas;
a crise da modernidade. 2 ed. Sdo Paulo: Conte9€d,.

LUTERO, Martinho. “As 95 teses”. In: Do Cativeiro Babilonico da Igreja. Sdo Paulo:
Martin Claret, 2006, pp. 121-131.

Do Cativeiro Babildnico da Igreja. S&o Paulo: Martin Claret, 2006.

MANENT, Jorge Gonzalesnacio de Loyola Companheiro de Jesus. Sdo Paulo: Paulinas,
1996.

MARTINS, Joaquim Pedro de Oliveiraédistoria de Portugal. 16 ed. Lisboa: Guimardes
Editores, 1972.

MATOS, Henrique Cristiano JosEstudar Teologia 3 ed. Petropolis, RJ: Vozes, 2007.
MOURA, Pe. Laércio Dias d& Educacao Catdlica no Brasil Sdo Paulo: Loyola, 2000.
NASCIMENTO, Carlos ArthurO que é Filosofia Medieval Sdo Paulo: Brasiliense, 2004.

NAVARRO, Azpilcueta & outrosCartas Avulsas 1550-1568Belo Horizonte: Itatiaia; S&o
Paulo: Edusp, 1988. (Cartas Jesuiticas 2).

NEVES, Luiz Felipe BaétaD combate dos soldados de Cristo na terra dos pap&gs.
colonialismo e represséao cultural. Rio de Jan&iooense-Universitaria, 1978.

NOBREGA, Manoel da.Cartas do Brasil 1549-1560 Belo Horizonte/Sdo Paulo:
Itatiaia/Edusp, 1988. (Cartas Jesuiticas 1).

137



NOBREGA & ANCHIETA. Antologia. Sdo Paulo: Melhoramentos, 1978.

O “RATIO STUDIORUM Traducdo e comentarios do Pe. Leonel Franca.deidaneiro:
AGIR, 1952. pp. 1-96. (mimeo recebido via e-mail).

PAIVA, José Maria deColonizacédo e catequesé&ao Paulo: Arké, 2006.

PAIM, Antonio. Histéria das idéias filosoficas no Brasil SGo Paulo: Editorial Grijalbo,
1967.

PALACIN, Luis. Sociedade Colonial (1549 a 1599%o0iania: UFG, 1981.

REEBER, MichelReligides Mais de 400 termos, conceitos e idéias. Rio deida Ediouro,
2002.

SANTO AGOSTINHO.Confissbes; De Magistro (Col. Os Pensadores). 2 ed. Sdo Paulo:
Abril Cultural, 1980.

SCHMITZ, Egidio FranciscoOs jesuitas e a educacdoA filosofia educacional da
Companhia de Jesus. S&ao Leopoldo: UNISINOS, 1994.

THEODORO, JaniceDescobrimentos e Renascimentd ed. Sdo Paulo: Contexto, 1996.
TOBIAS, José AntonidHistéria da Educacéo Brasileira 2 ed. Bela Vista: Juriscred, s/d.
Histéria das Idéias no Brasil Sdo Paulo: EPU, 1987.

TOMAS DE AQUINO. “Stmula contra os gentios”. In:Obras Incompletas (Col. Os
Pensadores). Sado Paulo: Nova Cultural, 2000, pp143.

WRIGTH, JonathanOs Jesuitas missdes, mitos e historias. Traducdo de Andréh&oRio
de Janeiro: Relume Dumard, 2006.

138



