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RESUMO

O teatro anchietano como instrumento pedagogicarf@ forma utilizada pelos portugueses,
para que os indios entendessem com instrumentoaivie que realmente 0os missionarios
gueriam deles: torna-los portugueses-brasilicosulfura portuguesa estava voltada para a
religiosidade e morais portuguesas. A pedagogiaitjea também era voltada para a
sacralidade, j4 que a educacéo era voltada pam alttmo desejado pelo homem: louvar,
respeitar e servir a Deus. Isto posto, o temaldordado nos seguintes aspectos: Pedagogico e
Catequético, porque o pedagdgico em si a épocguelegameio era destituido de significado,

s6 encontrando sentido, quando referido a um cdategligioso

Palavras-chavesCompanhia de Jesus, Anchieta, Professor, Educacéo



ABSTRACT

The Anchieta’s theater, as a teaching instrumerd wamean imploied by the portuuese
conquerors, for the indian people could understameught visual means why the
missionaries wanted make them brasilian-porugudses portuguese culture was dedicated
to portuguese religiosity and moral. The Jesuitagedy was turned to the sacrality , and of
course the education aimed the last termine dekidgrthe humanity: to praise, to respect,
and to serve Got. This theme is traited folowing thsions: pedagogic and cathechetic,
because the pedagocic by itself by those timestlaogk peoples was destituted of sense. Its

sense was found, when it was refered to a religeontent.
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1 INTRODUCAO

Os Jesuitas, cuja missao oficial consistia em o&aq os indios na terra recém
conquistada, por volta dos anos de 1549 se aprapridas dancas, musicas e representacdes
indigenas, utilizando-as como recurso para educagpogtuguesar 0 povo, que aqui vivia.
Pode-se dizer que os recursos descritos eram pegkns e difundidos através de autos
produzidos pelos jesuitas.

Nesse sentido propde-se elucidar a importanciagogilza do teatro jesuitico no
processo ensino e aprendizagem do século XVI. MsiBIO teatro foi uma das formas mais
eficazes, que os membros da Companhia de Jesustremam para levar os indigenas a
assimilar a cultura e religiosidade portuguesadpdua prazerosa, mas crista, pois 0s povos,
gue aqui moravam, eram considerados primitivosyéqsa

E importante ressaltar que o século XVI foi um qe#oi de destaque no setor
educacional, por ter ocorrido nesse momento a umagg§o do teatro como instrumento
pedagogico nas escolas jesuiticas da Europa e tachb&rasil.

No Brasil merece destaque especial o teatro amaciietobjeto de nosso estudo.
Anchieta foi o precursor da literatura em terrasshicas, ou seja, foi 0 primeiro a escrever no
Brasil para o Brasil. Conforme Paulo Romualdo Hedes (2001, p. 8)ele € o primeiro
estrangeiro a escrever em brasileirc@ontando com a vivéncia obtida aqui no Brasil.

O propésito original do teatro jesuitico era a @B#o0 religiosa e esta somente
poderia ocorrer atraves da educacao. Assim unoteatequético ndo poderia ser separado do
teatro pedagogico, ja que ambos trazem como furgl@mentar a aprendizagem: o
catequético para se atingir a gléria de Deus; cag@gico para a moral, o bem viver.
Catequético e pedagogico foram unidos dessa fqrara,que o fim ultimo (a gldria de Deus)

fosse alcangcado com sucesso.



Sob esse pressuposto 0 pedagdgico, que por sidedigp@e encontrar destituido de
significado, encontra sentido, quando referido a aontetddo religioso. Assim o teatro é
analisado como instrumento pedagdgico da catequese.

Os autos e os sermdes eram utilizados pelos jestotao instrumento pedagdgico.
Os autos eram encenacdes didaticas, cujo objetintratizava-se em atender aos indigenas
aldeados. Nao tinham o carater tipicamente teateah literario, mas atendiam ao propdsito
catequético. J& os sermdes, com sua caracterigéicxia, influenciavam o ouvinte a se
arrepender de seus atos e a se converter religgpéanpara se purificar de supostos pecados.

Nesse contexto o tema proposto serd desenvolvidzémnpartes: a primeira terd a
finalidade de introduzir a forma de pensar portsgue nortear o processo de concepcgéo da
historiografia de Portugal, sua sociedade e o sezepso mercantil. Incluir-se-a nesta parte o
processo de colonizagdo do Brasil e um breve kgstada Companhia de Jesus, cujos
membros vieramao Brasil com a intengdo de catequizar os indiogu® Anchieta o fez
através do teatro.

Na segunda parte seréo tratados: o conceito dgagdadesenvolvido e vivenciado
pelos jesuitas, &atio-Studiorum ja considerando a visdo de uma sociedade podague
quinhentista voltada a sacralidade. De acordo csim\8sédo, ndo devia existir nada que ndo
pertencesse ao mundo do sagrado, Assim quem namgana desta visdo, encontrava-se em
desordem, negando, portanto, o império divinoaoist

Ainda nesta parte serd exposta a relacdo interallantre os portugueses e 0s
indios, demonstrando a valorizagdo do processo aldtueagdo, as inconstancias, a
dificuldade de traducdo do conteldo catequéticampacto resultante do encontro dos
missionarios com os indigenas. Nesta sequéncia,dssrutida a desvalorizacdo dos indios,
considerados parte de um grupo inferior, desordeatestoados da figura de um Rei, da Lei

e da Fé, com comportamentos ligados ao demdniondeca visao jesuitica.



Em continuidade sera apresentada a vida de Jos@athéeta, como missionario, seu
conhecimento referente aos indios, seus instrumeptmlagdgicos e suas experiéncias
teatrais, foco desta pesquisa. Serdo também apsniatbrmacdes referentes aos autos
escritos por Anchieta, as apresentactes dos astes repercussao entre os espectadores.

E importante ressaltar que este trabalho apresenta limitagio, devida a algumas
dificuldades provocadas pela fragmentacéo de doctaméfalta de autenticidatldos autores
jesuiticos, varios documentos perdidos e poucalodibfias), principalmente no que se
refere as obras de Anchieta. Mas, na intencéo tleomesompreender as obras realizadas pelo
fascinante jesuita, que foi Anchieta, e contextaalp século XVI, este trabalho tera como
respaldo os autores: Alfredo Bosi (1992), Manuebkpémha (1993), Pe. Leonel Franca
(1952), Serafim Leite (1950), entre outros estumbodos temas pertinentes a elucidagcéo da

proposta apresentada.

1 Nos cadernos de Anchieta é possivel, segundaMarlourdes de Paula Martins (s/d), encontrarsagioe
nao foram compostos por ele, pelo fato de que nesnro caderno escreviam diversos jesuitas.



2 PORTUGAL E BRASIL NO SECULO XVI

2.1 A cultura e a organizagao portuguesa

Portugal no século XVI era um Estado envolvido mpesa da conquista, com uma
administracdo centralizada nos negoécios publicastot nas decisdes politicas e militares
como nas administracoes de centros intelectuanso @universidade. A partir das viagens de
descobrimento e colonizagcédo, que segundo BelligOg]l tratava-se de um importante
acontecimento nos séculos XV e XVI, as condi¢cdesrdsecimento nos aspectos culturais,
econdmicos e sociais 1a existentes ocasionou égewatdo de uma nova estrutura de mundo,
com o crescimento do comércio e das cidades.

A sociedade portuguesa, neste periodo, se destachgs caracteristicas principais:
de um lado estava um mundo rural em crise, devidova configuracdo; e por outro lado,
estava se identificando um aspecto moderno urbancoenércio em crescimento.

A partir deste rompimento do mundo rural com o nauntbderno, a ordem social
portuguesa foi se reestruturando a partir da idéaexisténcia de uma ordem universal
(cosmos), abrangendo os homens e as coisas. @dernta para o fim Gltimo da existéncia: a
gldria de Deus. Nesta perspectiva, a unidade deawiconforme Hespanha (1993, p. 122) era
uma“unidade de ordenac¢aq’na qual cada parte do todo cooperava de fornegedife na
realizagéo deste fim.

Nessa concepcao de organizacdo, Hespanha (199323). alega que‘tao
monstruoso como um corpo que se reduzisse a cabega,uma sociedade, em que todo o
poder estivesse concentrado no soberaAgsim o poder era repartido: pois entre a cabeca
as maos existiam os ombros e o0 bracgo, ou seja& ensoberano e o0s oficiais executivos

devem existir as instancias intermediarias. Sen@oagfuncdo da cabeca é manter a harmonia



entre 0s seus membros: atribuindo a cada um aguéldhe é préprio, garantindo a cada qual
0 seu estatuto e representando a unidade do @giolo para a realizagao da justica.

Para que melhor se compreenda a problematica ielagalem que Portugal, os
portugueses e, principalmente os jesuitas, estansenidos e estruturados. Separarei este

tépico em: Fé e Império, o papel do Rei e o pracessrcantil.

2.1.1 Fé e Império

Fé e Império se identificavam, era uma coisa i@ que a legitimidade do reino
era totalmente dependente de sua fidelidade panaaclyreja e da adesao de seus suditos a
mesma fé. Por esta causa, o rei sO seria rei se fostdo, caso contrario ndo seria rei, e nem
existiria reino. E essa é uma atitude natural parportugueses do século XVI, ja que todos
os habitantes comungavam da mesma fé: nasciam gamoguiados pela Igreja, assim
portugués e catoélico, segundo Hespanha (1993, p. é&¢am identidades inseparaveis.
Seguiam o mesmo ideal do fim ultimo: a gléria deufepois © reino (e o rei) ou era
catolico ou nao era reino (ou ndo era rei)”.

A sociedade portuguesa era dominada pela religifidica, na presente época, Unica
cuja interpretacdo e dogmas, transcendiam as afadd mundo fisico. Portanto, na
perspectiva de Hespanha (1993) tudo que fossenket@ cultura catélica era recusado. Os
muculmanos, por exemplo, tiveram grande dificuldéelse integrar a identidade portuguesa,
pois para serem admitidos na sociedade, o crit@eis importante era que a pessoa fosse
catolico-romano, ou que se batizasse e profesadgseatolica‘restricdo alguma no que diz
respeito a nacionalidade: assim € que Catodlicomesgieiros podiam emigrar para o Brasil e

ai estabelecer”’(HANDELMANN, 1931, p. 29)



Segundo Magalhaes (1993), os governantes se uéiizala Igreja como coisa sua,
com minimas limitacdes. Era comum que os cardeagsdem parte da familia real, da
mesma forma que os eclesiasticos tinham facilidpdes tomar posi¢des de relevo, pais
certo é que grande numero de padres e frades aparexscolhidos e nomeados para os altos
lugares do Estado”(CRUZ, 1983, p. 54). Isto acontecia por conta dentidade de
pensamentos e de acdes entre a Coroa e a Igreja.

Em Portugal, a Igreja era submetida ao poder teaVés do padroado, isto €, da
subordinacéo da Igreja & Coroa (garantindo jurgdspbre alguns aspectos da administracdo
eclesiastica, entre os quais, a criacdo de diocdssta relacdo entre a Igreja e o Estado era
um elemento de peso na sociedade portugtdesaoutras palavras, a Igreja era mais um
instrumento para a unidade politica do pais, esstnpara o seu fortalecimento”.
(KOSHIBA e PEREIRA, 1987, p. 51).

O sentido da fé, segundo Paiva (2007), servia comzdo para as acbes dos
portugueses: se guerreavam era pela fé, se ensirexagoela fé, se castigavam era pela fé, ou
seja, tudo refletia uma visdo univoca do universo.

A fé em Deus na sociedade portuguesa ndo era ugda.oporque Deus era a razao,
primeira e Ultima, de a sociedade portuguesa derefa quem dava sentido e, ao mesmo
tempo, queria que a sociedade atingisse a perfdigicesta causa, Ele se faz presente nesta

sociedade.

Ele [Deus] deve estar sempre presente, atuantea ppre as acdes dos
homens se realizem plenamente. Todo tipo de atigidacial pertence a
esfera do sagrado. Deus ai intervém. O homem pedeajgida para ter
sucesso neldPAIVA, 2007, p. 13).

De acordo com a mentalidade vigente, 0s portugusgs&sas concebiam uma viséo
de mundo, visao cristd. Representando uma Unitidada possivel, portanto do qual todos

deviam conhecer:



[...] cristdos tém obrigacdo de crer a fé; o portugu&s obrigacao
de a crer e, mais, de a propagar (...). todos as séo de Deus feitos
pelos homens; o rei de Portugal é de Deus e feiio Peus.
(HOONAERT e AZZI, 1979, p. 15)

2.1.2 O Papel do Rei.

Destoar o funcionamento da justica portuguesagal@za monarquica é tarefa quase

impossivel, pois:

Que direi da continua vigilia, que usa nas cousagudtica, com quanto
conselho, com quanta prudéncia, sem cansar nuresg tudo em balanca
igual, ora as cousas mais pequenas, mandando judgseus letrados, ora
as maiores, determinando em sua presenca, as vemggando novas e 50
mui proveitosas leis a sua republica, outra horaeadando e corregendo
as ndo boas, chamando letrados com grandes prémidenando oficiais
novos, para mais cumprimento da justica e moresegés dando aos
melhores? Sem davida este é o verdadeiro oficieide pai geral de todos.
(MAGALHAES, 1993, p. 61)

O rei, principalmente na economia, era mostradooconefe da casa, aproximando
esta concepc¢do de governo do reino com a de goderfamilia. Mas isso ndo acontecia no
sentido figurado, e sim realmente: ja que as redoagoverno doméstico tinham validade
para o governo do reino. Desta forma, através daepgdo de visdo familiar na sociedade
portuguesa do século XVI, o Rei, como pai, tinharmesmos deveres com seus filhos, ou
seja, 0 povo e estes deveriam agir realmente, ¢tims do rei.

A visdo familiaf é constituida por um universo totalitario: ondésExapenas um
sujeito, um interesse, um direito, ndo existindgatupara discussbes sobre o meu e o teu. O

pai era o principio ativo da geracdo e também poimoava os exemplos de conduta:

2 Ja que o governo civil do rei poderia se assemelbaoverno do rei familiar. Acredito ser neceisséar
idéia da concepcéao de familia portuguesa, paraoadicinformacdes acerca da sociedade portuguesa.



filho sai a mae no que respeita ao estado e cond{fidicos); mas segue o pai quanto as
qualidades honorificas e mais excelentdsITESPANHA, 1993, p. 274). Os pais eram
obrigados a sustentar e educar seus filhos, sdesléegitimos ou ilegitimos, e esta obrigacéo
nao deixava de existir nem apds a maioridade Ho,fijue pode continuar a viver dos pais até
a velhice. Essa obrigagdo s6 acabava quando osilmasava, ou ascendesse a certos cargos
ou dignidades: episcopal, consistorial e judiddésmo se o pai morresse, o poder patrio
poderia ser transferido ao avd, ou na falta deséeum tutor ou curador, sendo o filho menor
ou incapaz.

O rei também concebia o pacto social para goveatks os poderes dos cidadaos,
porqué ‘s reynos de Deos sdo os Reys de Portugal, e ®eymo era para o Rey, e 0 Rey
era Reyno para Deos(HESPANHA, 1993, p. 136).

Sendo Deus perfeita justica, os reis, que sdo adisne cujo poder representam,
devem seguir o esboco que cumpre a perfeicdo dersano. Pois o rei é mantenedor e
defensor da lei e segurador da autoridégieando governa a lei, governa DeugBARROS,
1937, p. 3).

Ao rei cabia a administracdo do religioso. O reiodisa os bispos, vigarios, dava
licenca para se estabelecerem mosteiros e conydimasciava as missdes, 0s colégios, a
diocese, as paroquias. E também era ele o resmnsdo envio de padres para a conversao

dos indios, por ser de sua responsabilidadéaarescentamento de nossa santa fé

catdlica”.(Paiva, 2007, p. 16).

Trata-se, com efeito, de um entendimento que tdéos da propria
realidade: um mundo sagrado, em que todos o0s aspeginham
significado por sua referéncia a Deus. Deus ocupdoto espaco da
realidade. O rei O representd DEM, p. 12)

O rei tem que ser exemplo para 0 povo, e para qque&vo veja-0o como exemplo,

segundo Magalhdes (1993, p. 61), ele tem que sarpassoa dotada de qualidades que o



tornem famoso e digno do tronétemperanca, honestidade, humanidade, cleméncia,
comedimento, bondade, amor, fortaleza, liberalidadatinéncia, verdade, vontade, firmeza,
entendimento, constancia, clareza, diligéncia, gtase, lealdade, solicitude, prudéncia,
discricdo, magnanimidade e amor as letraE’se além de todas estas qualidades, o rei ainda
trouxer “todos seus pensamentos em Deyldid.), estamos perante o rei perfeito para a
sociedade portuguesa do século XVI.

Porque as acdes devem estar encade&adas:injustos ou nao respeitadores da
justica conduziriam os seus povos a destruicdo guérra, castigo que Deus aplica”
(MAGALHAES, 1993, p. 61). Mas as guerras contra ioféis, sendo estas justas e
proveitosas, trazem grande louvor ao rei crist@oqie além da justica e da paz, a religido
tem que ser defendida, protegida e tem que faizésdar.

O rei que protege os seus suditos e que equilimaceedade,tem seu verdadeiro
oficio revelado?viver pera proveito dos homens; isto € que Dewsraundo e a obrigagéo
do cetro real requerem'(BARROS, 1937, p. 62).

O rei incorporava varios corpos organizacionaishefe da casa, protetor da religido
etc., e cada um desses corpos atribuia, conseqestee ao rei varias fungdes especificas e
regalias. Mas a fungdo suprema do rei era fazéicgisou melhor, manter equilibrada a
sociedade, ja que basicamente, a justica era aldrgaverno primaria para o bom andamento
da sociedade. E além de sua importancia primajistiga também regia os outros 6rgdos do
governo: tribunais, conselhos, magistrados e ddicia

A tarefa de governar era um esforco em conjuntaalocom seus ministros e
oficiais, dos tribunais e conselhos. Confirmandaé&a de que o exercicio do poder se
igualava ao modelo de funcionamento do corpo humamde cada 6rgdo tem uma funcgéo a

desempenhar.



A centralizacdo na figura do rei das decisGesipatif militares e mesmo quanto ao
rumo das instituicbes académicas, sédo similitudesorginuidades encontradas tanto no
reinado de Manuel | como de D. Jodo lll. Isto oeorpor conta das inUmeras normas
juridicas (representadas pelos foros e cartasrdk fielas disposi¢cdes do direito justinianeu e
canbnico, pelos capitulos da Cortes, leis régias), ee as condigbes originadas dessa
multiplicidade (dificultando sobremaneira a adntii@igdo da Justica) foram a causa imediata
das OrdenacOes portuguesas (Afonsinas, Manuelifdgmas), que representam o esfor¢o
pioneiro de sistematizacao do direito nacional.

De acordo com Caetano (1981, p. 25),

[...] os juizes utilizariam as Ordenacfes ndo como wenarias como
uma compilacdo de leis de varios reinados, aplicad@m forma
recolhida pelos compiladores. A compilacédo era @gistro pratico e

auténtico dos diplomas vigentes, como a propriantorque |he foi
dada inculca.

2.1.3 O Processo Mercantil

O novo modelo mercantil de sociedade € iniciaddamo do lucro, da mercadoria.
Sobretudo no sentido de comércio como um mercattot@®do sobre novas técnicas
financeiras, no qual apareceu o papel moeda, carsisiema de transporte, o seguro, etc.
Com o comércio, deu-se notoriedade a um estreitantos interesses do poder econdmico
com o poder real. J& que no século XVI, o coméseidorna monopdlio do rei, deixando-o
como comandante do comércio, no qual 0s negécitsvam-se totalmente ao palacio e boa
parte dos lucros também.

Segundo Magalhdes (1993), a preocupacdo maioridwreentido mercantil, € o

bom funcionamento do mercado local. Era necesggaiantir o bom abastecimento das



populacdes em pao, vinho, azeite, carne, hortalfgatss, sal, etc. Para se fazer cumprir as
determinacdes dispostas na legislagdo geral, eresséria a presenca de uma autoridade
local: as Camaras que eram responsaveis pelaZesgab.

Uma das primeiras preocupacdes, em Portugal, dasai@8 se centralizava no
abastecimento do péo. Elas tinham que ter o comleeto sobre as colheitas para estimar se
seriam suficientes ou ndo para garantir o consumarsh. Caso nao fosse suficiente, era
proibida a venda de cereal para fora, caso coofréra obrigatorio a reserva da terca parte,
para consumo proprio.

As Camaras procuram conseguir que os mercadosndegMagalhdes (1993),
funcionem em conjunto na questao da oferta e daupoO ato de alterar a verdade sobre os
precos, resulta na ndo possibilidade de uma reldicéta entre o produtor e o consumidor,
sendo necessario um intermediario para agir ngdelde oferta e procura de produtos.

A posicao dos intermediarios tornou-se Obvias #rpda legislacdo promulgada em

meados do século, uma vez que:

So6 podia vender em grandes quantidades trigo, Hiatircevada, centeio,
milho, vinho e azeite quem tivesse de suas cofhestanesmo assim com
conhecimento e permissdo do juiz da terra. No cdeondo haver
necessidade, poderiam esses géneros ser levadesfa, deixando a
terca parte. Ninguém podia tornar a vender onde uagge. [...]
Procurava-se evitar que alguém que tivesse o atrento de esperar pela
subida dos precos para ganhar com isso. Do mesnti i@ crime, e caia
na alcada da lei aquele que antecipasse a compraalaeita, 0 que o
lavrador aceitava, umas vezes por necessidadeasuior ignorancia. E
que beneficiava a especulador (Leis extravagarité89, parte IV tit. IX,
Leis I, Il e VIII, fls. 144-145 e 147(MAGALHAES, 1993, p. 317).

Os tesoureiros do rei vendiam as mercadorias guengegam por direito a ele, e
fiscalizavam a venda dos grandes fidalgos e mereadautorizados a participar neste

negocio.



A mercancia € muito mais atrativa e menos perigisaue a guerra, pois

0s 'casados' das terras portuguesas ou de fortegmga portuguesa
vivem para o0 comércio e sé empunham as suas aroaaglq de todo
nao 0 conseguem evitar ou quando necessitam dentdquecimento
pelas presas feitaSMAGALHAES, 1993, p. 346).

Sendo que as rela¢cdes comerciais sao interesgamgedos: eclesiasticos, fidalgos,

cavaleiros e pedes, bem vestidos ou maltrapilhos.

2.2 A Colonizagao Brasileira.

No Brasil ndo tinha nenhum produto, inicialmentage ¢pudesse atrair a politica
mercantilista portuguesa. Ja que para existir gamnam necessarios gastos da metropole,
atitude que o rei ndo estava pensando em ter. dessiateresse € coerente com a Vvisédo
mercantil do rei e da sociedade portuguesa.

Os autores Koshiba e Pereira (1987), Silva (19%@nam que a descoberta do
Brasil ndo despertou, inicialmente, interesse dedtr contexto comercial. O rei ndo via

beneficios para o engrandecimento de ganhos dapoédtr nesta regido. Ja que:

terra e homem estavam em estado bruto. Suas cesda® cultura ndo
permitiriam aos portugueses vantajoso intercursmerial que reforgcasse
ou prolongasse o mantido por eles com o OrigffBEYRE, 1998, p. 24).

Com a chegada dos portugueses ao Brasil, segurda @099), a busca por

matérias-primas (ouro, pau-brasil, cana-de-ac@agoddo) também se iniciou para garantir a



auto-suficiéncia, aumentar a riqueza e o dominiccamtil de Portugal sob o Brasil. Ou seja,
a colonizacdo do Brasil aconteceu para o enriquationda Coroa Portuguesa, no dominio
mercantil e para que esses “tesouros” ndo caisasmaos da Coroa Espanhola, uma vizinha
gue Ihe causava perigo.

Além da Coroa Espanhola e depois de algumas insdediecesas e de corsarios, 0os
portugueses com medo de perder o controle sobreasil B2nviou, em 1530, a primeira
expedicdo com objetivos de colonizacéo: povoarrdaddo brasileiro, expulsar os invasores e
iniciar o cultivo de cana-de-agucar e outras mag&primas.

A colonizagao do Brasil, segundo Silva (1999), té«@ a participacdo direta do rei,
que sO aconteceu depois da Franca comecar instalaa imaginada Franga Antarctida.
Depois disso se iniciou a corrida para a defestenta, enviando magistrados, criando um
bispado e abrindo caminho as missdes jesuiticas.

O Brasil foi uma o6tima forma de se aumentar o coiméde Portugal. Ja que
Portugal recebia matérias-primas brasileiras. Eoe&; como administradora do mercado,
participava dos lucros obtidos com todos os maseeacontrados aqui no Brasil. Desta
forma, a colonizagdo do Brasil, foi, na maior papensada e realizada em funcdo da
producéo, no qual a Coroa e o estamento mercamtindnte enriqueciam.

A colbnia, segundo Azevedo (1973), deve se comséta retaguarda econémica da
metropole. Ou seja, a colbnia serviria para fonreatacumulacdo, para gastos futuros da
metrépole, transformando-se em uma espécie de meetnd da rigueza nacional, que visava
o desenvolvimento nacional a todo prec¢o: aqui rasiBo preco era a escraviddo dos indios.

A economia colonial praticada no Brasil restituiuPartugal “cores de saude”
(FREYRE, 1998, p. 245), que estavam desaparedRiemimou a economia portuguesa, ja
gue nos finais do século XVI conseguia-se percabesuperioridade do método de

colonizag&do adotado no Brasil sobre o seguido dia.in



Os portugueses vinham até o Brasil, recolhiam olpasil, ja que este tinha um
grande valor na Europa (pois sua seiva, de comslbada, era muito utilizada para tingir
tecido), executavam a exploracdo e se utilizavamesltambo: davam espelhos, apitos,
chocalhos e outras bugigangas aos indios em trocaabalho (corte do pau-brasil e o
carregamento até as caravelas).

O comércio foi o ponto central da colonizacdo, poisirculacdo de mercadorias
obtidas nas colénias fazia com que fosse necessafimnizar o Brasil para que o
desenvolvimento e o aumento da producdo de mafgiimas acontecessem. O lucro so
podia ser obtido através da grande producdo calackeném poucas maos e realizada a custos
baixos. J& que os indios ndo teriam possibilidaiese engajar em relagbes mercantis.

Assim:

Da economia brasileira, em suma, e é o que devégnas daqui, 0 que se
destaca e lhe serve de caracteristica fundamentaleéum lado, na sua
estrutura, um organismo meramente produtor, e dodd sé para isto:
um pequeno numero de empresarios e dirigentes epgoreiam tudo, e a
grande massa da populagéo que lhe serve de madme-Doutro lado, no
funcionamento, um fornecedor do comércio internaalialos géneros que
éste reclama e de que ela disp@RADO Jr., 1953, p. 123).

No seu conjunto, e visto no plano mundial e inteioaal, a colonizacao dos tropicos
toma o aspecto de uma vasta empresa comercial,amaiglexa que a antiga feitoria, mas
sempre com 0 mesmo carater que ela, destinada lar@axps recursos naturais de um
territrio virgem em proveito do comércio europekl. este o verdadeiro sentido da
colonizagcdo tropical, de que o Brasil € uma dasilt@ses; e ele explicara elementos
fundamentais, tanto no econémico como no socialfodaacdo e evolucdo dos tropicos
americanos. Nesta concepc¢dardduzir para o mercado externo, fornecer produtopicais

e metais nobres a economia européia — eis, no fundentido da coloniza¢cdo{(PRADO Jr,

1953, p. 113).



Quando as expedi¢cOes chegaram ao Brasil e a man&eid trataram de dividir a
costa brasileira em 15 setores lineares, denonsr@alaitanias Hereditarias. O que para os
portugueses seria de grande valia por conta dendkfea terra da ameaca externa e
transfeririam para particulares (donatarios) aomsabilidade de colonizacdo, preservando a
Coroa e facilitando o comércio. Segundo Freyre §L9%i diante do sucesso alcangado pelo
esforco dos primeiros colonizadores, é que a Cpseyaebeu as possibilidades de riqueza

colonial.

A atitude da Coroa vé-se claramente qual foi: paws®Em 6nus os ermos da
América. Desbrava-los do mato grosso, defendé-loscaorsario e do
selvagem, transforma-los em zona de producéo, ndaeas despesas por
conta dos particulares que se atrevessem a des@irgerra tdo aspera.
(FREYRE, 1998, p. 244).

Segundo Koshiba e Pereira (1987), os donatéribartincomo direito a nomeacao de
autoridades administrativas e juizes, recebimeptdadas e distribuicdo de terras e como
deveres todas as despesas de transportes e ajupavaadores. Por outro lado, esses direitos
e deveres eram simbdlicos jA que o rei detinha ae pabsoluto sobre toda e qualquer
propriedade.

Mas o regime das capitanias hereditérias fracass@mpalhando a primeira iniciativa
de ocupacdo dos portugueses. Algumas das razdes:fa@taques indigenas constantes,
desinteresse dos donatéarios e altos custos pdetiveagio da posse de terra (transporte para
as capitanias, montagem da producdo, escravosjluds Unicas capitanias que obtiveram
resultados foi a de Pernambuco e Sao Vicente, aljostarios eram, respectivamente,
Duarte Coelho e Martim Afonso de Souza. Estas @ajgis montaram um esquema produtivo

baseado em fortuna prépria e em ajuda financeigag®s mercantis estrangeiros.



O inicio do cultivo da cana-de-acUcar aconteceu @asBapitanias Hereditariase a
Coroa decidiu manter a producdo, mesmo com o aeadso. Gracas as condi¢cdes ambientais
favoraveis, como clima quente, chuvas regularesi@® rmassapé, a produgdo acucareira se
tornou uma peca fundamental para a exploracéo ieblon

O cultivo da cana-de-agucar foi importante devidaio valor comercial do agucar
na Europa: valor este que chegava a aparecer egs di® rainhas. Desta forma, a
comercializacdo deste produto era garantida.

Além do acucar, extraem-se também da cana a aguerde a rapadura. A
aguardente era exportada para a Africa onde sdeviascambo de escravos e também era
considerada uma producdo mais democratica do qggicar. E a rapadura era utilizada no
Nordeste como substituta do agucar e largamentguotda nos setores menos favorecidos
da Colbnia.

A producdo agucareira cresceu rapidamente, primegrde no Nordeste do Brasil.
Em 1590, segundo Magalhdes (1993), o acUcar atind®2.500 arrobas, que por 1612, ja
sobem para 835.000.

Segundo Prado Jr. (1953, p. 138), parodiando Pwmlora Brasil €‘'um dom do
acucar”.

Segundo Koshiba e Pereira (1987, p. 56), a cir@olapara a produgcédo de
mercadorias lucrativas para o comércio externocéea que redefiniss@ssim a posicdo da
América em face da Europa, tendo como fio condagasbjetivos da politica mercantilista”

Além da producdo de aclUcar também houve outragdadies complementares
produtivas. Segundo Prado Jr. (1953, p. 118), iawdtyra € a atividade principal, sendo desta
forma, as outras atividades subsidiarias, destsadanparar e tornar possivel a realizacdo da
primeira atividade, elando tem vida prépria, autbnoma, mas acompanhametag) a que se

agregam como simples dependéncias”



A agricultura — além das atividades de exportagdo, era necesd@siEnvolver o
setor de subsisténcia, que dependeria basicamanttididades de exportagdo. Uma parte do
cultivo ficava por conta do grande proprietaridlizando os escravos que trabalhavam no
produto para exportagdo; e a outra parte ficava emasavos, que faziam o cultivo no
domingo. Com isso as propriedades proviam de sriprsubsisténcia, caso os precos do
produto principal (o aglcar) no mercado externtssea Mas, quando tinha alta dos precos da
cana-de-agUcar, 0 seu cultivo passava a ocupar gottara disponivel para aumentar a
exportacdo. Desta forma, surgiram lavouras excdmsente especializadas em culturas
alimentares. Mas/fica evidente que o setor de subsisténcia era islidr$o, dependendo
exclusivamente do setor exportador, a ele atrela@@OSHIBA e PEREIRA, 1987, p. 40).

Os principais cultivos, segundo Koshiba e PerdiB7) eram: mandioca (plantada
em todo Brasil, principalmente no Norte), feijjdda(gado mais no Centro-Sul), arroz
(plantado no litoral), trigo (plantado no Sul) ertabcas e frutas (plantadas em todas as
regides, mas consideradas como artigo de luxoddeune o terreno reservado para o cultivo
subsidiario era sempre de qualidade inferior.

A agricultura, como nervo econémico da colonizagia,que teve a melhor por¢éo
da riqueza para a Coroa, segundo Vainfas (195B824), “é na agricultura que assentou a
ocupacao e exploracdo da maior e melhor parte ditdeio brasileiro”.

Pecuéaria —o gado desenvolveu-se na Bahia e vai realizarnguista do interior
nordestino. Ele era utilizado para atender a pgaolaom: alimento, couro, transporte, etc.
Esta atividade ndo empregou muita mao-de-obra enseessitou de grandes investimentos,
ele apenas precisava de terras, e aqui se tinhabandancia. Mas estas terras, como dito,
eram do interior, j& que as terras férteis doditaiestinavam-se a cultura de exportagdo: ou

seja, a cana-de-acgucar.



Além do processo criatério, a pecuaria também gezgmo projecdo da economia
acucareira: para transporte e acionar engenhos.

O extrativismo — A maior parte do extrativismo estava localizadaxiwemo Norte,
base de toda a vida existente l4. A coleta natloslfrutos da floresta e dos peixes dos rios
foi fator de ocupacao. Eram coletados: cravo, cacanela, castanha, salsaparrilha, madeira,
tartaruga e peixe-boi.

Essa atividade pode ser considerada como a prinpaii® o pau-brasil foi a riqueza
do inicio, de facil obtencédo. A exploracdo foi @erendamento, j& que o produto, a partir
daquele momento, era monopolio de Portugal.

Por conta da exploragdo a madeira ndo criou um&dsme muito solida e
duradoura: foi apenas o inicio da exploragdo, mg@r sinal consistiu em dar nome a terra.

A mineracdo: O interesse por esta atividade se deu desde dos¥®ll. Era a
esperanca de se encontrar ouro e prata, ja quepasteis os haviam encontrado no México e
no Peru. Mas seu achado somente se iniciou naalitéoada do século XVII.

Para que todas estas atividades fossem bem deddagolsegundo Koshiba e
Pereira (1987) considerou-se necesséria a criag&oderno-geral. Este foi criado mediante
um Regimentd Este regimento determinava as atribuicbes ao repw@sentante do governo
portugués na coldnia: — o governador-geral Tomé&agza. Este tinha como fungdds:
esquematizar uma defesa da terra contra ataguesnstruir e reconstruir forte8) construir
navios; 4) armar os colonos;) fazer alianca com os indios e iniciar a categéiaagos
mesmos — sem escraviza-los e concedendo-lhes t@esa que com essa integracdo
produtiva ajudassem a economia coloni@))informar a metropole sobre as descobeias,
proteger os interesses da metrépole no que dizitespo monopdlio do pau-brasil 8

arrecadar impostos.

3 Conjunto de formas administrativas que regulam unséituicdo, que segundo Serafim Leite (1950),
embasava o estabelecimento das relagfes entresuitagee os governadores que tinham como ponto de
unido e discérdia a catequese, a liberdade e earakhtos dos indios.



O governo-geral era uma instancia centralizadosedfor¢cos para a colonizagao e
também tinha sob si a administracdo colonial. Repriando diretamente a Coroa portuguesa,
diminuiu consequentemente o poder dos donatérieafemou na colbnia a soberania e a
autoridade da metropole.

Como auxiliares do governador-geral, foram criadasgjos especificos, cada um

com o seu respectivo regimento. (Koshiba e Per&a@y):

Governador-Geral: que era chefe civil e militar;
Capitdo-Mor: superintendente da armada,;
Provedor-Mor: ministro ou funcionario da fazenda publica;

Ouvidor Geral: juiz supremo na reparticdo da justica.

Mesmo com a nomeacao do governador, segundo Maga(h893), o comando da
administracdo manteve-se em Portugal, tanto quéasse as cidades receberam como forma

de administragéo o modelo dos forais novos confeigeamento de D. Manuel.

2.3— Companhia de Jesus.

A Coroa se ligou a Igreja, na colonizagédo do Brsital forma que, segundo Freyre
(1998), a conquista de mercados, de terras e desifdara o trabalho na Colbénia) era a
conquista de almas. O entusiasmo religioso foiimera coisa a se inflamar no Brasil.
Col6nia fundada, repleta de homens (brancos e dpd&em ouro nem prata, mas com

matérias-primas e almas para Jesus Cristo.



Antes da vinda da Companhia ao Brasil, a Coroav@stmndo varios problemas com
os colonos, que aqui viviam, por estarem intoxisgoielo ambiente amoral da raca indigena.
Sendo que as criticas a antropofagia, a poligamiao® demais costumes indigenas
aconteceram basicamente por conta da nova socjaglaglestava nascendo. A qual, segundo
Toledo, Ruckstadter F. e Ruckstadter V. (2006)vestzautada nos valores cristdos e na
organizacdo da sociedade portuguesa.

Com o nascimento desta sociedade, embasada ng@eelmercantilistas da Coroa,
era necessario preparar o povo para fazer parta desa légica. Mas, com a chegada da
Companhia a colonizagdo tomou um rumo mais purigmeganizado — a espontaneidade
nativa: os cantos indigenas foram substituidocaotos devotos, sem falar em amor, apenas

em Nossa Senhora e nos Santos.

Entre os caboclos ao alcance de sua catequese erabeom as dancas e
os festivais mais impregnados dos instintos, dosresses e da energia
animal da raga conquistada, s6 conservando uma witaadanca apenas
graciosa, de culumingFREYRE, 1998, p. 109)

A intencdo do rei era que 0s jesuitas, assim que amprtassem, se pusessem a
ensinar as letras, assumindo o duplo oficio: cé@eaqus indios e instituir os colégios.
Colégios estes denominados de “Escolas de lerrevest como ja havia em Portugal. A
Coroa instrui que os meninos indios deveriam moos povoados portugueses, para que
melhor se imprimisse a doutrina, logo se fizessestdos, que fossem ensinados e tirados da
convivéncia dos gentios.

Os jesuitas se tornaram essenciais no projeto ldaizacdo portuguesa. Segundo
Soares (2004) diante do treinamento rigoroso eadacteristica defendida pelo Concilio de
Trento: a presenca de religiosos com vocacdo, @aCsem receio pode se utilizar dos

religiosos para a colonizacéo.



A intencdo do rei era unir a propagacdo da fé gpaeaecimento do Reino. Desta
forma, encontramos no regimento dado a Tomé deaSemz 17 de dezembro de 1548, pelo

Rei Dom Joao llI:

Querendo el rei conservar e enobrecer as terraBdasil...tanto para a
exaltacdo da fé, como proveito do Reino...

O principal fim por que se manda povoar o Brasal &ducéo do gentio a fé
catélica. Este assunto deve o governador praticélato com os demais
capitées..(CASTRO,1937, p. 91).

Porque a principal coisa que me moveu a mandar @o&e ditas terras do
Brasil foi para que a gente dela se convertessessa santa fé catdlica vos
encomendo muito que pratiqueis com os ditos capigdeficiais a melhor
maneira que para isso pode ter e de minha partes Itieeis que Ihes
agradecerei muito terem especial cuidado de osquava serem cristaos e
para eles mais folgarem de o ser tratem bem todogue forem e paz e os
favorecam sempre e ndo consintam que Ihes sejadpiessdo nem agravo
algum e fazendo-se Ihe |ho fagam corrigir e ememidamaneira que figuem
satisfeitos e as pessoas que lhos fizerem sejatigadess como for justica.
(RIBEIRO e MOREIRA NETO, 1992, p. 145)

Koshiba e Pereira (1987) afirmam que a acdo da @oh@ no Brasil acontecia
basicamente no sentido da catequese, cujo objeteva recuperacdo do individuo para a
Igreja.

Enquanto a Coroa estava preocupada com os interesgeantis e de colonizagéo
do Brasil, os missionarios da Companhia estabeteacantato com os indigenas, povos
pagaos. Exerciam o ministério no meio dos indiog @stavam desconfiados e em atitude de
defesa contra uma escraviddo em perspectiva) eétangm meio a célera dos colonos,
incomodados com algumas questdes abominadas &itlasi* pelos jesuitas.

O fim principal da ‘missdo no Brasil era a conversi® gentio. Simultaneamente,
porém, visava atender aos portugueses, que tinirado antes. Nobrega, assim que chegou,

apresentou na nova terra a religido do Crucific&tegava aos portugueses, construia uma

4  Antropofagia, poligamia, paganismo dos indios.



igreja, abria escolas para 0os meninos, e visitaviadios, cuja liberdade e dignidade todos os
jesuitas defendiam.

A acdo missionaria da Companhia era norteada pas €finalidades: a primeira,
puramente religiosa, como facilitadora do progressmal da Coldnia, e a segunda, indireta,
visava o crescimento da producao de mercadoriasRxatugal, sobretudo para a Coroa.

Documento de 1548, dado pelo rei a Tomé de Soumsiwdas prioridades do seu
primeiro Governador Geral. E quando os jesuitagtamon no Brasil, segundo Gambini
(1988) e Franca (2003) tinham a missao ja defipidiaeste documenta) catequeseb)

protecdo da liberdade dos indios)@ducacao e aldeamento dos mesmos.

Catequese:o0 que moveu a vinda da Companhia ao Brasil faitoito de povoar
estas terras, para que a gente, que aqui viviarsertesse a santa fé catdlica.
Liberdade: a liberdade dos indios para os jesuitas era umseq@iéncia necessaria,
ja que eles eram contra a escravizacdo dos mebfassesta aconteceu por conta de
falta de mao-de-obra, e eles tiveram que agir corédosse possivel.

Aldeamento e ensino dos filhosos gentios, que se tornavam cristdos, tinham que
viver na povoacgéo, onde todos viviam da mesmasdig gue conversassem com 0S
cristdos, e ndo com os gentios, e pudessem semdalas e ensinados nas atividades
da santa fé. E isso acontecia também com os memrassneles se imprimia melhor

a doutrina.

A qualificacéo dos jesuitas foi o que fez com qpssém escolhidos pelo rei para vir
até o Brasil com a finalidade de catequizar osame viviam. Uma destas qualidades era a
visdo jesuitica do membro da sociedade como urmadeitb soldado de Cristo, lutando pela

Igreja e pela difusdo da fé catolica.



Das muitas qualidades da Companhia uma € esseaciaidade, porque ndo havia
como desvincular a instituicdo politica da religioB esta unidade esta relatada e realcada nas
correspondéncias trocadas pela Companhia, ja qoerespondéncia servia para nortear as
acOes e o pensamento da ordem. Visava unificarop®gitos, as formas de agir, para atingir
a unido de animos, pois eraetessario inteirar-se do que acontecia e procegecomo se
deveria para estabelecer uma rede espiritual e-fazéspaco para uma experiéncia mistica
compartilhada(CARVALHO Jr., 2005, 155).

A indicacao pela primeirBula Papalda aceitacdo pelo missionario de ser enviado a
gualquer lugar onde Sua Santidade quisesse, eonrsptrincipio jesuitico da prudéncia: uma
extraordindria adaptacdo ao meio fisico e cultuyak o jesuita pudesse encontrar. Este
principio, que teve origem também nos Exerciciopirsais’, tem como idéia central a
adaptacao das normas e tolerancia das violacOogsde dpie estas ndo fossem extremamente
ofensivas a Deus. Segundo Pompa (2003) a toleréasiaiolacdes teve muita importancia,
para que a catequese acontecesse. Pois, a padir a@ram-se 0s ritos catolicos
“interpretados” pelos indios.

Além de cumprir as regras pré-estabelecidas peldaCms religiosos também

tinham o voto de obediéncia ao Sumo Pontifice.mMssi

Havemos de executar logo, enquanto de nos depepderdo se trata da
salvagéo das almas e a propagacéo da fé, todasdene do atual Pontifice
e dos seus sucessores, sem nenhuma demora oupdessrjh que nos
mandem para 0s turcos ou quaisquer outros infl@ssmo para as regides
que chamam indias, ou para qualquer sorte de hsreje cismaticos, ou
ainda para quaisquer fiei§CASTRO, 1937, p. 84).

5 Segundo Pisnitchenko (2004), os exercicios sgmnsgveis pela preparacdo espiritual e tém comia idé
central o “dominio de si”. Quando este é atingtdma o jesuita apto para fazer parte do sistesrarguico
elaborado na€onstituicdes.



Outra qualidade dos jesuitas, do ponto de vistalnera a busca da santificacdo
pessoal, através do método descrito Bo®rcicios Espirituais que do ponto de vista
institucional era o de se engajar em atividadestapoas de conversdo. Esse conceito de
missdo, constituinte de sua marca distintiva, efenido na sétima parte d&onstituicbes
Jesuiticas de 1556-155& qual incluia a agdo pastoral junto aos infléseges e catdlicos.

Os missionarios da Companhia ndo deviam apenaslirro Sagrado, mas tinham
gue lé-lo e confronta-lo, enquanto Cédigo Ideamam mundo vigente daqguele momento.
Segundo Baéta-Neves (1978), o objetivo do missiorgra a obra a que era designado,
porque 0 missionario era alguém que queria modjfigiberar uma situacdo anterior e sob
condicoes diversas. Ele era alguém que queriacaddi Unica obra real, verdadeira, salvadora
no mundo - a obra missionéria jesuitica.

Nesse sentido:

0 desenvolvimento pessoal centrado em um aperfemo® da
religiosidade “pura”, de ligacdo pessoal e “diretatom Deus — e uma
ideologia moderna capitalista que vé no trabalregb/religioso) no
“mundo” o centro irradiador do desenvolvimento pests (BAETA-
NEVES, 1978, p. 88).

Como o rei era o responsavel pela fé catolica,raganhia tinha como dever prestar
contas do estado da Colbnia do ponto de vista @iaasda Igreja. E a Companhia utilizava
como instrumento para a “prestacao de contas’iaoamas enviadas a Roma e a Portugal.

Segundo Moreau (2003) as cartas eram necessarmaffmamar importantes dados
sobre a cultura portuguesa em contato com outedslades, neste caso, o Brasil. Serviam
também como justificativa as praticas missionaripeyque nelas eram escritas as
condenacdes sobre os vicios e maus habitos damsiadixplicacdes sobre os fracassos de

algumas acdes, entre outras ocorréncias.



O registro, feito em cartas para serem enviadas fgara a Coroa como para 0S
membros da congregacao, servia como controle dges gesuiticas no Brasil. Mas também
era mais um espaco para edificar, converter e prggque as cartas eram lidas para todos 0s
membros da Companhia. Desta forma 0s novigos paroed desafio, que se apresentava na
conversao.

Existia uma alianga da Companhia com o GovernoiGerstituido pela Coroa.
Pois, segundo Baéta-Neves (1978), a Companhia @inhacessidade de apoio politico e
militar, para que a catequese indigena tivesseigiesl de viabilidade. E em troca a este
apoio a Companhia dava apoio ideoldgico e poliftmm a acdo de atrair ou neutralizar os
grupos face aos objetivos governamentais).

Os jesuitas tinham influéncias sobre os governamte8rasil, sobretudo sobre o
Governador Geral, Mem de S&, por conta do papetielcepelos Padres rfdomesticacao”
dos indios. Mas, o objetivo dos Padres nado era rsen®e da catequese, também existiam
incorporados fatores politicos, econdmicos e sec@ndensados na realidade historica.

Nas aldeias, que foram invadidas por colonos, asgarnaram os indios obrigados
a trabalharem em seu beneficio, os Governantesraomanedidas drasticas quanto a
propriedade de tais terras, para que fosse gamaatitberdade dos indios e, obviamente, a
supremacia dos Padres da Companhia e da Corogiestusobre 0s mesmos.

Com a necessidade de enquadrar os indios de maonaianiente aos interesses da
Coroa Portuguesa, os governantes se adequavamedm®$p dos Padres da Companhia.
Desta forma, segundo Palacin (1981) a vinda da @oma era oficial, ou seja, a pedido do
rei com a finalidade especifica de converter ogofndDs Padres da Companhia tinham este
argumento em maos, quando se tratava de apresenter-autoridades e para pedir ajuda

relacionada, direta ou indiretamente, ao seu néimist



O ato de ensinar os indios, para a Companhia, r@dapenas para ensinar a ler, mas
sim demonstrar, confirmar a organizagdo da soceegadtuguesa e cumprir com a missao
oficial delegada pelo Rei. Afinal a missao ofidal Companhia aconteceu principalmente por

gue a Igreja e a Coroa estavam intimamente uniglas facos do padroado.

El-Rei, que esteja em gloria, desejou a Companimniaeas terras, esperando
por ministério dela cumprir com muitas obrigacdes @ Coroa tem, ndo sé
como Rei, mais ainda como Prelado, por ser eleus descendentes Mestres
de Cristo, Santiago e Avis, por cuja razdo € pastgpiritual em todas as
indias e terras de sua Conquista, e em muita pdaereino.(NOBREGA,
1955, p. 38)

Devido ao padroado a atuacdo dos jesuitas devarimantida pelo Estado. Mas,
devido ao voto de pobreza, feito pelos jesuitaSpma ndo “deveria” amparar a agcao dos
jesuitas. Mas, segundo Koshiba e Pereira (1981, quatornar esta situacéo, a Coroa criou a
redizima — uma taxa especial para a Companhia,odiegta dos tributos da Coroa.
Obviamente que esta ajuda era pouca, de forma @@rganhia teve de tirar seu sustento
das missdes, colégios e propriedades particular€mpanhia de Jesus entrou em Portugal
por recomendacéo de D. Jodo lll, pedida ao papa asrmissdes ultramarinas. Segundo
Magalhédes (1993), as ordens religiosas instaladi@neiscanos e dominicanos — ndo estavam
conseguindo obter éxitos. Mas, a Companhia com reétsdos e entusiasmos de organismo

jovem era adequada para a tarefa estabelecidagielo

A propria flexibilidade ritual e litdrgica dos Jeias facilitaram excelentes
comecos. Nem sempre sabendo frenar os seus intieitdeminio temporal
nos limites que o bom senso pedia. D. Jodo Il poektar satisfeito.
(MAGALHAES, 1993, p. 539).

A vinda da Companhia para o Brasil como missadadfaa Coroa é representada e

agradecida pelos indios nos autos. Um exemplmestéito ddRecebimento que fizeram os



indios de Guaraparim ao Padre Provincial Marcal Behrte, no qual os indios representam
a missdo da Companhia de catequizar e educar s inods modos portugueses de viver e

com o aval da Coroa.



3 A PEDAGOGIA JESUITICA

Segundo Franca (1952), o trabalho educativo, tqumémto o pastoral jesuitico, tinha
como metajudar o proximo a conhecer e amar a Deus e a savsua almautilizando-se
da educacdo como caminho para a obtencéo do fisjades a felicidade do homem em
busca da perfeicdo, que consiste em louvar, respgegervir a Deus.

Desta forma, a educacéo era percebida pelos jgdtao um instrumento para a
realizacdo do reino de Deus, ndao pensando aperiasmacao intelectual, mas sim, unindo o

reino de Deus com a intelectualidade:

a educacédo cristd compreende todo o ambito da hdmana, sensivel,
espiritual, intelectual e moral, individual, domiést e social... para elevar,
regular e aperfeicoar segundo os exemplos e a iuhautde Cristo.
(FRANCA, 1952, p. 37)

O foco do trabalho educativo da Companhia estawdraelo na formagédo do homem
pelo desenvolvimento harmonioso de suas faculda&tesinstrumento utilizado, para que o
trabalho pudesse acontecer, era a palavra, que aeraxpressdao do espirito e,
conseqguentemente, prova de sua existéncia, a mgalisieu desenvolvimento, pordlggiem
se exprime, exercita a sua atividade mental, imagpensa, julga, raciocina, concatena
idéias” (FRANCA, 1952, p. 39), ja qu&a linguagem é, pois, o instrumento natural da
formacédo humana(lb.).

A visdo pedagodgica da Companhia de Jesus consisteme sociedade voltada e
organizada pelo sagrado, ou seja, voltada para, Dawgual sociedade o homem deve praticar
atos, que se identifiquem com a realizacédo da denda@ Deus, seguindo uma hierarquia:, na

gual Deus ocupa o topo e depois Vém 0s que elexgbara representa-lo



Segundo Franca (1952), a pedagogia deve ser ildaipar um grande ideal: a
Gldria de Deus. Gloria esta, que € a manifestagdoperfeicdes e exceléncias divinas na
realizacdo dos planos da obra criadora e rederbfan supremo, para a Companhia, era
levar o homem ao conhecimento e a execucao destieale

A amplitude do ideal educativo da Companhia seeroma realizagdo plena da

natureza humana elevada a ordem de Deus. Na edus@g@ 0 meio necessério para:

a) de subministrar ao homem a abundéancia de resupswa as exigéncias
da vida; b) de contribuir para a sabia elaboracd@sdleis da boa
administracdo da cousa publica; ¢) de dar a propmi@tureza racional do
homem todo o seu esplendor e perfei¢do; d) de asmegelhor a defesa, o
ensino e a difusdo da religido; e) e assim, comomdacilidade e
segurancga, encaminhar os homens ao seu UltimondeGRANCA, 1952,
p. 37).

Na vida escolar este objetivo deve concretizamsalisciplinas especificas, que irdo
orientar o desenvolvimentbumano em todas as fases da vida. Desta forma,lam p
educacional (Ratio-Studiordnas universidades visam a formacgéo profissiomagjuanto que
0 ensino secundario tem uma finalidade propositadéerhumanista aos educandos.

Outro fator importante para a educacado jesuiticantacer era a importancia dada
pela Companhia aos mestres. Sendo que a formacawstoe também devia ser completa,
englobando todos os aspectos da perfeicdo huméaoayatkendo apenas para conhecimento
culto, mas sim também para a personalidade do ddycgue modela no educando o
desenvolvimento para o futuro ser humano.

“Como trabalhar na alma da crianga, se ndo lhe cecdm as energias, os defeitos
e 0s recursos maravilhososP?FRANCA, 1952, p. 42). A partir desta questao, anfanhia

se preocupou primeiramente, no tocante a formagaadcador, com a formacdo moral. Ao



entrar na Companhia, como mestre, ele comecava aedear dois anos inteiros
exclusivamente a formacdo da prépria.alma. Porqueoérecolhimento habitual, na
observacéo introspectiva dos proprios movimentasyd que o mestre aprende o modo de
conduzir a vida do educando, que esta sob suansspitidade intelectual. Depois deste
periodo, o mestre inicia sua formacao intelectoan(duracdo de dois anos), e sua formacao
filosofica (Que tem duracdo de mais trés anos). &gas formacdes os jovens religiosos ndo
se aplicardo ao magistério do ensino secundarieddgue para 0 ensino universitario o
caminho é muito mais longo.

Além deste longo caminho, que 0s mestres seguem,gpenagistério, a educagao
jesuitica incutia neles o grande ideal de levéaltmsnagistério,: a grandeza da vocacdo. Eram
como um depdésito sagrado, para guiar os educadadacandos a perfeicdo do seu destino:
“o bem da familia, a conservacdo do Estado, a pidpsalvacdo da humanidade”.
(FRANCA, 1952, p. 45).

Neste sentido, conforme Franca (IDEM, p. 40), a agedia jesuitica €
essencialmente ativa. Porque na organizagdo danaalae parece nada c6uma multidao
atomica e amorfa de alunos em face de um livro onott de uma conferéncia ouvida
passivamente’Mas sim, a de uma aula em que o professor tenseueanter sempre alerta
na variedade e na renovagao continua do interesakelgo.

Assim, o grande ideal da pedagogia jesuitica domimaorientava toda e qualquer

atividade educativa digna do homem. Neste sentido:

como o fim da Companhia € levar as almas ao fimaparqual foram
criadas; e como para atingi-lo, além do exemplovitda, € necessaria a
doutrina e 0 modo de propé-la; uma vez que os datds houvessem
lancado os fundamentos da abnegac&o de si mesmdospeogresso nas
virtudes, devera construir-se o edificio das letm® modo de servir-se
delas para melhor conhecer e servir a Deus criagl@enhor nossdld., p.
37).



Com este fim os colégios e Universidades foramddod pela Companhia.

Assim Baéta-Neves (1978) revela que nos coléginglagam os filhos dos indios,
portugueses, e ainda, orfaos trazidos de LisbdimhBm como funcéo ensina-los e doutrina-
los. Desta forma, a educacdo era uma maneira tencisr o educando do pecado, que o
afastava do ‘fim dltimo’. Ou seja, no ensino ddske deveria ser buscada a gléria de Deus.

As formas pedagdgicas dos colégios eram rigoros@nagierminadas e previstas,
pois havia horas para o inicio das aulas e tempos: fduas horas pela manha e duas horas a
tarde. E a disciplina, segundo Baéta-Neves (19@B8)hém era bastante rigorosa. Os jesuitas
empregaram: repreensdes, reclusdo ou privacdocdeio® e castigos corporais. Mas, 0s
jesuitas assumiam um papel, no qual ndo cabissamrlpregar os castigos, principalmente os
corporais. Por conta disso, nos colégios havigwdi do Corretor, encarregado da execucao
das penas, e a do Reitor, que as determinava.

O curso secundario, de acordo corRaio, ndo tem como funcéo transformar os
educandos em pequenas enciclopédias. Mas, sirmvibdser suas aptiddes naturais, ativando
dentro de cada um o ensinamento de como se lidaadmaginacéao, a inteligéncia e a razao

para todos os mistérios da vida.

N&o basta a simples aquisicdo de conhecimentosanasncipal obrigacao
€ desenvolver os talentos naturais. Ainda que dvedmento seja em Si
proveitoso, a mais alta perfeicdo da tarefa edweatifra-se em moldar e
desenvolver o espirito. O valor integra, o frutooeobjeto dos estudos
consistem em cultivar todas as faculdades que assiformam para todas
as fases da atividade e da ViIJeRRANCA, 1952, p. 41).

Apbs o ensino elementar dos colégios: ler, escreemtar, havia o curso chamado

de Letras Humanas, que compreendia Gramatica, iBetdtoesia e Historia. Sendo que a



lingua estudada no Brasil ndo era o Latim, nem @&oegHebreu; mas, sim, o Tupi, ja dae
lingua é o instrumento apto e proximo para a cos@gudas almas”(LEITE, I, 1950, p. 72).

A Ratio-Studiorumgde acordo com Franca (1952), € um cddigo de emsinque 0S
jesuitas se pautavam para organizar a administracés atividades dos colégios, que a
Companhia fundou. O cddigo é uma colegcédo de rqmyagivas e uma série de prescricdes
praticas e minuciosas, para orientar o professarganizacdo de sua aula e também o seu
método de ensino. O objetivo do cddigo era transforuma consciéncia de homem cristao,

nao apenas em racional, mas em universal. SegunBmdca (1952, p. 20),Ratio

é filho da experiéncia, ndo da experiéncia de umém ou de um grupo
fechado, mas de uma experiéncia comum, ampla @geralitude, no tempo
e no espaco, que lhe assegura uma grandeza majesabgez singular na
historia da pedagogia

Os elementos dRatio segundo Franca (1952) compreendem 0s seguiliiéss ti
Administracdo (que € dividido em: Provincias e @ascricdes territoriais, que compreendem
varias casas e colégios da Ordem e coincidem ctarmrithrio de uma nac¢do ou parte dele);
Curriculo (organizagdo para 0s cursos superiorescendarios) e Metodologia (todos os
processos didaticos adotados para a transmissaordecimentos, quanto aos estimulos
pedagdgicos postos em acdo, para assegurar o dixitesforco educativo). E estes se
desdobram em muitos itens.

O curriculo daRatio é dividido em:l — Curriculo Teolégico (4 anos); Il — Curriculo
Filoséfico (3 anos)lll — Curriculo Humanista (por volta de 6 a 7 anos).nétodologia, o
mestre tem largos poderes de iniciativa, pois@ma e liberdade, tradicdo e progresso
balancam-se em justo equilibrigFRANCA, 1952, p. 25). Apés o trabalho do profeqsie
ensinar), segue-se o trabalho do aluno, por seétoda ser essencialmente ativo, porque na
exposicdo os educandos sao frequentemente intdoega solicitados a uma colaboracao

continua.



Nas escolas de ler e escrever, segundo Freyre ,(p99814), das quais os indios
participavam, os padres jesuitas insistiram emnansios indios por meio de abstracdes:
“Ler, contar, escrever, soletrar, rezar em latimProvavelmente estas aulas nao faziam
sentido légico para os indios,, porque eles ndmtimconsciéncia da abstracdo e ndo sabiam
lidar com ela. Mas, as licdes sO eram suavizad#as pgulas de musica, danca, pelas
representacfes dos autos e pela aprendizagencies ofianuais.

A atencado dos Jesuitas no Brasil fixou-se no menidiggena. Sob o ponto de vista,
de que era necessario dissolver o selvagem e quéofosse nativo, que pudesse entrar em
conflito com a moral da Igreja. O padre retirava@nino-indio, que tinha moral indefinida e
vaga, para fazer dele um homem aceitavel aos pmseg.

A educacao jesuitica aconteceu principalmente noweaisédo: o filho educaria o pai,

a crianga serviria de exemplo ao adulto, trazendo-@aminho do Senhor e ao modelo de
vida européia. Com isso as criangas indigenagisaréon inimigos de seus proprios pais, dos
pajés, dos maracas sagrados.

Os padres acreditavam que 0s ensinamentos feitwsaagas indigenas eram muito
mais faceis, porque elas eram mais receptivasckiapacao dos padres e consideradas como
tabula rasa Aproveitando-se da facilidade de catequizar es¢cas, se utilizavam delas para
atingir os adultos, educando-os. Por meios dosedjlsegundo Franzen (2000), os pais eram
educados, realizando o objetivo desejado peloggssu

Esta preferéncia também acontecia pelo o fato deaguriangas e os jovens estavam
aparentemente prontos para se cristianizar, engugue os adultos ja eram considerados

como perdidos, ou seja, ja tinham a sua alma joexdar;

De qualquer modo, no século XVI, os jesuitas sasenegalmente
pedagogos, querem um trabalho relativamente pr@dnge continuo de



entendimento da Palavra pela acdo da razdo. E peldagogia sem armas
visiveis que querem dissolver a “barbarie” integchma a “civilizagao”.
(BAETA-NEVES, 1978, p. 70).

O que ajudou os jesuitas na educacdo das criangagemnas foi a utilizacdo das
criangas orfas, retiradas das ruas de Portuga, féghos dos colonos, que ensinavam a ler,
escrever e contar. Instrumentalizavam esses pesg|aastolos, para cativarem as criancas
indigenas.

Os padres ndo queriam destruir a raca indigenacssnsinamentos, mas apenas
transforma-la para Jesus. Mas, isso seria impdssigendo fossem quebradas as morais
indigenas.

Os jesuitas, para educar os indios, 0s ensinarapraticar corretamente 0s
sacramentos instituidos pela Igreja. Com isso sisitgs privilegiavam o batismo nos indios,
jd que a auséncia deste provocaria uma binaridddsta concepcdo Baéta-Neves (1978)
revela ser impossivel para os jesuitas, concebnrte sem vida, ou o ato de morrer, sem ter
nascido. Ha dois tipos de nascimentos: o fisicondickerado pelos padres como néo
verdadeiro) e o religioso (verdadeiro); e tambémdbé# tipos de mortes: a fisica (ndo

verdadeira) e a religiosa (verdadeira).

3.1 A relagdo intercultural - portugués e indios: Viorizacdo do modelo portugués

e a desvalorizacdo do modelo indigena.

Valorizagdo Portuguesa.

O ato de se ensinar os indios a ler ndo era agmEmasrealmente ensina-los a ler,

mas, sim, demonstrar e confirmar a organizagaoodedade portuguesa. Desta forma, a

valorizacdo do modelo portugués aconteceu por amigue os colonizadores s6 conheciam



esse tipo de sociedade e acreditavam que era uro cooeto de se viver. Ao ensinar aos
indios as letras, eles acreditavam estar cumpigndo a misséo jesuitica e a preservagado da
cultura portuguesa, ja que o poder do portugués @ader de Deus, no qual a realidade era
aquela posta e nédo havia como fugir dela.

Os aldeamentos foram utilizados como facilitadgyesa a conversao dos indios.
Segundo Moreau (2003), o projeto da Companhia esgmupamentos de populagbes
indigenas, para que, sob o comando dos padrespfasstequizados, protegidos de ataques e
fossem aportuguesados.

Segundo Monteiro (1995) os aldeamentos tiveranilidade de substituir as aldeias

indigenas, transferindo o controle da terra e alealho indigena para o poder portugués.

Os aldeamentos deram lugar a uma legislacédo eshegia regularizava os
bens proprios dos indios, a separacdo deles dasigoeses e mamelucos, o
comércio entre uns e outros, o regime de trabalho,hierarquia
administrativa, baseada na estrutura juridica dastituicdes municipais
portuguesas, unitarias e centralizadoras, notandoesntudo, ja alguma
diferenca, proveniente das novas exigéncias, ddidege e condi¢Oes
territoriais, econdémicas e sociais da ter(EITE, II, 1950, p. 46).

Os aldeamentos eram necessarios, para privar ios itas influéncias daqueles que
ainda continuavam pagaos, poligamos e antropofagdss colonos, que se aproveitavam da
ignorancia dos indios, para induzi-los a atos iefant também para que os convertidos nédo
voltassem a pecar. Obviamente que o projeto dexmleeto s6 seria possivel se as aldeias
fossem dotadas de regime autoritario e de defasapieciso modificar o sistema social e
econbmico para o sistema portugué3:dideamento dos indios obedeceu a um pensamento
de catequese: facilitar e garantir o bom éxito del@EITE,Il, 1950,p. 42).

No Regimento de Tomé de Souza, em uma das dispssigd objetivo dos

aldeamentos visa, segundo ele:



Porque parece que serd inconveniente os genti@ssguornaram cristaos,
morarem nas povoacdes dos outros e andarem misisreom éles, e que
sera muito servico de Deus e meu apartarem-se decsnversagcao, Vos
encomendo e mando que trabalheis muito por darrordemo os que forem
cristios morem juntos, perto das povoacdes das dépitanias, para que
conversem com 0s cristdos e nao com os gentiossaiposer doutrinados e
ensinados nas coisas de nossa sant@O®RTEZAO, 1923, p. 347).

Os aldeamentos ndo tinham a funcdo de centralizaorwersdo, para fazer
substituicbes de religibes, e nem apresentar uma religido, mas, sim, segundo Baéta-
Neves (1978), aculturar progressiva e seguramentetalidade dos elementos do que seria a
civilizacdo. E foi a solucdo para poder exerceeeensdria educacao, para depois exercer a
conversdo. Portanto, era preciso primeiramenteatoos indios “homens” (civis), para sO
depois fazer deles cristdos. Isto so teria sidgipeksde ser realizado em lugares especificos,

onde se exerce 0 “bom governo portugués”, com aeagdio dos corpos e das alm@sn‘uma
palavra: é a reducado, no duplo sentido latim deuwate, "conduzir’ (para a humanidade civil) e

“retirar”, “afastar” (do convivio com outros homenss colonos)”(POMPA, 2003, p. 70).

A rotina no aldeamento, segundo Anchieta (carta\¥>éara:

na doutrinacdo dos indids..]: duas vezes por dia sdo chamados a igreja,
pelo toque da campainha, ao qual acodem as multdagsi e dali, e 1€ as
oracdes no proprio idioma, recebendo ao mesmo teropotinuas
exortacdes, e se instruindo em tudo quanto resp@itaonhecimento da fé.
(ANCHIETA, 1975, p. 275)

Segundo Baéta-Neves (1978, p. 7%), tempo das aldeias tinha trés grandes

escansofes: praticas religiosas, desempenho dafagaesonémicas e o que hoje se chamaria



'lazer”. Mesmo as horas de “lazer” eram preenchidas peildatles como: recepcdes a
visitantes, festas, procissoes, etc.

Os aldeamentos € um espaco criado pela culturtd,coisde seus porta-vozes (0s
missionarios) ndo eram mais visitas, e sim, hat@tadaquela aldeia. Com os aldeamentos
pdde se formar um novo indio, glivada mais tinha de india”(LEITE,I, 1954,p. 82).

Mas, a maior dificuldade do trabalho, segundo Mor@®03), com os indios nos
aldeamentos era a oscilacdo indigena em aceitacatdlica e logo esquecé-la, fazendo com
gue o trabalho progredisse e regredisse em um esp@co de tempo. A inconstancia era um
fato normal nos adultos, que queriam assumir diamismo, mas sem deixar seus habitos
antigos.

Como os adultos assumiam o cristianismo, mas, mamdmnavam o0s antigos
hébitos, as criancas tinham os antigos habitoslaptados ou reconstruidos, a partir dos

ensinamentos jesuiticos.

Sao mui inconstantes e mutaveis: créem de ligeidw taquilo que lhes
persuadem por dificultoso e impossivel que seja, cam qualquer
dissuasdo facilmente o tornam logo a ned&ANDAVO, 1980, p. 122).

Segundo Viveiros de Castro (1992, p. 62), a inémtsa aconteceu por conta da
hipétese de que os indios aderiram temporariamaoseideais jesuiticos em troca das
vantagens materiais, que o contato com 0s portaeguéava, isto €,0 preco da adesao
verbal para que os deixem em pazia qual a conversao faria parte de tmrercado
simbdlico indigena”

Os padres tanto se queixavam da inconstancia, gqstradam a inutilidade dos

batismos em massa e a necessidade de um trabthsivw e sistematico com 0s nativos:



ndo nos parece bem bautizar muitos em multiddogumra esperientia
ensina que poucos vem a lume, e he maior condensgaoe pouca
reverentia do sacramento do bautisr@arta de Manuel de Nébrega ao Rei
Jodo I, julho de 1552, in LEITE, I, 1950, p. 346)

Nébrega no Dialogo [...] sobre a conversdo do gentiotleclara a facilidade

indigena em se converter e se desconverter, dizendo

uma coisa tém estes pior de todas, que quando w@aimha tenda, com um
anzol que lhes dé, os converterei a todos, e cotro®Ws tornarei a
desconverter por serem inconstantes, e ndo lhearemtverdadeira fé nos
coragoes.

Segundo Moreau (2003, p. 177), Gongalo Alves ctettecriado um indio desde
pequeno, achando que era bom cristdo, mas vol®seaws seminenhum respeitd...] ao

amor e criacdo que se fezZEm sua famosa frase sobre a inconstancia, diz:

a maior dificuldade que lhes acho, serem tao fadeislizerem a tudo si ou
pa [sim] ou como vOs quiserdes, tudo aprovam logogom a mesma
facilidade, com que dizem péa, dizem aani [ndo] see algumas vezes
chamados dizem nein tia € pelo ndo importunardes.

Segundo Viveiros de Castro (1992, p. 22) a incomsando serviu apenas para as

coisas da fé, mas como

traco definidor do carater amerindio, consolidandocomo um dos
estere6tipos do imaginario nacional: o indio maheerso que a primeira
oportunidade manda Deus, enxada e roupas ao diadtornando feliz a
selva.

Segundo Anchieta (1977, p. 122), a inconstanciaa madis é do que a volta ao



“vOmito dos antigos costumes’Escrevendo em algumas cartas (Carta XXIV), parece
encontrar mais necessidade de aldeamentos, parar\eimconstancia:

0S meninos que antes aprendiam, andam de ca pamndo somente ndo
aprendem nada de novo, mas antes perdem o ja adeerid.] € natural
desses indios nunca morar em lugar certo, sgnjgassa a outro lugar, e
dai a outro”. (IDEM, p. 179).

Noébrega escreve ao rei (Carta IX), expondo que:

Converter todo este gentio € mui f4cil, mas sudtenem bons costumes
ndo pode ser sendo com muitos obreifo$, se com exemplo e continua
conversacao os sustentarenfCARTAS, Il, p. 106)

Como instrumento, e seguindo a regra da Compadbigue todos os missionarios
teriam que aprender a lingua nativa da terra, estlevam em missao, era necessario entender
a crenca do indio e traduzi-la em termos portugud3esta forma, segundo Pompa (2003),
foi criada uma linguagem de mediacéo, ou linguageral.

Os jesuitas, para facilitar o entendimento doomdidaptaram a lingua portuguesa a
indigena, se utilizando de alguffigtros” , como denomina Pompa (2003), e contextualizaram
as palavras indigenas com simbolos portuguesesdaptacdo a lingua indigena foi
transmutada para uma realidade portuguesa, e tttdrdesfigurada do seu sentido real.

Com essa funcédo de tradutor, o jesuita pode seidmyado como um mediador
entre os indigenas e os colonos. Principalmentsgoein-se na traducdo do indio para o
colono como permissao para explicar aos colonodontle vida indigena: seu ambiente,
para que servia cada erva, animais comestiveigenosos e a melhor forma de sobreviver
naquele ambiente. Ou, como esquematizou Soared,(B0B), em seu text® jesuita: um

tradutor de dois mundos™Branco (colono)— jesuita~indio (nativo)”.



De acordo com Acosta (2003) ‘tingua” era sinbnimo de “cultura”. Pois, a
conversdo s6 seria possivel através da compreel@sdaoulturas nativas e, finalmente, da
comunicacdo. Ele acreditava que era necessarialagaa ao nivel de compreensdo dos
selvagens, ja qumossa compreensao de suas idéias 0s convencecaeditar nas nossas”
(ACOSTA, 2003, p. 85).

Os missionarios jesuitas tinham o convencimentaue a catequese sO poderia
acontecer pelo veiculo da lingua nativa. A necaggidle traducédo foi tdo urgente, que a
elaboracdo e publicacdo de gramaticas antecederdos @atecismosiem 1595 estavam
prontas tanto a gramatica quanto a Doutrina da F& Anchieta, que circulavam ja em
manuscritos hd anos{AGNOLIN, 2001, p. 97).

Trata-se basicamente de uma pedagogia jesuitissiada a utilizacdo de elementos
nativos, para veicular conteudo da fé catdlica.tidésrma, Deus é indicado por Tupéd e o
Deménio é indicado por Anha ou Jeropari, e assind@nte. Ou melhor, a partir disto, fica
claro a batalha pelo monopdlio da santidade, dempsidnbdlico religioso, apoderando-se do
instrumento: falas e simbolos indigendSem duavida, nesta apropriagdo de certas
caracteristicas dos caraibas, exerceu o papel fometdal a questdo do poder{POMPA,
2003, p. 53).

A traducdo de catecismos para a lingua indigenacdelo com Agnolin (2001, p.

89):

Antes de ‘construir' catecismos, tratava-se, pam rmissiondrios, de
doutrinar a propria lingua indigena, pois escreveneim tupi, os jesuitas
operavam com conceitos e categorias gramaticaigrigas, teoldgico-
politicas e metafisicas que ndo existiam nas cdturindigenas,
especularmente nos instrumentos linguisticos.



As adaptacdes foram feitas, a partir do processe@ra®ntro do indio com o0s
missionarios, o que foi um trabalho de constandémsformacdo no plano das praticas.
Principalmente por causa do desmantelamento da d¢uma “pureza originaria”, étnica ou
cultural, que com o contato foi contaminada e swiddd por uma“légica mestica”
(GRUZINSKI, 2001, p. 143), mediada pelas adaptac@eformulacbes de identidades,
construcdo de novas formacgdes sociais e culturais.

A misséo dos jesuitas era de incorporar os indiatesenho da cultura luso-crista da
sociedade do século XVI., jA que os indios ndo eilaminados pela verdadeira fé
portuguesa, mas eram passiveis de recebé-la. Dmsta a presenca de um fundo de
humanidade poderia tornar o indio um bom cristao.

Logo depois da sua chegada, o Pe. Manuel de NObfegea categoricamentéé
gente que nenhum conhecimento tem de Deus, neas’idel“esta gentilidad a ninguna
cosa adora” Segundo Cardim (1939,p. 87Este gentio ndo tem conhecimento algum de seu
Creador, nem de cousa do Céo...e portanto ndo tragdo nenhuma, nem ceremonias, ou
culto divino.

Para os missionarios a alteridade representadss gmwos indigenas marca a
predominancia do diabdlico. Ou seja, o demdnio, @jewangelizacdo expulsara da Europa,
reaparecia na América, constituindo-se em difusBoedteredtipos do barbaro, do bruxo, do
canibal. Segundo Pompa (2003), de fato, o diabmegre as puras imagens da fé, usadas
para conquistar as almas dos indios. Este doméninanifesta de uma forma bem precisa:
através dos grandes xamas, 0s pajés ou caraibérmediarios entre o diabo e as almas
selvagens.

Os missionarios identificam os caraibas como iniimortais da catequese. Eram
eles que impediam os indios de se aproximarem madeira fé. Foram os que tornavam o0s

indios inconstantes; ou seja, tudo o que for negadio crescimento da fé catdlica, era



advindo deles.

O encontro do indio com o missionario e a descab#dgtque os indios ndo tinham
uma‘“religido” constituia um processo de releitura da identigemtiguesa frente as novas
humanidades, através da construcdo da alteridatielolp onde o codigo religioso portugués,
obviamente, seria privilegiado. Mas, ao tentar trairsum novo indio, 0s missionarios se
esbarravam em uma dificuldade: os indios ndo tinb@mmecimento algum, que pudesse ser
definido como religido: ndo tinham nem idolos, nemplos, nem sacerdotes.

Mas, além das apropriagfes feitas pelos missiagadcencontro também causou
uma descontextualizacdo. ‘Aultura pura” (européia) que, ao entrar em contato com a
“cultura impura” (indigena), foi contaminada e substituida, pel@ @gruzinski (1999)
denomina délogica mestica”, na re-adaptacdo das novas identidades e formagdiess. Os
portugueses ndo estavam preocupados com a aleiitidigena, mas, sim, com a construcéo

da imagem do indio a sombra da cultura portuguesa.

As fontes sobre o Brasil colonial revelam a diakktido encontro entre
indios e missionarios em que, de um e de outro, ladove um constante
trabalho no plano das praticas e dos simbolos, @sgiras veiculando os
segundos e sendo, ao mesmo tempo, determinadasstes.(POMPA,
2003, p. 23).

O encontro do indio com o missionario represengagundo Soares (2004), a
fronteira entre o civilizado e o ndo-civilizado.

Segundo Gambini (1988, p. 96), o luxo seduzia d®& Os jesuitas perceberam que
“imagens devocionais e elementos decorativos, eglisinos, missais, paramentos, vinho,

vinagre, cruzes, lamparings.], pedra do altar, hostias, agua batismal e 6leosamrado”



Todos estes instrumentos, que os fascinavam, tinimatenorme efeito praticd...] sobre os
indios, toda esta pompa e solenidade, existentes enmpsépsos rituais.

Desvalorizacéo Indigena.

O modelo indigena era desvalorizado por causa efec@r segundo a qual ele era
considerado uma desordem, contradizendo a idéwedden como Deus dispde. Desta forma,
a desordem era ligada ao demoénio, e o modelo indigera precedido pelo mal,
consequentemente, a ordem portuguesa era puro bem.

Os indios ndo comungavam da mesma religiosidadejudh os jesuitas estavam
imbuidos. Desta forma, segundo Paiva (2007), erassario restaura-los, plantando a cruz,
batizando-os, tornando-os cristaos e, consequentemEortugueses.

A pregacéo crista exigia o verbo crer, mas, oodao sabiam o que era crer. Crer,
conseglentemente, remete ao sentido de se tea$e anfé portuguesa estava condicionada a
capacidade de abstrair. Mas, os indios ndo sab&balhar com abstragbes. Exigir do indio

uma demonstracdo de fé, que ele ndo conheciaafreawzido a decorar.

Como ndo sabem que coisa € crer nem adorar, nd@moentender a
pregacdo do Evangelho, pois ela se funda em faserecadorar a um so6
Deus e a esse servir; e como este gentio ndo atbmta, ndo cré em nada,
tudo o que lhe dizes se fica em naOBREGA, 1955, p. 221).

O batismo significava que o indio estava abandamawsl costumes barbaros e
aceitando os costumes cristdos — houve uma tramsfdo de costumes. De acordo com
Paiva (2007) os padres ndo consideravam o batigmm wima entrada para a sociedade
portuguesa, mas era desta forma que os indioshieme davam a entender.

Conforme a pregacao jesuitica, a partir do momemtaue o indio era batizado, ele

era salvo do inferno e de sua situacao “inferigra preciso ser cristdo: batizado e praticante



da Igreja dos portugueses, para realmente poder ff@zte da sociedade portuguesa: eis ai a
salvacéo.

Em decorréncia do batismo, o indio renascia com auwtmo nome, portugués,
abandonando assim o seu nome antigo, deixando denger ao grupo barbaro, para
pertencer ao grupo cristao.

Frente ao perigo de ser condenado ao Inferno, drep@ncontraram rfpedagogia
do medo”e no castigo uma forma de obrigar, com urgénaidomens (indios) a quererem a
salvacdo. O castigo vinha de um deus policial, fisealiza constantemente as acdes
indigenas. Forma encontrada para atingir seusiaigetAtravés da catequese fica claro aos
indios que as coisas advindas dos portuguesesbe@me o que vinha dos indios era mau.

O pajé era uma reflexdo da desordem, consequeninianagem” do demoénio.
Este era o personagem que intermediaria o Diabs &lrmaas selvagens, e também era o
inimigo da catequese. Porque com suas “cerimornédmlicas” impediam os indigenas de se
aproximarem da verdadeira fé, ou ségho eles que se opdem com toda sua forca e poder
diabdlico ao grande desenho catequético de marcatekgica, ou seja, a realizacdo do
grandioso projeto do Reino de Deus na Terf@OMPA, 2003, p. 50).

No auto Recebimentoque representaram os indios de Guaraparim arRadoe
Provincial, Marcal Beliarte, Anchieta confirmou tanpara o Pe Marcal quanto para 0s
indigenas, o quanto o antigo costume os fez desadds — de acordo com a visdo

missionaria da Companhia. E também o quanto a\8s#t importante para os indios:

Vinde, sébio regedor,

reger os desordenados,
para que por vés guiados
no caminho do Senhor,
escapemos dos pecados.
Estamos desconcertados,
mas vOs trazeis o conserto,
para que nés, mais de perto,
por vés bem encaminhados,



achemos o céu aberttANCHIETA, 1977,p. 238)

Como os indios estavam na desordem, consequientenieidam sem fé, sem lei e
sem rei. Segundo Viveiros de Castro (1992, p. 37a8)elacdo pode ser traduzida desta
forma: “os indios ndo acreditam porque ndo adoram, ndorado porque ndo se sujeitam
nem servem a ninguém, isto €, nao tém reiPeca em falta era 0 componente de sujeicdo, de
abdicacao do juizo e da vontade. Sinteticaménéa tinham fé porque nao tinham lei, ndo
tinham lei porque nao tinham rei”.

A lingua indigena, segundo Moreau (2003) e Ganda980), ndo tem os fonemas
F, L e R. Sem Fé, sem Lei e sem Rei, o indio nabexe a revelacdo verdadeira da Igreja,
nem a racionalidade das leis do Império portugnésy o bom governo da monarquia crista:
“O meus irm&os em Jesus Cristo carissimos, quaamas derramariam vossos olhos se
visseis estas criaturas de Deus viver quase a madeibestas sem rei, sem lei e sem razao”
(PALACIN, 1981, p. 54).

A falta destas letras, segundo Vainfas (1989),ratzara ver os indios como pobres
inocentes em estado de anomia; mas, para os g&uetaum sinal da existéncia das tramas
diabdlicas, em que viviam e estavam. Além da extséédo demdnio, 0 mais preocupante na
visdo dos jesuitas era a ingénua irreligiosidadeinidios.

O Pe. Manuel de Nobrega escrevia em uma de suts,cdatada em 1549, que:
“esta gentilidade nenhuma cousa adora nem conhedeeus; somente aos trovoes chamam
“Tupane”, que € como que diz “cousa divinag& assim nds ndo temos outro vocabulo mais
conveniente para traze-los ao conhecimento de R@eschamar-lhe "Pai Tupane’. (LEITE,

l, 1950, p. 150).

Além de néo ter conhecimento do verdadeiro Deus,atbram quaisquer
divindades terrestres ou celestes, como s antighgags, nem como
idOlatras de hojg(...). Nado tém nenhum ritual, nem lugar determinado de



reunido para a pratica de servicos religiosos, neram em publico ou e
particular. (LERY, 1980, p. 42).

Mas esta falta de conhecimento, de um lado fagdita catequese, eliminando a
necessidade de extirpar uma idolatria, permitindbalhar num terreno virgem. Mas, por
outro lado a Escolastica mandava que se identiicaso intelecto do homem a ser
catequizado um minimo sinal da presenca de Deyse mao foi encontrado nos indigenas.

Como o gentio ndo conhece Deus, ele ndo podeigeptas que na visao portuguesa
a Lei é a Lei de Deus. Neste sentido, o gentio &te pentrar para o rebanho divino,

conhecendo as Leis da Lei. E ai que entram osanissos.

A lei, que Ihes hdo de dar, é defender-lhes cormerechumana e guerrear
sem a licenca do Governador, fazer-lhes ter umahamulvestirem-se, pois
tém muito algoddo, ao menos depois de cristdoar-lives os feiticeiros,
manté-los em justica entre si e para com 0s cristéazé-los viver quietos
sem se mudarem para outra parte, se ndo for pateeesristdos, tendo
terras repartidas que lhes bastem, e com estesdBadin Companhia para
os doutrinarem(LEITE, 1954, p. 417).

Anchieta também demonstrou sua preocupacéo cortaadiesses elementos, mas

também extendeu a preocupacdo as relacdes familidegundo ele:

ndo estado sujeitos, a nenhum rei ou chefe e séemnalguma estima
aqueles que fizeram algum feito digno de homeme.foRor isso

frequentemente, quando os julgamos ganhos, reeititporque ndo ha
quem os obrigue pela forca a obedecer; os filhogdebem os pais
conforme |hes parece; e finalmente cada um é res@ancasa e vive como
guer.(Anchieta,01.09.1554). (LEITE, 1950, p. 114, 1I).

gente que nao tem rei, nem conhece senhorio saméo duanto se lhe vem
a vontade, sem ir a mao de algué¢@uadrimestre, 1557) (IDEM, p. 187).

Pero Correia (1550) explica que essas pessoas:



tém tdo pouca noticia de Deus...e uma das pringipausas que nao tém
Rei... e se tivessem um Rel, convertido este, tenge-iam todos(LEITE,
1950, p. 120-121, II).

3.2 Anchieta, o primeiro dramaturgo

Anchieta, como missionario, era formador, mestnégnador e também, segundo Pe
Armando Cardoso (1982), um simbolo da renovacédongél@a. Sendo que o seu ardor pelo
trabalho missionario realmente acontecia, a pdotinomento em que ele pisava nesta terra.

Anchieta, como seguidor dos principios da Compan&@a escrever seus autos,
seguia as recomendacgfes, como bom missionériditadesé efectuar boas e devotas
representacées, como a do presépio, a dos reis snagooutras da mesma natureza”
(PONTES, 1978, p. 25).

O teatro anchietano antecede a formaca®at#-Studiorumou seja, a atuacao de
Anchieta com o teatro ocorre mais por uma perceptépria, do que por seguimento a
regras formuladas e estruturadas no plano pedagdgic

De acordo com Pe. Armando Cardoso (1982, p. 78yealmente seguia os ideais da
Companhia e também dedicava grande afeto a pobetigiosa: comia e dormia pouco,
vestia-se humildemente, sem medo, nem vergonhardeemtar-se assim diante dos grandes,
mesmo como Provincial. Sua pobreza era a favotaldeadoar-se aos outros e em favor das
classes necessitada€Em favor delas, logo desde o principio de Sdo Raajprendeu a
fabricar alpargatas de cardos bravos, que distridbabs Irmé&os e aos pobres”.

Anchieta seguindo os documentos do Concilio Trentambém por um instinto
profundamente cristdo, coloca Jesus Cristo, emstodcseus escritos, como centro da nossa
atividade espiritual. Ensinando aos Irmé&os da Caoimpaa“‘sentir com a Igreja” (Id., p. 75).

Quando chegou no Brasil em 1554, a missdo aqubatoe-lhe o espirito sensivel

para o engrandecimento do Criador, pelas belexrgeng aqui existentes. Po® ‘mundo de



indios e colonos, tdo necessitado, libertou pareampo do zelo apostolico, seu amor que
enlanguescia presto entre as paredes da enfernd@i@oimbra”.(ld., p. 80).

Segundo Viotti (1968), as pregacbes do missionAmnchieta eram repletas de
versiculos e imagens da Sagrada Escritura, sertydmndeixar de refletir as circunstancias
locais. Além da transmissao da palavra de Deusgietia se revestia de qualidades humanas:
“inteligéncia invulgar, memoria privilegiada, extwadinarios dotes psicolégico® rara
habilidade, felicissima memoria, inclinagédo a vty branda condicdo e modéstia, pureza de
corpo e alma’ (CARDOSO, 1982, p. 78), ou seja, sdlfiachieta adatar-se ao seu auditério
e falar aos coracoes de seus ouvintg¥10TTI, 1968, p. 141).

Desta forma, Anchieta veio até ao Brasil, paranemsicatequizar; mas, a0 mesmo
tempo se viu obrigado a ouvir e a aprender a lingaie se comunicar e apreender a realidade
do lugar. Com o conhecimento agucado da linguairdes facilmente penetrou no interior
indigena: seus ritos, seus mitos, sua religid@ (f@lta dela), sua organizacao social, etc.

Anchieta estudou por varios anos os indigenas, fpailtar o ensinamento. Mas, a
sua estada por cinco meses em Iperoig, como refidémg os tamoios, aprofundou ainda mais
0 seu conhecimento acerca dos indigenas.

Ao entrar em contato com a cultura indigena, Arehascreveu &ramatica de
Tupi. E também foi nesta lingua que ele escrevBiatbpgo da Fé ou Doutrina Cristg que
era considerado uma espécie de livro de instrugdea,preparar os indios ao batismo e a uma
vida em obediéncia moral. Desta forma, falar conmdio na lingua geral tornou-se tao
fundamental, que estabeleceu a comunicagéo enfeswisas (que poderiam, a partir disto,
introduzir seu universo) e os indios (receptores mw/os conhecimentos portugueses). Nas
palavras de Raminelli (1996, p. 140Ednhecer os costumes [dos] indigenas para melhor
conquista-lo”.

Anchieta também, segundo Massimi (2003), frisou gaéndios‘amam muito os



filhos” e que interpretam a nudez como um sinal dé¢cradura natural”, representando o
“estado de inocéncia".

A educacao dos filhos indigenas, para Anchietagsada vinda da Companhia, ndo
continha nenhum principio moral. Era apenas umaado reduzida a adestra-los a valentia,
a defesa da nacéo, ao 0dio aos inimigos, a cqEsca e a confeccao dos artefatos, de que se
utilizavam.

Os indios, pela visdo de Anchieta (1988, p. 442hbEém sdao muito sociaveis, sendo

esta uma qualidade positiva da psicologia indigena:

N&o sdo demanddes, mas benfazejos e caritativdgstos que lhes entram
em casa comem com eles sem lhes dizer nada... Wiuéos juntos e umas
casa mui grandes de palma que chamam ocas e cdm faa que pdem
espanto, e com terem as casas sem portas e suaasceam chave por
nenhum modo furtam uns aos outros.

As capacidades intelectuais dos indios também s&divas, segundo olhar de
Anchieta (1988, p. 443), porqgieompreendem muito bem a doutrin@”a aprendizagem de
canto, danca, leitura, escrita e aritmétitago tomam mui bem”(lbid.)

E bem provavel, segundo Massimi (2003), que a énfasitiva na descricdo do
indio foi porque os jesuitas tinham a necessidaglecahvencer os leitores acerca das
possibilidades de sucesso do empenho missionasipatires da Companhia.

De acordo com Moreau (2003, p. 43), Anchieta ataedique os indios eram pré-
dispostos a catequese, pthastaria a intervencdo dos religiosos para fazeder a chama
da fé”. Os jesuitas acreditavam que os indicaziam consigo os germes do cristianismo”
(Id., p. 45).

Anchieta em uma das cartas (Carta XIX) escrews [...] pais ndo sao mui
domaveiq...], mas as criancas...] abominam os usos de seus progenitor@sNCHIETA,

1977, p. 160). Em outra carta (Carta XXXIX), Andhieelata que com a chegada da



Companhia houve ‘womeco da conversdo do gentio, ao menos nossfitfus indios, porque
0s pais estavam ainda mais duros e agrest@d’, p. 247).

A esséncia da alma dos indios, para Anchieta (19886), tinha como base a sua
natureza humana, voltada para os barbar®&o “de tal modo forma barbaros e indémitos,
gue parecem aproximar-se mais a natureza das fdvagie a dos homens”

Os indios foram por ele considerados como béarbanes, eles com a educacao
poderiam ser moldados como o fefmeettido na forja, o fogo o torna, que mais pardogo
que ferro: assim todas as almas sem graca e chdedde Deus, sdo ferros frios sem
proveito, mas, quanto mais se aquenta, tanto raaesfdelle o que quereiglbid).

A afirmacdo da personalidade indigena, segundo iatec{1988, p. 238), era o

desenvolvimento das suas potencialidades, a parprocesso educacional jesuitico, porqué:

um homem tem dois filhos de igual entendimentcgriado na aldea, e outro
na cidade; o da aldea empregou seu entendimentdager um arado, e
outras coisas da aldea, o da cidade em ser cortezaalitico; certo esta que
ainda que tenha diversa criagdo, ambos tém um dirtemto natural

exercitado segundo sua criagao.

Quando Anchieta chega ao Brasil, ele percebe oltatico da cultura indigena e se
utiliza disso, para mostrar a sua mensagem pedagéagiavés dos instrumentos préprios dos
indios: danca, representacgdes, rituais, cores, pIws mimicos, cortejos, falas. Desta forma

os recursos foram assimilados pelos indios demsovdlores indigenas.

O teatro da Companhia, com escopo essencialmemtarmu e progressivo,
nos seus comecgos divertia, entretinha e ensinaedio, com elementos
tirados da vida brasileira de entdo, anhangas, @gens, expressdes tupis,
certamente a primeira manifestacédo do teatro beasil (LEITE, 1950, I, p.
297)

A unido destes instrumentos: musica,danca e teatemdeu no espectador nativo a



compreensao da mensagem religiosa e pedagoégictazeomparte da vida cotidiana.

Outro instrumento missionario foi a muasica, elememuito utilizado pelos indios,
que foi transfigurada por Anchieta. As letras dastas indigenas sdo modificadas com
contetdos religiosos e inseridas nos autos e nasami Desta forma, escreve Couto
Magalhdes (1975, p. 152)ps jesuitas ndo coligiram literatura dos aborigenemas
serviram-se de sua musica e de suas dancas reigjpera atrai-los ao Cristianismo”

Usando o conhecimento do mundo indigena, Anchietatiizou do instrumento
teatro, para falar na lingua dos indios, utilizardade personagens da vida social indigena,
para explicar a maneira boa e certa de se viver.

A valorizagdo da fala nos autos, segundo HernafR{¥xl), esta relacionada com a
cultura oral indigena. As falas dos personagens|imgna indigena, ndo eram meramente
codigos de comunicagdo e transmissdo de conhedmerds, sim, estavam repletas de
significados, religiosidade e histéria indigena.cieta, se apropriando desses aspectos,
importantes para indios, percebeu que seria p@ eaminho que a catequese e 0S
ensinamentos da Igreja fariam sentido, ou, ao maeosm bem recebidos.

Com a importancia da fala, a catequese teve quenassegundo Pompa (2003), a
“dimensao oral”, onde a voz tem a primazia sobesaita na transmisséo do evangelho. E a
conversdo € uma relacdo entre quem fala e quem Degga forma, a lingua tupi expressa o
profundo sentido deste apostolado em missao: agiocam pratica da doutrina teoldgica.

A fala, segundo Moreau (2003), era a melhor formaegrlpressar o sublime do
sagrado e o grotesco do deménio. Com essa eserate@ndios aprenderam a ridicularizar os
seus antigos ritos e costumes.

Segundo Bittar e Ferreira (2004, p. 09) a utilipagé varias linguas nos aut@sa

um instrumento para que todos os espectadores ggmemntender 0s ensinamentos a serem

6 Os autos anchietanos foram escritos em até dlirgueas: portugués, latim, tupi e espanhol.



passados pela representacao.

0s padres jesuitas utilizaram uma pedagogia funddéada nos seguintes
elementos: bilingtismo (preferencialmente portugeégtupi); método de
ensino mneméonico; catecismo com 0s principais degnaastaos;
desmoralizagdo dos mitos indigenas; e atividadde&$ (musica e teatro).
(BITTAR e FERREIRA, 2004, p. 9).

Segundo Bosi (1992), Anchieta em seus autos fatdea so linguas varias, mas
linguagens distintas conforme o seu auditorio.

A doutrinacao jesuitica em Tupi, como instrumergdggogico, fez dela a lingua da
civilizacdo evangelizadora, devido a ser indigemaagor publico a ser atendido pelos autos.
Desta forma, segundo Moreau (2003, p. 62), Anchégiieendeu Tupi, hdo apenas como
obrigacdo da Companhia, mgmra fazer cantar e rezar nessa lingua os anjcsaatos do
catolicismo medieval.

Outra peculiaridade dos Autos é a unido dos tenaéisos e cristdos. Anchieta
percebeu que tal unido poderia atrair mais aingabdico nativo, principalmente os indios,
gue ja tinham uma inclinagcdo natural para a musigaara a danca, e cuja riquissima
expressdo corporal era algo que ndo poderia seificaold. Com isso, segundo Toledo,
Ruckstadter, F. e Ruckstadter, V.(2006) os Jesuiteiam elementos indigenas aos santos da
Igreja, confirmando que muitas vezes no momentcsalescrever um auto ia-se buscar
caracteristicas na vida dos santos, nos dogmagyrég le nas préprias circunstancias
ocasionais, que motivavam as representacfes, unerdas pagdos e cristdos: a Virgem

Maria, personagem catolico, é representada pornBypa

Como outrora Tupansy

te destrogcou e esmagou,

assim me mandou aqui

rachar-te a cabeca a ti:

arrogante, aqui estolANCHIETA, 1977, p. 243).

Em varios momentos Anchieta se utiliza deste instnto, para facilitar o



entendimento do indio acerca da fé catdla. Recebimento do Pe. Marcos da Costa

Anchieta confirma Tupansy como a Mae de Deus:

Oh! vem a nos proteger,
Tupansy, Santa Maria!

A anhangé terror envia

e corre a nos defendefld., p. 274)

A utllizagdo dos elementos da cultura nativa, colinguagem para veicular
contetdos da fé catdlica, estimulou'tatalna do monopdlio da santidade{VAINFAS,
1989, p. 105), que foi muito utilizada pelos paddes Companhia. Um exemplo é o Pe.

Azpilcueta Navarro, que inflamava os indios em guagacoes:

Comecava a despejar a torrente da sua eloquéneiantando a voz e
pregando-lhes os mistérios da fé, andando em raglasd batendo o pé,
espalmando as maos, fazendo as mesmas pausasasjuebespantos
costumados entre seus pregadores, pera mais osdagra persuadir.
(VASCONCELOS, 1977, p. 53)

Anchieta, segundo Pe. Armando Cardoso (1982), mgrasil era um dramaturgo
improvisado, mas, com grande competéncia e geatdidporque levou em conta a grande
massa de indios, que assistiriam aos autos, e tamd&olonos, mas com grande atencéo aos
indios. Por este fato é que os autos eram feitesalteamentos em duas linguas. Visavam
satisfazer aos aspectos indigenas: com base enfoseases, recepcdes solenes, saudacdes
iniciais e até dancas finais.

O primeiro contato de Anchieta com teatro provaesite se tenha dado em
Coimbra. Lugar este, que nos Autos de Gil Vicendenefamosos. Segundo listas, citadas por
Serafim Leite (1950, tomo I, p. 253) s6 constamoautores teatrais Plauto e Teréncio, por

conta das recomendacfesRitio Studiorum-“tdo cautelosos quanto a livros que pusessem



em risco a fé e os bons costumes”.

Embora sua experiéncia tenha sido pouca com mfesé ndo deixou a desejar, ja
gue escreveu para os habitantes da nova terrajandente deles e em seu favor. Anchieta
escreveu puramente com o objetivo de catequizatueae os indios e os colonos. Com a
instrumentalizagédo do teatro, segundo Hernande@1(20. 16), conseguiu transformar o

Brasil pagdo em catdlico e cristdo, apesar dasigtéacias:

Como se esta comunidade ndo tivesse existénciaagmssu mesmo
presente e reconhecesse em José de Anchieta asguypémior (como € visto
hoje) que Ihe ensinasse uma cultura e uma maneirawékr. Como se essa
comunidade que existia ou que se formara muitosadte chegada dos
jesuitas ndo contasse com pessoas vivas e atudntiises guerreiros e
canibais, homens europeus degredadod.Como se os indios guerreiros,
que tinham na guerra e na vinganca talvez a priakciforma de
organizacdo de sua sociedade, fossem meninos miahdps indo para o
teatro levar caréo.

Anchieta ndo estava preocupado com o estilo literaras sim, com a catequizacao.
“Nao escrevia pensando na eternidade de sua artes na Eternidade a ser conquistada
pelo indio através da con-vers§®ONTES, 1978, p. 53).

Anchieta, segundo Hernandes (2001), personificamtnocautor dos autos, fala,
ensina, doutrina, catequiza. O Anchieta, persadficcomo missionario da Companhia,

segue, ouve, aprende ensinamentos e os transfpldbbao e atores de seus autos.



4. O INSTRUMENTO TEATRO COMO FORMA ANCHIETANA

DE ENSINAR

Como os Jesuitas nao tinham a pretensdo de seretores, eles ndo viam
necessidade de assinar as producdes, muitas wessgeritas com adaptacdes. Das obras
destes religiosos foram encontrados fragmentos odengs, dialogos, autos. Desta forma
foram encontrados os escritos atribuidos ao Pe.hiéta; que aos poucos foram se
transformando em autos representados, mas quecketylaria De Lourdes de Paula Martins
(s/d, p. 54), é possivel que nos cadernos de Alachaenbém haja autos, poemas, que nao
foram compostos por ele, pelo fato de que hum mesaderno escreviam diversos Jesuitas.
“Nas fotocdpias de caderno de que disponho, nenpsemletra é de Anchieta”

Doze autos sao atribuidos a Anchieta, mas muit@srfgerdidos, pelo fato de os

jesuitas ndo assinarem as suas obras:

1561 — Auto da Pregacdo Universalé o primeiro auto de Anchieta, encomendado por
NObrega, por ocasido do Natal. O auto se intitelstal maneira, porque 0s ensinamentos sao
dirigidos a todos: brancos e indios. Por este modique foi escrito em portugués, tupi e
espanhol. Os personagens sdo: Adao (moleiro), @i Aimbiré (diabo e seu criado),
Anjo, 12 homens brancos pecadores (conduzidos pk#tms) e 12 meninos indios (que
dancavam fantasiados com plumas). Este auto € legaria da histéria do pecado: Adao
perde sua veste de domingo (graca de Deus) roydsol@iabo, e enquanto sua veste néo for

restituida, ele é considerado pecador.



1575 ou 1592 — Dialogo do Pe. Pero Dias, martio dialogo é constituido de trés atos:

entrada, dialogo e despedida. Este auto foi corapmsta uma representacdo em auditorio
bastante culto, com conceitos mais delicados, cbeatogia e Sagrada Escritura. Tem como
personagens: alunos do colégio, recitadores ereantGristo e Pe. Pero Dias Martir. No auto
se passa a historia de um dialogo de Cristo e Pies) no qual Jesus questiona o martir sobre

0s mistérios da fé, da gracga e da ressurreicao.

1584 — Excerpto do Auto de S&o Sebastidom auto sobre Sdo Sebastido, do qual restou
apenas um fragmento, ficando sua histéria incormpleste auto, segundo Maria de Paula
Martins (s/d), € uma parte do auto de Sao LourdPigvavelmente, seja o que Cardim (1939)
descreve como a chegada do Visitador Pe. Cristde&@ouveia em 1584 ao Rio de Janeiro,

para a festa de S. Sebastido, protetor da cidade.

1585 — Auto de Santa UrsulaSanta Ursula € uma das onze mil martires de Calda
Alemanha, morta pelos Hunos, em defesa da fé drgmdade. Por isso o auto também é
intitulado comoAuto das Onze Mil Virgens Os personagens: Diabo, Anjo, Vila de Vitéria,
S&o Vital, Sdo Mauricio, Santa Ursula, meninostadores, cantores e dancadores. Este auto
é concentrado na visitacdo de Santa Ursula atéefalde S. Tiago. Na entrada o diabo lhe
impede o caminho, afirmando que tudo lhe perteac¥ila. Mas o Anjo o repreende e trava
um dialogo, provando que todos na Vila querem ametetora — Santa Ursula. O deménio

se retira, prometendo voltar.

1585 — Na Aldeia de Guaraparim:este € o Auto mais longo de Anchieta, e foi escrito
exclusivamente em Tupi — indicando que ndo morapartugueses nesta aldeia e nem nas

redondezas. Este é fonte, segundo M. de L. de Pdaldins (s/d),“uma das mais



abundantes em indianismos e das mais perfeitastnatera literaria”. (ANCHIETA, 1977,

p. 203). O Pe. Antbnio Dias foi o grande missiomague trouxe para Guaraparim muitas

levas de indios, tornando a aldeia uma das magperas. Os personagens sdo: Anhangucu,
Tatapitera, Caugucu, Moroupiaroera (o primeiro ehds diabos e seus criados), 3 vitimas
dos diabos, alma de Pirataraka, Anjo da guarda end@inos cantores e dancadores. A

historia é sobre uma alma, que se desprende do,cerps diabos a acusam dos pecados

cometidos. Ela contesta. Invoca nossa Senhorg guatetora de Guaraparim.

1587 — Auto de Sao Lourencgoa apresentacao deste auto se deu no adro da dap8@o
Lourenco, tendo como fundo o préprio templo. Tegeca de vinte personagerBuaixara
(rei dos demdnios)Aimbiré Saravaia Urubu, Tataurang Jaguarucue Caburé (os dois
primeiros, seus criados e quatro companheir@8cio e Valeriano (dois imperadores
romanos)Sao Sebastid{padroeiro do Rio de Janeiro5é0 Lourencdpadroeiro da aldeia);
uma velhaum anjoe dois personagens alegoricosTemor de Deug o Amor de Deus
prisioneirose acompanhantesNo final do Auto, quando os deménios ja estaccidars, ao

dancgarem, as criangas cantam em tupi, rogand@pakcédo de S&o Lourencgo.

1589 — Recebimento, que fizeram os indios de Guaeapn ao Pe. Provincial Marcal

Beliarte: este auto foi feito em ocasido da visita do Pmmain sucessor de Anchieta. Os
personagens sao: indio, diabo primeiro e diaborgkg(Macaxera), anjo e 10 de meninos de
danca (para que em honra ao Provincial peca-sagibe E tem como tema uma procisséo,
em gue os demdnios travam um didlogo, para impediem desta visita, e, quando eles

resolvem atacar com mais forca a aldeia, o angpvéin e os expulsa da aldeia.



1590 - Dia da Assunc¢ao, quando levaram sua imagenRearitiba: este auto foi encenado
guando da vinda da imagem da Assuncéo a Reritid@asfundada por Anchieta e onde ele
morreu. Os personagens sdo: coro de meninos; d@bocompanheiros; 6 selvagens, que
dancam; 2 indios civilizados, que dangam. Este seitimicia no porto com uma saudacao a
imagem. O Anjo convida Nossa Senhora para pro@gddeia, mas, o diabo tenta impedir a
entrada da imagem na igreja. O anjo o expulsa.sebiagens dangam uma danga portuguesa

e dois indios civilizados dangam uma a maneir&da.t

1591 — Auto do Crisma:este auto deve ter sido representado, de acordagoe Maria de

Lourdes de Paula Martins (s/d), por ocasido daateeglo Licenciado Bartolomeu Simdes
Pereira, administrador eclesiastico do Rio de Jan&, como ndo havia bispo no Rio de
Janeiro, ele exercia as funcbes e podia, por caimgeg ministrar o Crisma. A obra se
apresenta com versos rimados, com movimentos nmsmé&acompanhados de coro e
instrumentos musicais. E tem dois personagensipaisc o Periquito tangedor e outro, um

indio ja batizado.

1595 — Na Vila de Vitéria ou de Sdo Mauriciorepresentado em Vitéria, em frente a antiga
Igreja de Santiago, onde se tornou depois traditi@figura de S&o Mauricio. A Confraria de
S. Mauricio pede a Anchieta um auto, para ser septado no dia do protetor, e queria que
fosse uma grande festa, pois, naquele ano a Ciap#tarivrara de terrivel epidemia, de seca
assoladora, e de atagues de indios inimigos. Gspagens deste Auto sdo: Satanas e Lacifer
(os dembnios), S. Mauricio, Vila de Vitéria (comobre dama), Governo (como velho),
Ingratiddo (como uma velha), Embaixador do Rio d#a®(como espanhol), S. Vitor (amigo
de S. Mauricio), Temor e Amor de Deus (pregadoeeshais 10 meninos, que cantam,

dancam e recitam. Depois de vencer o mal, todagigéon os Santos pela vitoria na vila.



1596 — Recebimento do P. Marcos da Costaepresentado em Reritiba, tendo como cenario
o porto da cidade e o adro da Igreja. No porto dinos saudam o visitante, louvando-o nos
guatro titulos: pastor, pai, mestre e capitdo. @heg ao adro da igreja, apds a procissao com
musica e danca, os mesmos travam um didlogo sshyeatro titulos, por perguntas as quais
respondem o marinheiro. No fim do auto pedem ad&g&ng que acorre todo o povo, e depois
da béncédo eles dancam. Os personagens sdo: 4 sjethisoquais um € o0 marinheiro, que

responde as perguntas, 8 meninos para a dangare.o ¢

1598 — Auto da Visitagdo de Santa Isabeéste auto € considerado o derradeiro da vida de
Anchieta, confirmando que ele compds até os sdimsad dias. Nesta composicdo Anchieta
se sente visitado por Maria, como lIsabel (no Eviliede que visitava suas amigas
angustiadas até o ultimo momento de sua vida. @sopagens sdo: S. Isabel, Romeiro
Castelhano e quatro companheiros, Maria (vestida @dManto da Misericordia) e 3 anjos,
gue a acompanham. Um romeiro dialoga com Isalmlando este se retira, Nossa Senhora e

0s anjos entram, revelando-se como visitadoresdiestos enfermos do mundo.

Os autos na maioria das vezes eram constituiddsédepartes, segundo Moreau
(2003): a primeira e a ultima eram cantados e @ m& 0 nlcleo dramatico. E a estrutura era
constituida de cinco atos: o primeiro cantado, dddogos, um sermdo ou exortagcéo, e o
final com canto, danca e procissdo. Nos autos reenema suprimido um dos dialogos, ou
eram suprimidos sermoes.

A primeira parte, além de ser cantada, na mai@savézes era realizada no porto, ou
a certa distancia do povoado. Apds isso, segundchida (1977), iniciava-se o desfile

festivo ou procissao.



A segunda parte centralizava-se na fachada daigreprrespondia ao pouso na taba
indigena para o visitante. E esta é consideradata pentral do autdo conluio dos diabos
contra o visitante, missionario ou santo, que camililo do anjo vem proteger e reformar
espiritualmente a aldeia ou vila{ANCHIETA, 1977, p. 53).

Na terceira parte é demonstrado o regozijo daigittbm dancas, muasicas ou canto.
E finalmente a quarta parte, ou despedida, é dusic moral dos sermdes.

Primeiramente os missionarios perceberam que coavaber a lingua indigena e
escrever 0s autos nela, para que fossem aceitosisSo o trabalho de Anchieta em adentrar
no imaginario indigena pode ser considerado unalfnabpedagdgico, ja que a traducéo era
feita, para que a aprendizagem acontecesse. Bois, €ra possivel dizer aos nativos sobre o
pecado, sendo que eles ndo sabiam nem a exist@esta palavra? Anchieta introduz o
vocabulo portugués no indigena, formando-se destiborama terceira esfera ortografica: ja
existia a esfera colonial portuguesa, a esferao-as&rita, dos nativos e a terceira, que
possivelmente foi o verdadeiro espirito da pedagguitica no Brasil.

Segundo Bosi (1992, p. 65), Anchieta conseguilsfranpara a linguagem indigena
a mensagem catdlica, e adentrar no imaginério, fpaga tal transposicaéPai-guacu, pajé
maior; Tupdoka, igreja, casa de Tupa; Anhanga, daméespirito errante; Karaibebé, anjo,
profeta voador; Tupansy, mae de Deus; e Tuparetéenag de Tupda, reino de Deus”.

O idioma tupi foi mais falado nos autos que o Rprés. Em toda a costa brasileira
predominou ;mmheengatupu lingua geral, que nada mais era do“guesforco de falar o tupi
com boca de portugués(RIBEIRO, 1995, p. 122). Desta forma, a subsg&aido tupi para a
lingua portuguesa, segundo Bittar e Ferreira (26@4joi completada no século XVIII.

Segundo Freyre (1998), o tupi e a sua derivacatiiegua geral”, foi uma criacéo e
imposicao dos jesuitas, decorrente dos preceigasiios nasConstituicdesia Companhia de

Jesus: uma das regras da Companhia era que todmsdegsem a lingua da terra onde



residiam, “pelo menos para a doutrina e orag0eqLEITE, |, 1950, p. 561). Com o
crescimento do Tupi foi até necessario provocarangas no curriculo dos colégios, ja que
“o curso de humanidades, na Europa, compreendiasde grego, mas, no Brasil, ndo se
ensinou no século XVI: foi substituido pelo tu@BITTAR e FERREIRA, 2004, p. 8), entédo
segundo Serafim Leite (1950f0m uma pontinha de bom humor, chamavam gregaguf
brasilica”. (LEITE, 1,1950, p. 561).

A decodificacdo dos autos para a lingua/signo erdig segundo Moreau (2003),
podia determinar um encontro bélico ou pacificois Pgualquer maneira errbnea de
transmissao podia causar uma guerra entre os iralige contra 0s jesuitas, como também
poderia facilitar, como parece ter acontecido, prerdizado indigena da vida crista.

Conforme Baéta Neves (1978, p. 146-147) esclarece:

Afastemos de pronto a idéia de que a “lingua geexi uma demonstracéo
de profundo respeito cultural as tradi¢cdes indigena “lingua geral”, ao
que se sabe, era um amalgama de linguas indigeoasgdas ao portugués
do século XVI e ao latim - ndo ha “lingua geral”aleentre as tradicdes
diferentes que encontraram os religiosos.

O teatro jesuitico, como dito anteriormente, n&o stmples diversdo, mas, mesmo
em sua rudeza, ja mostrava a finalidade moral, @ueimava:“deleitando através da

musica, danca e cantos regenerava o auditGr{&NCHIETA, 1977, p. 38).

N&o pensemos que as representacles teatrais erarel@s[jesuitasjum
divertimento, uma distracdo, um passatempo intetcDo teatro fizeram
os padres uma verdadeira instituicdo: a cena cadina capela... o
verdadeiro, 0 belo e 0 bem era o que eles se plwunfazer amar,
misturando, ja se vé, o util ao agradavel. Mas|timb fito deles devia ser a
formacgé&o do coracao e da vontadéFERNANDES, 1980, p. 58).

Como os indios ja tinham uma inclinacdo naturalaparmusica, danga, jogos



mimicos, discursos, cortejos, jogos dramaticos, @af ao teatro era um passo. Segundo
Souza (1969, p. 89)essa loquacidade, aliada ao espirito dramaticoiddigena, constituia
meio caminho andado. O jesuita ndo duvidou em a@itanv mais esse instrumento de
civilizacdo”. No seu teatro os jesuitas se utilizavam de elmdndigenas, tirados uns da
fauna, outros da etnologigertence a esta categoria o temor dos indios pelobangas,
semelhante ao que o povo tinha na Europa pelosodigmonstros fabulosos(LEITE, II,
1950, p. 599).

Os jesuitas, principalmente Anchieta, quando peregb as inclinagbes dos indios,
segundo Hessel e Raeders (1972, p. 15), se uiizdelas, para introduzir nos aldeamentos a
santa religidao, por meio ddustracdo de um catecismo elementar, prolongatoete uma
liturgia rudimentar”.

Os autos anchietanos, além de lidar com os mist&@i@com as moralidades, se
estendiam ao adro da igreja e ao rito liturgicotemalizando as figuras fixas, como: anjos,
demobnios, 0 Bem e o Mal, a Virtude e o Vicientre os quais oscilaria o cristao(BOSI,
1992, p. 26); mostrando desta forma seu trabalmo as alegorias. Sendo que o uso de
dancas, demdnios enfeitados com penas, musica®lec@®s com arcos e flechas, algo
totalmente caracteristico do teatro jesuitico l@ei que, sem duvida, era um conjunto de
praticas ndo estranhas a tradicdo indigena.

Segundo Pontes (1978), o teatro € um elementoi@und catequizacdo dos indios,
uma acdo encantadora e didatica, realizada sobgiblito novo, sem conhecimento algum
de teologia. Nébrega (1956, p. 384) escrégem musica e harmonia eu me atrevo a trazer
a mim todos os indigenas da América”

O teatro, como denomina Torres (2004, p. 2), tera dopla fungcéo: € bom néo sé
para quem o V€&, mas também para quem o faz, vidanehar: “atores-oradores-cristaos-

indios”. O teatro, enquanto instrumento missionario deveeila um dos recursos para a



conversdo e manutencdo da fé, contribuindo paranard legitimar e produzir identidades
sociais para os indios, colonos e até para asd@dades civis e religiosas.

Os esquemas dramaticos, especialmente os atribuddoAnchieta, segundo
Pisnitchenko (2004), compunham o teatro jesuitiquartir de uma representacao européia-crista,
capaz de se apropriar dos signos indigenas, e@nmricomo um método para transformar o
imaginario do indio, no qual ele proprio passa @es&omo cristao.

Tratar o teatro anchietano simplesmente como unrafesgacdo popular ndo seria
um caminho correto, pois, o teatro, da maneira ceracapresentado por Anchieta, era uma
manifestacdo popular planejada e dirigida por uswife, que procurava alcangar 0s seus
objetivos e que se baseava no teatro “erudito”ullara a qual pertencia. Alias, esse mesmo
teatro “erudito” também ndo era uma representagfarada, mas, na maioria das vezes fazia
parte das celebracdes religiosas ou festividadéanars.

Segundo Miller (1959, p. 35), os jesuitas no teatida mesma forma como em toda
atividade missionaria, procuravam adaptar-se, a ieddo possivel, as peculiaridades dos
povos pagdosAssim, na forma dramatica de persuasdo Virgem Mana anjos; de outro, 0s
demdnios. Ambos os dos povos locais, podemos analispeculiaridades dos indios, tais como
percebidas pelos missionarios. S&o os sinais do captados e desordenados de uma maneira,
gue conduz a invengdo dos novos signos, que osikgam cada vez mais do mundo europeu.

Nos Autos, Anchieta descreve a doutrina religiosae a alma, a caminho do céu, se
encontra rodeada por demonios, que a querem |lewmacausa dos pecados cometidos por ela.
A alma clama por Deus e/ou Nossa Senhora e umaasgtva e expulsa os demoénios. O drama
humano é representado em dois lados: de um ladsy Bepupos parecem ter uma s6 pretenséo:
conquistar o homem. A alma neste drama entra ecmadifio: “Eles mentem! Sdo malévolos. O
padre me batizou sim. Eu renunciei a todos os réhbios, ouvindo as palavras do sacerdote.

Sou cristdo. Sou batizadgANCHIETA, 1954, p. 627).



Nos autos € demonstrada a confianga, que os id@esriam ter nos Padres da

Companhia e em Deus, para que fossem protegidesicane salvos do Inferno.

Ja, enfim,

evitai o que € ruim:
desterrai a velha vida,
feio adultério, bebida,
mentira, briga, motim,
vil assassinio, ferida.

Confiai no Criador,

aceitando sua lei,

com sujeicdo, com amor.

Do Padre, vosso instrutor,

a doutrina obedece{(ANCHIETA, 1977, p. 133)

No auto daPregacao Universal no ato em que os doze meninos dangam em louvor
a Deus, Anchieta insere uma espécie de oracaaldyeima, se entregando a Ele e esquecendo

0S antigos costumes.

Ca estou a vossa frente,

em vos confiante, enfim.

Vinde, 6 meu Senhor clemente!

Oh! amai-me intimamente

e apoderai-vos de minfANCHIETA, 1977, p. 136)

A inconstancia também é um assunto tratado nossaptms noAuto de Sao
Lourenco, Guaixara se considera vencedor, por ter consegledfazer o trabalho jesuitico

dos Padres.

Mas apds,

para os que ficaram sés

esses Padres Ihes mentiram.

Nada porém conseguiram:

fiz esquecer sua voz

e a minha todos ouvirarANCHIETA, 1977, p. 148)

No mesmo auto, Anchieta demonstra aos indigenaa@uedes, que se mantivessem

nos antigos costumes, teriam o destino semelhante &uaixara — o qual, depois de morto,



passa seus dias na condenacdo eterna do Infe@®iridios-diabos de Anchieta haviam de
fato morrido no combate a cruz, e morreriam eteraata por desafiarem a Lei de Deus
(VAINFAS, 1989, p. 33).

Os autos eram tdo importantes no ensinamento, Gbeea pediu a Anchieta, que
substituisse um dialogo profano - que os portugugseriam encenar, para se apresentar no
adro da igreja, para a festa de Natal, por um @maispriado para o lugar e momento. O
didlogo profano foi substituido por um diadlogo saly, nomeadoAuto da Pregacao

Universal, que foi escrito também na lingua tupi.

uma veZ...], desejando o P. Nobrega impedir abusos que sanfagm
autos nas igrejas, lhe [ao P. José de Anchieta] cmanpara a noite do
Natal fizesse um modo de representacdo devotaoeiugpés e na lingua,
com que todos se aproveitassem em devocao e akgpiidtual. Esta se fez
em muitas partes da costa, com muito fruto dosnbewwique com esta
ocasido se confessavam e comungay@mxA, 1965, p. 35)

Esta substituicdo confirma a importancia dos actwso forma de expresséo para o

povo e como propagador da fé por parte dos hone@othpanhia de Jesus.

Anchieta soube unir no seu didlogo duas maneirasexigressao que
encantava o0 homem europeu e o indigena ao mesnpo.té&o usar a “boa
fala” em tupi colocou o universo ideolégico, cubilirhistérico do indigena
na fala e nos seus personagens sem deixar de igfr,dito entanto, ao
cristdo. (HERNANDES, 2001, p. 29)

Nas encenacdes basicamente era representadaia détdorcas da cristandade sobre
os demobnios, que, antes da chegada dos jesuitagazroe eles, atormentavam os indios. O
bem era personificado na imagem de Deus e do Anjoaraibebe — com personalidade
forte, positiva e moralmente correta; enquanto d ara personificado na imagem do
demdnio: o Anhangd — com personalidade forte no comeco da encenagde, vai
enfraquecendo no decorrer do auto, e moralmentereto. Este era sempre caracterizado

como satiro, que se utiliza disto, para “brincastncos costumes indigenas.



A ironia do demoénio é a sua arma principal, atidgia todos. Mas o objetivo do seu

discurso é idéntico ao do anjo — o de apelar pamnsciéncia dos ouvintes. Desta forma, nas

pecas de Anchieta, o demdnio tem tracos tipicaminttigenas, portando, as marcas das

tribos hostis. O diabdlico, segundo Pisnitchenkd0f, ndo serve para designar todos o0s

indios, mas somente 0s inimigos dos cristaos.

Os autos foram uma forma de construir um espelbe,dgmonizasse os indigenas,

gue em tais Autos sdo identificados ao mal. Magy s@ utilizaram dos autos como

demolidores das culturas indigenas, mas sim, coma rtepresentacdo desfavoravel aos

indios. Pois, quando um auto é representado, alyuece: é uma forma nova que se mostra

€ que veio para se impor.

Seu “preenchimento” semantico (Mal = Pagé, p. efayoravel” a causa
cristd vem reforcar o efeito — é certo — mas jao dentro de uma moldura
que conhecera outros“preenchimentos”. Se se alteraense substituem
matrizes generativas, se se faz esquecer as anfgyazas e matrizes
“nativas”, o mais importante foi feitq BAETA-NEVES, 1978, p. 84).

As praticas e crengas indigenas eram condenad#&satro e atribuidas a acdo do

demobnio. Em cena eram criticados 0s costumes ind§g@aceitaveis aos jesuitas e o que era

aceito se tomava como forma de desenvolvimentocabem a danca, 0s ornamentos, a

musica, etc.

Dai-lhe toda a atencéo,

acabe-se 0 antigo rito, ndo haja aqui mortandade,
Acabem-se os feiti¢os,

E o augurio que vés tinheis

Nas aves e feras do mato,

N&o adoreis a palmeira.

Amai-vos entre vos mesmos,

nao sejais enredadores,

Lembrai-vos dos vossos mortos,

nao vos lembrei das ofensas,

e néo sejais invejosos,

nao tirei frechas as gented.EITE, I, 1950, p. 613)



Serafim Leite vé nestes versgma das mais nobres aspiracées e conquistas da
civilizagéo, a abolicdo das supersticdes e da gmafagia”. (LEITE, I, 1950, p. 613).

Nas representacdes eram mostrados aos espectadai@®s 0s principios a serem
seguidos, e também os castigos, caso ndo o fod4eanciando as experiéncias, segundo
Moreau (2003), os indios se atemorizavam e entrayaacionalmente em um processo de
purgacdo. Apds isso eles se sentiam preparadeslspostos aos ensinamentos jesuiticos.

No Auto de S&o Lourengo Anchieta elabora a historia de um confronto eB@e
Lourenco e Guaixard, rei dos diabos, de modo augipd compreensdo dos costumes
indigenas como atos diabdlicos. Beber e atos néndms pelos Padres, sdo manhas infernais
que figuram no programa tentador de Guaixara, esgoagepresentadas como sendo vencidas
por Santos e por anjos.

Os demdnios nos autos tém o costume de se vamgiosacostumes indigenas, para
tirar os indios do caminho de Deus, comoAuto de S&o Lourenco,e vemos também no

auto daPregacéo UniversalGuaixara e Aimbiré como destruidores da aldeia peoados:

E boa coisa beber,

até vomitar, cauim.

E isto o maior prazer,

isto sim, vamos dizer,

isto € gldria, isto SIM{ANCHIETA, 1977, p. 121).

O demonio aparece como elemento imprescindivel agfast as manifestacbes do
teatro:“Nem faltou um anhangdsic. diabo] que saiu do mato; este era o indio Ambrosio
Pires]...]. A esta figura fazem os indios muita festa, poisaade sua formosura, gatimanhos
e trejeitos que faz; em todas as suas festas maigum diabo”. (HESSEL e RAEDERS,
1972, p. 25).

Mas nos autos Deus € sempre o vencedor, mesmo aaes fs artimanhas do

demonio, utilizando-se de tudo, para ilustrar eftarnizar as verdades da fé, para “tocar” o



fundo da alma dos nativos. Porque o Deus catéle@éncipio doutrinario, que da sentido a
acado dos jesuitas.
No autoPregacao Universal Deus se mostra presente na vida do indio, preooup

e atento as suas necessidades. Deus diz aos indios:

Alegrai-vos,

filhos meus, e levantai-vos!

Para proteger-vos, eu

aqui estou; vim do céu!

Ao pé de mim ajuntai-vos:

dou-vos todo auxilio megANCHIETA, 1977, p. 132)

Os autos de Anchieta estdo construidos de formantaminar os espectadores, a
fazé-los desejar levar uma vida justa, de acordo &® leis de Deus. Desta forma no au#o
aldeia de Guaraparim sdo revelados o amor a Nossa Senhora e a configneao indio

deveria ter em Deus.

O diabo te maldiz,

vexando-se ao ver teu rosto.

Eu, ao te ver, sou feliz:

guero-te e sempre te quis,

amando-te a todo gostfANCHIETA, 1977, p. 206)

O Auto de S&o Mauriciomostra a intervengcdo de Deus através dos seussSamt

favor dos portugueses e dos indios catequizados.

... € pois quisestes morar
nesta nossa pobre terra,
ajudai-a sem cessatr;
porgque, cessando 0 pecat,
cessarao muitos reveses,
com que os hereges franceses
nos poderao apertar,
luteranos ingleses.
Mértires mui esforcados,
pois sois nossa defenséo,
defendei com vossa mao



nossos filhos e soldados
gue séo idos ao sertd(ANCHIETA, 1977, p. 288)

Os indios nos autos eram tao queridos por DeusEtgies havia revestido com a
veste da Graca Divina (Pelote Domingueiro), seguagarece noAuto da Pregacao

Universal, a qual é roubada pelo deménio, mas é recuperadasga acao do anjo.

0 moleiro desastrado,

sem pelote tdo honrado,
que tanto preco valia!
Como é certo que diria:
“Que faras ora, moleiro,
sem pelote domingueiro?”
Ele, como se viu tal,
escondeu-se de seu amo,
encobrindo-se ¢’'um ramo
debaixo dum figueiral,
porque o ladréo infernal
nos ramos dum macieiro
Ihe rapou seu domingueifa.]
[...] que tal ventura tiveste!
Pois o saio, que perdeste,
de graca te foi tornado.

Se néo fora o Enforcado,
puderas dizer, moleiro:
“Fogo viste, domingueirolANCHIETA, 1977, p. 245)

O Karaibebé (anjo) era o enviado de Deus, par&geotseus filhos (indios), ja que
ele falava daquele lugar como sendo seu, onde (gds) seu poderoso aliado teria feito o
corpo e alma daqueles que ali vivem Mais. Aindarasegera, bastando para isso ficarem ali
junto aos abarés. Acentua-se neste momento o rcaettagogico do teatro anchietano, mas

com as caracteristicas préprias dos autos de mhadalj através da fala direta para o

espectador.

Aparentemente neste momento os dois personagensldievem ter saido
de cena ou ficado em algum canto esperando paransegueimados,
enquanto o Karaibebé faz a sua “oracdo” e a suarpessa aos que estao
assistindo a representacdo: ele veio do yabaka,céo para livra-los
daqueles dois anhangas. Aquela taba, por sua cagaya mais proxima
de como ele quer que se viva, mas mesmo assintai, fali, ndo saira
(diferente do que faziam os caraibas circulando goire as varias taba),



pois ele vai protegé-los sempre (como fazem osegadEle esta neste lugar
porgue ama a alma daqueles que ali estdo e queegéslos e tira-los da
miséria, tirando o habito que tinha. Diz para todokharem como ele
manda os anhanga para o fogo, provavelmente estes pbrsonagens
deveria entrar em algum lugar que sugerisse fogm os querendo mais
pelas matas. Agora a todos so ele visita, e osatas(HERNANDES, 2001,

p. 41).

Os jesuitas, segundo Prado (1993), usavam dasegssaproduzidas com dois fins
precisos: substituir uma religido (ou mitologiay patra e um codigo moral por outro. Isto €,
no caso da religido: trocar o Anhanga pelo Satamas; caso do cédigo moral: permutar “0s

velhos maus habitos”. NAuto da Pregacdo Universalo indio Guaixara, em sua primeira

intervencao cénica, se rebela contra a intrusadtdisspadres” e diz:

Molestam-me os virtuosos,
irritando-me muitissimo

0S seus novos habitos.

Quem os tera trazido

Para prejudicar a minha terra?

As suas proprias coisas a gente
Ama sinceramente.

E bom dancar.

Adornar-se tingir-se de vermelho,
Empenar o coro, pintar as pernas,
Fazer-se negro, fumar(PRADO, 1993, p. 30).

O teatro, segundo Hernandes (2001) fazia partendefasta religiosa crista, tendo
como atores 0s meninos indios nus, tocando flgutdamente com os meninos 6rfaos,
trazidos de Portugal, que cantavam e dancavam. @ooissdes, dancas indigenas, cantos
dos padres da Companhia em Latim e dos indios. évieghindias, louvando a Jesus, indios e
indias ndo batizados, olhando com estranhamertoggt partir deste cenario, em que as
representaces acontecem, mostrando e ensinaraladqudo, que era necessario ensinar aos
nao-cristaos.

Os autos eram representados por varios motivogbireento de personagens

oficiais da Ordem (jesuitica) ou de fora dela, gues e governadores, festas de santos



padroeiros, recepc¢do de reliquias insignes ou dgans valiosas. Sendo que, segundo Hessel
e Raeders (1972) algumas vezes as representag@esfatas devido a acontecimentos
miraculosos (tais como suspensdo de chuva, mildgreletencdo do sol, etc), ou entédo
acompanhada ou seguida de resultados: conversbdissées, comunhdes numerosas.

Nas aldeias, o cenario tem mais originalidade, rdgHessel e Raeders (1972, p.

95), por conta de sua candura nativa, ao ar livre:

um palanque, umas cortinas singelas a servir deopdm boca[...] e como

pano de fundo, ndo pintado, mas real, a florestgem, exuberante, com
suas arvores serenas, frondosas, altivas, decorguela natureza com
parasitas multicolores, aves variadas e cipdés swesl ambiente
maravilhoso de movimento de cena e da linguagera qoe diziam por si e
pela voz dos naturais aqueles padres da Europa”

E os recursos utilizados eram simples, mas quecansaos indios grande efeito, ja

gue estavam desacostumados a apetrechos. Segumda. 094, p. 30):

para imitar o vento havia um indio que enchia a Hsmha e soprava
fragorosamente, com a cabeca para fora dos bastgl@nquanto outros, que
imitavam diabos, rolavam no tablado. Alias, tambéonstruiam alcapdes
para os deménios (interpretados pelos indios) apenem ou sumirem.

Os cenarios das representacoes, segundo HessetlerR&1972), influenciavam nos
contetidos e na composi¢do do auto. Eram trés @s dip cenario de representacie: nas
aldeias dos indios evangelizados ou semi-evangelizéonde eram representados apenas 0S
autos);2 — nas cidades, dentro ou fora das igrejas, pgsapalacdao em geral (nestes as
finalizacbes aconteciam em cortejos ou procissée&sy nas salas das escolas dos colégios
(onde eram representados as comédias, tragiconedmautos).

A estrutura do teatro anchietano era feita de uorend, que a representagéo
coubesse ndo apenas em palco, mas também em twatddamentos e perto das igrejas. As

representacées duravam horas e, segundo Thoma#),(Ee&m sempre realizadas a tarde, e



bY

raramente a noite. Eram anunciadas com antecegémmavocando verdadeiros
deslocamentos de massa humana e uma limpeza gevdhre nas imedia¢gGes do local de

representacao.
As representacgdes, segundo Thomaz (1954,p. 7Aavcam grande “alvoro¢o” nos

espectadores, de tal modo que, podemos dizer, iseavpm nos momentos altos dos autos:

Os garotos estdo com os olhos presos a um tablafitado de félhas de
bananeira. L4, trés de seus companheiros represantauma cena de
conversdo: um, de blusa branca, é o Bem, outrobldsa vermelha, € o
Mal;e o terceiro, de blusa azul, puxado ora por wna por outro, € o jovem
a dar os primeiros passos no caminho da converséo.

Nem os relampagos que riscam 0 céu o intimidam; eetnovées com seus
estrondos os assustam; hem ameaca de chuva gressaendronta. Eles
estdo todos muito interessados, fazendo teatrdeBem puxa de ca, o Mal
puxa de la. O indiozinho de azul parece que vaiecets tentacdes do
pecado, mas ainda resiste. E ouve o que lhe daai@de branco, que fala
do céu e dos santos, e das maravilhas da virtudBe@ vence. O jovem,
antes indeciso, abraca-o. O menino de vermelh@fiag/a e grita.

Chega, entéo, o climax: entre palmas e gritos agutts assistentes o Bem
derruba o Mal e conquista o jovem para Cristo. Ol fé@e para o mato e,
previdente, volta sem a blusa vermelha, sua matkcehieta, sorridente,
abraca 0s pequenos atores. Seu teatrinho é um suc€s indiozinhos
pedem bis, ele promete:

- Amanha tem mais.”

Os atores indigenas, principalmente as criancgsngde Hessel e Raeders (1972, p.
96), tomavam muito a sério o seu pag&m muita graca, escreve um padre, em falar
linguas peregrinas, maxime a castelhan®or isso a apresentacdo dos autos anchietanos
ficavam repletas de meninos, vestindo as roup&sasilas tribos, dancando e cantando na
sua lingua nativa, comoviam os préprios pais, esgsintlo-os a levar a vida de acordo com as
leis cristas.

Encontramos na obf3ratado da terra e gente do Brasil'do Padre Ferndo Cardim

(1939, p. 120), uma testemunha de encenacdes



Os curumins, sc. Meninos [criangas indias], comtomumélhos de frechas
levantadas para cima, faziam seu motim, vinha cenmaos levantadas
receber a bencdo do padre, dizendo em portugueavddo seja Jesus
Cristo”. Outros sairam com uma danc¢a d’escudos &ygmeza, fazendo
muitos trocados e dancando ao som da viola, pandetamborim e frauta,
e juntamente representavam um breve diadlogo, cdontalgumas cantigas
pastoris.

Segundo Pontes (1978, p. 29), se um estrondo, lsamel ao que acontecia na
apresentacao dos autos, sacode as platéias estopede-se imaginar o impacto ante os
indios, pouco ou recentemente acostumados a taleepe guerreiro, assim como 0 riso
nervoso que se lhe seqguirfas espectadores a rir do proprio sustoDesta forma, o teatro
foi aceito pelos povos pouco exigentes da Col@id@o carentes de diversGesumpriu seu
engajamento dentro dos objetivos visados e ess@agngnto, mais do que tudo, inscreve

Anchieta como poeta dramatico do Brasil.

7 Ja que o teatro, para os indios, ndo era umauesegMas sim um instrumento de diversao.



5 CONCLUSAO

O teatro, como instrumento pedagdgico, foi bem\agtado por Anchieta. Ele soube
se utilizar dos dados indigenas, para usa-los@& f@w ensino pedagogico, e de certa forma
trazer para perto de si os indios. Segundo Quiera (1965), bidégrafo de Anchieta, os
indios tinham um carinho por ele e se manifestaghprtos, para receber os ensinamentos

passados pelos autos anchietanos:

lembram ser proprio da época o conhecimento enpédao da montagem
mas juntemos a publico novo aos atores novos -rgerde indigenas — e
comecaremos a perceber a presenca de AncfR@NTES, 1978, p. 85).

O objetivo de Anchieta, segundo Prado (1993, p.d®escrever os autos no Brasil,

era usar o teatro como um recurso didatico, pagaagratequese dos indios acontecesse.

Se por teatro entendemos espetaculos amadoresiosolde fins religiosos
ou comemorativos, o seu aparecimento coincide céomaacéo da propria
nacionalidade, tendo surgido com a catequese dasdrindigenas feita
pelos missionéarios da recém fundada Companhia siesle
O teatro em seus aspectos gerais (conteudo e frrsagundo Toledo, Ruckstadter
F. e Ruckstadter V. (2006, p. 37), serviu paratianizar e modificar a cultura indigena:
ridicularizando seus mitos e se utilizando deléppos, sendo que o teatro era um elemento
auxiliar na catequizagdo dos indios brasileirostiveido sobre um puablico novo e

desconhecido por Anchieta. Ou seja, ele escrevautos para o seu momento historico e seu

determinado publico.



O teatro anchietano é um dos aspectos do grandetprevangelizador dos
jesuitas para o Brasil. Sendo assim, ndo pode salisado a ndo ser a luz
da compreensdo desse grande projeto evangelizalder padres jesuitas.
Todos os recursos catequéticos e pedagogicos fgrameles usados.
Anchieta escreveu pegas com claros propoésitos gétegps. Mesmo assim,
tais pecas compuseram um importante quadro no psacde formacdo da
literatura brasileira ao lado de seus poem@OLEDO, RUCKSTADTER
F. e RUCKSTADTER V., 2006, p. 37).

Os jesuitas vieram ao Brasil, segundo Baéta-Ne®838), com a missdo de
construir uma cidade de Deus, em um espaco emlquegk era conhecido. Os indios foram
transformados em atores e catequistas de seussirmaiveram sua capacidade ritual
aproveitada por Anchieta. Atraiu os indios par@@eslade formada pelos cristdos e dentro
desta sociedade Ihes ensinou a palavra de um [@sgsrthecido, introduzindo os principios
do cristianismo de uma maneira ladica, aprimoraram® costumes, conduzindo os
espectadores e participantes a uma aceitacao @ erista.:“Trata-se, portanto, da idéia de
tornar os indios “homens” (=civis) para fazé-losgpbis, cristdos”(POMPA, 2003, p. 59).

Segundo Hessel e Raeders (1972, p. 97), o teatioed@no foi antes de mais nada
um teatro engajado, e destinado a um publico ¢dplo indigena, a ser cristianizado; o
colono, a ser reconduzido ao bom caminho e, o asteda ser educado. Foi também um
teatro de“propaganda por exceléncig”pois Anchieta se utilizou da arte dramética, para
realizar a mais eficiente propaganda do idealisatdlico. Com base nos dados, o teatro
jesuitico é essencialmente brasileiro, pois eledduduas culturas basicas no contexto

nacional, mesmo que se tenha utilizado somentéatiéch européia.

Deve-se considerar este teatro como essencialmmatsleiro, pois ele

funde duas culturas, embora tenha escolhido a ¢échispano-portuguesa.
Poreste titulo é licito falar de implantacdo do tteapopular no Brasil.

(FRENCHES, 1961, p. 70).



Segundo Fréenches (1961, p. 11), o teatro jesufi@m era destinado a ensinar

religido, mas a promover a cultura religiosa, vorére moralidade crista portuguesa.

A eficacia de uma obra sobre o publico estd intimai® ligada a sua
contemporaneidade absoluta. As grandes épocasalmtse fizeram com
pecas criadas no momento, na lingua original daespntacdo. Um autor
de génio escreve para ser ouvido, naquele instaaieym publico avido de
reconhecer-se nos didlogos. Fugir dessa lei impenetrazer ao espetéaculo
outros valores que nao sdo os da comunicacdo deetae texto e platéia.

Anchieta, segundo Frénches (1961), era um estranggue trazia do centro
civilizador o instrumento cénico, de alcance sequaa@atequese. Mas, ao invés de impor na
nova terra os padrbes europeus, logo se afeicoomespmito indigena. Distanciou suas
producdes de qualquer molde preestabelecido, ese&o exagero reconhecer o cunho da
brasilidade em sua estrutura tosca e primitiva. €loreo de aculturacdo, nesse
empreendimento gigantesco de trazer os indiosgaranca cristd, moldou a forma de um
novo veiculo cénico, que ndo podia ser inteiramaatéctone, mas nao se pautava por rigidas
regras estrangeiras.

O teatro anchietano: um instrumento pedagogicdtjesufoi produzido nesta nova
terra — Brasil, ndo com uma intencéo de teatro carteadiversao, mas sim, como uma forma
de ensinar, para além do quadro-negro, uma corcligii moldada em uma sociedade
hispano-portuguesa.

Contudo, todo o momento introdutdrio do texto feaberado para demonstrar a
contemporaneidade em que Anchieta e seus compaslestavam inseridos e também a
estrutura educacional pré-estabelecida, mas quedsiruturada, a partir do povo, que aqui

viviam.



O ritual do teatro anchietano congrega varias reat@tdes do indio: a danca, o
canto, a boa fala, o gesto, ornamentos, temoregna@ais. E também manifestacbes
portuguesas: Deus, Nossa Senhora, anjos, demdgmacmnentos religiosos. A partir deste
contexto, chegamos a idéia de tecido, onde encoagranumerosas linguagens, que se
entrelagam e criam uma Unica tessitura com fingg&gicos. Transcrevendo Baéta-Neves

(1978, p. 162):

a pedagogiale/ou teatrolensina além do saber dos livros: formas de
comportamento, praticas econdmicas, técnicas caiporinterdicdes,
penalidades, etc. Enfim, € uma re-socializagdd um grande projeto
pedagdgico total

As representaces teatrais jesuiticas do séculdotein produzidas, principalmente
por Anchieta, com o objetivo de persuadir os indégee os colonos, impondo a eles um
comportamento mais adequado do ponto de vista dal mrista. Entendendo os Autos como
um meétodo de apropriacdo dos signos indigenas cipaansformar o imaginério do indio,
no que ele préprio, como dito anteriormente, passaver como cristao.

Os mistérios interpretados nos Autos cederam laganoralidade, de forma que a
vida do ser indigena era decidida no embate ergrendidades. Nas representacdes o
espectador era colocado diante um drama, a seuziolodoor homens e seres divinos.

Os personagens dispostos nos autos sdo ajustasosostomes dos indios com
acentuacfes positivas ou negativas: costumes, glae iisdo jesuitica, demonstravam a
rigueza e a beleza da cultura indigena, eram tiatguhra se preservar e desenvolver 0s
costumes. JA& 0s que eram contrarios a moral @isgada pelos jesuitas apareciam como
invengdes do demonio.

Porque néo bastaria para o ensino da catequesasapermdes. Eram necessarias

representacdes, que falassem a compreensao e ibilisewe dos indios, com base na

materializacdo didatica da divindade e da santiddde vicios e pecados, da salvagéo e do



castigo, em cenas vivas, com efeitos. As dramdteaexigiam movimentacdes impressivas,
didlogos em linguagens apropriadas.

No século XVII, segundo Sabato Magaldi (1962, p), @Brasil foi marcado por
acontecimentos conturbados, lutas internas e ederontra os franceses no Maranhdo,
contra os holandeses na Bahia e Pernambuco etaa€hire 0os colonos e os jesuitas em Sao
Paulo. Nesse contexto, o teatro ndo produziu naphafisativo, a ndo ser incorporar aos
textos acontecimentos politicos e socigsb as novas condi¢des sociais do pais, o teatro
catequético dos jesuitas perdeu sua importanciau@ os nativos tinham que enfrentar os
invasores da Franca e Holanda modificando o pan@aamo que dominava até entao”

O projeto pedagdgico jesuitico, principalmenteairte ndo chegou a ser concluido,
por conta da expulsdo dos jesuitas. Desta forma, agisa nos parece correta pensar: apos
este periodo jesuitico a historiografia do teatrasiteiro ficou com um grande vazio, que

segundo Magaldi (1962), durou cerca de dois séculos
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