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RESUMO

Este estudo fez uma andlise textual do documento pedagdgico dos
jesuitas denominado Ratio Studiorum, promulgado pela Companhia de Jesus
em janeiro de 1599 depois de um processo de elaboracdo de
aproximadamente 50 anos. O objetivo da analise foi revelar, a partir do
documento, uma concepc¢ao de estudo.

Obra com regras praticas sobre a acao pedagdgica e que uniformiza o
trabalho pedagdgico de todos os envolvidos nos colégios jesuitas, revela
através de suas regras, uma concepc¢ao de estudo que caracteriza o periodo
quinhentista da Europa Ocidental.

Considerando, portanto, o vinculo do Ratio Studiorum com o seu
contexto de origem, realizou-se inicialmente neste trabalho, um resgate
histérico do processo de organizagdo mercantil e, em seguida, sua decorréncia
cultural, em especial, na Igreja Catélica. Na sequéncia, foi exposto o0 processo
de elaboracao do Ratio Studiorum.

Com o capitulo 3, revelou-se uma concepcdo de estudo das escolas
jesuitas, tendo por referéncia algumas caracteristicas presentes no Ratio
Studiorum, tais como: a valorizagdo do estudo, as virtudes dos estudantes, 0s
conteudos do estudo e a metodologia do estudo.

Concluiu-se este trabalho com algumas consideragbes evidenciando
alguns aspectos que se entende, sejam significativos na pedagogia dos

jesuitas.

Palavras-chave: Estudo — Ratio Studiorum — Educacgéo.



INTRODUCAO

“N&o é a consciéncia que determina a vida, mas a vida que determina a consciéncia”.*

O que se deseja com este trabalho é apresentar a proposta de estudo da
Companhia de Jesus, presente no seu documento dedicado a acédo
pedagdgica, o Ratio Studiorum. De inicio, porém, deve-se dizer que, embora o
primeiro capitulo procure contextualizar o documento pedagdgico elaborado no
século XVI pelos jesuitas, facilitando ao leitor situar o texto do documento no
seu contexto, o propésito do trabalho como um todo ndo esta em fazer uma
critica historica, mas sim uma analise textual. Sabe-se, no entanto, que ao se
tratar da Educacéo em qualquer periodo historico jamais se podera fazé-lo sem
se considerar a sociedade em que ela esta inserida, j& que a Educacédo é
sabidamente um ato social e, portanto, ligada a atividade econdmica, social,
politica e cultural de sua época.

Em especial, o século XVI, periodo do nascimento da Companhia de
Jesus e da elaboracdo do Ratio Studiorum, foi marcado por uma série de
profundas transformacbes na Europa. A transicdo de uma economia de
subsisténcia e auto-suficiente para uma economia monetéaria e de mercado, de
uma sociedade rural e estamental para uma sociedade urbana, de classes e de
uma politica fragmentada para um Estado Nacional centralizado, assinalou na
ordem econbmica, social e politica a transicdo complexa da Idade Média para
0s tempos modernos.

No campo religioso, a Igreja passaria pela maior crise de sua histéria
resultante de uma série de fatores que contribuiria para uma nova proposta
religiosa e resgate de sua credibilidade, desgastada pelos seus proprios limites
internos, mas também pela necessidade de responder as novas necessidades
ideoldgicas de um mundo cada vez mais determinado pela expansdo mercantil.

Neste contexto, além da Reforma Protestante’ como grande

acontecimento religioso, ocorrem no interior da Igreja Catolica, propostas de

' MARX; ENGELS, 1977, p. 37.
2 A Reforma Protestante foi um movimento reformista cristdio do século XVI iniciado por
Martinho Lutero, que protestou contra diversos pontos da doutrina da Igreja Catdlica,



reformas religiosas que optaram por permanecer sob lideranca papal, mas com
0 objetivo de dar uma resposta a necessidade de mudancas. E com este
proposito que deve ser entendido o surgimento da Companhia de Jesus e sua
atuacao, seja nas missdes ou na Educacdo. Nasce liderada por seu criador,
Indcio de Loyola para auxiliar na Reforma Catdlica contra a infidelidade do
Novo Mundo, contra o cisma, as heresias, a ignorancia do clero e a prépria
corrupgéo muito presente dentro da Igreja.

Nessa perspectiva, tentando compreender historicamente o nascimento
da Companhia de Jesus e para uma melhor compreensdo da proposta
pedagogica dos jesuitas, € que se propfe no capitulo 1 uma explanacéo
histérica a partir de uma leitura econdmica® do século Xl até o século XVI.

Neste percurso pretende-se demonstrar o processo de desestruturacao
de uma sociedade marcada por uma economia domeéstica rumo a construcéo
de uma nova economia mercantil, com decorréncias ndo s6 no econémico, mas
também nos ambitos social, politico e cultural.

De posse deste histdrico que passa pela organizacdo do comércio e
suas repercussodes, propde-se ainda, dentro deste capitulo, uma analise mais
especifica da influéncia do processo de desenvolvimento mercantil no ambito
religioso. Ciente do poder da Igreja Catdlica, propde-se, uma reflexdo das
interferéncias do mercantil no imaginario religioso e as reacdes e assimilacées
da instituicdo Igreja Catélica diante deste novo contexto econdmico,
culminando no século XVI, com uma cultura que explica a elaboragdo do
Concilio de Trento e sua proposta para um novo modelo de Igreja, fundamental
para se compreender de maneira mais precisa, a Companhia de Jesus e a
proposta pedagdgica presente e sintetizada no Ratio Studiorum.

No capitulo 2, de maneira mais especifica, trata-se da elaboracédo do
documento pedagdgico dos jesuitas, o Ratio Studiorum. Discorre-se sobre o
processo de elaboragcdo do documento com o objetivo de demonstrar que o

Ratio Studiorum néo é resultado da vontade de apenas algumas liderancas

propondo uma reforma no catolicismo. Embora seja reconhecida como acontecimento
fundamental para a transformacao da religiosidade cristd, ao citar a Reforma Protestante, ndo
se deseja colocé-la em discussdo, mas sim evidenciar que aconteceram outros movimentos
de reforma dentro da propria Igreja Catdlica.

® Para alcancar este propésito utiliza-se como fonte o historiador Léo Huberman, de matriz
tedrica marxista, sem, no entanto, desprezar contribui¢cdes de historiadores de outras matrizes
tedricas, como é o caso de Delumeau, Duby, Le Goff e outros.



jesuitas, mas da construcdo processual de inUmeras experiéncias realizadas
ao longo de cinquenta anos, tendo como referéncia os mais diversos colégios
da Companhia espalhados pela Europa. Entretanto, diante do fato de que a
Companhia de Jesus ndo pode ser separada da propria historia do seu
fundador, entende-se oportuno e necessario uma breve introducao da biografia
de Inacio de Loyola e uma alusdo a duas de suas obras fundamentais para a
Historia da Companhia de Jesus e que terdo influéncia decisiva na pedagogia
jesuitica. Trata-se dos “Exercicios Espirituais®, tido como o primeiro magistério
da Ordem e das “Constituicdes”, que carrega no seu capitulo IV, aquilo que
seria uma prévia do Ratio Studiorum.

Ja& no capitulo 3, discorre-se sobre a concepcao de estudo presente no
documento Ratio Studiorum. Para se alcancar este objetivo, o capitulo foi
dividido em subitens. No primeiro item, busca-se esclarecer o valor do estudo
na Europa do século XVI. Diante das grandes transformacgfes, procura-se
entender o valor que era dado ao estudo e, conseqientemente, aos colégios
naquele periodo, na Europa. Na sequéncia, apresenta-se um perfil dos
estudantes da Companhia de Jesus. Naquele contexto, quais seriam as
virtudes dos alunos para que pudessem fazer parte dos colégios dos jesuitas e,
portanto, darem o retorno esperado pelos superiores das escolas. Em seguida,
propde-se fazer uma exposicdo mais detalhada, passando pelos contetdos
sugeridos pelos jesuitas e que estdo discriminados no documento, tanto dos
Cursos Inferiores como dos Cursos Superiores. No item seguinte, trata-se de
uma das mais interessantes partes do Ratio Studiorum, pois se refere a
metodologia proposta pelos jesuitas: o tempo de estudo a que deve se
submeter o aluno, a maneira como o professor ministra e administra suas
aulas, os exercicios propostos durante as aulas e fora delas, os estimulos para
gue os alunos estejam sempre atentos e interessados nos conteudos e as
obrigagfes a que sédo submetidos, para que possam alcancar os resultados
esperados pelos seus superiores. Finalmente, conclui-se o0 capitulo
demonstrando a preocupacgdo dos jesuitas com a formacdo do professor, ja
que este aparece como figura de destague na execucdo da metodologia
proposta pelo Ratio Studiorum.

Observa-se, portanto, que a Companhia de Jesus e sua obra

pedagdgica estdo alicercadas em um contexto cultural que culmina com uma
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série de caracteristicas que representam e expressam a cultura de uma época.
A seriedade, o rigor, a disciplina, a organizagdo, o respeito a hierarquia, sado
elementos presentes desde a fundagdo da Companhia e estdo enraizadas
numa proposta pedagogica que deixou marcas profundas na Historia da
Educacdo. N&do se trata, portanto, de juizo de valor, mas sim de realcar
algumas caracteristicas que marcaram a Companhia de Jesus, resultantes de
um contexto histérico e cultural que justifica a linha de conduta e o contetdo
curricular das escolas organizadas e dirigidas pelos jesuitas.

Concluindo este trabalho, faz-se algumas consideracdes reforcando a
necessidade de se ler o documento, Ratio Studiorum, respeitando a atuacéo
dos jesuitas dentro do contexto histérico da época, evitando assim, um olhar
anacroénico e preconceituoso. Considerando, portanto, o contexto histérico que
deu origem ao Ratio Studiorum, entende-se que a analise do texto do

documento pode contribuir para uma reflexdo contemporanea da Educagéo.
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CAPITULO 1

PROCESSO HISTORICO: DO SECULO XI AO XVI

1.1. PROCESSO DE ORGANIZACAO MERCANTIL

No inicio da Idade Média* a economia transcorria sem a utilizacéo de
capital. O dinheiro era escasso, 0s pesos e medidas ndo tinham uma
padronizacao Unica. As relagcdes sociais eram profundamente marcadas pela
mentalidade cristd de acordo com as funcdes estabelecidas para cada
estamento, determinadas da seguinte maneira: aos nobres era atribuida a
funcdo de defender a sociedade, aos clérigos a funcédo de rezarem por ela e
aos servos a fungéo de sustentarem a sociedade com seu trabalho.

O historiador Hilario FRANCO JR., ilustra essa visdo de sociedade
compreendida como corpo social quando reproduz a fala do Bispo medieval
Adalberon de Laon, século Xl, que representa perfeitamente a ideoldgica

distribuicdo social expressa pela Igreja:

“O dominio da fé é uno, mas ha um triplo estatuto na Ordem.
A lei humana impde duas condi¢des: o nobre e o servo nédo
estdo submetidos ao mesmo regime. Os guerreiros sao
protetores das igrejas. Eles defendem os poderosos e os
fracos, protegem todo mundo, inclusive a si préprios. Os
servos, por sua vez, tém outra condicdo. Esta raca de
infelizes ndo tem nada sem sofrimento. Fornecer alimentos e
vestimenta a todos: eis a funcdo do servo. A casa de Deus,
que parece una €, portanto, tripla: uns rezam, outros
combatem e outros trabalham. Todos os trés formam um

conjunto e ndo se separam: a obra de uns permite o trabalho

* Compreende-se idade média a partir da divisdo tradicional ocidental da Histéria, periodo que
vai do século V ao XV.
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dos outros dois e cada qual por sua vez presta apoio aos

outros”.

Mas a partir do século Xl, a Europa passara a viver um processo de
transformacdo comercial nunca visto até entdo e que levard a profundas
mudancas econdmicas, sociais, politicas e culturais que marcardo
definitivamente os séculos seguintes.

Léo HUBERMAN (1986) destaca que as Cruzadas® irdo contribuir de
maneira decisiva para que essas transformacdes ocorram, provocando um
novo impeto ao comércio e criando novas relagcbes mercantis até entdo
inexistentes.

No mar do Norte e do Baltico, a intensificacdo das relacées comerciais
provocard o surgimento de centros comerciais importantes, como é o caso da
cidade de Bruges, elo comercial entre a Europa e o Oriente. Grandes feiras
passardo a acontecer periodicamente com a movimentacdo de mercadores,
fazendo com que o comércio cres¢ca e se torne cada vez mais estavel em
regides da Europa, como séo os casos, por exemplo, da Inglaterra, da Franca,
da Alemanha e da Itdlia. Todo este desenvolvimento comercial intenso trara
consigo profundas transformacdes e uma inevitavel reforma da economia, até
entdo baseada nas trocas, para uma economia baseada no dinheiro.

Segundo HUBERMAN (1986), leis até entdo baseadas nos costumes,
vao se modificando e sendo adaptadas a uma economia mais dinamica,
obrigando os mercadores a se organizarem em corporacdes e a lutarem pela
liberdade das terras, além de buscarem estabelecer seus proprios tribunais
com uma legislacdo mais adequada as novas necessidades comerciais. Ao
mercador caberia, portanto, além de conhecer a nova legislacao, obedecer as
leis e regulamentos estabelecidos pelas corporacgdes.

As associagOes criadas pelos mercadores vdo se tornando cada vez
mais poderosas gracas a importancia que representam para a expansao dos
mercados. Como um exemplo dessas associacoes, surge a Liga Hanseatica,

na Alemanha, que chegou a contar em determinado momento com

°> FRANCO, 1999, p. 72.
® Cruzadas — O Movimento Cruzadista geralmente é definido pelos historiadores como uma
série de expedi¢cdes armadas realizadas pelos Cristdos contra os mugulmanos.
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aproximadamente 100 cidades, 0 que representava naquela ocasido, o
monopolio do comércio de todo norte da Europa com o resto do mundo.

Esse intenso desenvolvimento comercial ird trazer grandes
transformacdes econbmicas que, no entanto, nao ficardo restritas somente ao
ambito econémico. Georges DUBY’ (1988), historiador medievalista afirma que
a expansdo comercial ira subverter a ordem das coisas, trazendo grandes
repercussdes em todo o edificio cultural.

Um exemplo dessas repercussdes pode ser observado nas relacbes
sociais que passaram a ser marcadas pelo individualismo e que ird se
consolidar de maneira definitiva no século XVI. Segundo DUBY (1988), o
proprio sentimento religioso vai perdendo a sua caracteristica comunitaria e
coletiva, para uma religido mais individualista voltada agora para uma relacéo
mais pessoal com Deus.

Outra caracteristica importante e que expressa uma adequacdo as
novas necessidades comerciais serd a exigéncia da Disciplina, imprescindivel
para uma organizacado profissional do comerciante. O comércio exigira a
disciplina para que os negdcios acontecam de forma planejada. Na busca do
lucro, o comerciante ndo podera cometer erros. Para isso deve estar alicercado
por uma racionalidade que restrinja 0 maximo possivel o erro. Sua acéo devera
ser calculada, planejando cada passo a ser dado. Suas acdes e seu pensar
deverdo estar submetidos a uma logica racional que viabilize o lucro e evite o
erro. Nesse sentido, a organizacdo profissional baseada nessa racionalidade
calculada, devera ser uma pratica constante na vida do comerciante.

E se a disciplina passa a ser uma caracteristica fundamental para o
desenvolvimento do comércio, decorre da disciplina outra caracteristica que vai
se tornando parte inerente da vida do homem moderno da Europa Ocidental:
trata-se da Obediéncia. Este homem vai perdendo processualmente o
sentimento de pertenca de um corpo social para se integrar a uma nova
exigéncia social centrada em interesses que vao ao encontro dos interesses do

proprio mercado. O mercador, fazendo parte agora de uma corporagdo ou

" Embora de outra matriz teérica, o historiador especialista no periodo medieval, fundamenta as
modifica¢cdes culturais decorrentes das transformacgdes econdmicas explicitadas por Léo
Huberman. Destaca-se que Duby realca as modificagcdes culturais ocorridas em especial no
campo religioso, e que serdo discutidas no item 1.2. deste capitulo.
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associacao, tera que seguir as novas leis e regulamentos estabelecidos por
estas associagoes.

E neste contexto que se deve compreender o processual aparecimento
da organizacéo politica que vai se consolidando na modernidade, culminando
com a formacdo do Estado absolutista. Embora ainda buscando equilibrar os
jogos de interesses de uma nobreza que deseja conservar seus privilégios, o
Estado moderno tera uma contribuicdo fundamental ao aliar-se com a
burguesia nos seus interesses de expandir os mercados para o resto do
mundo. Também na politica, caracterizada pela centralizacdo do poder, pelo
controle das leis e pela eficiéncia nas acdes, a obediéncia ird se tornar um
valor fundamental ao homem moderno ocidental.

Nota-se, portanto, que com o desenvolvimento do comércio, antigos
conceitos, como a disciplina e a obediéncia, sdo retomados segundo novos
anseios, agora adequados aos desejos de uma sociedade mercantil. Tem-se a
oportunidade de observar como conceitos tdo presentes numa sociedade de
ordens, como era a sociedade medieval, foram incorporados a uma nova
sociedade mercantil e, por sua vez, foram fazendo parte de um ideario do
homem moderno ocidental e, por decorréncia, da proposta pedagdgica
expressa no Ratio Studiorum.

No caso da Companhia de Jesus e, especificamente na sua proposta
pedagogica, a disciplina e a obediéncia aparecem como principios praticos
decorrentes de um principio maior que € o da hierarquia. A estrutura dos
colégios jesuiticos estd toda ela fundada sobre este principio, tendo como
correspondentes a obediéncia e a disciplina. Essa concepcdo de respeito a
hierarquia resultou num modelo de Educacdo onde sua forma procede e se
identifica com o poder hierarquico. A hierarquia, a disciplina e a obediéncia sao,
portanto, para os jesuitas formas tdo importantes quanto os conteudos para se
alcancar o fim ultimo proposto pelos educadores jesuitas. De nada valeriam as

letras, se ndo existissem o respeito a hierarquia, a obediéncia e a disciplina.
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1.2. O MERCANTIL E O RELIGIOSO

Afirmou-se, anteriormente, que o desenvolvimento do comércio trara
significativas transformacdes e repercussdes ndo s6 para a economia, mas
também para a sociedade, para a politica e para a cultura. A Companhia de
Jesus é o retrato deste periodo. Ao ser criada no século XVI, nasceu em uma
época em que se misturavam elementos tradicionais com novas experiéncias
ligadas ao processo de expansdo de uma economia marcada pelo mercantil.
Cabe, portanto, uma breve analise da participacdo da Igreja Catélica no
processo de desenvolvimento do comércio, que culminara com a elaboracédo do
Concilio de Trento® e que ajudard a compreender a prépria proposta da
pedagogia dos jesuitas expressa no Ratio Studiorum.

Durante a Idade Média, a Igreja Catdlica propagava uma ideologia que
refletia 0 pensamento da grande maioria das pessoas. Se alguém precisasse
de um empréstimo, sua necessidade ndo era entendida como uma questdo
econOmica, mas sim, como uma questdo de sobrevivéncia. Portanto, quem o
ajudasse, nao teria o direito de lucrar com tal situacdo. Receberia de volta,
apenas 0 que emprestou.

Jacques LE GOFF (1991) argumenta que a lIgreja ao condenar o
usurério, o faz tendo como base varios argumentos. Dentre eles, cita o

Deuteronémio, XXIII, 19-20 que diz:

“Néo exigiras do teu irmé&o juro nenhum nem por dinheiro nem
por viveres, nem por nenhuma coisa que se preste ao

pagamento de juros’. (Le Goff)°
Ou ainda, no Novo Testamento, em Lucas VI, 34-35 que diz o seguinte:

“Se vis s6 emprestais aqueles de quem esperais restituigéo,

que mérito tendes? Porque os pecadores emprestam aos

® Realizado de 1545 a 1563, foi 0 19.° Concilio Ecuménico. E considerado, junto com o
Vaticano | e Vaticano Il, um dos trés concilios fundamentais da Igreja Catdlica. Foi
convocado pelo Papa Paulo Il para assegurar a unidade da fé e a disciplina eclesiastica, no
contexto da Reforma da Igreja Catélica e a reacdo a divisdo tao vivida na Europa devido a
Reforma Protestante, razéo pela qual € denominado como Concilio da Contra Reforma.

° LE GOFF, 1991, p. 56.
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pecadores com o fim de receberem o equivalente (..)).
Emprestai sem nada esperar em troca e a vossa recompensa

sera grande”. (Le Goff)™.

Além desses argumentos encontrados na Biblia, a Igreja ainda
sustentaria sua resisténcia a usura, utilizando-se da difusdo pela Europa
Ocidental, das idéias de Aristoteles, via pensamento de Santo Tomas de
Aquino que, a partir do século Xlll, penetrou de forma profunda no pensamento
escolastico.™

E assim que Santo Tomas recupera o adagio de Aristoteles de que o
dinheiro ndo faz filhos (nummus non parit nummos), e defende que o dinheiro
deve servir apenas para favorecer as trocas e que fazé-lo frutificar por si s6 é ir
contra a natureza.

Estes, portanto, sdo alguns dos argumentos que dariam a Igreja Catdlica
um posicionamento contrario a usura e, em tese, uma OpOSIiCA0 ao
desenvolvimento comercial. Contudo, na seqiéncia de sua analise, o proprio
LE GOFF (1991) enfatiza que esta leitura ndo resiste a uma analise mais
detalhada e revela outra face da Igreja Catélica.

LE GOFF (1991) afirma que a Igreja Catdlica desde muito cedo se
preocupou em proteger os mercadores. Exemplifica com a atitude do Papa
Gregoério VIl que em 1074 ordenou que o rei da Franca, Felipe I, restituisse aos
mercadores italianos as mercadorias que mandara confiscar, chegando a
ameacar 0 Rei de excomunhdo em caso de recusa. Lembra também que,
numa época marcada por guerras que acabavam por prejudicar as atividades
comerciais, o0 Canone 22.° do Concilio de Latrdo (1179) reclamava a seguranca
‘para os padres, monges, clérigos, conversos, peregrinos, mercadores,
camponeses € animais de carga”. Este Canone, completa ainda LE GOFF
(1991), por sinal, passaria a significar uma espécie de hierarquia das
profissdes, onde os mercadores aparecem entre 0s clérigos e camponeses,
numa clara aceitacdo, por parte da hierarquia eclesiastica, da figura do

mercador.

1% |dem, Ibidem, p. 57
0 século Xl é considerado um periodo aureo da Teologia e da Filosofia. A difusdo do
pensamento de Aristoteles constituiu o grande acontecimento filosofico deste século.
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O proprio Papa Inocéncio IV (século Xlll) pertenceu, segundo LE GOFF
(1991), a uma familia de mercadores genoveses, enquanto bispos e abades
vao se tornando usurarios.

Observa-se, portanto, a partir deste breve relato sobre a Histéria da
Igreja Catdlica no processo de formacdo de uma sociedade mercantil, que a
idéia de que a Igreja se colocava em oposi¢cdo ao desenvolvimento comercial
ndo é tdo consistente. Evidentemente que ndo se deseja aqui uma analise mais
profunda da Historia da Igreja, mas o que se quer mostrar é que a Igreja
inserida no processo de transformacdes que marcaram 0s séculos de
afirmacao de uma sociedade mercantil, também ela, como instituicdo poderosa,
mas constituida por pessoas reais, ndo pode ser compreendida sem se
considerar o grande conflito e tenséo entre aquilo que é a tradi¢cdo, contrastado
por novas experiéncias das quais a Igreja sera determinada e determinante.

Diante, portanto, deste conturbado contexto de profundas
transformacdes econdmicas, sociais, politicas e culturais, como chegara a
Igreja Catodlica a modernidade do século XVI, periodo da criagdo da Companhia
de Jesus e de elaboragcao do Ratio Studiorum?

DELUMEAU (1994) destaca que, entre 1320 e 1450, abateram-se sobre
a Europa véarias desgracas: privacdes, epidemias, guerras, aumento da
mortalidade, diminuicdo de metais preciosos e o avanco dos turcos. O que
significa dizer que a Histdria do Renascimento sera marcada por todos estes
desafios, mas também e, principalmente, por suas respostas a estes mesmos
desafios. Ocorre, portanto, no periodo renascentista uma critica ao
pensamento clerical de origem medieval, somado a uma recuperacao
demografica e a grandes progressos técnicos que vao possibilitar a aventura
maritima e, por ultimo, o surgimento de um cristianismo melhor elaborado e
rejuvenescido. Esta sera a grande marca do Renascimento. Um periodo de
grandes contradigcbes e que sera trilhado pela Igreja Catdlica numa luta no
interior da instituicdo, resultando na elaboragdo do Concilio de Trento,
acontecimento de grande importancia e influéncia na Ordem dos jesuitas e, em
especial, no seu plano de estudos, o Ratio Studiorum. Nas “Regras do

Prefeito_de Estudos”, n.° 30, quanto aos livros que se devem dar aos

estudantes esta escrito:
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“.. Todos os tedlogos devem ter o Concilio Tridentino e um
exemplar da Biblia, cuja leitura lhes deve ser familiar...” (Ratio
Studiorum, 1952).

Para LIBANIO (1984), ao terminar a Idade Média, a Europa ainda era um
continente marcado por uma religiosidade popular muito proxima do universo
supersticioso, confundindo a pregacao cristd com uma religiosidade de fundo
pagdo. Tanto que a presenca do deménio neste periodo sera marcante. Assim,
Catdlicos e Protestantes, ao entrarem na modernidade depararam-se com esta
visao religiosa, caracterizada pela supersticdo e pela presenca do diabdlico.

DELUMEAU (1994) entende que esta realidade deve-se muito aos
proprios limites da Igreja Catdlica, pois os fiéis sentiam-se abandonados pela
instituicdo que carecia de verdadeiros pastores. Ficava evidente a acumulagéo
de beneficios por parte das autoridades religiosas, o abandono das paréquias,
o despreparo intelectual dos padres, o nepotismo dos bispos, e tantos outros
abusos da Igreja que contribuiam para desmoraliza-la perante os seus fiéis.

Diante deste contexto, LIBANIO (1984) entende que os grandes desafios
da Igreja na modernidade serdo, portanto, o de elevar o nivel espiritual do
povo, lutar por uma superacdo de uma fé ainda muito marcada pelo
imediatismo e a busca por um clero que possa recuperar a credibilidade junto
ao povo, o0 que implicaria em um clero disciplinado e mais preparado
intelectualmente.

Visando superar estes limites, a Igreja Catdlica ird deslocar sua
preocupacao no sentido de evidenciar uma luta entre as forgcas do bem contra
as forcas do mal pela disputa constante da alma dos fiéis. Busca-se, nesse
momento, romper com uma religido até entdo preocupada com o bem estar
imediato do corpo, heranga de um passado a ser superado, para uma proposta
religiosa que atendesse a salvacdo eterna da alma. LIBANIO (1984) cita
palavras de Inacio de Loyola que ilustram essa nova maneira de pensar:

“Quéo vil me parece a terra, quando contemplo o céu”.*?

2 LIBANIO (1984) pagina 42.
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Ou ainda, na provocacao de Inacio de Loyola a Sao Francisco Xavier

quando este se vé as voltas com seus projetos académicos:

“Que lhe adiantam as glérias terrenas de brilhante carreira

universitaria, se sua alma sofre detrimento”.*®

N&o é por acaso que este novo imaginario estara presente logo no inicio

do documento pedagdgico, o Ratio Studiorum, nas “Regras do Provincial”, ao

referir-se ao objetivo dos estudos da Companhia:

Regra n.° 01 - “Como um dos ministérios mais importantes da
nossa Companhia é ensinar ao proximo todas as disciplinas
convenientes ao nosso Instituto, de modo a leva-lo ao
conhecimento e amor do Criador e Redentor nosso, tenha o
Provincial como dever seu zelar com todo empenho para que
com nossos esforgos tdo multiformes no campo escolar
corresponda plenamente o fruto que exige a graca da nossa

vocagao”.

Ou ainda nas “Regras do Reitor”, n.° 01, onde encontramos:

Zelo pelos Estudos: “A companhia dedica-se a obra dos

colégios e Universidades, afim de que nestes
estabelecimentos melhor se formem 0s nossos estudantes no
saber e em tudo quanto contribuir para o auxilio das almas e
por sua vez comuniquem ao proximo o que aprenderam.
Abaixo, portanto, do zelo pela formacao das sélidas virtudes
religiosas, que € o principal, procure o Reitor, como ponto de
méxima importancia, que, com a graca de Deus, se alcance o

fim que teve em mira a Companhia ao aceitar colégios”.

Outro elemento que sera marcante na tradicdo religiosa e que também
atraira as atencdes dos fiéis nesse contexto da modernidade sera o horror ao

inferno. LIBANIO (1984) lembra novamente o autor dos “Exercicios Espirituais”,

13 Idem, Ibidem.
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Inadcio de Loyola que, mesmo tendo demonstrado sempre grande equilibrio,
ndo deixa de dedicar um bom espaco nos seus “Exercicios”, a meditacdo sobre
o inferno.*

DUBY (1988) entende que esta presenca do diabdlico € compreensivel
se levar em conta que, a partir do século XIV, a Europa se vé envolvida por
recessdo, guerras, pestes e tantas outras catastrofes, fazendo com que a
morte seja uma presenca muito proxima e constante na vida de todas as
pessoas.

Nesse ambiente temeroso, 0 novo imaginario que a Igreja Catdlica
apresenta aos fiéis, aparece como orientador da vida das pessoas, indicando-
lhes o campo de investimentos de suas energias afetivas e intelectuais.

Indcio de Loyola expressa a forca amedrontadora através de uma

oracao no livro dos “Exercicios Espirituais”

“Se eu vier a esquecer o amor do Senhor eterno, ao menos o

temor das penas me ajude a ndo cair em pecado”.

E neste contexto historico e cultural que nasce a Companhia de Jesus.
Diferente das outras ordens religiosas que propunham uma internacao
monastica, 0s jesuitas aparecem com uma nova proposta de salvacdo das
almas, mas agora alcancada principalmente, através da acao e do esforco de
cada um.

Da mesma maneira que 0os mercadores conquistam novos mercados, 0S
jesuitas atraveés das missdes buscam salvar as almas. MILLER (1935) sugere
que neste aspecto os jesuitas introduziram um elemento novo e que estara
presente em todos os propositos da Companhia, inclusive e, principalmente, na
sua proposta pedagdgica: a certeza de que a salvacédo da alma € possivel pela
acdo humana. MILLER (1935) entende ser esta uma verdadeira revolugcao no
pensamento catolico, ja que o que se defende € a idéia de que a perfeicdo €
possivel com aptidées naturais do homem conquistado por seus proprios
esforcos.

Inacio de Loyola afirmara certa vez ao seu irmao de Ordem, Manare:

4 Exercicios Espirituais, n.° 66-70.
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“Todas as vezes que eu quiser, poderei encontrar Deus”.*®

Seria esta outra caracteristica moderna, alicercada pela teoria religiosa,
defendida e ensinada pelos jesuitas de que a acdo humana, dominando o
corpo com disciplina e controlando a vontade por meio dos “Exercicios
Espirituais”, daria ao homem a possibilidade de encontrar a vontade de Deus e
salvar a sua alma. Inéacio de Loyola indica os "Exercicios Espirituais” como a
maneira pela qual poderiamos desenvolver nossas for¢as naturais por meio de
um treinamento sistematico. Até o fim o discipulo teria a faculdade de utilizar-se
dos seus sentidos sem se despojar de suas qualidades. Inacio de Loyola

complementa ao seu irméo de Ordem, Manare:

‘O homem deve aspirar a Deus apenas de maneira
adequada, para poder alcanca-lo também realmente; o que
importa, somente, € o fervor, o uso adequado das aptidées
naturais. Assim como no caminho, na marcha e na carreira, 0
corpo pode ser treinado, assim também é possivel dominar a

vontade por meio dos exercicios, afim de que ela encontre a

vontade divina”*®

Quem entra em contato com os “Exercicios Espirituais” de Inacio de
Loyola verifica que sdo instrucBes destinadas principalmente aqueles que
desejam agir. Esta aberto o caminho para que o estudante jesuita tenha sob
seu dominio a conquista, ndo s6 do conhecimento cientifico, que dependera
acima de tudo, de seu esforco na observancia das Regras através da
obediéncia e da disciplina, mas também, a garantia de que estara fazendo a
vontade de Deus e salvando sua alma.

MILLER, porém, destaca que essa a¢ao do exercitante ou do estudante
como se verificara posteriormente, s tera o resultado esperado, se ela vier
acompanhada de uma rigorosa obediéncia, valor este, que se constituird em
uma virtude essencial e capital para os jesuitas de um modo geral. A trigésima

primeira “Regra das Constituicdes”, diz o seguinte sobre a obediéncia:

" MILLER (1935) pagina 16.
1% |dem, Ibidem.
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“,

que €& sobremodo proveitoso ao aperfeicoamento,
submetendo-se todos a uma obediéncia perfeita,
considerando o superior, seja ele quem for, como
representante de Nosso Senhor Jesus Cristo e consagrando-
Ihe respeito e amor. Por entrever em seu superior a pessoa
divina, a obediéncia significa uma espécie de unido mistica

com a vontade de Deus”.

Cabe destacar como a pratica da obediéncia é fundamental para os
jesuitas. EISENBERG (2000) destaca que o desenho institucional da estrutura
hierarquica da Companhia de Jesus veio ser consolidado com a publicacao das
“Constituicbes”. Mas ao elaborar as “Constituicdes” Inacio transforma o
conceito de obediéncia contido nos “Exercicios Espirituais”, em um novo
conceito, agora adequado a uma nova realidade institucional. Segundo
EISENBERG (2000), os “Exercicios Espirituais” reproduzem uma mentalidade
medieval marcada ainda por uma obediéncia cega a Igreja. No entanto, com a
experiéncia dos primeiros anos de administracdo das atividades internacionais
da Ordem, Inacio constatou que a obediéncia cega néo era viavel na conducéo
das institui¢cdes religiosas.

Em 1553, revisou seu conceito de obediéncia, alertando que era
necessaria a aceitacdo das ordens acompanhadas da deliberacéo consciente e
ndo mais cega. Em outros termos, a aceitacdo das ordens deveria estar
acompanhada com a compreensdo das razdes que justificam aquela
obediéncia.

EISENBERG (2000) afirma que Inacio de Loyola insere o aspecto do
consentimento daquele que obedece. Para isto, 0s superiores deveriam
justificar racionalmente suas ordens para que quem obedeca entenda a razéo
de estar obedecendo. Nesse caso, a obediéncia teria sempre que ser
complementada pela prudéncia.

Destaca-se, portanto, que a obediéncia vai adquirindo uma nova
conceituacdo, ndo sO se distanciando da aceitacdo passiva prescrita pelo
conceito monastico de obediéncia das ordens medievais, mas também vai
ganhando um novo significado dentro da prépria ordem jesuitica, em funcao

das necessidades especificas das instituicbes espalhadas pelo mundo.



23

CAPITULO 2

O RATIO STUDIORUM

2.1. INACIO DE LOYOLA

Ao se analisar o século XVI, considerando especificamente, a questao
religiosa, ndo € incomum evidenciar como marco de transformacéo radical da
religiosidade cristd, a Reforma Protestante. Mas ficaria incompleta qualquer
andlise que ndo considerasse os movimentos de Reforma que aconteceram
dentro da propria Igreja Catodlica.

E nesse contexto que se insere a génese da Companhia de Jesus como
um dos movimentos que optaram por permanecer sob a lideranca papal, mas
gque nem por isso deixou de ter um profundo impacto sobre as Reformas,
resultando no caso da Igreja Catdlica, na realizacdo do Concilio de Trento
como resposta aos protestantes.

No entanto, ao se propor falar da génese da Companhia de Jesus, é
inevitavel coincidir com a prépria histéria de seu fundador, Inacio de Loyola.
Vejamos, portanto, como ocorre o inicio da Companhia de Jesus, percorrendo
um pouco da histéria de seu fundador, bem como a origem de duas de suas
principais obras que representarédo o “espirito” de toda Ordem.

Segundo EISENBERG (2000), Inacio de Loyola nasceu no Castelo de
Loyola, nas Vascongadas em 1491, no pais Basco. Foi educado como
cavaleiro na Corte da Espanha e foi capitdo na guarnicdo de Pamplona, capital
de Navarra. Ferido em batalha, enquanto recuperava-se dos ferimentos, entrou
em contato com livros sobre a vida de Cristo e dos Santos. Decidiu, entdo, que
gostaria de seguir os passos de Sado Domingos e S&o Francisco de Assis.
Iniciou uma peregrinacdo até a cidade de Jerusalém. Sua primeira parada foi
na Catalunia, no Mosteiro Beneditino de Montserrat, onde conheceu o diretor

do mosteiro, o Abade Garcia de Cisneros, que |he apresentou uma rotina de
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prescritas de confissbes que muito impressionou Inacio a ponto de passar a
segui-las.

Deixando o mosteiro, EISENBERG (2000) ressalta que Inacio deu todas
as suas roupas a um mendigo e saiu de Montserrat apenas com um cajado.
Comecava a escrever um livro de exercicios de devocéo religiosa inspirado no
método, que tanto o havia impressionado, do Abade Garcia de Cisneros, livro
este que ficaria famoso e conhecido como “Exercicios Espirituais”. Um livro que
tera a cara daquele que viria a se tornar em 1541 o Primeiro Superior Geral da
Ordem dos jesuitas. EISENBERG (2000) entende que Inacio de Loyola deixara
na Companhia recém fundada a sua marca e que serdo as caracteristicas de
todas as casas jesuitas, seja dos seminarios, das escolas ou das faculdades,
todas terdo um misto de suavidade e de autoridade que fara da Companhia de
Jesus uma familia, mas guiada sempre por uma rigida disciplina e uma
rigorosa obediéncia.

No seu livro, “Exercicios Espirituais”, Inacio de Loyola apresentara uma
dupla ordem de instru¢des, algumas mais imediatas, com o objetivo de orientar
a alma e outras mais gerais destinadas a orientar o exercitante por toda a sua
vida, buscando sempre a santificagéo.

Tendo uma preocupacao constante com as acoes, fica clara para quem
entra em contato com os “Exercicios”, uma orientacdo sempre voltada mais
para a pratica do que para a especulagédo, convergindo invariavelmente, para
uma adesao da vontade do exercitante, caracteristica que sera marcante, volta-
se a salientar, em todo o espirito da Companhia, inclusive na proposta
pedagdgica do Ratio Studiorum.

Os exercicios propostos por Inécio, portanto, excluem a passividade, ja
que dependera fundamentalmente da vontade do exercitante. Embora estando
este sempre confiado aos cuidados de um diretor que o dirigirhA em cada
exercicio e o auxiliard na busca de alcancar a vitoria do espirito, o resultado
final dependera sempre da adesdo do exercitante. Portanto, o livro dos
“Exercicios” ndo é um livro para ser lido, mas para ser praticado e assumido
por vontade propria. O préprio Inacio de Loyola, antes de escrever o livro, se
propds primeiro vivencia-lo. Diante da importancia e do significado do livro

“Exercicios Espirituais®, visto ser ele considerado como o primeiro magistério
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da Ordem na histéria da Companhia, expde-se a seguir um breve relato do seu
contetido®’.

Inacio de Loyola divide seu livio em quatro semanas, da seguinte
maneira: numa primeira etapa, seguem-se cinco exercicios compostos de
meditacdes sobre o Pecado, que Inacio entende ser a causa que levaria
essencialmente a separacao do homem em relacéo a Deus. A finalidade desta
etapa é de provocar a libertacdo interior do exercitante, afastando-o do que
Inacio chama de paixdes inferiores.

Na segunda etapa dos “Exercicios Espirituais”, aparece a figura de
Jesus que é apresentado ao exercitante como um grande Rei e irmdo na
gloriosa empresa da salvacdo da humanidade, convidando a quem o segue a
despojar-se do egoismo e assumir 0 amor como proposito de vida. Cristo aqui
€ apresentado para 0s cristios ndo como um personagem historico do
passado, mas como alguém vivo, presente e, seja qual for a vocacao escolhida
pelo exercitante, a escolha deve ser abracada com o desejo de leva-la com
perfeicdo a imitacdo de Jesus Cristo.

Na terceira semana, a finalidade € a confirmacdo da opcéo feita até aqui
pelo exercitante, reforcada enfim, pela quarta semana dos “Exercicios
Espirituais”, agora completada pela alegria e felicidade da Ressurreicao,
Ascenséo e Pentecostes como prémios pela adeséo e fidelidade do exercitante
a vontade divina.

Fica evidente por este breve relato dos “Exercicios Espirituais”, e isto é
gue se deseja ressaltar, da importancia da vontade do exercitante em querer
aderir através da sua agdo. E isto que faz dos “Exercicios Espirituais” um livro
que tem sua importancia significativa ndo tanto no contetdo proposto, mas
muito mais na insisténcia de um exercicio pratico assumido por vontade propria
de quem se propde a segui-lo.

De posse de seu livro, Inacio se pde a caminho de Jerusalém, mas,
segundo EISENBERG (2000), ainda incomodado, pois, sentia necessidade de
encontrar uma forma mais efetiva de agir no mundo e que pudesse contribuir

de maneira mais contundente para a salvacédo das almas.

" para este breve relato utiliza-se como fonte de consulta “Os Jesuitas” (1978).
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Em 1524, inicia em Barcelona, um curso de Latim. Apds dois anos, vai
para a Universidade de Alcald onde divulga seus “Exercicios Espirituais”. Em
seguida, transfere-se para a Universidade de Salamanca. Tanto em Alcala
como em Salamanca, EISENBERG (2000) comenta que Inacio de Loyola
encontrara um ambiente hostil dada a desconfianca de suas atividades fora da
Universidade.™®

Diante das hostilidades, Inacio de Loyola decide abandonar a Peninsula
Ibérica e continuar seus estudos em Paris, aonde chegou em fevereiro de 1528
e la vivendo até 1535. Foi em Paris que conheceu todo um grupo de homens
com quem fundaria a Companhia de Jesus.

Em 27 de setembro de 1540, é aprovada, pela bula papal Regimini
Militantis Ecclesiae, a Companhia de Jesus que, segundo EISENBERG (2000),
nasce propondo como grandes objetivos a castidade, a pobreza, a salvacado do
proximo, a administracdo dos sacramentos da Confissdo e da Comunhéo, a
pregacgéo e a celebragéo da Missa.

Rapidamente, a Companhia de Jesus, tornou-se um dos principais
movimentos na Reforma Religiosa, tendo contribuido grandemente na
elaboracao do Concilio de Trento.

EISENBERG (2000) destaca que o0s jesuitas centravam sua nhova
interpretagdo do cristianismo naquilo que eles chamavam de “o0 nosso modo de
proceder” (noster modus procedendi). Herdaram a caridade, a obediéncia e a
pobreza das outras ordens religiosas, mas acrescentaram como especificidade
a busca de uma santificacdo pessoal através de um método disciplinar
prescrito por Inacio de Loyola em seus “Exercicios Espirituais” e uma atividade
apostélica marcada pelo trabalho de caridade na salvacédo das almas.

Com estes propositos, 0s jesuitas irdo contribuir para uma nova proposta
de Igreja que ira aléem da idéia tradicional monastica de recluséo.
Acrescentardo instrucdes préticas, tanto para 0 exercitante quanto para

agueles que dirigem a pratica dos exercicios.

'® Tanto na Universidade de Alcald, como na Universidade de Salamanca, havia rumores de
gue Inécio era seguidor dos Alumbrados, movimento religioso popular em Castilho, que
pregava uma unido espiritual com Deus através da iluminagdo da alma e orag6es mentais em
siléncio. Eram perseguidos pela Igreja que considerava a religiosidade dos Alumbrados uma
ameaca ao dogma, pois, somente 0s sacramentos e a Igreja podiam mediar a salvacéo
(EISENBERG, 2000).
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Agora, com a bula papal Regimini Militantis Ecclesiae que aprovou a
Companhia de Jesus, urge a necessidade de desenvolver uma legislagdo mais
especifica e completa para a nova Ordem que esta nascendo.

E com este proposito que em 1541, os companheiros de Inécio de
Loyola irdo encarrega-lo de redigir as regras que pudessem orientar a nova
Ordem. Nesse mesmo ano, é redigido um primeiro esbo¢o. Em 1544, Inacio de
Loyola delibera sobre a pobreza e sobre as missbes da Ordem. Em 1546,
determina sobre os impedimentos para entrar na Companhia e compde as
constituicbes dos estudantes. Em 1550, redige recomendacbes ao Superior
Geral e em 1551 convoca a Roma, padres para examinar o livro das
“Constituicbes”. Em 1553 Inécio de Loyola confia a Padre Nadal a promulgacéo
de seu livro, que a luz das observacdes que recebia, foi aperfeicoando até o
ano de 1556, ano de sua morte. Em 1558, foi declarado e sancionado com
forca de lei, o ultimo e definitivo texto. Estava concluida a legislagdo que iria
orientar a partir daquele ano a Companhia de Jesus.

Entende-se ser importante, neste momento, conhecer brevemente um
pouco das dez partes em que estdo divididas as “Constituicdes”, ja que sera
esta obra a base para a organizacdo de todas as casas jesuiticas. Destaca-se
ainda, que sera na quarta parte das “Constituicdes”, que abrange dezessete
capitulos, que estard presente um esboco do estatuto de estudos e de
pedagogia escrito mais tarde, o Ratio Studiorum. A seguir, portanto, faz-se um
breve relato dos conteidos que compdem as dez partes das “Constituicdes™® :

A Primeira parte preocupa-se com a escolha dos candidatos que
desejam entrar na Companhia. Portanto, propde as condi¢cdes necessarias bem
como suas qualidades para sua admissao.

A Segunda parte demonstra uma preocupacdo de Inacio com aqueles
gue nao serdo aceitos na Ordem. No caso da recusa do candidato, encontram-
se as orientacdes para a sua demissao, que devera ocorrer de forma prudente
e amigavel.

Na Terceira parte, as orientagdes concentram-se especificamente sobre
a formacéao espiritual dos novigos da Ordem, buscando colocar os fundamentos

para uma virtude solida.

'% para realizar este breve relato utiliza-se como fonte de consulta “Os Jesuitas” (1978) e “Os
Jesuitas: de sua origem aos nossos dias” (1954).
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A Quarta parte das “Constituicdes” € aquela que interessa mais de perto
aos estudiosos da pedagogia dos jesuitas. Ela ordena todo o complexo
trabalho de formacado intelectual, ndo s6 dos estudantes da Ordem, mas
também dos alunos externos, do ensino superior ou secundario, das
universidades ou nos colégios e ginasios. Esta quarta parte € ampla e
distribuida em dezessete capitulos e servird de base para a elaboracdo do
futuro documento pedagogico, o Ratio Studiorum, iniciado em 1549 e concluido
em 1599. Nela se determina tudo o que se refere ao regulamento tanto dos
colégios como das universidades: formacdo moral, literaria, filosofica e
teoldgica dos estudantes, bem como das qualidades dos superiores e dos
professores.

A Quinta parte das “Constituicdes” € toda ela dedicada aos jovens
sacerdotes da Ordem.

A partir da Sexta parte, as normas presentes nas “Constituicoes” dizem
respeito aos ja formados e incorporados a Ordem.

A Sexta parte € relativa as obrigacdes comuns a todos os membros da
Ordem. Séo elas: os votos de castidade, de pobreza e principalmente de
obediéncia, caracteristica fundamental da Companhia.

A Sétima parte trata das ocupacfes ordinarias e permanentes de cada
um, respeitando a vontade dos superiores seja do Papa ou dos Superiores da
Ordem. Trata também de toda espécie de missdes entre infiéis, hereges ou
catdlicos, propondo critérios seguros para 0s missionarios, visando a busca do
melhor resultado possivel.

A Oitava parte indica os meios de promover e preservar a uniao de todos
com o chefe e entre si, regular assembléias das provincias, autoridade e
deveres.

A Nona parte é toda ela reservada ao geral da Ordem e ao governo que
dele depende.

A décima e Ultima parte das “Constituicdes” insiste nos meios de
conservacdo e incremento da Ordem. E prescrita uma severa guarda da
disciplina nos colégios, uma preocupacao com a perfeicdo na obediéncia e na
caridade, caracteristicas marcantes na pedagogia dos jesuitas, através do seu

documento, o Ratio Studiorum.
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Os superiores da Ordem dos jesuitas, a exemplo do que ja orientavam
os “Exercicios Espirituais”, seriam orientados, também nas “Constituicdes”, a
se restringirem apenas a guiarem os irmaos das casas jesuitas, monitorando a
administracdo das regras para que nao ocorressem desvios. Somente em caso
de desvio, caberiam ao superior a adverténcia e a orientacdo para o retorno ao
caminho correto por parte do exercitante.

Seria, portanto, nas “Constituicbes”, derivadas dos “Exercicios
Espirituais”, que estariam presentes as instru¢cdes de como se deve obedecer,
de como ser prudente e de como se devem organizar as missdes, as escolas e
as casas jesuiticas.

Mas o préprio Inacio de Loyola admitira que as diretivas tracadas nas
“Constituicdes”, em especial na quarta parte que trata da pedagogia, ndo seréo
suficientes e, portanto, ndo deveriam substituir um conjunto de regras praticas
que facilitasse e uniformizasse o trabalho educativo dos cada vez mais
numerosos colégios da Ordem.

Nas proprias “Constituicées”, Inacio de Loyola determinard que se
elabore um Estatuto para que se trace uma ordem nos colégios e nas
faculdades da Companhia. Com o crescimento do nimero de escolas e com a
orientacdo de Inacio quanto a um estatuto proprio para as escolas, a
elaboracdo do Cddigo tornou-se imprescindivel e apenas uma questdo de
tempo. Estava lancada a idéia daquele que viria a se tornar o conjunto de
regras que guiaria inimeros colégios espalhados por todo o mundo, o Ratio

Studiorum.
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2.2. ELABORACAO DO RATIO STUDIORUM

Se a espiritualidade da Companhia de Jesus deriva dos “Exercicios
Espirituais”, serdo nas “Constituicoes”, em especial na IV Parte, que entrardo
em vigor a partir de 1552, que estardo as linhas mestras da organizacdo de
toda a atividade pedagdgica da Ordem dos jesuitas.

Seré& nas “Constituicdes”, portanto, que os jesuitas buscardo o respaldo
tedrico para a elaboracdo do Ratio Studiorum, o codigo de ensino dos jesuitas
por onde se pautaram a organizacdo e toda a atividade de numerosos colégios
gque a Companhia de Jesus fundou e dirigiu durante dois séculos por varias
partes do mundo.

Para que se tenha uma idéia do que isto significa, é suficiente dizer que
ja por volta de 1750, a ordem jesuitica dirigia 578 colégios e 150 seminarios
totalizando 728 casas de ensino espalhadas por todo o planeta®.

No entanto, para quem conhece apenas por ouvir falar ou pela fama do
Cdédigo, mas que ainda ndo teve acesso ao documento, quando tem a
oportunidade de conhecé-lo mais a fundo, pode surpreender-se ao se deparar
com o contetudo do Ratio Studiorum ja que encerra um conjunto pratico de
regras e ndo um tratado tedrico como se poderia imaginar equivocadamente a
principio. Leonel FRANCA (1952) ao referir-se ao documento, ja fazia a

seguinte observacgdao:

“para quem, pela primeira vez, se p6e em rapido contacto
com o Ratio, a impressdo espontanea é quase a de uma
decepcdo. Em vez de um trabalho bem sistematizado de
pedagogia, que talvez esperava, depara com uma colecéo de
regras positivas e uma série de prescrices praticas e

minuciosas”*

Mas nao se pode incorrer no erro de supor que a importancia do
documento seja por isso menor. Sua elaboracdo encerra um modelo de

Educacdo implicito no documento. Suas regras condensadas retratam

% FRANCA (1952) pagina 05.
! |dem, Ibidem pagina 43.
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experiéncias vivas que resultaram em grandes reflexdes, e que 0s jesuitas
sintetizaram em uma proposta de Educagdo com regras praticas que, ao serem
conduzidas habilmente pelos envolvidos no processo, iam revelando na pratica,
aquilo que as teorias queriam revelar nos livros. Assim, para que nao se
subestime a importancia pedagodgica do Ratio Studiorum a “apenas” um
conjunto de regras, cabe nesse momento uma retomada historica que reproduz
a elaboracdo do documento, fazendo ver que o resultado final que originou a
proposta pedagdgica so foi alcancado apds inUmeras experiéncias, culminado
com regras concisas e consistentes que deram ao documento éxito e
credibilidade incontestaveis por toda parte em que foi colocado em pratica.?

Pode-se comecar buscando suas origens em agosto de 1548, na cidade
de Messina, onde Inacio de Loyola abriu o primeiro colégio da Companhia de
Jesus, mandando para |4 padres de varias localidades diferentes, tendo em
comum apenas, o fato de terem estudado em Patris.

Os primeiros companheiros de In4cio de Loyola foram homens que se
formaram nas melhores universidades da Europa, com especial apreco por
Paris onde havia um predominio do ensino classico. Desde o inicio, optou pelo
modus parisiensis® por considera-lo o método de ensino superior aos demais.
Inacio de Loyola entendia que ndo havia outro método mais eficiente para levar
ao conhecimento rapido e perfeito da lingua latina.

Em 1551, In4cio funda um grande colégio em Roma, centro da
cristandade, com a funcdo de preparar futuros professores. Estava criado o

famoso colégio Romano?®*, de inicio contando com 300 alunos.

*2 para realizar esse breve histérico do Ratio Studiorum utilizou-se como referéncia bibliogréfica
o historiador Leonel Franca (1952).

8 “O modus parisiensis é o conjunto de normas pedagdgicas que caracterizavam o ensino
parisiense e |Ihe conferiam uma personalidade Unica e original. Como mostra Joaquim
Ferreira Gomes (1995: 30), de todos os modelos universitarios disponiveis, o0 modus
parisiensis era 0 que apresentava maior coeréncia, rigor e eficdcia e aquele que mais
valorizava a ordem, a rapidez e a disciplina da aprendizagem, leque de caracteristicas que
se adaptavam perfeitamente aos intentos normativos da docéncia jesuita. O modus
parisiensis caracteriza-se por quatro topicos fundamentais: a distribuicdo dos alunos em
classes, uma actividade constante dos alunos através de exercicios escolares, um regime de
incentivos ao trabalho escolar, e a uniao da piedade e dos bons costumes com as letras”
(www.educ.fc.ul.pt/docentes/opombo/hfe/momentos/jesuitas/_private/mp.htm).

Colégio Romano tinha por objetivo cobrir todo o arco escolastico da vida de um estudante,
desde estudos elementares até os universitarios. Em 1584 o Papa Gregério XlIl inaugurou a
nova casa do colégio conhecido hoje como Praca do Colégio Romano. Em nome de tal
gesto, a instituicdo tomou o nome de Gregoriana, conhecida hoje pelo nome de Pontificia
Universidade Gregoriana (PUG).

24
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Em 1553, aos cursos de Humanidades e Retorica serdo acrescentados
no colégio Romano, as faculdades de Filosofia e Teologia.

Em 1561, o colégio Romano com 10 anos de existéncia, ja contaria com
750 alunos matriculados, sendo 368 nas aulas de Gramatica; 130 em
Humanidades e Retorica e os demais em Filosofia e Teologia.

FRANCA (1952) destaca que em julho de 1551, ano de fundacéo do
colégio Romano, foi enviado a Roma uma descricdo completa do curriculo e
dos métodos seguidos no colégio de Messina. Este primeiro codigo seria um
dos primeiros esbocgos do futuro Ratio Studiorum.

De 1553 a 1557, Padre Jerbnimo Nadal, reitor e professor de hebreu do
colégio Messina, viajou por quase toda Europa para explicar e promulgar as
“Constituicbes” da Ordem, concluidas no ano de 1552. Embora as
“Constituicdes” tivessem sido concluidas no ano de 1552, Inacio de Loyola de
acordo com observacbes que recebia, foi aperfeicoando sua obra até sua
morte em 1556. Padre Nadal nas suas viagens teve o cuidado de observar o
cotidiano dos colégios dirigidos pela Ordem e, mais tarde, ao governar o
Colégio Romano como reitor no periodo de 1564 a 1566, elaborou um novo
cadigo e o colocou em execucao durante o seu reitorado.

Padre Ledesma, professor escolhido por Inacio de Loyola para trabalhar
no Colégio Romano, também de formacdo nas grandes universidades
européias, receberd a missao de rever e ampliar o programa de estudos do
Colégio Romano. Deste desafio, saira um documento com 0 nome De Ratione
et Ordine Studiorum Collegii Romani.

Enguanto isso, por toda parte os colégios se multiplicavam e cada vez
mais crescia a urgéncia de um codigo pedagdgico comum para as escolas
jesuiticas.

Em 1581 é eleito como Geral da Ordem o Padre Claudio Aquaviva. Em
1584, sera nomeada uma comissao de seis membros que iniciara, em
dezembro desse mesmo ano, a tarefa de codificagdo de um grande material,
resultado do acimulo de mais de 40 anos de experiéncia.

Em 1586, o trabalho é concluido e enviado a todas as provincias com o
objetivo de passar por uma analise de pelo menos cinco padres de cada
Provincia para que depois redigissem 0s seus pareceres e, no prazo de cinco a

seis meses, 0s enviassem para Roma.
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FRANCA (1552) ressalta que os relatorios das analises comecaram a
retornar e coincidiam nas criticas em dois limites do documento: a imprecisao e
a prolixidade.

Constatados os limites, é realizada uma nova edicdo e distribuida
novamente a toda Companhia no ano de 1592, j4 sob o titulo de Ratio Atque
Institutio Studiorum.

Novamente o0 documento recebeu criticas ainda quanto a sua
prolixidade. Procurou-se eliminar as dissertacdes, culminando num conjunto de
regras concisas e relativas tanto aos administradores, como aos professores e
aos estudantes dos colégios dos jesuitas. Finalmente, em janeiro de 1599,
ocorre a promulgacdo definitiva do documento. FRANCA (1952) destaca que
neste ano a Ordem j& contava com 245 colégios espalhados pelo mundo.

Por este breve histérico confirma-se que o plano de estudos dos
jesuitas, o Ratio Studiorum, esta longe de ser apenas uma elaborac¢éo tedrica
que teria surgido da vontade de alguns homens. E antes, resultado de uma
necessidade dos colégios em padronizar suas acfes tanto do ponto de vista
administrativo, como pedagdgico e disciplinar. Sua elaboragdo, portanto, foi
uma resposta as necessidades reais dos colégios. Respostas estas que nao
foram dadas a partir do gabinete, mas sim como resultados da experiéncia e da
observacao dos diferentes colégios num periodo de 50 anos.

O resultado foi um conjunto de regras praticas e minuciosas que ainda
hoje séo objetos de estudo que ndo podem e ndo devem ser subjugados pelos

pesquisadores da Educacéo.
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CAPITULO 3

O ESTUDO NO RATIO STUDIORUM

- Como o Aluno Estuda

Neste capitulo, realiza-se uma analise do documento Ratio Studiorum
como proposta pedagdgica, revelando a partir do texto as evidéncias de uma

concepcao de estudo presente no documento.

3.1. ORGANIZACAO ADMINISTRATIVA DO RATIO
STUDIORUM

7z

De inicio, € interessante ressaltar que a propria forma como se
apresenta a organizacao administrativa do documento j&4 carrega em si, uma
determinada compreensédo de Educacado resultante do contexto em que foi
elaborado o Ratio Studiorum. Nesse sentido, entende-se ser relevante fazer
uma explanac¢éo da organizacédo hierarquica do documento.

A Companhia de Jesus é dividida em Provincias e circunscrigbes
territoriais. A frente de cada Provincia, estd o Provincial que tem como
responsabilidades nomear o reitor, o prefeito de estudos, zelar pela formacao
dos professores, promover 0s estudos e exercer a vigilancia as normas.

Dentro dos colégios, no entanto, a autoridade mais alta é o reitor. Este
tem como fungéo convocar e dirigir as reunides de professores e presidir todas
as solenidades que acontecam no colégio. Como autoridade maior dentro do
colégio, o reitor s6 devera obediéncia ao Provincial.

Em seguida, considerado como uma espécie de “brago direito” do reitor,
surge na hierarquia dentro dos colégios, a figura do Prefeito de Estudos. Sua
func@o € acompanhar de perto toda vida escolar, tendo como obrigagdo visitar
as salas de aula ao menos uma vez por més, no caso dos Cursos Superiores
e, pelo menos a cada quinze dias, no caso dos Cursos Inferiores, tendo como

objetivo acompanhar de perto a execucdo dos programas e dos regulamentos
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exigidos pelos colégios. Também € de sua competéncia trabalhar com a
formacdo dos novos professores, visando sua capacitacdo, segundo as
exigéncias estabelecidas pelo Ratio Studiorum. Quando necessario, cabera
também ao Prefeito dos Estudos, aconselhar os novos professores e
prescrever métodos de estudos para os alunos, orientando na distribuicdo do
tempo, inclusive nas horas reservadas ao estudo privado. Como uma ultima
funcdo, terd ainda a responsabilidade de controlar e distribuir os livros aos
alunos, procurando ter o cuidado de que néao faltem livros para ninguém. Seu
trabalho, portanto, € de grande importancia no interior dos colégios para que
possa ocorrer uma boa conducdo dos estudos, tanto que o Ratio Studiorum
estabelece que, caso seja necessario, o Prefeito de Estudos podera contar com
um ou mais auxiliares.

No que diz respeito aos professores, estes devem obediéncia ao Prefeito
dos Estudos em tudo que se refere aos estudos e a disciplina das aulas. Tém
os professores como obrigacdo possuirem uma formacédo sélida para oferecer
aos alunos um conhecimento das letras com competéncia e seguranca. Nesse
sentido, como se verd mais a frente, o proprio Ratio Studiorum propde uma
formacdo adequada as exigéncias dos colégios. No entanto, ndo cabe ao
professor, apenas um profundo conhecimento teérico. Tera que demonstrar
com o seu exemplo, o exercicio das virtudes dignas de um bom cristdo no
servico e no amor de Deus. Ter enfim, a habilidade de ministrar os contetdos
programéaticos aliando-os sempre aos valores cristdos, desejo maior da
proposta pedagdgica das escolas dos jesuitas.

Por dltimo, aparece na hierarquia a figura do Bedel. Este deve
obediéncia ao professor procurando executar tudo o que lhe for prescrito, de
modo especial, quando se refere aos exercicios escolares. Além dessa tarefa
pedagogica, cabe também ao Bedel, questdes mais praticas como, por
exemplo, zelar pelo asseio da sala de aula e da catedra, além de ficar atento
com relagéo a frequiéncia dos alunos as atividades ordinarias, uma questao que
para a pedagogia dos jesuitas seria considerada como fundamental.

Estes é que teriam, portanto, a responsabilidade de fazer com que as
escolas colocassem em pratica todo um contedudo e uma metodologia que so

teria éxito se cada um cumprisse o que lhe foi estabelecido pelo documento, ja
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gue cada segmento seria devidamente preparado e orientado para cumprir o
seu papel.

Cabe ainda, uma observagdo sintomatica da maneira como esti
distribuida a organizacdo administrativa no documento pedagdgico. Nota-se
qgue a forma de exposicdo do Ratio Studiorum respeita o entendimento que se
tinha da ordem social. O indice do Ratio Studiorum esta organizado segundo
uma hierarquia que vai do mais importante socialmente ao menos importante.
A prépria disposicdo das Regras, estabelecida pelo documento, acompanha
esta concepcéo social da época: Regras do Provincial, do Reitor, do Prefeito de
Estudos, dos Professores das Faculdades Superiores, estes, também
distribuidos segundo ainda uma hierarquia: professor da Sagrada Escritura, de
lingua hebraica, de Teologia, e de casos de consciéncia. Na Filosofia, segue-se
a seguinte divisdo: Regras do Professor de Filosofia, de Moral e de
Matematica. Na sequéncia, o Ratio Studiorum apresenta as Regras do Prefeito
de Estudos Inferiores, as Regras Comuns aos Professores das Classes
Inferiores, respeitando a seguinte divisdo: Regras do Professor de Retérica, de
Humanidades, do Professor de Classe Superior de Gramatica, da Classe
Média e da Classe Inferior de Gramatica. Ao final, Regras dos Escolasticos, do
Bedel e dos alunos externos. Finalmente, as Regras da Academia, divididas
em regras do Prefeito de Estudos, dos Tedlogos e dos Filésofos. Tudo dentro
de um respeito a mais perfeita ordem, justificando e legitimando a hierarquia e
a centralizagdo do poder, ja que propde uma distribuicdo rigidamente
hierarquizada e a obediéncia como condigdo a todos os envolvidos no

processo educativo, que vai dos alunos até o Provincial.
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3.2. VALORIZACAO DO ESTUDO

Os colégios jesuitas surgiram a partir do século XVI dentro de um
contexto onde as novas exigéncias atendiam ao aperfeicoamento de um corpo
especial de profissionais, ditadas pela transformacdo da sociedade européia
causada, principalmente, pelo processual desenvolvimento do comércio
internacional, que obrigou a uma nova racionalidade, conforme citado
anteriormente. Contudo, deve-se dizer que essa nova racionalidade que busca
atender aos interesses comerciais e que vem se desenvolvendo desde o
século XI, ndo elimina caracteristicas tradicionais que irdo manifestar-se
intensamente na Europa Ocidental quinhentista. Um exemplo ainda muito forte
dessas caracteristicas é o fato de o homem europeu do Ocidente sentir-se
ainda marcado pela fé. Sente-se um cristdo na busca do Reino de Deus, e
essa busca manifesta-se em toda a sua vivéncia, tanto nas relacdes sociais,
como também no respeito e na fidelidade a politica monarquica. Portanto,
embora tenham ocorrido transformacdes econdmicas profundas, o que se
percebe é que a organizacdo social do século XVI ainda estava submetida a
uma visdo de ordem social distribuida segundo uma concepcéo legitimada pela
vontade de Deus. Cada um teria 0 seu lugar e sua competéncia e todos juntos
completariam uma unidade. No topo dessa sociedade, representando o ponto
mais alto da hierarquia, estava o Rei, como representante do governo de Deus
na Terra. Obedecer ao Rei significaria obedecer a ordem estabelecida pelo
préprio Deus.

E da mesma maneira que se obedece a hierarquia social e que se
legitima um vinculo de fidelidade ao monarca, também a Educacdo para os
jesuitas sera marcada por essa obediéncia a hierarquia e por essa adesao a
autoridade nos colégios jesuitas.

Portanto, é nesse contexto que se deve entender a funcdo dos colégios
no periodo quinhentista na sociedade européia ocidental. Sdo os
representantes da preservacdo dos valores recebidos e vividos naquela
sociedade. Nesse sentido, tinha o colégio uma funcdo que extrapolava apenas

a instrucéo. Ao colégio, cabia naquele momento a Educagcdo também nos bons
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costumes®, o que significaria dizer viver segundo a tradicdo cristd. PAIVA
(2004) destaca que, embora o colégio no século XVI tenha sido instituido
atendendo as exigéncias de aperfeicoamento ditadas pela transformacédo da
sociedade, dentre elas, o desenvolvimento do comércio internacional, o homem
europeu ocidental quinhentista ainda vivia relacdes sociais feudais e nas
tradi¢cOes cristds. Portanto, continua PAIVA (2004), a afirmacao da razao néo
se contrastava com a fé ou com o respeito aos grupos sociais estabelecidos.
Nesse caso, a funcéo do colégio mais do que instruir, era a de educar nos bons
costumes, ou seja, no modo de viver aprovado pela tradicao.

Era de responsabilidade do colégio responder aos novos tempos
humanistas na busca de instruir para uma série de competéncias que dessem
conta das novas necessidades dos negdécios comerciais redirecionando 0 uso
das matematicas e da pesquisa da natureza. Os jesuitas tinham consciéncia
dessa tarefa, mas sabiam também que n&o podiam perder de vista a funcéo de
preservar os valores religiosos cristdos que ainda estavam tdo presentes na
cultura do homem europeu e deviam ser preservados diante desse novo
tempo. Assim, sera tarefa do colégio reforcar a cultura religiosa tradicional
reafirmando, através dos bons costumes, a ordem social e politica
estabelecida. Pelas letras, se confirmava a organizacdo da sociedade e
capacitava o estudante a vigilancia para que a ordem fosse respeitada e
preservada.

E importante entender que o colégio era reconhecido pela sociedade da
época como um lugar de formacdo dos letrados e estes, reconhecidos e
aceitos como referéncia para dirimir as davidas comuns, especialmente, num
contexto marcado por grandes transformacdes provocadas pela expanséo
comercial e pelo contato com novas culturas resultantes desta expansao. Cabe
dizer que a sociedade européia ocidental do século XVI, periodo das grandes
navegacoes, estava convencida de que era a portadora da verdade em todas
as suas expressoes, 0 que significa dizer que o contato com outras culturas
nao implicaria em dialogos culturais. Ao contrario, outras expressdes culturais
significariam a negacao da verdade, o que implicaria em contrariar a prépria

vontade de Deus. ARANHA (2006) lembra que sera s6 na contemporaneidade

? Entende-se por “bons costumes” a vivéncia da pratica cristd, como participar das missas,
ouvir os sermdes, confessar, ser honesto e evitar mas companhias.



39

gue os estudos de etnologia alertardo para o respeito as diferencas entre povos
e culturas. Na mentalidade quinhentista, continua a autora, tanto o Reino como
a lIgreja procuravam homogeneizar as diferencas, segundo aquilo que se
considerava verdadeiro e superior, ou seja, a cultura crista européia.

E assim que, dentro deste contexto cultural europeu do Ocidente, havia
um reconhecimento do colégio como lugar por exceléncia de preparacdo
daqueles que teriam a fungao social de iluminar as decisdes, de acordo com a
verdade revelada. Por isto se reconhecia também que os colégios estavam a
servico do Rei, ja que este era reconhecido socialmente como o legitimo
representante de Deus na Terra.

Portanto, a escolaridade era socialmente reconhecida como atributo dos
futuros letrados, para que pudessem dar conta de sua obrigacdo social. O
colégio representava e realizava sua introducdo no meio social, com a
atribuicdo de um papel reconhecidamente de autoridade.

Mas para que se possa ter uma nog¢ao mais exata do significado do
estudo naquele periodo € necessario que se compreenda a estreita relacéo
gue existia entre o estudo e a fé.

PAIVA (2006) afirma que, quando do surgimento das escolas jesuiticas
no periodo quinhentista na Europa Ocidental, os jesuitas elaboraram sua teoria
pedagdgica segundo uma visdo denominada de orbis christianus, que na
verdade era uma compreensdo de realidade comum aos homens daquele
periodo.

Isto quer dizer que, embora houvesse uma nova perspectiva de
racionalidade que respondia aos interesses de uma economia mercantil, ndo
queria significar necessariamente, um contraste com a fé. Pelo contrério, dava
aos colégios e aos letrados uma importancia fundamental na construcao de
uma teoria que fosse legitimando a fé tradicional cristd, diante dos novos
valores e anseios mercantis. Por isso, € importante compreender o0 orbis
christianus que fundamenta o estudo das escolas jesuiticas.

Segundo PAIVA (2006) o orbis christianus € uma imagem crista
medieval de mundo que permanece muito presente ainda no alvorecer do
pensamento moderno, cujo representante maior na terra era a Igreja Catdlica.
Fundamentava-se na crenca de que o mundo € de Deus e de que este Deus é

0 Unico e verdadeiro e todos deveriam lhe prestar culto. O Papa e os Reis
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como representantes de Deus na Terra tinham por missado estender, o que
justificaria a colonizacdo, e sustentar o que justificaria o papel da Educacéo, a
fé cristd, fazendo reinar no mundo, a graca de Deus. A fé, tendo como
portadora a Igreja Catdlica, seria 0 sindbnimo da verdade instruida por Deus e
teria a atribuicdo de determinar todos os gestos humanos. Indicava ao Rei seu
dever de governar, ao soldado indicava o dever de defender e ao padre o dever
de pregar e abencoar cada um para que continuasse seu oficio.

E neste referencial ideolégico da orbis christianus que devemos olhar
para a Educacéo jesuitica para compreendé-la como portadora de uma funcao
instrutiva, como também, dos valores cristaos.

Fundada por Inacio de Loyola, em 1539, numa época de grande
efervescéncia cultural em toda Europa e num periodo de grande
desenvolvimento do comércio, a Companhia de Jesus, carrega no seu bojo,
uma Educacdo eminentemente marcada por este carater religioso. Era preciso
combater a heresia, buscando sempre preservar os valores cristdos, ou seja,
0s bons costumes. A Companhia de Jesus veio com este objetivo: sensivel ao
desenvolvimento comercial e cientifico, considerou essencial dedicar-se a
Educacéo e preservar a fé crista.

Ao longo de cinquenta anos, de 1548, quando da abertura do primeiro
colégio da Companhia, até 1599, preocupou-se em elaborar um conjunto de
regras, condensado num documento que pudesse contribuir para atingir seu
propaosito.

Tratava-se da tentativa de contemplar todos o0s aspectos que
envolvessem a Educacdo, tendo como principios a busca da realizacdo do
Reino de Deus, a salvacdo da alma e a edificacdo da Igreja na obediéncia a
autoridade hierarquica. Com a disciplina como método, buscava-se formar uma
harmonia entre a ciéncia e o amor de Deus.

Por isso, é que se entende que, para 0s jesuitas, educar era mais que
um processo intelectivo. Era um exercicio que visava a manifestacdo da
totalidade do individuo. Educar era contribuir para que o homem desenvolvesse
sua inteligéncia sobre as coisas, mas também, a moderacdo dos habitos, o
respeito a ordem, ao dominio da linguagem e do proprio corpo.

No preadmbulo da 4.2 Parte das “Constituicbes”, consagrada aos

colégios, lembra In4cio de Loyola:
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“Como o fim da Companhia é levar as almas ao fim para o
qual foram criadas; e como para atingi-lo, além do exemplo da
vida é necessario a doutrina e o modo de prop6-lo; uma vez
gue os candidatos houvessem lancado os fundamentos da
abnegacédo de si mesmos e do progresso nas virtudes, devera
construir-se o edificio das letras e o modo de servir-se delas
para melhor conhecer e servir a Deus Criador e Senhor
Nosso. Para este fim, funda a Companhia colégios e também,

as vezes, universidades”.

Como se pode ler nas “Constituicdes”, a finalidade da Educacéo é vista
numa perspectiva bastante ampla, abrangendo os aspectos individuais, sociais,
intelectuais e religiosos. E um ideal pedagodgico que sera retomado
freqientemente pelo Ratio Studiorum, nas Regras do Provincial, do Reitor e
dos Professores e que confere ao sistema educativo dos jesuitas, ndo sé uma
busca pelo conhecimento fundamentado, mas um principio unificador, uma
hierarquia de valores, uma convergéncia de esforcos e uma riqgueza de
estimulos na busca da formagdo do homem integral.

Na prética, tendo sempre como referéncia este objetivo geral, a
pedagogia dos jesuitas, busca concretizar finalidades especificas que irdo
orientar o desenvolvimento humano. Cabe ao estudante jesuita incorporar os
propdsitos educativos, convergindo seus esforcos no respeito aos superiores e

as regras estabelecidas.
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3.3. VIRTUDES DOS ESTUDANTES

Como visto anteriormente, serd nos “Exercicios Espirituais” que Inacio
de Loyola daré instrucdes praticas, tanto para o exercitante quanto para aquele
que dirige a pratica dos exercicios e recomenda ao diretor dos exercicios que
apenas devera guiar o exercitante, indicando-lhe a trajetéria daquele
aprendizado. Com a publicacdo das “Constituicbes”, dedicada a organizagao
hierdrquica e pedagdgica das casas jesuiticas, Inicio de Loyola propbe a
mesma orientacdo aos superiores jesuitas. Deveriam preocupar-se em guiar 0s
irmaos das casas, monitorando as regras e normas para que ndo ocorressem
desvios. Caso o desvio ocorresse, caberia ao superior a orientacdo para que
retornassem ao caminho correto.

Tanto nos “Exercicios Espirituais” como nas “Constituicdes”, observa-se
uma orientacdo que permite ao educando, seja ele um novico ou um estudante,
uma autonomia de acdo, mas sempre restrita as normas estabelecidas. Fica
portanto muito claro que, seja seguindo os “Exercicios Espirituais”, ou as
“Constituicbes”, ou ainda, o documento pedagdgico dos jesuitas, o Ratio
Studiorum, os discipulos ou os alunos teriam que demonstrar sempre um
grande esforco pessoal para conseguir corresponder aos propoésitos
estabelecidos.

No caso especifico do estudo, o Ratio Studiorum exigira do estudante,
além do esforco pessoal, um conjunto de virtudes imprescindiveis, para que
possa freqlentar as escolas jesuitas.

Uma primeira grande virtude, que deve apresentar o aluno jesuita, é o
respeito a disciplina.

A disciplina deve fazer parte habitual na vida do estudante, tanto dentro
como fora dos colégios. Ela € a garantia para que o caminho que o estudante
percorra seja o caminho correto, pois € o instrumento que tornara possivel o
conhecimento, sempre respeitando 0s passos propostos pela metodologia
jesuitica.

Um exemplo préatico desse respeito a disciplina comecga com a aceitagéo
por parte do estudante dos horarios estabelecidos. Para tudo esta determinado

um horario que devera ser seguido pelo aluno. Horario para as aulas da
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manha, para as aulas da tarde, horarios para a oracao, para as missas, para 0s
estudos em sala de aula e para o estudo privado, horérios para as refeicées e
para o sono. Todos os horérios deverdo ser rigorosamente respeitados por
todos os alunos, exigéncia esta inerente a propria metodologia desenvolvida
pelos jesuitas e cobrada durante as aulas, nas tarefas realizadas, na
compreensdo dos conteludos através dos estudos privados, etc. Como o
estudante estd o tempo todo envolvido com o processo educativo, a
observancia dos horéarios torna-se condicdo fundamental para o bom
aproveitamento em todas as atividades.

Entende-se, portanto, como parte central da disciplina o cuidado por
parte dos alunos em ndo faltarem as aulas. A assiduidade passa a ser outra
virtude imprescindivel ao aluno, pois a presenca diaria nas aulas é condicao
para que o aluno envolva-se em todas as outras atividades, mesmo que fora da
sala de aula. Durante as aulas, ocorrem as correcdes dos exercicios
elaborados fora das aulas e, durante as aulas, serdo propostos novos
exercicios a serem trabalhados. E durante a aula ordinaria que o professor
realiza a prelecao, explicando os textos e esclarecendo as possiveis davidas
dos alunos. A auséncia do aluno, na sala de aula, implicaria um
comprometimento de todo um progresso que, para 0s jesuitas, ndo se restringe
somente ao pedagdgico, mas se estende na busca por alcancar um programa
de vida, em que o religioso, o moral, o disciplinar e 0 académico se interagem.

Por conta dessa condicdo, hd um cuidado constante no Ratio Studiorum,
para que os alunos nao faltem sem necessidade as aulas. Nas “Regras

Comuns _aos Professores das Classes Inferiores”, n.° 41, por exemplo, é

indicado ao professor que exija dos alunos a maxima frequéncia. Diz a Regra:

“Se alguém faltar, mande-lhe a casa um condiscipulo ou outra
pessoa e, sSe nao apresentar escusas aceitaveis, seja

castigado pela auséncia’.

Nota-se, portanto, a gravidade com que o documento encara a auséncia
do aluno as aulas diarias. Na falta do aluno, o professor é orientado a enviar
uma pessoa para que o estudante justifique, de maneira consistente, sua falta.

Caso isto ndo ocorra, o0 aluno sera castigado.
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A utilizacdo dos castigos so é indicada pelo Ratio Studiorum como ultimo
recurso, quando outros meios ja tiverem sido utilizados e ndo derem resultados
e no caso de transgressbes consideradas muito graves. Observa-se que no
caso da falta basta que o aluno ndo apresente o argumento que justifique sua
auséncia para que ele ja sofra o castigo, o que significa dizer que a falta por si
sé jA é considerada uma transgressao grave. Sua persisténcia ndo sera
tolerada pelos jesuitas.

Nas “Regras do Prefeito de Estudos Inferiores”, n.° 39, ha uma

indicacdo para que afastem dos colégios aqueles alunos que faltem

frequentemente as aulas:

“Os que recusam a correcdo — Os que nao aceitarem as
corregbes corporais..., sejam afastados do nosso Colégio...
Do mesmo modo se proceda com os que faltam

freqlientemente as aulas”. (Ratio Studiorum, 1952).

Portanto, a presenca € condicao indispensavel para o aluno jesuita, por
isso é tdo valorizada. Deve-se ressaltar que a rigidez da norma que pune a
falta com castigo ou com a expulsdo dos colégios, observada no conjunto da
proposta pedagogica jesuitica, quer valorizar acima de tudo a presenca do
aluno como necessaria e imprescindivel ao seu progresso pedagoégico. Nao é o
castigo que importa, ja que ele aparece como um Ultimo recurso. E a presenca
que interessa. Este principio pode ser justificado e confirmado se observarmos

a Regra n.° 39, dedicada aos “Professores Comuns das Classes Inferiores”.

Diz a regra o0 seguinte:

“Cuidado com a disciplina — Nada mantém tanto a disciplina

quanto a observancia das regras. O principal cuidado do
Professor seja, portanto, que os alunos ndo sé observem tudo
quanto se encontra nas suas regras, mas sigam as
prescri¢cdes relativas aos estudos: o que obtera melhor com a
esperanca da honra e da recompensa e o temor da desonra

do que por meio de castigos fisicos” (Ratio Studiorum, 1952).
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Pela regra, ha uma insisténcia para que o professor observe o aluno
para que este siga as regras determinadas pelos jesuitas através do Ratio
Studiorum, pois, assim agindo, acreditam que estardo os alunos assimilando
um conjunto de procedimentos metodolégicos que os levardo a um
aprendizado onde os castigos fisicos ndo serdo necessarios, ja que 0s
estudantes estardo sendo motivados constantemente por incentivos
metodoldgicos e ndo pelo temor do castigo fisico, que para os jesuitas seria 0
ualtimo dos recursos.

Decorrente da disciplina, destaca-se em seguida, outra virtude que
aparece como fundamental ao aluno jesuita: seria a sua aplicacdo nos
estudos.

No documento Ratio Studiorum, ha uma preocupacdo constante em
manter o aluno motivado e atento a todas as atividades propostas. Aos
Professores das Classes Inferiores, por exemplo, é indicado para que orientem
seus alunos para que cultivem o siléncio e a modéstia, evitando passear pela
sala de aula, mudar de lugar sem permissédo ou necessidade, passar bilhetes,
sairem da sala de aula, atividades estas que evidentemente provocariam
desconcentracdo dos estudantes que fazem parte da classe. Ao evitar estas
praticas, o professor estara coibindo a possibilidade de vir a serem
consideradas acdes corriqueiras, por parte dos alunos, o que comprometeria
com o passar do tempo, a seriedade e o rigor que marcam a pedagogia
jesuitica.

Nas “Regras dos Escolasticos”, n.° 02, ha uma exigéncia para que

haja uma alianca das virtudes sélidas com os estudos, cabendo ao aluno
aplicar-se aos estudos com seriedade e constancia. Diz ainda a regra que o0s
alunos ndo poderdo fazer coisa mais agradavel a Deus do que se aplicar
diligentemente aos estudos. Na sequéncia das Regras dos Escolasticos
(estudantes), os alunos séo orientados a serem assiduos em ouvir as aulas,
diligentes em prepara-las e devem repeti-las, perguntar o que ndo entenderam
e tomar nota das coisas. Observa¢gfes que podem parecer Obvias, mas que
reforcam nos alunos a necessidade de uma constante vigilancia que, somadas
aos outros incentivos propostos pela metodologia, como 0s prémios, as

disputas e outros, trardo resultados satisfatérios.
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A Educacdo para os jesuitas € encarada com muita seriedade e rigor,
buscando sempre se aproximar 0 maximo possivel da perfeicdo. Portanto, os
estudos por parte dos alunos também deveriam ser encarados dessa forma,
pois sO assim, iriam alcancar o objetivo proposto de um conhecimento sélido e
rigoroso. Para isso, havia uma fiscalizacdo constante somada a uma série de
estimulos para que os alunos estivessem sempre com a atencao voltada para o
estudo. As aulas eram dadas em latim e no periodo de cinco horas por dia,
divididas em duas horas e meia de manha e duas e meia a tarde. Na primeira
hora de aula, o aluno teria que repetir a ultima prelecéo sendo fiscalizado pelos
decurides®®. Enquanto isso, o professor estaria corrigindo os exercicios
elaborados pelos alunos através do estudo privado realizado em casa. Em
seguida, o professor lia um autor e comentava com os alunos, ficando de
responsabilidade de um dos estudantes repetir o que foi dito, sendo sempre
observado pelos outros colegas. Em seguida, segundo o desejo do professor,
poder-se-ia promover disputas ou outras atividades que considerasse mais
adequadas para aguele momento.

Com essa metodologia, o aluno nado teria outra escolha a nédo ser
aplicar-se aos estudos, até porque ndo daria conta das outras atividades se
agisse de forma diferente. Mas acima de tudo, os jesuitas entendiam que o
éxito do aluno seria proporcional a sua aplicacdo nas aulas, ja que o objetivo
maior da aula, com a leitura e explicacdo do texto, é que o estudante, de posse
dos conhecimentos basicos e no siléncio dos seus estudos privados, pudesse
repetir os processos vitais percorridos pelo autor e analisados em aula.
Processo este que traria ao aluno, se feito com disciplina e com rigor, um
enriquecimento de idéias e a possibilidade de poder compor com originalidade
seus proprios textos.

Além da disciplina, assiduidade e da aplicacdo aos estudos, destaca-se
ainda, como uma quarta virtude do aluno dos colégios dos jesuitas, a
obediéncia, aqui entendida ndo sé no que diz respeito as regras disciplinares,

mas também aos conteldos propostos pelo documento Ratio Studiorum.

% No seu trabalho, o professor é auxiliado pelos melhores alunos, os decurides, recolhendo e
até corrigindo os trabalhos. Os decurides que no exército romano, era um corpo de cavalaria
e infantaria, composto de dez soldados e que tinha por chefe o decurido. Este cargo, como
outros (senadores, tribunos, cdnsules, sensores, etc.) sdo conquistados pelos alunos através
do mérito escolar e podem ser alterados a cada um ou dois meses.
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Logo nas “Regras do Provincial”, n.° 34, encontramos uma exigéncia

que proibe os estudantes de terem acesso ao que o documento chama de

“livros inconvenientes”. Diz a regra, o0 seguinte:

“Proibicdo de Livros Inconvenientes. — Tome todo o cuidado, e

considere este ponto como da maior importancia, que de
modo algum se sirvam 0s nossos, nas aulas, de livros de
poetas ou outros, que possam ser prejudiciais & honestidade
e aos bons costumes, enquanto ndo forem expurgados dos
fatos e palavras inconvenientes; e se de todo ndo puderem
ser expurgados, como Teréncio, é preferivel que ndo se leiam
para que a natureza do conteudo ndo ofenda a pureza da

alma.”

A regra destaca como sendo este um fator de grande relevancia para os
jesuitas. O aluno deve se ater aos livros indicados pelo Ratio Studiorum, tanto
para os Cursos Inferiores como para os Cursos Superiores. E fundamental a
obediéncia aos contetdos propostos tanto no que diz respeito ao progresso
pedagogico, jA que o0s jesuitas sdo exigentes na escolha das obras classicas,
como também para a assimilacao dos bons costumes.

Continua o documento alertando com relacéo a fidelidade aos livros que
devem se utilizar os alunos, especialmente no caso dos cursos de Teologia e
de Filosofia. O da Suma Teoldgica de Santo Tomas de Aquino para os teélogos
e de Aristoteles para os filosofos. Além do que, observa o Ratio Studiorum,
todos os tedlogos devem ter o Concilio de Trento e um exemplar da Biblia
entre suas posses.

Para os jesuitas, a regra fundamental que se deseja alcangar com o
estudo rigoroso e disciplinado, é a Gléria de Deus e o bem das almas. Por isso,
deve o estudante se esforcar para guardar a pureza da alma e por ter uma
intencdo reta em seus estudos. Para isso deve dedicar-se com seriedade,
disciplina e rigor aos estudos, mas ao mesmo tempo, manter-se sempre
vigilante para nao permitir gue o conhecimento comprometa o afinco com que

deve amar as virtudes solidas da vida religiosa. Isto significa dizer, assegurar a



48

harmonia entre os conteudos cientificos, assimilados no decorrer dos Cursos
Inferiores e Superiores, sem perder de vista, 0s ensinamentos cristaos.

Num contexto de grandes transformacdes econdmicas e culturais, o
Ratio Studiorum garante, através do cuidado com os livros e os conteudos
ministrados aos alunos, a certeza de que o estudante se pautara pelas grandes
autoridades reconhecidas pela Igreja Catdlica, legitimadas pela doutrina do
Concilio de Trento e pela tradicdo assegurada pelo livro Sagrado.

Nessa perspectiva, 0s estudantes sdo também levados a obedecer a um
conjunto de normas que contribuem para um comportamento ascético por parte
deles, como a oragéo, o exame de consciéncia, 0S sacramentos da peniténcia
e da eucaristia, a missa diaria, a assisténcia aos sermdes, o terco diario e a
leitura da vida espiritual dos santos. Tudo isso, para que fujam dos maus
costumes, evitem 0s vicios e sejam sempre motivados a praticarem as virtudes
dignas de um bom cristéo.

Para isso, orienta-se 0 aluno que mantenha a fidelidade as doutrinas
aprovadas pelos grandes doutores da Igreja, como indica a Regra n.° 06,

relativa aos “Professores das Faculdades Superiores”. De maneira muito

clara e concisa, diz a regra:

“Evite-se novidades de opiniées”.

Nas “Reqras dos Escolasticos”, n.° 03, o aluno é motivado a estudar

em conformidade com a direcdo do Superior. Todos devem ouvir 0s
professores e observar com empenho o horario e 0o método de estudos
prescritos pelo Prefeito ou Professor.

Pensando a partir da sociedade européia ocidental quinhentista
estabelecida segundo uma ordem hierarquica, legitimada pela cultura crista e
incorporada por um novo ideario mercantil, a obediéncia passa a ser um valor
fundamental para o homem daquele periodo.

Sabe-se, porém, que para 0s jesuitas em particular, a obediéncia néo
tera somente uma justificativa pratica-metodologica oriunda de uma exigéncia
mercantil. A obediéncia para os jesuitas apresenta, acima de tudo, um cunho
tedrico, fundamentado na prépria Historia da Filosofia. MILLER (1935) afirma

que a origem historica da obediéncia pode ser encontrada na concepcao
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hierarquica do universo, justificada em especial na filosofia de Aristoteles, que
legitima a hierarquia social como algo natural, o que levaria cada um a se
enquadrar no lugar “natural” que lhe compete. Essa concepcéo filosofica de um
universo estabelecido hierarquicamente teria contribuido para um
reconhecimento espontaneo da obediéncia por parte do homem europeu
ocidental, ja que seria uma determinacdo natural e ndo social, o que levaria o
homem a uma obediéncia natural. Portanto, além de uma adequacao prética as
necessidades mercantis, ha uma justificativa tedrica, assimilada e reconhecida
pelos jesuitas na sua proposta pedagdgica, que contribui para que o aluno dos
colégios assimile com naturalidade a hierarquia e a obediéncia.

Ao se apresentar as virtudes que o aluno das escolas jesuitas deve
cultivar ao longo do processo dos estudos, fica evidente a interdependéncia
entre elas. Disciplina, assiduidade, aplicacdo e obediéncia se interagem na
busca de um fim. Uma acaba por exigir a outra, levando o aluno a uma prética
de estudo rigoroso e disciplinado. Mas fara isto, obedecendo aos seus
superiores, as regras, as normas e aos conteudos estabelecidos pelo Ratio
Studiorum. Tudo visando contribuir para que o aluno aprofunde teoricamente e
incorpore nas suas ac¢des as virtudes sélidas da vida religiosa, harmonizando o
conjunto de teorias cientificas com a pratica do bom cristdo. Ciéncia e fé
colaborando para enaltecer intelectualmente o homem, para que possa servir a

Deus, aos outros homens e salvar a sua alma.
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3.4. CONTEUDOS DO ESTUDO

Quais seriam, entdo, os contelddos propostos pelo Ratio Studiorum para
os Cursos Inferiores e Superiores? Neste momento do trabalho, deseja-se
explicitar os contetdos que auxiliariam, segundo o Ratio Studiorum, na
formacdo intelectual do estudante, dando a ele um conhecimento apurado e
profundo, passando por etapas bem definidas e culminando com a aquisicéo
de um conjunto de habilidades que, segundo 0s jesuitas, 0 capacitaria a
elaborar com competéncia seus proprios textos. Serdo expostos 0os conteudos
tanto dos Cursos Inferiores (Gramatica Inferior, Graméatica Média, Gramética
Superior, Humanidades e Retoérica) como para os Cursos Superiores (Teologia
e Filosofia). Inicia-se pelos Cursos Inferiores: o Ratio Studiorum os divide em
cinco classes distribuidas da seguinte maneira:

Primeira classe: Gramatica Inferior.

Segunda classe: Gramatica Média.

Terceira classe: Graméatica Superior.

Quarta classe: Humanidades.

Quinta classe: Retorica.

Com relagdo aos conteudos, estdo assim organizados:

Na Gramatica Inferior: o objetivo é a busca de um conhecimento perfeito
dos elementos da gramatica e um conhecimento inicial da sintaxe. Neste inicio
de trabalho, comeca o professor, com as declinacfes e vai até a construcdo
comum dos verbos.

Na Gramatica Média: o objetivo € que o professor conduza o aluno na
busca por um conhecimento, ainda que imperfeito, de toda a gramética.

Na Gramatica Superior: neste estagio do processo educativo, o objetivo
€ o conhecimento perfeito da Gramatica.

No Curso de Humanidades: a finalidade desta classe é preparar o
terreno da eloquéncia a todos aqueles que terminaram a gramatica. Para este
fim, o professor utilizara trés meios: 0 conhecimento da lingua, alguma
erudicdo e uma breve introducdo aos preceitos da Retorica, ja preparando o

estudante para a classe seguinte.
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Finalmente, no dltimo grau do Curso Inferior, o de Retdrica, devera o
professor, capacitar o aluno a ter condicdes de apresentar uma expressao
perfeita, em prosa e verso, ter conhecimentos tedricos e préaticos dos preceitos
da arte de bem dizer, além de um conhecimento mais rico de Historia,
Geografia, Mitologia, Etnologia, Arqueologia e instituicdes greco-romanas,
conhecimentos estes, de que o professor se utilizar4 para ajudar o aluno a
compreender melhor o autor trabalhado.

Pela proposta do Ratio Studiorum, a duragdo dos cursos de Gramatica
Inferior, Gramatica Média e Gramatica Superior, somados aos cursos de
Humanidades e de Retérica, seria de um total de cinco anos. Mas o0 que
determinaria a passagem de um grau para outro, ndo seria o término do ano,
mas sim, a soma de conhecimentos adquiridos. Nesse caso, os Cursos
Inferiores poderiam se estender por até sete anos, ficando a cargo do Reitor o
julgamento final para determinar se o aluno passaria ou ndo para a classe
seguinte.

No final, o que se almejaria com os contetdos propostos pelo Ratio
Studiorum para os Cursos Inferiores, seria contribuir para que o aluno
desenvolvesse a arte da compreensao, tanto oral como na escrita.

As classes de Gramatica, mais especificamente, teriam por objetivo a
busca por uma expressao clara e exata do aluno, enquanto o propésito da
classe de Humanidades seria trabalhar a expressao rica e elegante, fechando
com a classe de Retérica, que teria como objetivo, alcancar no aluno uma
expressao fundamentada e convincente.

Com estes objetivos definidos, o Ratio Studiorum orienta seu processo
pedagogico, especificamente no caso dos Cursos Inferiores, com conteudos
que privilegiem pensadores da Antiguidade Classica®’, distribuidos da seguinte
maneira:

Na Gramatica Inferior, sdo indicadas as cartas mais faceis de Cicero e

as primeiras nocdes de Grego.

2 0 termo Antiguidade Cléassica refere-se a um longo periodo da Histéria da Europa que se
estende aproximadamente do século VIII a.C., com o surgimento da poesia grega de
Homero, a queda do Império romano do ocidente no século V d.C., mais precisamente no
ano 476. No eixo condutor desta época, que a diferencia de outras anteriores ou posteriores,
estdo os factores culturais das suas civilizagdes mais marcantes, a Grécia e a Roma antigas.
(http//pt.wikipedia.org/wiki/antiguidade_Cl%C3%Alssica)


http://pt.wikipedia.org/wiki/Hist%C3%B3ria_da_Europa
http://pt.wikipedia.org/wiki/S%C3%A9culo_VIII_a.C.
http://pt.wikipedia.org/wiki/Gr%C3%A9cia_antiga
http://pt.wikipedia.org/wiki/Homero
http://pt.wikipedia.org/wiki/Imp%C3%A9rio_romano
http://pt.wikipedia.org/wiki/S%C3%A9culo_V
http://pt.wikipedia.org/wiki/476
http://pt.wikipedia.org/wiki/Cultura
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Na Gramatica Média, as cartas de Cicero e as poesias mais faceis de
Ovidio e o Catecismo Grego;

Na Gramética Superior, sdo indicadas no primeiro semestre, as Cartas
mais importantes de Cicero; no segundo semestre, ainda Cicero, De senectute,
De amicitia e Paradoxo; quanto a poesia, no primeiro semestre, trechos seletos
de Catulo, Tibulo, Propércio, Eclogas de Virgilio. Em grego sdo indicados Sao
Criséstomo, Esopo e Agapito.

Nas Humanidades, em Latim, sdo indicados Cicero e obras de Filosofia
Moral, tudo isto no primeiro semestre; no segundo semestre, sdo indicadas
algumas oragbes de Prolege Manila, Pro Archia, Pro Marcello, dos
historiadores Cesar, Salustio, Tito Livio e Curcio; dos poetas as indica¢des séao,
principalmente, de Virgilio e outros poetas classicos.

Em Grego, no primeiro semestre, as indicacbes sdo as oracdes de
Isocrates, Sdo Criséstomo, Sao Basilio, as epistolas de Platdo, Sinésio e
trechos de Plutarco; no segundo semestre, poesias de Focélides, Teognides,
Séao Gregdrio Nazianzeno, Sinésio e outros.

Para encerrar, na Retdrica € indicado o Tratado do Padre Cipriano
Soares. Quanto ao Grego, sao indicados somente o0s classicos.

Dando sequéncia a proposta de explicitagcdo dos contetdos sugeridos no
documento pedagogico dos jesuitas, seguem-se, agora, 0S conteudos
propostos aos Cursos Superiores.

Quanto a Filosofia, o Ratio Studiorum propunha uma duracado total do
curso de trés anos, distribuidos da seguinte maneira:

No primeiro ano, o aluno teria a disciplina de Ldgica e Introducdo as
Ciéncias, ministradas por um professor com duas horas por dia.

No segundo ano, o aluno teria as disciplinas de Cosmologia, Psicologia
e Fisica com duas horas por dia e ainda a disciplina de Matematica com uma
hora por dia.

No terceiro ano, o aluno continuaria com a disciplina de Psicologia e
seriam acrescentadas as disciplinas de Metafisica e de Filosofia Moral, com
dois professores com duas horas por dia cada um.

O tempo de duracdo do curso de Teologia era de quatro anos,

distribuidos da seguinte maneira:
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Teologia Escolastica: esta disciplina era ministrada durante o periodo de
quatro anos, tendo a frente dois professores, cada um com quatro horas por
semana.

Teologia Moral: a duracdo desta disciplina era de dois anos, com aulas
diarias de duas horas por dia.

Sagrada Escritura: disciplina com duracdo de dois anos, com aulas
diarias.

Hebreu: esta disciplina seria ministrada somente durante um ano, com
duas horas por semana.

A orientagdo para os Cursos Superiores visa uma solida e profunda
sistematizacdo do pensamento escolastico, buscando claramente uma
introducdo definitiva da “Summa Theologica” de Santo Toméas de Aquino®®
como livro texto, substituindo Pedro Abelardo® com o seu “Livros das
Sentencas”. Deve-se dizer que os séculos XIV e XV assinalaram um periodo
de decadéncia da escolastica que havia atingido seu periodo de grande
apogeu no século XIll. No entanto, ocorre nos primeiros anos do século XVI um
grande movimento de restauracdo do pensamento escolastico, tendo a
Universidade de Paris como seu grande centro. Dentre os seguidores
parisienses da escolastica, estava Inacio de Loyola, além de outros
companheiros seus que contribuiram na orientacdo filoséfica e teoldgica da
Ordem dos jesuitas.

llustra-se esta tendéncia ao tomismo, com a Segunda Regra encontrada

nas “Regras do Professor de Teologia”, que diz o seguinte:

“Seguir Santo Tomas — Em teologia Escolastica sigam os
nossos religiosos a doutrina de Santo Tomas; considerem-no
como Doutor proprio, e concentrem todos os esforgos para

gue os alunos lhe cobrem a maior estima’.

8 E uma das figuras mais destacadas do pensamento Cristdo Medieval. Elaborou os principios
da Doutrina cristd tendo como base filoséfica o pensamento de Aristételes. A Summa
Teolbgica é considerado um de seus mais importantes livros.

? No decorrer do século XlII a Filosofia e a Teologia tendem a centralizar-se em Paris, com
pensadores de grande destaque. Dentre eles Pedro Abelardo. Seu “Livros das Sentencas”,
tornou-se fundamental na cultura filos6fica medieval, sendo objeto de inUmeros comentérios
até fins do século XVI.
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A nova Ordem, portanto, desde 0 seu nascimento, orientou-se pela
sistematizacdo escolastica®®, e segundo Leonel FRANCA (1952), depois da
Ordem dos Dominicanos, foi a primeira familia religiosa que escolheu Santo
Tomas para seu Doutor proprio. Além de seguir Santo Tomas, considerado um
dos grandes doutores da Igreja, indica-se ainda ao professor que procure
seguir as orientagcbes dos Papas, dos Concilios e dos Santos Padres,
procurando sempre que possivel confirmar suas orientacdes com o auxilio da
Sagrada Escritura.

No caso do professor de Filosofia, a orientacdo é que deve seguir
Aristoteles, a ndo ser quando algum argumento deste fil6sofo ou de outro
pensador venha a contrariar a fé.

Deve também ter o professor, o cuidado de procurar evitar os intérpretes
de Avristételes, como por exemplo, o Arabe Averrdis®. No caso deste pensador,

o cuidado € tanto que existe nas “Regras do Professor de Filosofia”, uma

orientacdo dedicada somente a ele. Diz a Regra, n.° 4, o seguinte:

“Por essa mesma razao nao redna em tratado separado as
digressdes de Averrdis (e 0 mesmo se diga de outros autores
semelhantes) e, se alguma cousa boa dele houver de citar,
cite-a sem encbmios e, quando possivel, mostre que hauriu

em outra fonte.”

Também na Regra n.° 5, ainda referente as “Regras do Professor de

Filosofia”, o documento Ratio Studiorum continua sendo muito claro e incisivo

com relacdo aos autores ao afirmar o seguinte:

“Néao se filiar em seita filos6fica. Nao se filie nem a si nem a

seus alunos em seita alguma filos6fica como a dos

%0 Segundo GILSON (1982), o termo Escolastica propicia espaco para uma variedade de
correntes em toda a Histdria da Filosofia. No entanto, ela se atém a certos principios que a
definem. Refere-se aqui a um pensamento filoséfico que tem como base a filosofia de Santo
Tomas de Aquino, considerado o maior expoente da Escolastica.

Nascido em Coérdoba (1126-1198), Averrdis foi jurista, médico e, sobretudo, um grande
comentador de Aristoteles. Em uma das suas principais obras “Tratado Decisivo sobre a
concordéncia entre Filosofia e Religido”, diz que tem confianca ilimitada na Raz&o e repete
com Aristételes, a eternidade do mundo, negando a imortalidade da alma em particular. Fica
evidente que sua filosofia passou a ser fonte de grandes preocupacdes para as autoridades
eclesiasticas e de grandes debates para 0os mestres parisienses.

31
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Averroistas, dos Alexandristas, e semelhantes; nem dissimule
os erros de Averrois, de Alexandre e outros, antes tome dai

ensejo para com mais vigor diminuir-lhes a autoridade.”

J& com relacdo a Santo Tomés, a exemplo do que acontece com 0S
professores de Teologia, o documento ndo deixa duvidas quanto a predilecédo

dos jesuitas. Diz a Regra n.° 6, o seguinte:

‘De Santo Tomas, pelo contrario, fale sempre com respeito;
seguindo-o de boa vontade todas as vezes que possivel, dele
divergindo, com pesar e reveréncia, quando ndo for plausivel

a sua opinido”.

Como se pode perceber pelo exposto, ha uma profunda e extensa
influéncia da antiguidade classica nos conteidos programéaticos das escolas
jesuitas, em especial, nos Cursos Inferiores. Seguindo o exemplo da
Renascenca européia ocidental, que se caracterizou pela volta entusiasmada
do pensamento classico, também os jesuitas, rechearam a sua proposta
pedagdgica com a marca do pensamento classico antigo, fundamentando seu
ensino com a autoridade reconhecida em verso e prosa, das obras dos grandes
pensadores da cultura greco-romana.

Estando as regras estabelecidas e os conteldos determinados, segue-
se a metodologia proposta pelos jesuitas, que teria a tarefa de viabilizar e

facilitar o conhecimento ao estudante das escolas jesuitas.
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3.5. METODOLOGIA DOS ESTUDOS

Segundo o estudioso dos jesuitas, Leonel FRANCA (1952), a
metodologia € a parte mais interessante e mais desenvolvida do Ratio
Studiorum. Explicita-se algumas de suas principais caracteristicas, ja que muito
de suas propostas metodologicas tornaram os jesuitas famosos e respeitados
por todo o mundo e considerados modelo para a pedagogia contemporanea e
motivo de debates e estudos. Portanto, expor a metodologia proposta pelo
Ratio Studiorum é ndo sé buscar as origens de muitas das nossas atitudes
dentro das salas de aulas, mas também refletir sobre a contemporaneidade dos
métodos criados h& vérios séculos e o seu valor na pedagogia atual.

Conforme ja mencionado, o tempo de estudo dedicado em sala de aula
é de cinco horas, sendo duas horas e meia de manha e duas horas e meia a
tarde, distribuidas com as seguintes atividades:

e a primeira hora da manhd é dedicada a repeticdo feita pelos alunos,
referente & Ultima prelecéo® realizada pelo professor. Enquanto os alunos
repetem o contetdo da ultima licdo, observados e avaliados pelos outros
alunos, o professor estara corrigindo os exercicios escritos, recolhidos no
inicio das aulas. Terminada a repeticdo, o0 professor prescreve outros
trabalhos aos alunos;

e a segunda hora matutina da aula € dedicada a uma nova prelecao, momento
gue o professor ira indicar a licdo, explicando o que o aluno devera estudar.
Caso ainda sobrar algum tempo, o professor podera, a seu critério, iniciar
um desafio ou uma revisdo do que se escreveu na primeira hora;

e a tarde, na primeira hora, depois da repeticdo da prelecdo anterior realizada
na manha, decorre uma nova prelecao seguida da repeticdo habitual e

e na segunda hora da tarde, depois da repeticdo da ultima licdo de um autor
grego, explica-se e toma-se do aluno a nova licdo; o tempo restante sera
empregado ou na corre¢cdo de exercicios gregos ou no desafio, ficando a

escolha a cargo do professor.

%2 Como o préprio nome indica, € uma licdo antecipada pelo professor do que o aluno devera
estudar. Dada a importancia deste método no sistema didatico do Ratio, se fara mais a
frente, uma explanacé@o mais detalhada da prelecéo.
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Os estudos sempre sdo encarados e desenvolvidos com muito rigor e
com grande disciplina, por isso a insisténcia na observacao das regras do Ratio
Studiorum. Constantemente os alunos séo vigiados para que sigam as regras e
prescricdes relativas aos estudos.

Os alunos teriam a obrigatoriedade de aprender o latim, de manter a
freqUuéncia as aulas, de seguir as regras estabelecidas quanto a elaboracéo
dos exercicios propostos, sendo responséaveis ainda pela tranquilidade e pelo
siléncio na sala de aula.

Além dessas obrigacdes relativas aos estudos, caberia aos alunos uma
série de regras destinadas a espiritualidade, tais como a oragdo, a participacao
nos sacramentos, a reza do terco diario, a leitura da vida dos santos e
deveriam ainda, preocupar-se em evitar 0s vicios, cultivar as boas companhias
e se afastar das mas, evitando mentiras, jogos proibidos e tudo que os
afastasse dos bons costumes.

Diante de tantas regras a serem seguidas pelos alunos, os jesuitas
criaram uma série de incentivos com o fim de motivar os alunos ao estudo com
0 maximo de aplicacdo e rigor. Expde-se a seguir, algumas destas propostas

motivacionais.
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3.5.1. EXERCICIOS EM SALA DE AULA

Reconhecido como um método de grande eficacia, o Ratio Studiorum
propde diariamente exercicios durante as aulas. Os alunos nunca ficam sem ter
0 que fazer, j& que estardo o tempo todo envolvidos com tarefas propostas
pelos professores. Enquanto o professor corrige os trabalhos escritos, 0s
alunos fazem exercicios que, no geral, consistem no seguinte: imitar um trecho
de algum orador ou poeta; ou fazer uma descrigcdo ou variar a mesma frase de
diferentes modos; traduzir um trecho de prosa grega em latim ou vice-versa; ou
ainda, poderdo exprimir em prosa latina ou grega os versos de um poeta;
passar uma forma poética para outra; compor epigramas, inscri¢coes, epitafios,
respingar frases gregas ou latinas de bons oradores e poetas; adaptar certos
assuntos ou figuras de retérica: tirar dos tépicos e lugares retdricos varios
argumentos para um determinado assunto. (Ratio,1952)

Estes exercicios sdo propostos pelos Professores dos Cursos Inferiores,
da Gramatica Inferior a Retorica. Mesmo estando o professor ocupado com as
corregcbes das tarefas escritas, os alunos estardo sempre envolvidos na
elaboracdo de algum trabalho. S&o atividades direcionadas pelo professor,
segundo a necessidade que ele observar e dentro de uma flexibilidade que Ihe

permita aprofundar as linguas latina ou grega, textos em prosa ou em verso.
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3.5.2. EMULACAO

Além dos exercicios propostos em sala de aula, outra caracteristica
metodolégica dos jesuitas, de reconhecida valia, é a emulacdo®. Todas as
salas de aula eram divididas em dois campos, tendo de um lado os romanos e,
do outro lado, os cartagineses®*. De cada lado, havia diferentes graus de
hierarquia militar, que o aluno receberia de acordo com seu desempenho
escolar.

Cada aluno tinha no campo adversario um rival que teria a funcéo de
corrigi-lo. Quando um determinado aluno corrigisse o0 seu respectivo adversario
do campo oposto, acrescentaria uma vitoria para o seu lado. Além dessa
disputa individual, também poderiam ocorrer disputas entre uma classe contra
a outra imediatamente superior.

A emulacdo era uma recomendacao para todas as escolas inferiores e
sua indicacdo esta presente em varias regras do Ratio Studiorum®. A seguir,

sdo expostas duas regras presentes nas “Regras aos Professores das

Classes Inferiores”, que ajudam a compreender o sentido da disputa.

Regra n.° 31 — “Desafio — O desafio que podera organizar-se
ou por perguntas do Professor e corre¢cdo dos émulos, ou por
perguntas dos émulos entre si deve ser tido em grande conta
e posto em pratica sempre que o permitir o tempo afim de
alimentar uma digna emulagdo que é de grande estimulo para
os estudos. Podera bater-se um contra um, ou grupo contra
grupo, sobretudo dos oficiais, ou um poderd provocar a
varios; em geral um particular provocara outro particular, um
oficial outro oficial; um particular podera as vezes conquistar

sua graduacdo, ou outro prémio ou simbolo de vitdria,

* palavra de origem latina (aemulatione) que, segundo o dicionario Aurélio, quer indicar um
sentimento que nos incita a igualar ou superar outrem. Competicao, rivalidade, concorréncia.
Também quer significar estimulo e incentivo.

% Durante o século Ill a.C., ocorreram trés Guerras Punicas entre Romanos e Cartagineses,
terminando com a destruicdo de Cartago, cidade localizada no norte da Africa.

% Regras do Professor de Retérica n.° 12;

Regras do Professor de Humanidades n.° 07,
Regras do Professor de Gramética Superior n.° 10;
Regras do Professor de Gramética Média n.° 10 e
Regras do Professor de Gramatica Inferior n.° 09.
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conforme o exigir a dignidade da classe e o costume da

regiéo”.

Esta regra trata, especificamente, da disputa entre estudantes de uma
mesma classe. Em seguida, o Ratio Studiorum sugere uma regra, ainda nas

‘Regras _Comuns _aos Professores das Classes Inferiores”, que indica

agora, uma disputa que pode ocorrer entre classes. Diz a regra, 0 seguinte:

Regra n.° 34 - “Desafio com a classe imediata — algumas

vezes no ano, em dia escolhido pelo Prefeito dos Estudos
Inferiores, haja por uma hora desafio com a classe imediata
sobre 0s pontos comuns a ambos e sob a diregdo de ambos
os Professores. Dois, trés ou mais dentre os melhores alunos
de uma ou outra classe sustentardo o debate ou preparados
de antemdo por perguntas e respostas sobre um assunto
preestabelecido, ou por perguntas feitas livremente ou
também com respostas as dificuldades feitas pelo adversario

sobretudo na Retorica”.

Os jesuitas sofreram grandes criticas*® em seu propésito de utilizar a
emulacdo como um método de aprendizagem. Os opositores a esta proposta
metodoldgica argumentavam que o desejo de superar 0 outro ou mesmo de
conquistar o prémio poderia desvirtuar o jovem a querer praticar um possivel
ato bom. Criaria, portanto, um clima de rivalidade e animosidade, movido por
um espirito de disputa que envolveria toda a classe, colaborando para um
individualismo e uma inimizade entre eles.

Os jesuitas respondiam as criticas argumentando que, na justa
emulacdo, a boa moral recomenda que ndo se queira sobrepujar, no rival, o
homem, mas o bem que ele pratica, buscando assim, um bem maior. Nao

consiste na sua esséncia, entendiam os jesuitas, numa proposta de busca por

% Os maiores criticos da emulacdo foram os Jansenistas (movimento que se desenvolveu
principalmente na Franca e na Bélgica, nos séculos XVII e XVIIl, em reacdo a certas
doutrinas e préaticas da Igreja Catdlica), que diante de uma visdo pessimista da natureza
humana, entendiam que esta proposta pedagdégica reforcaria este lado humano negativo.
Também filésofos moralistas entendiam que o desejo do prémio desvirtuaria o ato bom, além
de pedagogos que entendiam que a emulagdo abriria margem para vaidades, invejas e
ambicdes (FRANCA, 1952).
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uma concorréncia em si, como sendo ela, por si s6, o bem absoluto a ser
alcancado. No conjunto de um modelo de homem proposto por uma Educacéo
ordenada, voltada com rigor para um ensino sério que busca tratar todos os
alunos com igualdade de condi¢cBes, o que se deseja, ndo € motivar o aluno a
rivalidade, mas motiva-lo para que alcance grandes bens para todos.

Como se observa nas regras ja expostas anteriormente, Regras n.°s 31
e 34, do Ratio Studiorum, os jesuitas entendiam que a emulacdo, orientada
com equilibrio e bom senso, antes de provocar os riscos maléficos de uma
possivel inimizade entre os jovens, fazia com que o0s alunos estivessem
sempre muito vigilantes seja, para ndo errar ou para encontrar no adversario
um possivel erro.

O desafio, portanto, manteria o aluno ativo e vigilante em sala de aula,
pois seria imperativo que conhecesse o conteddo ministrado para que pudesse
participar de maneira efetiva colaborando para o seu crescimento pessoal, para
0O campo a que pertencesse, ou ainda, para responsabilidade que teria no
momento de representar sua classe nas disputas com a classe adversaria.

Caberia ao professor determinar e orientar o embate. De acordo com
sua percepc¢ao, poderia haver disputas de um aluno contra o outro, ou de um
grupo contra outro grupo. Caso houvesse um aluno que se destacasse, 0
professor teria a opcdo de criar uma disputa dentro da disputa. Um aluno
menos graduado, poderia provocar outro aluno mais graduado e, caso o
vencesse, conquistaria sua graduacdo. Cabe ressaltar o grau de
responsabilidade e de estimulo que este tipo de disputa poderia acarretar em
ambas as partes. O menos graduado, em conseguir superar o oficial, enquanto
qgue o oficial teria a responsabilidade de defender a sua patente demonstrando
ser merecedor dela.

Nessas disputas, ocorre uma constante rotatividade nos cargos ou na
graduacdo dos alunos. O estudante lutaria para a conquista de seu prémio
sabendo que ao conquista-lo teria que estar sempre vigilante para conserva-lo
e ser merecedor de sua graduacdao, ja que poderia perdé-la na proxima disputa.

Segundo a Regra, n.° 34, do Ratio Studiorum, caberia ainda ao “Prefeito
dos Estudos Inferiores”, escolher algumas vezes no ano, um dia para que

ocorresse uma disputa de uma classe contra a outra classe imediatamente
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seguinte, de conteudos trabalhados em comum pelas duas classes e sob a
orientacdo de ambos os professores.

A disputa entre classes deveria, inevitavelmente, aquecer as disputas no
interior de cada classe, ja que o éxito de um campo ou de outro representaria o
crescimento da classe como um todo, tornando-a mais preparada, competitiva
e confiante para as disputas entre classes.

No mais, havia ainda o instigante e motivador interesse da classe
anterior em vencer a disputa de uma classe que, em tese, estaria a sua frente.
Por sua vez, a classe imediatamente a frente teria como grande
responsabilidade fazer jus a sua condi¢céo de classe mais avancada.

Cabe ainda, uma alusdo aos professores envolvidos na disputa
responsaveis pelo preparo de cada classe. Também eles deveriam se sentir
diretamente desafiados, motivados e participantes das disputas, jA que o
embate tem como objeto, os conteldos desenvolvidos nas prele¢cdes em suas
respectivas salas. Mesmo durante as aulas, a exemplo do professor
contemporaneo que motiva seus alunos com o incentivo das notas, do desafio
em passar nos vestibulares e outros recursos mais, supfe-se que também os
professores das escolas jesuitas se sentissem motivados e incentivassem seus
alunos a estarem constantemente vigilantes para obterem éxitos nas disputas.

Leonel FRANCA (1952) colabora com sua opinido sobre esta proposta
metodoldgica dos jesuitas, sugerindo que também na vida a concorréncia €

uma experiéncia presente e continua:

“Desde os prémios cientificos e louros literarios até as tacas
de campeonatos desportivos, desde as condecoracfes
militares até as medalhas das exposi¢des industriais ou
agricolas, todas as atividades do homem que vive em
sociedade sentem-lhe o agulhdo poderoso, impulsionador de

incentivos fecundos e de invengbes benfazejas’.

A guestao € que os jesuitas tornaram a emulacdo uma grande aliada da
sua proposta pedagogica fazendo da disputa ndo um fim em si, mas um
instrumento usado com critério pelo professor na busca de um bem maior. Os

jesuitas confiavam que os resultados pedagdgicos e morais, alcan¢gados com a
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ajuda da rivalidade como incentivo, levariam os estudantes a um progresso

humano que contribuiria para as grandes e duras concorréncias da vida.
FRANCA (1952) concorda com o ponto de vista dos jesuitas em relacao

as disputas como parte da pedagogia e colabora concluindo com o seguinte

comentario:

“Néo obstante o sobrecenho de certos filésofos, que ndo se
reconciliam com a realidade, a emulagéo foi, € e sera sempre
um dos estimulos mais ativos ao aperfeicoamento e
progresso do homem. Os jesuitas 0 compreenderam e, com

rara felicidade, o aplicaram & Educacao da juventude”®

%" FRANCA (1952) pagina 71
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3.5.3. PREMIOS

Continuando com o0s incentivos propostos pelos jesuitas, como parte
integrante da metodologia presente no Ratio Studiorum, encontram-se no
documento, referéncias quanto a distribuicdo de prémios. Premiar os alunos
acabou por se tornar outro incentivo poderoso para o éxito da Educacéo.

Ciente dos resultados positivos, fruto das experiéncias realizadas e
diante da importancia que este instrumento foi adquirindo no processo
pedagdgico das diferentes Escolas, os jesuitas dedicaram normas minuciosas
relativas aos prémios no Ratio Studiorum. Em “Regras do Reitor”, n.° 14, I1é-se

0 seguinte:

“Cada ano pode haver uma distribuicdo publica de prémios,
contanto que corram as despesas por conta de homens
ilustres e sejam moderadas, em propor¢cdo com o nimero de
aulas e a natureza do Colégio. Na distribuicdo de prémios far-
se-4 mencdo honorifica dos que cobriram as despesas.
Cumpre zelar com muito cuidado para que os alunos, com
preparagdo para semelhantes festas, ndo venham a sofrer

algum detrimento moral e intelectual’.

Nas “Reqras do Prefeito de Estudos Inferiores”, o Ratio Studiorum

deixa evidente a importancia dos prémios como incentivo para os alunos. A
Regra n.° 35, alerta ao Prefeito de Estudos para que fique atento a distribuicdo

dos prémios. A regra diz o seguinte:

Regra n.° 35 — “Prémios Publicos — Lembre a tempo ao

Superior a distribuicdo de prémios e as declamacdes ou

dialogos que, entao, porventura, se devem realizar...”

Ainda nas “Regras do Prefeito de Estudos Inferiores”, n.° 36, os

jesuitas demonstram a confianga na eficacia que a entrega de prémios significa
para incentivar os alunos nos estudos. Orientam o0s professores para que néo

esperem apenas 0s prémios publicos, mas que se utilizem constantemente
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desse incentivo com pequenos prémios, cabendo ao professor encontrar as
ocasifes para criarem e aplicarem estes incentivos. A Regra n.° 36, assim
prescreve:
“Procure também que, além dos prémios publicos, o0s
Professores estimulem em suas aulas os alunos com
pequenos prémios particulares, ou outros simbolos de vitéria
dados pelo Reitor do Colégio e que sejam merecidos por
guem venceu o adversario ou aprendeu de cor um livro

inteiro, ou realizou algum outro esforgo notavel”.

Quanto a distribuicdo dos prémios, 0s jesuitas respeitavam as seguintes
disposicoes, estabelecidas e presentes no Ratio Studiorum. Para a Classe de
Retdrica, o ultimo grau das Classes Inferiores, haveria oito prémios,
distribuidos da seguinte maneira: dois prémios seriam dedicados a quem se
destacasse na prosa latina e dois prémios para aqueles que se destacassem
na poesia; mais dois prémios para os destaques da prosa grega e 0S outros
dois para a poesia. Ja com relacdo a Classe de Humanidades e a Primeira
Classe de Gramatica seriam seis prémios a serem distribuidos entre elas. Para
todas as outras Classes Inferiores, seria distribuido um total de quatro prémios.

Evidente que em funcdo da expectativa criada com a distribuicdo dos
prémios, as provas elaboradas pelos alunos deveriam ser sigilosas para que os
julgadores nao soubessem os autores de cada prova, evitando assim qualquer
indicio de favorecimento. Para isto, os jesuitas estabeleceram uma série de
cuidados evitando que os professores pudessem identificar os autores dos
trabalhos antes de atribuirem as notas.

Escolhidas as melhores provas, seria marcado o dia para a entrega dos
prémios e se fazia a entrega com grandes solenidades, nas quais seriam
chamados publicamente os nomes dos vencedores, na presenca de
autoridades civis, religiosas e familiares. Pela pompa que envolvia a cerimdnia,
pode-se deduzir que a prépria cerimbnia de entrega dos prémios, por si so, ja
seria um grande incentivo aos alunos.

No todo da proposta pedagogica, os prémios acabaram por contribuir
como outro grande incentivo a emulacdo e esta um grande incentivo para a

dedicacdo e aplicacdo dos alunos aos estudos. Reforgca-se que os jesuitas
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eram avessos aos castigos fisicos e, por isso, buscavam nos incentivos das
disputas e dos prémios, o retorno necessario para que nao tivessem de utilizar
outros recursos menos significativos pedagogicamente.

Confiantes nos resultados adquiridos a partir das experiéncias dos
inimeros colégios dos quais se basearam e que resultou na elaboracdo do
Ratio Studiorum, os jesuitas deixam claro acreditarem que era com o0s
incentivos e nunca com 0s castigos que 0s alunos poderiam incorporar o
interesse pelos estudos. Confiantes neste ideal, havia por parte dos jesuitas a
preocupacao de estarem sempre por perto dos estudantes, para que, através
da constante vigilancia e conscientizagdo, os alunos nunca perdessem o
interesse e, por consequéncia, a vontade e o animo de estudar. Neste caso,
motivado para o estudo, ndo seria necessario utilizar-se dos castigos para
resgatar o aluno de um possivel desvio. Deve-se ressaltar ainda, a importancia
do professor neste processo, jA que era ele que estaria em contato diario e
constante com os estudantes. Nao sé com relacdo a conscientizacao através
dos constantes dialogos, mas também com os exemplos durante o dia de
trabalho.

Nas “Regras Comuns aos Professores das Classes Inferiores”, n.°

40, quanto ao modo de castigar, 0s jesuitas ndo conseguem esconder o
desagrado em considerarem o castigo como uma possibilidade dentre outras.
Por isto, a regra jA no seu conteudo € cautelosa e chega a propor a
dissimulagdo como uma alternativa dentro da alternativa. Cabe ler a regra, nas

linhas e nas entrelinhas*®. Diz a regra o seguinte:

“Modo de Castigar. — Nao seja precipitado no castigar nem

demasiado no inquirir; dissimule de preferéncia quando o
puder sem prejuizo de ninguém; ndo s6 nao inflija nenhum
castigo fisico (este é oficio do corretor) mas abstenha-se de
qualquer injaria, por palavras ou atos; ndo chame ninguém
sendo pelo seu nome ou cognome; por vezes € Util em lugar
do castigo acrescentar algum trabalho literario além do
exercicio de cada dia; ao Prefeito deixe 0s castigos mais

severos ou menos costumados, sobretudo por faltas

® 0O Ratio Studiorum indica que o corretor ndo seja nunca o professor e que de preferéncia
seja ele de fora do colégio.
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cometidas fora da aula, como a ele remeta 0s que se recusam
aceitar os castigos fisicos, principalmente se forem mais

crescidos.” (Ratio Studiorum — 1952).
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3.5.4. ACADEMIAS

Na sequéncia, ainda no que diz respeito aos incentivos que marcam a
proposta metodoldgica, destaca-se 0 que 0s jesuitas denominaram de
Academias.

Nas “Regras Comuns aos Professores das Classes Inferiores”, n.°

45, |é-se o seguinte:

“Com a aprovacdo do Reitor, institua Academias de acordo
com as regras especialmente escritas para este fim, e nelas
se reunam os alunos, sobretudo nos dias festivos, a fim de

evitar a ociosidade e as mas companhias”.

Com relacdo as Academias, tinham os jesuitas a intencdo de reunir um
grupo seleto de estudantes, escolhidos pelo talento e pela aplicacéo, dedicados
nos estudos e na piedade, servindo seus representantes, de exemplos para os
outros estudantes. As Academias teriam ainda a finalidade de incentivar o
gosto pela investigacdo cientifica, possibilitando aos estudantes avancarem
além das obrigacdes das aulas diarias.

Segundo as Regras determinadas pelo Ratio Studiorum para as
Academias, somente seriam escolhidos como membros aqueles alunos que se
destacassem nas virtudes cristas, na aplicacdo comprovada nos estudos e na
observancia da disciplina escolar.

As Academias eram indicadas tanto nos Cursos Superiores como nos
Cursos Inferiores. Era proposta pelo Ratio Studiorum uma Academia unindo os
estudantes tanto do curso de Teologia como também os alunos do curso de
Filosofia e, uma Academia para os alunos de Retérica e de Humanidades e
uma terceira Academia abarcando todos os graus de Gramaética.

Além do fato das Academias representarem um incentivo a mais para os
estudantes, jA& que o aluno teria que conguistar uma vaga com seu
desempenho, elas também possibilitariam um espaco na escola para que o
aluno despertasse 0 gosto pela investigacdo e pudesse espontaneamente

produzir, com alguma originalidade, seus proprios trabalhos. Era uma
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possibilidade que o aluno teria para ir além daquilo que as aulas ordinarias lhe
permitia.

E importante dizer que, ao aluno das Academias, a exigéncia e a
dedicacdo tornavam-se muito maiores se comparados aos alunos das aulas
ordinarias. Além de darem conta das tarefas diarias, que jA ndo eram poucas,
teriam também que responder as tarefas propostas pela Academia. A Regra n.°
06 da Academia, presente no Ratio Studiorum, determina que os alunos que
faltarem ou ndo se empenharem nos exercicios deveriam ser despedidos.
Considerando que os encontros das Academias ndo deviam perturbar os
horarios das aulas diarias, as reunibes acabavam sendo realizadas aos
domingos ou nos feriados. Isto significava que, para o aluno da Academia,
além de ter mais tarefas, teria menos tempo para realizd-las ou mesmo para
estudar, obrigando-o a uma rigorosa disciplina de horarios e um empenho
dobrado nos estudos.

No entanto, nao fica dificil supor o status que daria ao aluno pertencer as
Academias e 0 incentivo que este objetivo constante, tanto nos Cursos
Inferiores quanto nos Cursos Superiores, causaria aos alunos das escolas

jesuitas.
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3.5.5. ESTUDO PRIVADO

Comentou-se que o aluno da Academia teria uma responsabilidade
maior frente aos outros em funcdo das inUmeras tarefas a que estava obrigado
a cumprir. No entanto, isto ndo pode tirar o mérito das tarefas propostas pela
pedagogia do Ratio para os alunos das aulas ordinarias que, como ja visto,
eram extensas e diarias e s6 seriam cumpridas com competéncia e éxito se o
aluno se dedicasse aos estudos em casa; caso contrario, ndo seria possivel
cumprir as tarefas e nem mesmo acompanhar com SuUCesso O processo que
envolvia a proposta pedagodgica. A partir desta certeza, 0s jesuitas
determinaram outro componente considerado fundamental na metodologia e
tido como imprescindivel para o aprendizado do aluno. Trata-se do estudo
privado.

A vigilancia em relagéo a presenga dos alunos nas aulas, os constantes
incentivos propostos, a exigéncia das tarefas e atividades, ainda assim, seriam
insuficientes se ndo fosse a pratica do estudo privado. Os jesuitas tinham essa
consciéncia e por isso era sumamente exaltado como uma obrigacdo que
deveria ser sempre exigida pelos professores aos seus alunos. Esta prescrito
como uma “Regra ao Prefeito de Estudos”, n.° 27, do Ratio Studiorum, para

gue o Prefeito de Estudos considere no método, 0 ensino privado.

Prescreve a Regra o seguinte:

“Aos nossos escolasticos, aos internos e externos por meio de
seus Professores ndo sé prescreva o método de estudar,
respeitar e disputar, sendo também distribua o tempo de
modo que aproveitem bem as horas reservadas ao estudo

privado”.

Outra referéncia importante aos estudos privados pode ser encontrada

nas “Regras do Prefeito de Estudos dos Cursos Inferiores”. A Regra n.° 30,

do Ratio Studiorum, prescreve o seguinte:

“E de grande importancia que ndo sé aos nossos estudantes

mas também aos alunos internos e, se possivel, também aos
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externos, o Prefeito, por meio dos Professores ou dos outros
Prefeitos dos respectivos colégios, lhes determine um horério

que reserve um bom tempo ao estudo privado’.

As duas regras anteriores deixam claro o valor dado pelos jesuitas ao
estudo privado. Observa-se que ha uma preocupacdo muito grande por parte
da pedagogia jesuitica para que os alunos participem diariamente das aulas,
mas fica evidente que o estudo privado diario é considerado fundamental para
gque o estudante possa assimilar de forma eficaz e significativa todos os
conteudos explicitados durante as aulas, através das disputas, dos desafios,
dos exercicios e etc. E neste momento que o aluno retomara os apontamentos
da aula e determinard de maneira efetiva o grau de assimilacdo. Por isto, é
indicado ao professor que conscientize seus alunos quanto ao valor do estudo
privado, orientando quanto ao método de estudo, a matéria que devem estudar,
0s autores a serem trabalhados, os horarios que devem estudar, bem como, o
tempo que devem dedicar ao estudo e os exercicios que o0s alunos devem
desenvolver.

Dois exemplos de orientacdo para os estudantes podem ser encontrados

nas “Regras dos Escolasticos”. Com relacdo ao tempo de estudo a Regra n.°

10, orienta o seguinte:

“Ninguém se aplique por mais de duas horas ao trabalho de

ler e escrever sem interromper com algum breve intervalo’.

J4 a Regra n.° 1, relativa aos Escolasticos, o Ratio orienta os alunos
quanto ao meétodo que deve ser seguido para um bom aproveitamento do

estudo privado. Prescreve a regra o seguinte:

“Nas horas marcadas para o estudo privado, os que seguem
as faculdades superiores, releiam em casa os apontamentos
da aula, procurando entendé-los e, uma vez entendidos,
formulem a si mesmos as dificuldades, e as resolvam; os que

nao conseguem apontem para perguntar ou disputar’.
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O Ratio Studiorum sugere algumas orientacbes para o estudo privado
recolhidas de uma experiéncia de muitos anos. As indicagdes sao resultados
praticos observados nos diversos colégios e cabera ao professor valoriza-las
como parte da pedagogia das escolas jesuitas.

A Regra n.° 10 contribui para que o aluno perceba a necessidade de
uma autodisciplina com relagdo a distribuicdo do seu tempo em casa,
procurando doséa-lo de tal forma que ele ndo se torne seu inimigo e venha a
comprometer seus estudos. Orienta a regra que estudar uma quantidade de
horas superior a duas horas sem um intervalo para um descanso seria
pedagogicamente desaconselhavel. Assim, cabe ao professor especialmente
nos graus iniciais, orientar o aluno quanto a importancia de adquirir o habito do
estudo privado diario, mas com discernimento metodoldgico, para que néo
cometa o erro de pecar pelo excesso.

Quanto ao método, as orientacdes sao bem objetivas. O aluno retomara
0s apontamentos realizados em sala de aula, o que implica reforcar a idéia de
que os alunos devam, ndo sO estar atentos as aulas, mas preocupados
também em anotarem os conteudos trabalhados em sala de aula pelos
professores. Ao serem retomados os conteudos no estudo privado, os alunos
estardo diante dos conhecimentos assimilados, mas também diante daqueles
gue nédo foram devidamente compreendidos, obrigando-os a se depararem com
as suas dificuldades e os seus limites. Terdo que resolver 0s exercicios sem o
auxilio do professor e, na impossibilidade de resolver as tarefas propostas e de
posse das duvidas, poderdo solicitar ao professor o auxilio exato e necessario,
critério que sera fundamental para a compreensdo dos conteddos
subsequentes.

N&o é dificil perceber a importancia do estudo privado no conjunto mais
amplo da pedagogia dos jesuitas. Considerando ser um exercicio diario, o
aluno além de adquirir uma disciplina propria e uma pratica autodidata, ele
ainda executa uma tarefa necesséria para que possa avancar de maneira
consistente na sequéncia dos contetdos propostos pelo Ratio Studiorum. Por
tudo isso, o aluno ndo podera abrir mao deste importante método como parte
integrante de um todo e que representa uma etapa significativa e fundamental

para o processo de assimilacado do contetdo proposto pelo Ratio Studiorum.
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3.5.6. PRELECAO

Falou-se que os alunos fazem tarefas em sala de aula, participam de
disputas, recebem prémios, etc. Mas como acontecem as aulas? Qual a
metodologia utilizada pelo professor em sala de aula? Quanto a aula diaria
propriamente dita, tera seu inicio depois que o professor corrigir os exercicios,
iniciando o que o os jesuitas chamam de prelecdo. Segundo Leonel FRANCA
(1952), é o centro de gravidade do sistema didatico do Ratio Studiorum e outra
caracteristica propria da metodologia dos jesuitas, e que se expde a seguir.

Como o proprio nome indica, a prelecdo € uma licdo antecipada onde
cabera ao professor explicar o texto de um autor lido durante o inicio da aula,
procurando resolver as dificuldades do texto quanto ao vocabulério, quanto as
metéforas, a gramatica, quanto a ordem das palavras e suas conexdes. A
prelecao varia de acordo com o grau em que o estudante estd. Com o avancar
dos estudos e se aproximando o aluno do ultimo grau das Classes Inferiores,
que equivale a Retérica, as questbes da gramatica vao sendo sucedidas por
questdes relativas a sintaxe, ao estilo e a arte de composicao de um texto.
Neste grau, para que o aluno possa ter uma compreensdo mais ampla e
localizada do autor do texto que se esté trabalhando, o professor acrescentara
conhecimentos relativos a Histéria, Geografia, Mitologia, Etnologia, Arqueologia
e sobre a instituicdo da antiguidade greco-romana.

A prelecdo tem uma relevancia bastante significativa no processo de
aprendizagem dos jesuitas. O aluno que estuda por este método comeca por
exercitar a memoria, mas simultaneamente estard exercitando também a
imaginacdo e a razdo. Ao se submeter a prelecdo desde os primeiros graus
dos Cursos Inferiores, ja que tem inicio logo na Gramatica Inferior, o aluno
desde cedo tem a oportunidade de observar os textos, analisar as palavras, 0s
periodos, os paragrafos e, ao ser submetido aos exercicios dos mais variados,
propostos pelo professor, como comparacoes, criticas, resumos e outros, este
mesmo aluno vai adquirindo habitos corretos de estudo e desenvolvendo
processualmente, mesmo que inconscientemente, um desejo por outras
investigacbes e adquirindo critérios que o0 possibilitard a uma apreciagado

pessoal e criativa.



74

O interessante na prelecdo € que parece um meétodo passivo, em
especial nos primeiros graus, mas, diferente do que possa sugerir, vai
possibilitando uma aquisicdo e uma evolucdo de uma série de habilidades que
vao processualmente capacitando o aluno a uma autonomia pedagogica. Os
alunos sao interrogados e solicitados a participarem e obrigatoriamente vao
desenvolvendo nesse processo a arte da expressao. No decorrer da prelecao,
ao estudarem uma carta, uma descricdo ou um discurso de um autor classico,
estdo necessariamente fazendo uma analise viva de um modelo classico de
composicao e ndo apenas uma repeticdo ou copia.

Ao professor, sua participacdo no processo € decisiva, pois ocupa um
lugar central na prelecdo. Cabe a ele ler o texto classico por completo em sala
de aula junto com o aluno, para que este possa ir assimilando a estrutura do
trabalho presente no texto. Em seguida, o professor expbe o argumento do
texto procurando ser sucinto na sua exposi¢cado e, na sequéncia, inicia uma
explicagéo, parte por parte, esclarecendo os pontos mais obscuros ou 0S
termos desconhecidos do texto.

Em contato diario com este método, duas vezes ao dia, ja que a
prelecao é feita na aula da manha e da tarde, desde os graus inferiores até a
Retdrica, os alunos inevitavelmente vao adquirindo um conhecimento que a
principio partird da imitacdo dos autores lidos em sala de aula, para uma
habilidade que tende a leva-los para uma producdo dos seus proprios textos
alicercada no rigor l6gico assimilado pela observacdo constante dos textos
classicos. Portanto, todo trabalho de contemplacao e assimilacao, desenvolvido
pelo professor e acompanhado pelos alunos no dia a dia, dos textos classicos,
culminara com a aquisicado de habilidades que os possibilitardo a construcdo de
textos proprios sem perder a capacidade criadora que dard ao seu texto uma
originalidade pessoal.

Este € o momento de grande valor da prelecdo. O contato com grandes
obras da literatura classica, em prosa e em verso, somados 0S exercicios
diarios, o estudo privado e as Academias, capacitariam o aluno a elaborar
textos de grande qualidade estrutural, mas sem coibir na sua producéo, a
criatividade e sua imaginacdo. Em contato com este poderoso instrumental que
vai sendo apreendido com rigor e disciplina, processualmente, o aluno vai

adquirindo diversas habilidades que, no decorrer dos anos de estudo, vao
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contribuindo para um enriquecimento cultural e metodoldgico e qualificando o
estudante a ser um grande pesquisador e portador de um conhecimento
apurado que o capacitard nas andlises criticas e bem fundamentadas.

Como evidencia FRANCA (1952), pelo fato de exercitar ndo sO a
memoria, mas também e acima de tudo a criatividade e a imaginacdo, a
prelecéo deve ser considerada muito mais que uma atividade informativa. Seria
mais proprio considera-la uma atividade formativa, ja que aluno com certeza
nao assimilara todo o conteddo com que teve contato nas diversas prelecdes
desenvolvidas durante toda a sua vida escolar, mas certamente tera adquirido
e assimilado um conjunto de habilidades que o acompanhara por toda a sua
vida.

Considerando a importancia deste método no processo de
aprendizagem para as escolas jesuitas, explicita-se a seguir algumas
orientacdes aos professores quanto a forma geral da prelecdo presente nas

“Regras Comuns aos Professores das Classes Inferiores”, n.° 27 do Ratio

Studiorum. A regra diz o seguinte:

“Na Prelecdo sé expliquem os autores antigos, de modo
algum os modernos. De grande proveito sera que o Professor
ndo fale sem ordem nem preparacdo, mas exponha o que
escreveu refletidamente em casa e leia antes todo livro ou
discurso que tem entre maos. A forma geral da Prelecéo é a
seguinte:

Em primeiro lugar leia seguidamente todo trecho, a menos
que, na Retérica ou Humanidade, fosse demasiadamente
longo.

Em segundo lugar exponha em poucas palavras o argumento
e, onde for mister, a conexao com o que precede.

Em terceiro lugar leia cada periodo, e, no caso de explicar em
latim, esclareca os mais obscuros, ligue um ao outro e
explane o pensamento ndo com metafrase pueril inepta,
substituindo uma palavra latina por outra palavra latina, mas
declarando o mesmo pensamento com frases mais
inteligiveis. Caso expligue em vern4culo, conserve quanto

possivel a ordem de colocacdo das palavras para que se
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habituem os ouvidos ao ritmo. Se o idioma vulgar ndo o
permitir, primeiro traduza quase tudo palavra por palavra,
depois, segundo a indole do vernaculo.

Em quarto lugar, retomando o trecho de principio faca as
observacdes adaptadas a cada classe, a menos que prefira
inseri-las na prépria explicacdo. Se julgar que algumas devem
ser apontadas — e nao convém sejam muitas — podera dita-las
ou a intervalos durante a explicacdo, ou, terminada a licéo,
em separado. E bom que os gramaticos ndo tomem notas

senao mandados.”.

Como se observa na Regra acima, as indicacdes sdo mais gerais a
todos os professores das escolas jesuiticas. No entanto, cabe ressaltar que o
Ratio Studiorum fornece indicacbes mais especificas para as prelecées
referentes a cada classe®.

Fica evidente, pelo exposto, que a participacdo efetiva do professor e
seu envolvimento com esta proposta metodoldgica sdo condicbes essenciais
para a execucao e para o éxito da prelecdo. Por isso, os jesuitas dedicaram
boa parte do Ratio Studiorum, orientando para uma formacédo integral do
professor. Considerando sua relevancia no processo educativo e, em especial
na prelecdo, conclui-se este item do capitulo explicitando o processo de
formacao dos professores proposto pelos jesuitas.

Ao entrar na Companhia, o professor comeca por dedicar-se dois anos
inteiros a sua formacdo tendo como objetivo, buscar um equilibrio entre a
Razdo e as virtudes cristds da caridade, da paciéncia, da rendncia e da
piedade, caracteristicas que serdo intensamente exigidas do professor no
decorrer do seu trabalho, conforme exposto anteriormente.

Encerrado o periodo dos dois anos iniciais, consagrado ao
aperfeicoamento moral, o professor da inicio a sua formagéo intelectual. Por

mais dois anos, estudara letras classicas como o latim, o grego e o hebreu.

% Outros exemplos de Prelecdo no Ratio Studiorum podem ser encontrados:
Regras do Professor de Humanidades: Regras 05 e 09;
Regras do Professor da Classe Superior de Gramatica: Regras 05 e 09;
Regras do Professor da Classe Média de Gramatica: Regras 06, 08 e 09;
Regras do Professor da Classe Inferior de Gramatica: Regras 06 e 08.
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Encerrados os dois anos, o Ratio Studiorum prescreve ainda que o professor
antes de se dedicar ao magistério, faca por trés anos, o curso de Filosofia.
A regra n.° 28 do Provincial deixa claro a necessidade do professor

cursar Filosofia para depois se dedicar ao magistério. Diz a regra, o seguinte:

“Nao confie a responsabilidade de aulas aos que hao de
estudar filosofia e ainda ndo a estudaram enquanto houver

outros que a tenham concluido”.

Para o ensino superior, a formacdo do professor é ainda mais longa e
exigente. Apos ter concluido o seu magistério, o professor consagra-se por
mais quatro anos ao estudo de Teologia e, em seguida, mais dois anos
especializando-se na disciplina que constituirA o objeto do seu ensino
universitario.

ApoOs toda essa formacao intelectual, a Regra n.° 09 do Reitor ainda
prescreve que, ao terminar os estudos de Filosofia, os futuros professores se
submetam aos cuidados de um professor experiente para que este 0s inicie na
pratica do magistério. Portanto, ndo basta ao professor a formacdo académica
recebida apos tantos anos de instrucdo. Torna-se necessaria a observancia
pratica de um professor que tenha vivido o método pedagdgico empiricamente
e possa passa-la para os futuros professores.

Portanto, ao iniciar seu magistério, o professor tera uma formacéo moral
e intelectual, resultado de um trabalho teorico e pratico que o capacitara a
realizar um trabalho sélido e seguro, como convém ao professor das escolas

jesuitas.
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3.5.7. TEATRO

Finalmente como Ultima indicacdo metodologica e aparecendo como
uma caracteristica bastante peculiar da proposta pedagdgica dos jesuitas, tem-
se o teatro.

Ao lado da instrucéo que tinha por objetivo desenvolver a inteligéncia do
estudante, bem como contribuir para leva-lo ao conhecimento do Criador e
Redentor numa busca maior que era a formacéo das solidas virtudes religiosas,
o teatro aparece na pedagogia dos jesuitas como uma alternativa na formacgéao
e no desenvolvimento de outras habilidades que ajudariam na preparacao do
jovem estudante na vida escolar, como também fora da escola, ja que os
alunos eram constantemente exigidos nas participa¢des publicas.

Segundo Serafim LEITE (1938), estudioso da pedagogia jesuitica, o
teatro era um exercicio habitual onde quer que existisse um colégio da
Companhia. Os jesuitas reconheciam nele um grande valor pedagdgico, pois
entendiam que os alunos estariam fortalecendo a memdria, educando a voz,
ajudando a apurar a diccao, aprimorando gestos e atitudes e inspirando
confianca no enfrentamento das assembléias, como é o caso, por exemplo, das
cerimbnias de entrega dos prémios.

Mas em se tratando do teatro nas escolas, 0s jesuitas tinham os seus
cuidados. Entendiam que o teatro poderia trazer alguns riscos em fungcéo dos
excessos que poderia ocasionar. Conhecidos por desenvolverem uma
pedagogia que primava pela disciplina e pela obediéncia as regras estipuladas
pelas escolas, o teatro podia, se ndo bem conduzido, colocar em risco toda a
proposta pedagdgica dos colégios. Por isso, ao indicarem o teatro como uma
alternativa possivel a sua metodologia, sempre o fizeram com muito cuidado e
cautela, deixando claro aos superiores que deveriam estar sempre atentos para
nao permitirem 0s possiveis excessos. Mas por outro lado, nunca deixaram de
reconhecer no teatro um instrumento educativo de grande valor, por isto
também, sempre o admitiram e apoiaram. Reproduzindo este paradoxo, € que
o teatro foi severamente regulamentado no Ratio Studiorum, em “Regras _do

Reitor”, n.° 13, que diz o seguinte:
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“O assunto das tragédias e comédias, que convém sejam
raras e s6 em lingua latina, deve ser sagrado e piedoso; nada
deve haver nos entreatos que n&o seja em latim e

conveniente; personagens e habitos femininos sdo proibidos”.

Ha um cuidado muito grande na manutencdo do teatro como parte do
processo educativo das escolas jesuiticas, no entanto, 0s jesuitas o
mantiveram porque reconheciam nele vantagens que superavam 0S riscos.
Num contexto cultural onde a Razéo dirigia as regras e as normas, 0s jesuitas
acreditavam que o teatro, mesmo que em condi¢des restritas, permitiria aos
alunos a possibilidade de um desenvolvimento pedagdgico e humano mais

completo.
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CONSIDERACOES FINAIS

Na introducdo do seu livro sobre os jesuitas, SEBE (1982) afirma que
quase sempre quando na Histéria se enfoca a Companhia de Jesus, o que
acontece é uma opcdo a priori, pro ou contra os jesuitas. ARANHA (2006)
complementa que quando se refere as obras dos jesuitas, é dificil encontrar
analises desapaixonadas, visto que, despertam tanto ardorosos defensores
Ccomo criticos severos.

Considerando estes aspectos e o0 proposito deste trabalho em analisar o
texto pedagogico dos jesuitas, o Ratio Studiorum, obra de grande relevancia
para a Histéria da Educacdo, € que se procurou inicialmente localizar
historicamente o documento, examinando a atuacdo dos jesuitas dentro do
contexto histdrico da época em que viveram, respeitando o entendimento que
prevalecia no periodo quinhentista europeu no Ocidente.

Feita esta localizacdo historica do documento, entende-se ser possivel
com estas consideracfes finais, realcar alguns aspectos da pedagogia dos
jesuitas que possam ainda contribuir para a pedagogia contemporanea, tanto
nos seus métodos quanto nos seus conteudos.

Inicialmente, destaca-se uma atencdo significativa dos jesuitas com
relacdo aos apontamentos propostos e que serdo desenvolvidos pelos
professores durante as aulas. Os alunos terdo como referéncia teorica textos
classicos de grande qualidade estrutural, elaborados por grandes pensadores
da antiguidade classica. Nomes como Aristételes, Cicero, Séneca, Ovidio,
Virgilio e tantos outros que contribuirdo para um profundo conhecimento da
gramatica e da retodrica e capacitardo os alunos a desenvolverem seus proprios
textos com grande qualidade.

Alicercados neste referencial teorico qualificado, tinham como
articuladores, professores versados no grego e no latim e altamente
capacitados, ja que passavam, como Visto anteriormente neste estudo, por um
rigoroso processo de formacao teorico e pratico. Ao professor, caberia ndo so
um profundo dominio do contetdo, mas também uma sdlida formacdo moral e

cristd, pois teria a responsabilidade de desenvolver um trabalho junto aos
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alunos de equilibrio entre as ciéncias e as virtudes cristds. Sua contribuicédo
para a formacdo dos alunos ndo se restringia a ministrar conhecimentos
tedricos programéticos, mas também, ensinar com seu exemplo valores como
a paciéncia, a caridade e a piedade. Fica evidente o lugar relevante do
professor e seu valor no processo educativo.

Quanto aos estudantes, 0s jesuitas eram exigentes com relacdo as
regras e normas estabelecidas e ao respeito aos superiores. Como ja visto
anteriormente, a obediéncia, a assiduidade, a disciplina e a dedicacdo eram
virtudes essenciais do estudante jesuita. No entanto, ndo sédo estas
caracteristicas estabelecidas como valores em si. Elas aparecem na proposta
pedagdgica como parte do processo de aprendizagem e deveriam ser
incorporadas racionalmente pelo aluno. Destacou-se no decorrer deste
trabalho, o valor da atitude ativa que deveria caracterizar o adepto da proposta
jesuita. Desde os “Exercicios Espirituais”, observou-se que uma das
caracteristicas da Companhia de Jesus é a participacdo ativa do exercitante.
No caso do aluno, é orientado pelos superiores a aprender a partir dos
propésitos da pedagogia jesuita. Cabe lembrar, por exemplo, que o proprio
conceito de obediéncia foi revisto por Inacio a partir das “Constituicdes”. Nao se
obedece por obedecer como era comum nas ordens monasticas até entdo,
mas deve se obedecer com o consentimento daquele que obedece. Orienta
In4cio, que os superiores deveriam justificar racionalmente suas ordens. As
ordens, portanto, seriam aplicadas sempre acompanhadas da prudéncia e, a
obediéncia, por sua vez, acompanhada do consentimento e da vontade de
guem obedece.

Alicercados nestas caracteristicas mais gerais, 0s jesuitas acabaram por
desenvolver uma metodologia que caracterizou suas escolas por todo o
mundo. Destaca-se, por exemplo, o estudo privado como uma metodologia de
fundamental importancia nas escolas da Companhia de Jesus. Busca-se com
esta proposta, reforcar no aluno a necessidade do estudo diério e obriga-lo a
manter contato peridodico com o contetudo desenvolvido em sala de aula. Estara
o aluno diariamente exercitando a capacidade de desenvolver uma
autodisciplina e um jeito proprio de estudar e aprender. Sem duvida, esta
metodologia, proposta ha tanto tempo pelo Ratio Studiorum, continua sendo de

extrema relevancia para a Educacéo contemporanea. Diante das mais variadas
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atividades e de tantos outros atrativos e informacdes a que é submetido, o
jovem estudante acaba por renegar esta pratica em fungcéo de outros afazeres,
abrindo mao de uma parte fundamental do processo de aquisicdo do
conhecimento significativo. Parece ser um alerta interessante para as
instituicbes de ensino contemporaneas a necessidade da valorizacdo e da
orientacdo aos alunos para que busquem criar habito do estudo privado, néo sé
como um facilitador do ensino, mas também, para que aprendam a desenvolver
um método proprio de estudar, aprendizado que sO serd possivel com a
experiéncia particular e solitaria do estudante.

De posse deste conteido retomado em casa, terd o estudante a
possibilidade de socializad-lo em sala de aula, com as disputas, sendo esta,
outra proposta metodologica que caracteriza a educacao jesuitica.

Embora, como ja destacado anteriormente, tenham sido criticados por
estarem incentivando a competicao entre os alunos, os jesuitas acreditavam na
emulacdo como sendo um grande incentivo para que o aluno estudasse.
Entendiam os jesuitas que o objetivo maior ndo era a disputa pela disputa.
Neste sentido, a presenca do professor como mediador tornava-se central para
a conducdo da disputa. Deveria o professor conduzi-la dentro de critérios
éticos, direcionando as disputas ndo como um fim em si mesmo, mas como um
meio eficaz para a obtencdo de resultados satisfatérios na busca do
conhecimento por parte dos alunos. Nesse caso, a distribuicdo de prémios
tornava-se um elemento a mais no incentivo ao aprendizado e um auxilio para
a conducéo das disputas.

E interessante relembrar que a emulacéo e 0s prémios aparecem para
0s jesuitas como um reforco no incentivo a aprendizagem, porque né&o
acreditavam nos castigos fisicos.

Neste aspecto, destaca-se que a punicdo desprezada pelos jesuitas ja
no século XVI sempre foi e continua sendo motivo de controvérsias na Historia
da Educacéo. Zanotto (2000) destaca que o controle aversivo, identificado nos
primérdios da Educacédo pelo uso do castigo corporal, ganha caracteristicas
mais sutis nos dias atuais, mas ndo menos graves quando se trata dos efeitos
que gera. Diz a autora que 0 uso generalizado do controle aversivo gera
comportamentos como da “fuga e esquiva”. Alguns exemplos desses

comportamentos podem ser identificados quando o aluno fica desatento as
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aulas, chega atrasado, falta as aulas, “cola” nas provas e outros. Conclui a
autora que contingéncias aversivas, especialmente as de puni¢cdo, ndo séo
adequadas para o0 ensino, ja que punindo um comportamento indesejado nédo
garantimos a ocorréncia do comportamento desejado.

N&o se deseja neste trabalho fazer uma analise mais aprofundada da

contribuicdo da psicologia comportamental®

. O que se quer, no entanto, €
apontar que os jesuitas, h4 muito tempo, alertavam para a inconveniéncia
pedagogica dos castigos fisicos para a Educacdo. Nesse aspecto, parece ser
ainda muito oportuno e pertinente recuperar esta polémica questao levantada
pelos jesuitas envolvendo o castigo fisico de um lado, e o incentivo do outro.
Avaliar a interferéncia e a eficacia destes instrumentos como parte do processo
educativo na atualidade continua sendo, portanto, uma questdo de grande
relevancia para a Educacdo contemporanea.

Outro método pedagdgico que se deseja destacar proposto pelo Ratio
Studiorum é a prelecdo. Aparece na pedagogia dos jesuitas como um método
processual em que o aluno entra em contato desde a primeira classe até a
Retdrica. Embora ja se tenha destacado sua relevancia no desenvolvimento
deste trabalho, deseja-se ainda evidenciar alguns aspectos da prelecdo que
sao significativos e dignos de destaque. Um trabalho de observacéo de textos
classicos onde sao explicados, por parte do professor, as metaforas, a
gramatica, a ordem das palavras e seus significados, a sintaxe, o estilo do texto
e etc. O aluno, num exercicio l6gico — racional, vai imitando a estrutura do texto
exercitando, especialmente, sua memadria. Mas o detalhe é que neste processo
continuo e diario, o estudante comeca também a exercitar sua imaginacéo e
sua criatividade. A partir deste momento, 0 que parecia ser um método de
reproducdo de texto, passa a ser de criacdo, ja que o aluno vai adquirindo
condi¢cbes de elaborar um trabalho de pesquisa pessoal que podera, inclusive,
ser desenvolvido nas Academias existentes nas proprias escolas dos jesuitas.
Observa-se, no entanto, que antes que o aluno inicie um processo de criagéo
autbnomo, hd uma preocupacdo por parte da pedagogia dos jesuitas, em

fornecer um conhecimento amplo e de qualidade para que possa produzir com

% psicologia comportamental é um ramo de atuacdo dos profissionais da psicologia o qual da
énfase as interagdes entre as emogdes, pensamentos, comportamento e estados fisioldgicos
(http://pt.wikipedia.org/wiki/Psicologia_comportamental).


http://pt.wikipedia.org/wiki/Psicologia
http://pt.wikipedia.org/wiki/Emo%C3%A7%C3%A3o
http://pt.wikipedia.org/wiki/Pensamento
http://pt.wikipedia.org/wiki/Comportamento
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competéncia seus proprios trabalhos. Considerar uma Educacéo que leve em
conta a criatividade, na visdo da pedagogia dos jesuitas, ndo implica
desconsiderar uma formacgdo consistente e de qualidade. Pelo contréario,
entende-se que o0 aluno s6 terda condicdo de produzir com qualidade e
competéncia, se tiver como referéncia as obras classicas dos grandes autores
da literatura. Nao deixa de ser, este também, um alerta para a Educacgéo
contemporanea. Num periodo caracterizado pela quantidade de informacgfes
que os alunos recebem, existe o risco de se desconsiderar o valor do
conhecimento significativo. Entendemos que um dos caminhos que pode
contribuir para que o aluno consiga discernir sobre o que é relevante para sua
formacdo, passa por uma Educacdo sélida e profunda, capacitando o
estudante a refletir criticamente sobre a relevancia do conhecimento que
recebe, tanto no que diz respeito ao seu crescimento cognitivo, como também
em relacdo a seu posicionamento politico e social.

Finalmente, um dltimo aspecto metodolégico a ser destacado na
pedagogia dos jesuitas € o teatro. Entendiam os jesuitas que o teatro seria um
auxilio importante para promover uma formacdo mais ampla e integral do
estudante, ja que contribuiria para desenvolver habilidades que de outra forma
ndo seriam possiveis. O desenvolvimento da voz, dos gestos, da dic¢cdo, da
arte de representar, seriam motivos suficientes para o investimento nesta
proposta metodolégica valendo, portanto, correr 0os riscos de possiveis
inconvenientes. Uma aposta que 0s jesuitas assumiram e que deve ser
entendida dentro de uma perspectiva mais ampla, ja que o teatro contribuird
para que os alunos exercitem os conhecimentos recebidos na prelecdo. Nas
aulas, por sua vez, durante a prelecao, o aluno estara também, se beneficiando
do aprendizado recebido com as representacdes teatrais, ja que estara
participando das disputas, das entregas de prémios etc. Certamente os jesuitas
observaram a grande relevancia do teatro e sua contribuicdo no
desenvolvimento geral do aluno, tanto no aspecto cognitivo como também
artistico e corporal. Também nossa heranca cultural, desde o pensamento
classico grego, passando pelo pensamento moderno, € marcada pela
valorizagdo de um conhecimento construido tendo por base a Razao.
Considerar o teatro como um aspecto relevante do processo educativo aparece

como outro elemento relevante para uma Educacdo que deseja considerar a
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formacdo integral dos seus estudantes. Os jesuitas, na defesa do teatro como
parte da sua pedagogia, j& haviam observado seu valor.

Conclui-se, portanto, este estudo, reforcando que ao se resgatar um
documento de 411 anos ndo se pode fazé-lo sem antes considera-lo dentro do
seu contexto historico; caso contrario, corre-se um serio risco de se cometer
um preconceito anacronico comum nos casos quando se enxerga com valores
contemporaneos. De posse deste cuidado, é possivel aprender e refletir com a
ajuda de uma proposta pedagdgica que, por tantos anos, fundamentou a
Educacao por todo o planeta.

Hugo ASSMANN (1998) no seu livro “Reencantar a Educacao”, afirma
que, num mundo marcado pela exclusdo e pela auséncia de politicas
econbmicas sociais voltadas para salvar vidas humanas, a Educacao tera um
papel determinante na criacdo da sensibilidade social para reorientar a
humanidade. Alerta, porém, que certas formas de hiperpolitizacdo do debate
educacional levaram a secundarizar a preocupagdo com a melhoria
pedagogica enquanto tal.

Espera-se que este trabalho possa contribuir ndo s6 para uma reflexao
sobre a Educacdo contemporanea, mas também, num mundo marcado pela
informacdo de massa, para 0 resgate de uma escola que privilegie o
conhecimento, resultante da qualidade do seu conteldo e da valorizacdo na
formacdo de seus educadores e educandos. S6 assim, se alcancard uma
Educacédo de qualidade, solida e critica, que possibilite ao estudante conhecer
e refletir sobre sua realidade, contribuindo para transforma-la num mundo

melhor.



86

Bibliografia:

ARANHA, M. L de A. Histéria da Educacdo e da Pedagogia: geral e
Brasil. 3.2 ed. S&o Paulo: Editora Moderna, 2006.

ASSMANN, H. Reencantar a Educacdo. Rumo a sociedade
aprendente. 2.2 ed. Petropolis: 1998.

ASSUNCAO, P. de; PAIVA, J. M. de; BITTAR M. Educacéo, Histéria e
Cultura no Brasil Colénia. ASSUNCAO, P. de; PAIVA, J. M. de;
BITTAR M. (orgs). S&do Paulo: Arké, 2007.

AZZ|, R. Hist6ria da Teologia na América-Latina. S&o Paulo: Editora
Paulinas, 1981, V.V.A.A., capitulo II, Teologia no Brasil.

BOEHNER, P.; GILSON, E. Histéria da Filosofia Cristd. Desde as
Origens até Nicolau de Cusa. Traducdo de Raimundo Vier. 2.2 ed.
Petrépolis: Vozes, 1982.

CARR, E. H. Que é Historia? Traducdo de Lucia Mauricio de Alverga.

4.2 ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1985.

CROCE, B. A Historia Pensamento e Acdo. Rio de Janeiro: Zahar
Editéres, 1962.



87

DELUMEAU, J. A Civilizacdo do Renascimento. Traducdo de Manuel
Ruas. Lisboa: Estampa, 1994. v. I.

. Nascimento e afirmacdo da Reforma. Traducdo de Jodo
Pedro Mendes. S&o Paulo: Pioneira, 1989.
DESCARTES, R. Discurso do Método. Tradugdo de J. Guinsburg e
Bento Prado Junior. Sdo Paulo: Editora Abril Cultural, 1983, Colecao “Os

Pensadores”.

DUBY, G. A Europa na ldade Média. Traducdo de Antonio de Padua

Danesi. Sao Paulo: Martins Fontes, 1988.

DUSSEL, E. Caminhos de Libertacdo Latino-Americana. Reflexdes
para uma teologia da libertacdo. Sdo Paulo: Editora Paulinas, 1985,

Tomo IV.

EISENBERG, José. As Missdes Jesuiticas e o Pensamento Politico
Moderno. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2000.

EQUIPE DE ITAICI. Os jesuitas. Sdo Paulo: Edi¢cdes Loyola, 1978.

FEBVRE, L. Combates por la Historia. Traduccion castellana de
Francisco J. Fernandez Buey y Enrique Argullol. 22. ed. Barcelona: Ariel,
1971.

FRANCA, L. O método pedagogico dos jesuitas - Introducdo e
Traducgédo. Rio de Janeiro: Agir, 1952.



88

FRANCO JR., H. A Idade Média: nascimento do Ocidente. SP: Ed.

Brasiliense, 1999.

GADOTTI, M. Uma s6 escola para todos. 2.2 ed. Petropolis: Vozes,
1991.

. Educacéao e Poder, Introducédo a pedagogia do conflito. 7.2
ed. Sdo Paulo: Editora Cortez, 1987.

GILSON, E. A Filosofia na Idade Média. Traducdo de Eduardo
Brandao. Sao Paulo: Martins Fontes, 1998.

HUBERMAN, L. Histéria da Riqueza do Homem. Traducdo de
Waltersir Dutra. 21.2 ed. Rio de Janeiro: 1986.

LE GOFF, J. A Civilizacao do Ocidente Medieval. Traducdo de Manuel
Ruas. 2.2 ed. Lisboa: Estampa, 1995. v. I.

. A bolsa e a Vida: A usura na Idade Média. Sdo Paulo: Ed.

Brasiliense, 1989.

. Tempo della Chiesa e tempo del mercante. Torino: Giulio
Einaudi, 1977

. Historia e meméria. Campinas: Unicamp, 1966.



89

. Mercadores e Banqueiros da Idade Média. Traducédo de

Orlando Cardoso. Lisboa: Gradiva.
LEITE, Serafim. Historia da Companhia de Jesus no Brasil, Rio de

Janeiro: Instituto Nacional do Livro, 1938-1943. Tomo |, Il e IV.

LIBANIO, J. B. A volta a grande disciplina. Sdo Paulo: Ed. Loyola,
1984.

LOWY, M. Método Dialético e Teoria Politica. R.J.: Ed. Paz e Terra,
1978.

MANNHEIM, K. Ideologia e Utopia: 1952, pg. 13.

MAQUIAVEL, N. O Principe. Traducdo de Livio Xavier. S&o Paulo:
Editora Abril Cultural, 1983 — Colecao Os Pensadores.

MARX, K.; ENGELS, F. A Ideologia Alema. Traducdo de José Carlos

Bruni e Marco Aurélio Nogueira. Sao Paulo: Grijalbo, 1977.

MILLER, R.F. Os jesuitas e o segredo de seu poder. Porto Alegre:
Livraria do Globo, 1935.

NIETZSCHE, F. Para além de bem e mal. Traducdo de Rubens
Rodrigues Torres Filho. Sdo Paulo: Editora Abril Cultural, 1983, Colecao

“Os Pensadores”.



90

PAIVA, J. M. de. Colonizacédo e Catequese. Sao Paulo: Arke, 2006.

. Raizes da Educacéo Brasileira. Comunicac¢des. Ano 11 n.° 01,
junho de 2004, pg. 45-57.

. O método pedagogico jesuitico. Uma analise do Ratio
Studiorum. Vicosa: Imprensa Universitaria da Universidade Federal de
Vigosa, 1981.

. Como ler a Histéria da Educacao Colonial. (mimeo), [s.d.].

PAZZINATO, Alceu Luiz; SENISE, Maria Helena. Historia Moderna e

Contemporanea. Sdo Paulo: Editora Atica, 1997.

REALE, G.; ANTISERI, D. HISTORIA DA FILOSOFIA - Do
Romantismo até nossos dias. Traducéo de Alvaro Cunha. S&o Paulo:
Paulinas, 1991, v. Ill.

. HISTORIA DA FILOSOFIA - Antigiiidade e Idade Média. 2.2

ed. Sao Paulo: Paulinas, 1990, v. I.

. HISTORIA DA FILOSOFIA — Do Humanismo até Kant. Sao

Paulo: Paulinas, 1990, v. II.

ROSA, Henrique. Os jesuitas: De sua origem aos nossos dias. Rio de

Janeiro: Editora Vozes, 1954.



91

SCHAFF, A. Historia e Verdade. Traducao de Maria Paula Duarte. 3.2

ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 1986.

SEBE, José Carlos. Os jesuitas. Sdo Paulo: Editora Brasiliense, 1982.

SEVCENKO, N. O Renascimento. 6.2 ed. Campinas: Editora da

Universidade Estadual de Campinas, 1988.

VEYNE, P. Como se escreve a histdria. 2.2 ed. Brasilia: Editora

Universidade de Brasilia, 1992.

WOORTMANN, K. Religido e Ciéncia no Renascimento. Brasilia:
Editora Universidade de Brasilia, 1997.

ZANOTTO, M. de L B. Formacao de Professores. Sdo Paulo: Educ,
2000.



