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RESUMO

Esse trabalho tem por objetivo investigar a representacdo da acédo jesuitica no Reino de
Portugal entre os séculos XVI e XVIII. Escolhnemos como objeto de estudo a obra
Compéndio Historico da Universidade de Coimbra (1771), um documento oficial
redigido pela Junta de Providéncia Literaria durante o contexto das reformas
pedagdgicas do ministério pombalino. Dentre as principais preocupacdes destacadas na
obra estdo: a decadéncia politica e econébmica do Reino de Portugal, causadas pelo
atraso intelectual em relacdo a Europa. A acdo jesuitica é apontada como principal
causadora dessa decadéncia por meio de sua influéncia politica e concep¢des
pedagdgicas. Defendemos que essa interpretacdo parte da visao de mundo dos ilustrados
portugueses, calcada nos ideais de racionalidade, secularizacdo e atencdo as razdes de
Estado por meio do fortalecimento da monarquia lusa. A representacdo da acéao jesuitica
busca separar os inacianos do processo de construcdo do pensamento moderno. Para
isso o Compéndio Historico dialoga com a querela entre Antigos e Modernos,
deslocando a representacdo dos jesuitas para uma “idade de ferro”, um periodo de
trevas, enquanto as reformas pedagdgicas pombalinas simbolizariam o progresso do
Reino. Inspirando-se na literatura antijesuitica, os jesuitas sdo encerrados em uma rede
de negacdes, sendo destituidos de quaisquer valores cunhados pela modernidade.
Acreditamos que esse jogo de representacdes é significativo para compreendermos as
estratégias discursivas do ministério pombalino na producdo de uma catequese
antijesuitica. Essa tensdo possibilita problematizarmos as tensfes politicas e sociais na
consolidacdo do paradigma pedagdgico moderno.

Palavras-chave: Reformas pombalinas, Companhia de Jesus, Antijesuitismo.



ABSTRACT

This work aims to investigate the representation of the Jesuit action in the Kingdom of
Portugal between the 16th and 18th centuries. We have chosen as object of study the
Historical Compendium of the University of Coimbra (1771), an official document
drafted by the Board of Literary Providence during the educational reforms occurred in
the Pombaline period. Among the main concerns highlighted in the Compendium are
the political and economic decadence of the Kingdom of Portugal, caused by
intellectual delay in relation to Europe. The Jesuit action is considered as the main cause
of this decline through its political influence and pedagogical conceptions. We argue
that this interpretation comes from of the worldview of the Portuguese scholars, based
on ideals of rationality, secularization, and attention to State purposes through the
strengthening of the Portuguese monarchy. The representation of the Jesuit action seeks
to separate the Ignatians from the construction process of modern thought. Thus, the
Historical Compendium points to the quarrel between Ancients and Moderns,
connecting the representation of the Jesuits to an "iron age", a period of darkness, while
linking the Pombaline educational reforms to the progress of the Kingdom. Drawing
from anti-Jesuit literature, the Jesuits are enclosed in a network of denials, being devoid
of any values created by modernity. We believe that this game of representations is
significant for understanding the discursive strategies of the Pombaline ministry for
producing an anti-Jesuit catechesis. This tension allows questioning of the political and
social tensions during the consolidation of the modern pedagogical paradigm.

Keywords: Pombaline reforms, Society of Jesus, anti-Jesuit.
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INTRODUCAO

Desde sua fundacdo, em 27 de setembro de 1540, a Companhia de Jesus tem
sido alvo de polémicas. A agdo missionaria e pedagdgica da Companhia se desenvolveu
num contexto de intensas disputas. Dentre elas, podemos destacar a consolidacdo do
pensamento cientifico moderno com seus novos espacos de debates, as tensdes da
Companhia de Jesus com outros ordens e movimentos religiosos e o embate entre a
Igreja com o poder ascendente das monarquias nacionais. Apesar de muitas vezes ser
considerada “ponta de lanca” do movimento reformista catolico, representando os
interesses do papado em Roma, a Companhia apresenta uma relacdo complexa com a
realidade social, politica e filoséfica. Dialogou com o fortalecimento do Estado
portugués, representando-o no processo de expansdo maritima, além de ter desenvolvido

uma intensa pratica missionaria e educativa por meio de seus colégios.

Durante seu auge, entre os séculos XVI e XVII, a Companhia produziu obras
fundamentais para nossa compreensdo da educacdo nesse contexto. Dentre elas
destacam-se os Exercicios Espirituais, escrito por Inacio de Loyola e publicado em
1548; o Ratio Studiorum, documento oficial — estabelecido em 1599 — que organizava
o0s estudos e a rotina nos colégios; até o conjunto de cartas e escritos que conectavam 0s
inacianos dispersos pelos mais remotos cantos do mundo. Também podemos destacar a
prépria pratica missionéaria e pedagdgica dos jesuitas que foram objeto de curiosidade de
diversos observadores, por demonstrar sua capacidade de dialogar com extremos, indo
do debate politico com monarcas a agcdo missionaria com a populagdo nativa. Enfim, um

legado imenso que buscaremos compreender e analisar a forma como foi representado.

Para tal empreitada, nosso recorte historico se delimitard ao século XVIII.
Apesar da relevancia, como ja foi citado, da Companhia de Jesus no campo da
educacdo, ndo focaremos na analise de seus pressupostos educacionais nessa época.
Nosso trabalho tera como objetivo principal levantar as representagdes sobre essa acéo
pedagdgica construidas ao longo do seculo XVIII, as quais acreditamos terem sido
decisivas para o destino da Companhia de Jesus e elementos importantes para
compreender a memoria construida sobre 0s inacianos posteriormente. Dessa forma,
podemos identificar, a partir de um levantamento na historiografia pedagogica, diversas

interpretagdes desse contexto historico.
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Segundo Franco Cambi (1999, p.321-327), em sua obra Histéria da Pedagogia,
podemos destacar a consolidacéo da pedagogia moderna que vinha ganhando contornos
com o avango do racionalismo cientifico do século XVII. No século XVIII, com o
processo de laicizacdo, muito colégios confessionais sdo encarados ndo s6 como
praticantes de uma pedagogia arcaica, metafisica e escolastica — dentre eles os colégios
jesuiticos — mas também como um obstaculo para a consolidacdo do poder publico a

partir de um Estado que englobava a educacao como esfera de atuacéo.

Ligada a essa interpretacdo, o historiador portugués Rémulo de Carvalho, na
obra Historia do ensino em Portugal, também enfatiza como a ordem jesuitica,
anteriormente uma das grandes responsaveis pelo espaco educacional lusitano, passou a
ser representada como um obstaculo para incorporacdo dos novos idearios do século
XVIII que garantiriam o progresso do Reino, colocando a Companhia de Jesus como

elemento responsavel pelo atraso cultural de Portugal (CARVALHO, 1996, p.386).

Para a historiografia da educacéo brasileira, em grande parte ligada ao estudo da
acao jesuitica entre os séculos XVI1 e XVII, o século XVIII, até a mudanca da Corte
portuguesa para o Brasil, ¢ representado como periodo de “hiato da educagdo”. O
ensino, dependente dos colégios jesuiticos, sofreu com a expulsdo dos jesuitas em 1759,

acarretando a desorganizacdo e decadéncia do ensino colonial.

Essas sdo, brevemente, algumas teses mais recorrentes no debate sobre a forma
como a Companhia de Jesus é representada no século XVIII. Nesse trabalho,
delimitaremos nossa analise a como a Ordem foi representada por intelectuais e
estadistas no Reino de Portugal. Para tal analise propomos como fonte a obra

Compéndio Historico da Universidade de Coimbra.

O Compéndio Historico é um relatério encomendado por Sebastido José de
Carvalho e Melo, o Marqués de Pombal, ministro de D. José | entre os anos de 1750 a
1777, buscando dar ao rei D. José | uma dimensdo da situacdo da Universidade de
Coimbra. Ja a partir do extenso titulo fica configurada a ideia de se fazer um duro
ataque aos jesuitas: Compéndio Histérico do Estado da Universidade de Coimbra no
tempo da invasdo dos denominados jesuitas e dos Estragos feitos nas ciéncias e nos

professores, e diretores que a regiam pelas maquinagdes, e publica¢bes dos estatutos
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por eles fabricados. O Compéndio Historico foi publicado em 1771 como forma de

orientar as novas reformas que se iniciariam em 1772 na Universidade de Coimbra.

O principal objetivo dessas reformas seria abrir a educagdo para as novas
concepcdes do seculo XVIII, calcadas nos ideais de racionalidade cientifica e laicidade,
garantindo o progresso do Reino. Essas caracteristicas pautaram o movimento ilustrado
que tem grande influéncia sobre o pensamento dos intelectuais que formularam o
Compéndio Historico. A propria forma compendiaria como o documento se organiza
deve muito a concepgdo enciclopédica de conhecimento, crente na capacidade de
aperfeicoamento por meio do esclarecimento racional dos individuos. Percebe-se essa

defini¢do dentro do proprio Compéndio Histdrico:

por um Compéndio completo e bem ordenado, o qual ndo sé traga as
defini¢cbes mais claras e exatas, as divisdes necessarias e 0s principios
de todas as matérias, mas todas estas matérias se achem nele dispostas
pela ordem mais natural e com uma tal deducgéo que entre elas ocupem
sempre o primeiro lugar as mais simples e que ndo dependem das
outras para poderem bem entender-se e delas se va sempre passando,
como que por degraus, para as mais complicadas e sublimes, ndo se
chegando nunca a estas sem se terem preparado 0s ouvintes com a
prévia nocdo de todas as outras que os podem ilustrar para a boa
inteligéncia delas (POMBAL, 2008, p.300).

O Compéndio Historico se divide em duas partes. A primeira parte se divide em
quatro preludios. Todos eles sdo encimados pelas palavras “Dos estragos que...”,
reforcando a marca pejorativa imputada aos jesuitas no tocante ao processo educativo
em Portugal e suas coldnias. O primeiro prelGdio analisa a influéncia dos jesuitas no
Reino desde sua entrada até o reinado de D. Sebastido. O segundo preludio destaca os
“estragos” cometidos pelos jesuitas durante o reinado de D. Felipe II. O terceiro
prelidio aponta sete estatutos que teriam causado a destruicdo das Leis, Regras e
M¢étodos da Universidade de Coimbra, acabando por “desterrar destes Reinos e seus
Dominios as Artes e as Ciéncias, sepultando a Monarquia Portuguesa nas trevas da
ignorancia” (POMBAL, 2008, p.100). No quarto e ultimo preltdio, sdo apontados trés
“estratagemas”, ou seja, um plano, manobra ou acdo com o intuito de causar estragos ou

provocar um mal que os jesuitas teriam articulado contra a Coroa portuguesa.
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A segunda parte do Compéndio Histdrico especifica os “estragos” causados em
cada uma das quatro ciéncias maiores: Teologia, Jurisprudéncia, Medicina e
Matematica. Somente as trés primeiras sao dedicados capitulos especificos. O
Compéndio Historico termina seu balanco resgatando um Apéndice do segundo capitulo
que trata sobre os estragos causados na Jurisprudéncia, tal apéndice levanta vinte e duas

“atrocidades” cometidas pelos jesuitas nesse campo.

A propria estrutura do Compéndio Historico nos revela inicialmente seu
propdsito. Mais do que um documento juridico, ele constitui um ataque direto ao legado
da Companhia de Jesus e a figura dos jesuitas. Torna-se, segundo o historiador
portugués José Eduardo Franco no prefacio que antecede a obra (na versdo usada nesta
pesquisa), um verdadeiro “libelo antijesuitico”. O termo é adequado pois 0 Compéndio
Histdrico precede uma série de outras obras que criticaram, atacaram e difamaram a
imagem dos jesuitas; construindo uma série de representacdes pejorativas — ou como
Franco afirma, um mito — que reforcam um movimento antijesuitico. Reforca a tese de
que os inacianos sdo ligados a uma pedagogia atrasada e arcaica que impedia 0
progresso do Reino. Uma visdo que os afastam dos paradigmas educacionais de época.
Uma tese que, como apontamos, em menor grau € recorrente na historiografia da

Educacao.

Dessa forma, o Compéndio Historico, no contexto das reformas pombalinas,
representou a justificativa para expulsdo dos jesuitas de Portugal, ajudando a cristalizar
— por meio do didlogo com diversas obras — essa representacdo pejorativa dos jesuitas,
ou seja, representou um verdadeiro libelo contra a Companhia. Assim, mais do que um
documento juridico, representa a visdo de mundo do século XVIII e um processo de
mudanca de paradigmas educacionais. A forma como os intelectuais do século XVIII
representaram a acdo jesuitica ¢ fundamental para compreender o estabelecimento

desses novos paradigmas.

Para a analise do Compéndio Historico, contamos com duas versdes do
documento. A primeira versdo consultada foi organizada pela Editora Campo das Letras
em 2008, sob a coordenacédo de José Eduardo Franco e Sara Marques Pereira. Optamos
pela consulta do material digitalizado, seja tanto pela falta da versédo impressa, quanto

pela melhor acessibilidade devido & transcricdo para o portugués moderno.



14

Posteriormente, comparamos a versdo da Editora Campos das Letras com uma versao
fac-simile publicada pela Universidade de Coimbra em 2011 e impressa pela editora
Nabu Press. Essa versdo é referente a 2* edicdo do Compéndio Historico da
Universidade de Coimbra, publicada em 1906, cuja cOpia se encontra na Harvard

College Library.

Durante o processo de anélise do Compéndio Histérico, buscamos comparar as
duas versoes identificando a semelhanca entre elas. No segundo momento da pesquisa,
ao cotejar a fonte com a bibliografia do tema pesquisado, nos foi permitido identificar o
dialogo estabelecido entre o objeto de estudo com temas do contexto em tela. A partir
desse momento nos preocupamos em aprofundar a bibliografia sobre os temas centrais
da pesquisa: Historia da Companhia de Jesus e seus pressupostos educacionais, 0
processo de consolidacdo da filosofia moderna, principalmente, em relacéo a llustracgéo.
Acreditamos que esse dialogo entre a fonte e a bibliografia citada nos permitira
compreender o processo de construcdo das representacfes sobre a acdo jesuitica ao
longo do século XVIII, particularmente na obra Compéndio Histérico.

Para isso ndo buscaremos simplesmente reproduzir o discurso contido no
Compéndio Histdrico. Nosso foco é compreender os elementos politicos, sociais e
filoséficos que corroboram para uma determinada representacdo da acdo jesuitica.
Nosso intuito € distanciarmo-nos da concepcdo do documento proposto pelo
“paradigma tradicional”, em que o documento, ao relatar os grandes fatos politicos do
passado lusitano — cumprindo assim uma funcdo civica perante os designios do Estado—,
estaria criando um simulacro, uma imagem verossimil, do que foi e do que se pretendia
para 0 Reino, apresentando claramente os grandes atores e 0s detratores nesse cenario
(DOSSE, 2003, p.56-59).

Propomos como metodologia de analise os pressupostos tedricos da Historia
Cultural, perspectiva histérica derivada da tradicdo inaugurada pela Escola dos Annales,

com historiadores como Marc Bloch e Lucien Febvre. Segundo Dosse (2003, p.83)

Os Annales propdem o alargamento do campo da historia, e ao
desertar o terreno politico, esta acaba por orientar o interesse dos
historiadores para outros horizontes: a natureza, a paisagem, a
populacdo e a demografia, as trocas, os costumes (...) deve ampliar as
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fontes e os métodos, os quais devem incluir a estatistica, a demografia,
a linguistica, a psicologia, a numismatica e a arqueologia.

Segundo Dosse (2003, p.38), essa nova perspectiva levou ndo sé a uma rejeicao
de uma historiografia pautada por grandes feitos e grandes personalidades, mas também
ao questionamento do estatuto de verdade das fontes documentais. Tal constatacdo nédo
descarta esse tipo de fonte do processo de constru¢do do conhecimento historico, mas

nos alerta a encaré-las como uma “construgéo cultural” de uma determinada época.

Segundo Roger Chartier (1990, p.100), em sua obra Histéria Cultural: entre
praticas e representacGes, a proposta de interrogacdo do passado a partir do presente,
segundo os Annales, tem um ‘“valor heuristico”. Ou seja, assume uma concepcao
relativista do discurso historico: “Cada época constrdi sua representagdo do passado
conforme suas preocupagdes”. Complementando essa constatagdo, Peter Burke na obra
A escrita da historia, ressalta que esse relativismo ndo parte somente do presente em
relacdo ao seu passado, mas também de uma estrutura de convengdes, esquemas e
esteredtipos, um entrelacamento que varia de grupo para grupo, de uma cultura para
outra (1992, p.15). Buscamos ler o Compéndio Histdrico segundo essas preocupacoes,
atentando-nos as “entrelinhas” como forma de desconstruir a estrutura narrativa,
distanciando-nos da grande narrativa proposta pelos érgdos e pela censura pombalina,

buscando compreender o que revelam sobre a cultura em que ocorreram.

No entanto, deparamo-nos com uma problematica recorrente na historiografia
desde meados do século XX. Como penetrar nesse mundo sensivel, imaginario e
abstrato? Como transformar inten¢des, modos de pensar, até mesmo rancores e disputas
em objetos de estudo da histéria? De que forma podemos deduzir essas estruturas

subjetivas de um discurso e compreender sua eficacia e autonomia social?

Essa ndo é uma tarefa nova. Tal empreitada fez com que a historiografia se
deparasse ndo s6 com novos objetos e campos, mas também com novas metodologias
durante o século XX. Mudancas que se iniciam com a tradicdo dos Annales, mas que,
na década de 70, fizeram com que, segundo Francgois Dosse, a “Historia” se estilhagasse

em migalhas, ou melhor, em diversos campos de estudo. Historia das mentalidades,
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Histéria Cultural, Historia Serial... dezenas de outras “historias” que representam a

busca por essa variedade de campos gque tentam responder aos anseios citados acima.

Para nds, a continuidade desse aprofundamento € vital, ja que, segundo Falcon
(2006, p.328), essa diversificacdo ndo contemplou o campo da educacdo. Em seu artigo
Histdria cultural e Historia da educacdo, “pode se observar nesse mesmo universo
textual a auséncia quase completa dos trabalhos relativos a histdria da educagdo, como

se ndo competisse realmente aos historiadores o estudo e a pesquisa de tal histéria”.

A partir da década de 80, consolidam-se os esfor¢cos em busca da autonomia do
campo da educacdo dentro da escola, separando-o das faculdades de historia e das
ciéncias da educagdo. Ela encontrara, na Historia cultural, os aportes téorico-
metodoldgicos necessarios para essa autonomia e legitimidade cientifica. Tal
movimento foi possibilitado pelo préprio alargamento da concepcdo de cultura.
Segundo Sola (1995, p.215-216):

0 sentido da histdria educativa ndo se esgota no escolar, e que 0
educativo (e o escolar) fazem parte de uma complexa engrenagem
cultural e social Passe-se por cima da questdo de que a histéria do fato
educativo se inscreve na historia da cultura, da transmissdo cultural,
da formacdo e reproducdo de mentalidade e atitudes coletivas...
Esquece-se a vital inser¢do da histéria da educagdo na historia da
sociedade tout court.

O que é histdria da educacdo? Historia aplicada aos fendmenos educativos ou
teoria da educacdo, quer dizer, exposicdo da ciéncia pedagdgica por uma forma
histérica? Ao compreender os fendbmenos educativos a partir de uma dimenséo cultural,
além de alargar-se nosso proprio campo, permitimo-nos apropriar dos ferramentais
tedricos-metodologicos da Historia cultural, demonstrando as similitudes presentes
entre esses dois campos constantemente em dialogo. Segundo Thais Nivia de Lima e
Fonseca (2003, p.72):

a contribuicdo que a histdria cultural, como campo dotado de aportes
tedricos-metodoldgicos, pode dar ao avango da historia da educagdo
estd no descobrimento de dimens@es ainda pouco exploradas, fora da
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escola e da escolarizagdo, bem como a imposi¢do corajosa de novos
olhares sobre essa que é uma dimensao ja tradicional.

Aqui encontramos o0 ponto de relevancia para nosso trabalho. Como ja citado, o
paradigma tradicional entronou os documentos oficiais, os atos politicos e seu discurso
politico como modelo historiografico. Como podemos compreender o Compéndio
Histdrico, antes modelo dessa escola historiografica, sob esse novo aporte tedrico-
metodoldgico da historica cultural? Sobretudo, como podemos interpreta-lo a luz da
historia da educacao?

A desconstrucdo narrativa pretendida para analisar as representacdes da agéo
jesuitica partird da contribuicdo a historia cultural feita por Roger Chartier com a
introducdo de elementos de outras areas como 0s modelos antropoldgicos, a semantica e
a linguistica na andlise de fontes. Entender as hierarquias como relagdes; as posicoes,
metaforas, analogias e outras estratégias discursivas para a criagdo de representacdes.

Segundo o autor, as representacdes sdo:

esquemas geradores das classificacdes e das percepcdes, proprios de
cada grupo ou meio, como Vverdadeiras instituicbes sociais,
incorporando sob a forma de categorias mentais e de representacoes
colectivas as demarcagOes da propria organizagdo social (...) mesmo
as representacdes coletivas mais elevadas s6 tém uma existéncia, isto
é, s6 o sdo verdadeiramente a partir do momento em que comandam
atos — que tem por objetivo a constru¢cdo do mundo social, e como tal
a definicdo contraditéria das identidades — tanto a dos outros como a
sua (CHARTIER, 1990, p.18).

Essa intencionalidade das representacfes a distancia de puras abstracoes.
Segundo Chartier (1990, p.73), ndo podemos encarar ideias, concepcbes e discursos
como elementos desencarnados de grandes mentes, mas como um discurso que opera
dentro de uma racionalidade especifica na historicidade da sua producdo e das suas

relagBes com outros discursos, grupos e espaco social.

Identificar essas representacGes nos permite compreender como uma sociedade,

em determinado momento histérico, é “construida, pensada e dada a ler (criando)
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classificacOes, divisdes e delimitagdes que organizam a apreensdo do mundo social
como categorias fundamentais de percepcao e de apreciacdo do real”. Esses elementos
partilhados entre grupos sociais, cristalizam uma determinada visao de mundo. Conceito
que Chartier define como um “conjunto de aspiragdes, de sentimentos e de ideias que
reinem os membros de um mesmo grupo e os opdem aos outros grupos” (1990, p.47).
Dessa forma as representacfes sdo colocadas numa zona de concorréncia e disputas

entre esses grupos, ndo sendo, de forma alguma, discursos neutros, elas

produzem estratégias e praticas (sociais, escolares, politicas) que
tendem a impor uma autoridade a custa de outros, por elas
menosprezados, a legitimar um projeto reformador ou a justificar, para
0s proprios individuos, as suas escolhas e condutas. Por isso esta
investigacdo sobre as representacfes supfe-nas como estando sempre
colocadas num campo de concorréncia e de competi¢fes cujos
desafios se enunciam em termos de poder e de dominacdo. As lutas de
representacdes tém tanta importancia como as lutas econémicas para
compreender 0s mecanismos pelos quais um grupo impde, ou tenta
impor, a sua concepcdo do mundo social, os valores que séo 0s seus, e
0 seu dominio (CHARTIER, 1990, p.17).

A producdo de sentidos estard relacionada aos lugares e formas de producéo,
sendo, portanto, produtos desses lugares. Essa mesma ldgica é compartilhada por
Michel de Certeau ao afirmar que todo sistema de pensamento esta ligado a “lugares”
sociais, econdmicos e culturais que estabelecem uma “topografia de interesses” sobre
seu objeto de anélise. Dessa forma o pensador ndo é um individuo deslocado de sua
realidade, mas compartilha toda uma subjetividade que influenciard na forma como
representam a sua realidade social (CERTEAU, 2015, p.46-50).

Pensar a construcdo dessas representagdes dentro de uma estratégia discursiva
nos leva, no caso do Compéndio Historico, a pensar ndo somente nas praticas, anseios e
ideias com que seus autores dialogavam, mas também na constituicdo do préprio texto,
que revela muito dessa visdo de mundo partilhada por eles. Segundo Chartier (2009,
p.36) “a leitura cultural das obras lembra que as formas como sdo lidas, ouvidas ou

vistas tambeém participam da construgdo de seu significado”.
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Nesse sentido, teremos a cautela de identificar alguns pontos caros ao processo
cultural da escrita: 1) Com quais outros textos nossa fonte dialoga; 2) Identificar a
pluralidade das intervencdes implicadas na publicacdo do texto; 2) Quem é o mestre do
sentido, ou seja, quem sdo os autores por tras dele e qual sentido eles buscam imprimir
no texto; 3) Qual tipo de autoridade se firmar na busca pela consolidagdo do seu grupo

em detrimento de outro.

No artigo Escutar os mortos com os olhos, Roger Chartier destaca que a
construcdo do sentido nos textos esta repleta de transgressoes e liberdades reprimidas.
No entanto, ao nos aproximarmos das formas do escrito e das competéncias culturais
dos leitores permitimo-nos estreitar os limites da compreensdo do texto (2010, p.25).
Cabe, como objetivo principal desse trabalho, analisar as representacdes construidas
sobre os jesuitas, muitas vezes de forma escancarada, e compreender os elementos
discursivos criados para construir essa imagem detratora. Para isso, propomos o

seguindo caminho de analise.

No primeiro capitulo, buscaremos tracar o percurso historico de Portugal no
contexto da Modernidade, aqui compreendida como o periodo temporal entre os séculos
XV1 e XVIII. Esse percurso € fundamental para destacamos duas percepgdes diferentes:
no primeiro momento, a Portugal pioneira e, em um segundo momento, a situacdo de
decadéncia do Reino. Essa situacdo foi a justificativa utilizada por Pombal ndo sé para
incorporar os ideais reformistas das Luzes, como também para apontar os jesuitas como
grandes responsaveis dessa situacdo de decadéncia. A analise desse contexto nos
permitira vislumbrar as mudancas sociais, mecanismos politicos e culturais que

orientaram a producdo de certas representacdes sobre o0s jesuitas.

No segundo capitulo, nos preocupamos em situar a Companhia de Jesus nesse
contexto da Modernidade. Destacamos essa importancia em funcgdo de dois pontos: 1)
mostrar a relevancia da Companhia na constru¢do do pensamento moderno por meio de
seus pressupostos filoséficos e pedagdgicos; 2) Compreender quais 0s pontos em que
eles aproximam-se ou diferem-se da filosofia das Luzes. Esse didlogo é fundamental
para analisarmos como os ilustrados classificaram 0 pensamento jesuita como
“medieval, supersticioso e ignorante”. Essa constru¢do se da no seio da querela entre

Antigo e Moderno, momento em que a modernidade constr6i uma autoimagem se
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distanciando dos séculos anteriores. Acreditamos que essa estrutura discursiva esta
presente no Compéndio Histérico na construcdo de um pensamento antijesuitico,

afastando os inacianos dos pressupostos defendidos pela modernidade.

Enfim, no terceiro e ultimo capitulo, apontaremos trés temas caros ao
pensamento ilustrado do século XVIII: o uso do discurso cientifico para criar uma
representacdo detratora dos jesuitas; as tensdes dos jesuitas frente aos novos paradigmas
religiosos e disputas com outras ordens e movimento religiosos; e, por fim, a relacdo da
Companhia de Jesus com o Estado, em que os jesuitas sdo afastados dos valores ligados
a concepcgoes de direito natural, sendo vistos como uma ameaca a ordem. O principal
objetivo dessa proposta de analise é perceber como, por meio de um aparato de
metaforas, analogias e estratégias discursivas, os autores do Compéndio Histdrico
distanciam os jesuitas dos valores pregados pela civilizacdo europeia do contexto. Essa
analise indica como o Compéndio Histérico dialoga com uma longa tradicdo literaria

antijesuitica, cristalizando uma representacdo detratora da acdo jesuita.
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CAPITULO 1: A MODERNIDADE PORTUGUESA - TRAJETORIA
HISTORICA DO SECULO XVI AO XVIII

1.1 Do pioneirismo a decadéncia

A Modernidade, fendbmeno politico, social e intelectual associado a Europa deve
ser contemplada com cautela. A consciéncia supranacional de uma Europa, marcada por
uma identidade dindmica e inquieta em suas atitudes inovadoras deve ser questionada.
Em finais do século XII, a men¢ao de uma “Europa Ocidental” estavel, delimitada por
fronteiras, conectada com as principais redes de comércio do mundo era um cenario
distante. Essa regido, que se estendia da Peninsula Ibérica até a fronteira com os Montes
Urais, apresentava um cenario de instabilidade politica e fragmentacéo territorial. O
poder regional era disputado por uma nobreza feudal, delimitando suas influéncias

locais em relacdo ao poder monarquico.

Junto a essa tensdo politica destaca-se a instabilidade gerada pelas guerras que
limitavam essa regido a uma “condi¢do periférica”. Enrique Dussel defende que nesse
contexto a Europa se isolava dos grandes sistemas de circulacdo do periodo. O que ele
denomina do estagio Il do sistema inter-regional asiatico-afro-mediterraneo, que foi
paulatinamente bloqueado aos europeus desde o fracasso das Cruzadas e a
impossibilidade de romper com o cerco muculmano-turco iniciado com a tomada de
Constantinopla em 1453, se consolidando com o avan¢co muculmano até o sul da
Espanha. Dessa forma, a Europa havia se “fechado novamente de uma maneira muito
semelhante a da primeira época medieval ao continuar sendo uma civilizagdo néo
somente periférica, mas também isolada de toda conexao com os sistemas indostanico e
chinés” (DUSSEL, 2014, p.201).

Além dos Pirineus, Portugal apresentava uma realidade politica e econdmica
distinta. Monarquia centralizada desde 1139 com a independéncia proclamada por
Afonso Henrique em relacdo a Franca, Portugal desfrutava de autonomia politica e
posicdo mercantil favoravel. No entanto, o fortalecimento monarquico viria no século
XIV com a Revolugdo de Avis (1383-1385) e a ascenséo de D. Jodo I, mestre da Ordem
de Avis. Visando conter o poder regional de diversos senhores e fidalgos, o Reino

passou por uma “cuidadosa regulamentacao da vida judicial”. Ordenagdes, obrigagdes,
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deveres, mercés passaram a ser controladas por um rigoroso corpo juridico (juizes
ordinarios, corregedores etc), em ultima instancia, representados pelo “Conselho de el-
rei” criado em 1361 e fortalecido com a ascensao dos Avis ao trono (MORENO, 2000,

p.47-49).

O absolutismo monarquico portugués no século XIV, mais pratico do que
tedrico, dependeu do controle da fidalguia, mas também da aproximacdo a outros
setores. Alem de chegar a estender a cavalaria a centenas de pedes, a dinastia de Avis
elevou a condi¢do de fidalgos os “ricos-homens”, que despontavam na mercancia e

eram capazes de subsidiar o fortalecimento da monarquia (MORENO, 2000, p.53).

Aqui destacamos um dos pioneirismos lusitano. Segundo Elias (1994b, p.91-97),
0 processo de centralizacdo monarquica, por meio de uma sociedade de Corte que
submetesse as “forcas centrifugas” feudais sob controle monarquico, encontrava-se em
tensdo e disputas em pleno século XIV. Nota-se isso ao analisar os casos da Inglaterra,
Franca e Alemanha, cada um em sua especificidade. O processo de centralizacdo do
poder trata-se tanto de uma sociogénese quanto uma psicogénese. Dependia da
submissé@o dessa nobreza de sangue e a de toga — a primeira feudal e a segunda uma rica
burguesia ascendente — sob o dominio burocréatico e legal do monarca. Também um
processo que envolveu uma mudanca dos comportamentos, um controle dos anseios
bélicos, na medida em que a nobreza passaria a incorporar o corpo do governo em meio
a Corte. A figura do rei passa a regular as tensbes bélicas, distribuindo mercés e
honrarias, garantindo, em um jogo de interdependéncia, a ascensdo da nobreza e a
emergéncia do Estado moderno (ELIAS, 1994b, p.15-22). Esse processo foi bem
sucedido em Portugal desde meados do século XII, com a centralizacdo da burocracia
real e a articulacdo da monarquia com a nobreza mercantil. Assim, destacamos outro

setor pioneiro em Portugal, a pratica mercantil voltada para a navegacao.

A mercancia torna-se a ordem do dia. As navegacdes estabelecem um verdadeiro
Império para Portugal por meio de suas diversas Fortalezas: Ceuta, Alcacer, Tanger,
Arzila, Madeira, Acores, Canarias, Arguim, Cabo Verde no Mediterraneo Atlantico;
Axém, S. Jorge da Mina, S. Tomé, Luanda, Fernando de Noronha, Pernambuco,
Salvador no Atlantico Central e Sul; Mogambique, Quiloa, Socotora, Cochim, Goa,
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Cananor, Chaul, Ormuz, Bacaim, Diu, Ceildo, Malaca, Ternate, Macau e tantas outras

NOos mares orientais.

A partir das navegacdes exercidas por Portugal e Espanha, houve a criagéo de
um sistema-mundo conectando o antigo sistema regional asiatico-afro-mediterraneo
com a “quarta” parte do mundo, a América. Somente a partir desse momento que a
Europa amadurece sua Modernidade e rompe com a condic¢do periférica inicialmente
apontada (DUSSEL, 2014, p.200).

Como cabeca deste império maritimo, Lisboa transformava-se numa
das grandes metropoles do planeta, sonora e multicolor, reunindo
gentes de todos os continentes e atraindo, pelas excelentes
oportunidades de multiplicar a riqueza, alguns dos principais
mercadores europeus. O seu poder assentava na rede de cidades
atlanticas, americanas, africanas e asiaticas, a que se ligava pelo longo
mar, nas foras militares maritimas de intervencdo, na artilharia e nas
naus. Para sustentar todo este esforco militar ao servigo da navegacao,
da conquista e do comércio, Lisboa mobilizava os homens e o0s
produtos do pais interior e integrava no seu mundo largos milhares de
homens de Africa, da América e sobretudo da Asia (COELHO, 2000,
p.69).

Com as navegac0es, crescem as receitas do Estado e desenvolvem-se as forcgas
produtivas: a agricultura se especializava na vinha e no azeite, movimenta-se toda uma
forca manufatureira (artilharia, panos, cordas, até a producdo de sinos!) e o espirito
mercantil por meio de companhias de comércio e navegacdo. Nesse cenario o rei, nobre
fidalgo, apesar de ndo ter as “manhas do mercador”, deve se tornar o “maior
empresario, 0 maior empregador, 0 maior investidor e o distribuidor das riquezas do
império”. E o Estado que deve suportar os gastos com as fortalezas, as guerras, os
funcionarios e os soldados, para isso teve que se aproximar desses novos mercadores

profissionais ligados ao comercio internacional (COELHO, 2000, p.70).

Podemos encontrar nesse discurso a dindmica de uma Portugal pioneira,
moderna e mercantil. No entanto devemos ressaltar outras interpretacfes para a

consolidacdo da modernidade segundo esse viés mercantil.
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Segundo Paiva (2012), a retomada do comércio a partir do século XIlI
dinamizava as relac@es sociais, flexibilizando a antes rigida sociedade feudal. A cidade,
0 mercador, a mercadoria, preco e valores, introduzem um novo vocabulario que
reconfiguraria a prépria visao de mundo. A préatica de mesurar a realidade e o calculo
burgués levaria a racionalizagdo do espaco, do tempo e do mundo ao seu redor. Uma
perspectiva individual, diferente do mundo fechado e “Unico” do periodo medieval.

Essa mudanca foi fundamental para gestacdo de uma mentalidade proto-moderna.

Esse mundo das corporacdes de oficio, que se constituia nas principais cidades,
penetrou nos diversos espacos. A educacdo, por exemplo, constituida antes nos
mosteiros e abadias sob dominio restrito do clero, passa a se organizar em torno das
Universidades. Ainda representavam a presenca da influéncia religiosa e eram
verdadeiras “ilhas de saber”, mas comecam a sofrer 0 influxo do poder real e de suas
necessidades politico-administrativas. Os quadros das Universidades se diversificam
para o estudo do direito, medicina e teologia, segundo modelo das artes preparatdrias ou
liberais — Trivium (gramatica, retorica e logica) e o Quadrivium (aritmética, geometria,
musica e astronomia), as artes liberais. (HILSDORF, 2006, p.19-26).

O espago urbano foi o locus de atuagcdo desses intelectuais, pensadores por
oficio. Le Goff argumenta que é o fendmeno urbano do século XII que “modificou
entdo, profundamente, as estruturas econdmicas e sociais do Ocidente”, além de
“sacudir as estruturas politicas” a partir do movimento comunal. A atuacdo dos
intelectuais, a partir do espaco das cidades, se consolida principalmente a partir das
Universidade (LE GOFF, 2003b, p.31). As Universidades no século XII surgem nos
espacos urbanos, dominadas por homens de saber que construiram, apesar da
continuidade com o elemento religioso, elementos de ruptura da ordem institucional.

Assim destacamos a

aproximacdo entre o0s sistema universitario e outras formas
contemporéneas de vida associativa e comunitaria (confrarias,
profissbes, comunas), este sistema era, no entanto, no dominio das
instituicOes educativas, totalmente novo e original (...) 0 agrupamento
dos mestres ef/ou dos estudantes em comunidades auténomas
reconhecidas e protegidas pelas mais altas autoridades leigas e
religiosas daquele tempo, permitiu tantos progressos consideraveis no
dominio dos métodos de trabalho intelectual e da difusdo dos
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conhecimentos quanto uma inser¢cdo muito mais eficiente das pessoas
de saber na sociedade da época (VERGER, 2001, p.189-190).

O homem de saber ndo era mais somente um instrumento da vontade divina, mas
valorizava-se a partir do agir e da reflexdo, consequentemente, chocando-se com a
onipoténcia e onipresenca de Deus. Mantem-se a tradicdo religiosa, mas passa-se a
valorizar o humanismo em que 0 homem possa tambeém contemplar a natureza por meio
da razdo. Nesse processo de identificagdo e percep¢do do homem com a natureza e sua
atividade transformadora os intelectuais véo pautar-se pela atividade do ensinar como

um oficio, uma arte:

O intelectual urbano do século XII se sente como um artesdao, como
um homem de oficio comparado aos outros das cidades. Sua funcéo é
0 estudo e o ensino das artes liberais. Mas 0 que é uma arte? N&o é
uma ciéncia, € uma técnica. Ars é techné. E tanto a especialidade do
professor como a do carpinteiro ou do ferreiro. (LE GOFF, 2003b,
p.88)

Essas caracteristicas pautaram o sistema teoldgico e didatico dos mestres. O
conhecido revelado é transpassado por uma Teologia calcada nos valores classicos e
sistematizado a partir das artes liberais. Temos a Suma Teologica (1250-1270),
formulada por S&o Tomés de Aquino (1225-1274) como a principal referéncia. A partir
dessas referéncias e do ambiente das Universidades, se consolida a filosofia escoléstica.
Valorizam-se as questdes dialéticas e os debates. O método de producdo de
conhecimento é fundado na disputa, no confronto de perspectivas visando respostas
sustentadas na razdo. Contudo ndo se nega a tradicéo, seja ela a cristéd e seus dogmas, ou
classica ligada ao platonismo e o aristotelismo. Segundo Le Goff (2003b, p.120), “o
intelectual universitario nasce a partir do momento em que pde em questdo o texto, que
ndo € mais do que uma base, e entdo de passivo se torna ativo. O mestre (...) da suas

solugdes, cria. Sua concluséo (...) é obra de seu pensamento”.

Dessa forma as Universidades, apesar de ganharem espaco durante o periodo
medieval tardio, sdo reflexo de uma nova dinamica das cidades. Pouco a pouco ganham

autonomia perante os bispos, captando inclusive a atencédo de leigos. Os individuos que
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se vinculam as Universidade passam a reivindicar um estatuto juridico-profissional
préprio e um espaco especifico de atuacdo. No entanto, Le Goff nos lembra que esse
espaco se manteve em disputa por diversas forcas sociais. Nesse contexto, as
Universidades despertaram o interesse dos reis, pois tornaram-se espacos para a
formacdo dos quadros do governo, agora submetidos a autoridade real, além de
representar o prestigio para o reinado (LE GOFF, 2003b, p.96). No entanto, vale
lembrar que o poder monéarquico ndo era pleno sobre as Universidades. Essas ainda
eram submetidas ao papado e a jurisdicdo eclesiastica. 1sso acarretou em constantes
tensbes entre Roma e as monarquias, também dos membros da Universidade com o
clero (LE GOFF, 2003b, p.136-139).

Sob esse modelo se constituiram as Universidades de Oxford (1248), Paris
(1170), Bolonha (1088) e, posteriormente, Coimbra no final do século XIII. Apesar da
Universidade de Coimbra, fundada a partir do Estudo Geral em Lisboa, ndo ter se ligado
ao cenario de emergéncia dos movimentos mendicantes e a primeira escoléstica, ela
calcou seus métodos e concepgbes pedagogicas a partir dos circulos universitarios,
principalmente de Paris. Segundo Terezinha de Oliveira (2017, p.581), D. Dinis (1261-
1325) busca junto ao papa Nicolau IV a autorizacdo para fundacédo dos Estudos Gerais
em Lisboa por volta de 1288. Ele surge com o intuito de integrar Portugal nos circulos
letrados “nos mesmos moldes que em outros lugares do Ocidente medieval, ou seja, por

meio dos poderes laicos e/ou religiosos”.

As mesmas tensfes entorno da influéncia sobre as Universidades foram
perceptiveis em Portugal. A busca pelos Estudos Gerais representava uma insatisfacao
com as escolas episcopais e abadias que ja ndo atendiam a consolidacdo monarquica e a
vivéncia préatica mercantil apresentada por Portugal. A visdo de mundo se direcionava

para uma visdo humanistica. Segundo Braga (1898, p.79-80):

Obedecendo a esse fervor humanistico, e procurando apoio na
autoridade real € que alguns abades e priores se dirigiam a D. Dinis,
rogando encarecidamente se dignasse fazer e ordenar um Estudo geral
na sua nobilissima cidade de Lisboa. O rei Dinis, verdadeiramente
homem das letras, e o principal trovador portugués, como neto de
Afonso, o Séabio, a quem imitava na elevada cultura intelectual, e
como conhecedor da fama da Universidade de Paris, compreendeu
logo as vantagens que adviriam ao seu estado pela fundacdo de um
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Estudo geral, onde o Direito romano se tornasse conhecido e base
auténtica dos direitos reais.

Em 1290, foi fundada a Universidade de Portugal. Em 1308, a instituigéo foi
transferia para Coimbra; regressou para Lisboa em 1338 e a Coimbra em 1354; voltou a
Lisboa em 1377 e definitivamente instalou-se em Coimbra em 1537, sob dependéncia
do mosteiro de Santa Cruz (NUNES, 2013, p.34). Segundo Luciana de Araujo
Nascimento, a Universidade portuguesa foi caracterizada por sua itinerancia a qual pode
ser relacionada com o processo de consolidacdo do Estado monarquico. Segundo
Nascimento (2012, p.102):

Durante o século XIV, observamos que a Universidade passou por
diversas transferéncias entre as cidades de Lisboa e Coimbra.
Inicialmente, ficou 18 anos em Lisboa (1290-1308), 24 anos em
Coimbra (1308-1334), 20 anos em Lishoa (1334-1354) e 23 anos em
Coimbra (1354-1377) (...) Essas permanéncias de acbes podem ser
verificadas da seguinte maneira: confirmacdo dos privilégios pelo
poder real; transferéncias realizadas mediante ordens da Coroa;
anexacdo de rendas a Universidade pelo poder real; concessdo de
privilégios e resolucdo de conflitos entre a populacdo e a
Universidade.

Segundo Terezinha de Oliveira, esse deslocamento constante entre Lisboa e
Coimbra orientava-se pelos anseios que marcam a criacdo dos Estudos Gerais:
promover a modernizacdo do Reino, o que significava promover o desenvolvimento das
cidades por meio da presenca da Universidade e das ciéncias. Ao analisar o
Chartularium portugalensis, destaca a preocupacdo de monarcas como D. Afonso 1V
em “estimular e proteger o desenvolvimento civilizatério de Portugal e via na
Universidade uma possibilidade efetiva de atingir seus objetivos” (OLIVEIRA, 2017,
p.585).

Dessa forma a valorizagdo da Universidade evidencia as transformacdes
operadas nas estruturas sociais com o fortalecimento do poder real. Via-se no estimulo
as letras o caminho para o progresso do Reino. Esse espago, antes organizado em torno

do ensino Teoldgico, buscara com as faculdades de Direito, Teologia e Medicina
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dialogar com 0s novos pressupostos tedricos das outras Universidades. Nota-se assim

uma nova forma de episteme, pratica e humanistica, inauguradora da modernidade.

Vale reforcar a tese de Antonio Augusto Marques de Almeida. Essa nova
episteme, segundo Almeida, teria sido intensificada e impulsionada pelo expansionismo

mercantil lusitano, constituindo o mar como espaco da cultura cientifica portuguesa:

Uma tékhné admiravelmente usada como utensilio para a passagem do
dado ao resultado, num tempo em que a descoberta de novas terras
implicou um esforgo desmedido de compreenséo fenomenoldgica e a
reorganizagdo do espago geografico exigiu profundas mudancas nas
estruturas mentais dos europeus (ALMEIDA, 2000, p.78).

Articulada com o esforco monarquico em institucionalizar espacos de saberes,
percebemos a retomada do conhecimento classico humanistico por meio da Escola de
Tradutores de Toledo, traduzindo fontes de origem antiga e indo-arabe. Até meados do
século XV, coube a ela parte significativa na difusdo e mesmo criacdo do saber em
Portugal em torno da nautica e da cartografia e, por isso mesmo, papel de relevo na

formagé&o das novas atitudes face ao conhecimento.

No periodo pré-gutemberguiano, circulavam na Peninsula, e
naturalmente em Portugal, versGes latinas e até mesmo em vulgar de
Estrabdo, Plinio, Dioscorides, Pompbnio Mela, Euclides, Boécio,
Avicena, Galeno, Regiomontano, Sacrobisco e Abrdao Zacuto, a par
dos textos hebraicos e arabes de Ibn Ezra, Azarquiel, Ibn Safar,
Alfragano e Messahala. A Imago Mundi do Cardeal Pierre D Ailly
circulou em manuscrito até ser editada em Lovaina entre 1480 e 1483
mas sd0 pouco seguras as provas de ter sido conhecida em Portugal,
embora seja elevada a probabilidade de ter circulado entre nds
(ALMEIDA, 2000, p.79).

O protagonismo maritimo mercantil compreendeu assim o desenvolvimento de
uma nova visdo de mundo pautada pela precisdo e pela aritimetizacdo do real.
Necessario e consolidador dessa visdo, o conhecimento classico aprofundou a ruptura

com a herancga medieval, gestando assim a Modernidade ndo como conceito abstrato de
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pensamento, mas como pratica da vida, dos sujeitos em seu agir, Com 0 espago e com 0S
outros, constituindo novas formas de compreensédo da realidade (PAIVA, 2012, p.308-
310). Nesse jogo dinamico de oposi¢do-inovacdo, devemos olhar a realidade histérica
lusitana e ver como esses elementos dialogaram com uma determinada viséo do passado

e permaneceram ao longo de sua historia.

Na Modernidade europeia, Portugal preconizava a sintese de um Estado precoce,
com institui¢Oes, cultura e autonomia econdmica. Forte aliada do papado, perfilando-se
no aredpago das nacdes cristds como uma de suas maiores aliadas, foi capaz de articular
os interesses do clero e uma forte matriz cristd com a tradicdo latina e 0 humanismo que
se fortalecia a partir do século XIIl. Exemplo de desenvolvimento interno, se destaca o
reinado de D. Manuel I. Ele articulou varios grupos sociais e institucionais para o
desenvolvimento de Portugal: Corte e poder central, os Grandes Tribunais, a Fazenda,
as novas leis da guerra, a reforma dos forais, a Casa da India, a Mesa da Consciéncia, a
Inquisicdo, os diversos Regimentos que acompanham a expansdo ultramarina e 0
mecenato artistico. Segundo Barata (2000, p.110): “uma cultura humanistica e de
experiéncia, eis um conjunto de fatores que ndo se compadece com qualquer avaliacdo

desvalorizante em relagdo a Europa”.

Esse trajeto que o Estado luso seguia se consolidou durante o reinado de D. Jodo
I1l, entre 1521 até 1557. Durante seu reinado temos o estabelecimento da expanséo
maritima, com a ocupacdo das terras na América Portuguesa por meio da politica das
Capitanias Hereditarias e, posteriormente, com a criacdo do Governo-Geral. Temos
também a criacdo do Tribunal da Santa Inquisi¢do. Esse Gltimo fez com que alguns
historiadores o vissem como um monarca retrogrado e submisso ao papado; no entanto,

podemos apontar algumas caracteristicas que rompem com essa perspectiva historica.

Segundo Célio Juvenal Costa, podemos encarar o reinado de D. Jodo Il como
decisivo ndo s6 no processo de expansdo maritima, mas também em relacdo a
centralizacdo do poder real com a construcdo da Sociedade de Corte. O apoio do rei ndo
pode ser compreendido como simples submissdo, mas perante uma tradi¢cdo na qual
poder real e religioso articulam-se, principalmente numa sociedade pietista como a
portuguesa. Sendo assim, ser responsavel pela expansdo da fé catdlica era um atributo

natural para o rei de Portugal (COSTA, 2012, p.5). Essa expansédo articulou-se com a
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propria expansdo maritima, legitimando e representando a Igreja e o fortalecimento do

monarca. Segundo Costa (2012, p.6):

cabia a Coroa patrocinar a ida de padres missionarios que tinham
como tarefa principal batizar, catequisar os gentios, estendendo o
cristianismo para novos povos. Era tarefa do rei, tarefa do caput do
reino a direcdo das duas empresas e, portanto, a mao centralizadora
das atividades, a médo zelosa dos valores patrios, a mao distribuidora
da justica, era a do rei.

A dimensdo do clero foi fundamental para o fortalecimento do Estado luso
inclusive na dimenséo educacional. E nesse contexto que D. Jodo Il busca reformular
os Estatutos da Universidade de Coimbra, recentemente translada para essa cidade em
1536, buscando formar os quadros religiosos, tanto para as missdes para além mar,
quanto para o Ocidente, como também “formar quadros burocraticos para o

gerenciamento da administracao e das finangas do Estado” (COSTA, 2012, p.8).

Nesse momento foi decisiva a articulagdo do reinado joanino com a recém-
fundada Companhia de Jesus. A 3 de agosto de 1539, chegava a Roma uma carta de D.
Jodo Il dirigida ao seu embaixador, D. Pedro Mascarenhas, pedindo missionarios para
as terras recém-descobertas. Foi assim que em 1540 se dirigiram para Lisboa dois
jesuitas, Francisco Xavier, chegou em finais de junho, e Simdo Rodrigues, que viajara
por mar, tinha chagado a Lisboa em 17 de abril (LOPES, 1993, p.25).

E de extrema importancia indicarmos o inicio dessa relagdo entre o Estado luso e
a Companhia de Jesus tendo em vista que pretendemos abordar a forma como foi
representado a acdo jesuitica em Portugal. No caso das obras produzidas no contexto
pombalino, as quais iremos analisar, é recorrente a tese de que Portugal desfrutava do
processo de fortalecimento do Estado, conforme vimos indicando. Apos a chegada da

Companhia, o Reino passou a vivenciar um cenario de decadéncia.

Antdnio Lopes indica que essa representacao negativa da acdo jesuitica no Reino
de Portugal influenciou a interpretacdo do reinado de D. Jodo Ill na historiografia,

conforme as fontes e as tradicoes.
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Para uma opinido, derivada de determinada tradi¢do ideoldgica, D.
Jodo Il e a Companhia representam os simbolos méaximos da
intolerancia, do obscurantismo e do fanatismo. Para outra opinido, ja
mais fundada em documentagédo auténtica, D. Jodo Il e a Companhia
passam a ser merecedores do maior respeito e admiracdo. Quando D.
Jodo 111 é detestado é-o0 também a Companhia e vice-versa. Quando a
Companhia é reconhecida e admirada é-0 também D. Jodo IlI
(LOPES, 1993, p,21).

Também € relevante destacarmos a relacdo da Companhia de Jesus com o
reinado de D. Jodo Il por que é a partir desse momento que a Ordem passa a assimilar-
se aos espacos educacionais. Em 9 de junho de 1542, serdo concedidas aos jesuitas
algumas casas junto a Universidade de Coimbral que passaram a hospedar Simio
Rodrigues e mais doze jesuitas para fundar a primeira Casa de formagdo. Em 1553,
nascem os dois primeiros colégios: Santo Antdo-o-Velho e o de Evora, este embora
“solenemente inaugurado antes do de Lisboa, a 28 de agosto de 1553, tomaréd o nome de
Colégio do Espirito Santo (depois) de reforcado com um curso de Artes, inaugurado em
outubro de 1556 e, em 1559, elevado a categoria de Universidade”. Por fim, o Colégio
de Artes, fundado em 1545, que tanto preocupava o rei para formacdo da nobreza, é
transferido para as médos da Companhia em 1555 (LOPES, 1993, p.25-26).

Dessa forma, nesse cenario de fortalecimento da Estado portugués, percebe-se a
intima relacdo que passa a se estabelecer entre a monarquia e a Companhia de Jesus. O
Estado portugués passa a firmar-se no cenério politico europeu como o baluarte da
modernidade. Segundo Costa (2012, p.9): “Todas as quatro atitudes (universidade,
colégio, inquisicdo e jesuitas) expressam a necessidade que o rei teve de centralizar seu

poder, de ter, ainda mais, a dire¢do da sociedade em suas maos”.

Analisaremos 0s pressupostos da educacdo jesuita e seu impacto sobre a
realidade social no segundo capitulo desse trabalho. Por ora, precisamos compreender
quais foram os fatores politicos e sociais, seja no cenario portugués ou em relagéo as

outras monarquias, que levaram Portugal a mudar seus rumos.

! Vale lembrar que a Universidade de Coimbra permanecia sobre controle régio. Os jesuitas ficaram s6
responsaveis pelo Colégio das Artes, ou seja, as Escolas Menores e as Maiores pertenceram sempre a
Universidade (LOPES, 1993, p.23).
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Desviando-se do cenério exposto, a partir do século XVII se desenhara um novo
cenario politico e intelectual na Europa Ocidental e em Portugal. Com a morte de D.
Sebastido na Batalha de Alcacer Quibir (1578) e a solu¢do por uma monarquia dual nas
méaos de Felipe Il, da Espanha; Portugal passou por uma séria instabilidade politica.
Esse contexto foi amenizado em 1° de dezembro de 1640 com o restabelecimento da
independéncia portuguesa e a coroacdo de D. Jodo IV, duque de Braganca.

Com a alcunha de o “Magnifico”, D. Jodo foi quem representou 0 Reinou num
periodo de busca por inovagdes conhecido como o Barroco portugués — que se estende
da Restauragdo até o periodo pombalino em 1750 — em que o Reino foi intensamente
favorecido com a descoberta de ouro no Brasil por volta de 1690. A exploracédo aurifera
contribuiu para o incremento na consolidacdo da dinastia brigantina, além de promover
o0 estimulo ao mecenato artistico (MONTEIRO, 2000, p.132).

Esse respiro da monarquia lusitana é relacionado a postura conservadora do
Estado. Destacamos a restauragdo do “governo dos concelhos” (tribunais). Apesar de
ndo existirem ministros em Portugal, esses conselheiros de Estado eram chamados de
ministros. Cargos para 0s quais, juntamente com outras nomeacgdes (mercés, tribunais
judiciais, politica tributaria), eram estritamente regulados ¢ circunscritos aos “Grandes e
filhos eclesiasticos de Grandes. De resto, monopolizando as presidéncias dos tribunais,
a principal aristocracia do regime tera tido neste periodo um papel de lideranca direta
praticamente indisputado” (MONTEIRO, 2000, p.131).

O Estado toma a liderangca com a criacdo de Concelhos de Guerra — postura
conservadora em relagdo aos conflitos que ganhavam corpo entre Franca e Inglaterra,
que desembocaram na Guerra dos Sete Anos — e do Concelho Ultramarino, além da
vitalizacdo da lingua e da cultura com a reafirmacdo do papel das universidades e das
grandes institui¢des religiosas, bem como dos caminhos de uma arte nacional. Nesse
topico se destacando a criacdo de Real Academia de Histdria, em 1722 (BARATA,
2000, p.114). No entanto, fissuras graves fragilizavam o governo do “Magnifico”. Era
visivel a influéncia britanica na politica ultramarina portuguesa, sem contar nos
desmandos em relacdo a diversos acordos comerciais, 0 que nos fazem rever a relativa
modernizagdo alcanc¢ada na aurora do século XVIII. Além do processo de modernizagao

estar restrito a uma elite politica, muitos dos que se favoreciam dessa politica
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ressaltavam o0s percalcos passados pelo Reino de Portugal frente ao cenéario
internacional. Citamos como exemplo o Conde de Assumar que, ao regressar das cortes

francesas e espanholas, “ndo deixava de se chocar com a parcimonia da corte

portuguesa” (MONTEIRO, 2000, p.135-136).

Francisco José Calazans Falcon reforca essa afirmacdo asseverando que o
humanismo que encontrou eco na Portugal do século XVI foi um “brilho fugaz”,
posteriormente ofuscado pelo conservadorismo da aristocracia-burguesa avessa aos
debates e inovacdes modernas do século XVII. Essa realidade foi compartilhada pela
Espanha, levando aos paises ibéricos a entrarem no século XVIII “em boa parte
cristalizados em suas instituicdes, com seus costumes e ideias francamente destoantes e
defasados em relagdo aos seus vizinhos” (FALCON, 1982, p.158).

Dessa forma o diagndéstico da decadéncia portuguesa era evidente. Ele tem suas
raizes, principalmente, em intelectuais “estrangeirados” que tomaram contato com as
novas concepcdes de modernidade e pensaram a situagdo de Portugal no ‘“contexto
internacional de fermentacdo das novas ideias e avangos cientificos, bem como
propostas reformistas norteadas pela ética da necessidade de uma reforma global da
sociedade lusitana, a luz do progresso europeu” (SILVA, 2006, p.39). Segundo Falcon,
esse grupo composto pelos letrados — fildsofos, cientistas, literatos e estadistas —
esbogava seu repudio ao “universo barroco”. Ainda no século XVII, podemos perceber
as criticas feitas pelo atraso do Reino na pena de diversos grupos que se organizavam a
partir de trés polos: o ericeirense, o oratoriano e o diretamente patrocinado pelo rei
(FALCON, 1982, p.205). E importante destacarmos esses grupos que precederam 0s
letrados “estrangeirados”, pois consolidaram uma literatura de dentncia e insatisfacdo a

situacdo politica e econdmica de Portugal.

O circulo de Ericeiras surge por volta de 1696 nas Conferéncias Discretas e
Eruditas, patrocinadas pelo 4° Conde de Ericeira, D. Francisco Xavier de Menezes
(1674-1743). Locais de discussbes filosoficas e literarias, nas Conferéncias teve
importante destaque o frade teatino Pe. Rafael Bluteau (1639-1734), francés de origem,
detinha uma cultura enciclopédica, grande talento de filélogo e poliglota. Ajudou a

fundar em 1717 a Academia dos Generosos, 0 “nucleo intelectual de onde brotaria,



34

quatro anos depois, a Academia Portuguesa”. Bluteau era adepto de Fontanelle,

pronuncia-se pelos modernos, exaltando

0 progresso das ciéncias: a matematica, a logica, a fisica, sobretudo a
geometria. P&e os portugueses em dia com o0 movimento das
academias cientificas de outros paises, critica as questdes escolasticas
comuns nas aulas de filosofia e de teologia, denominando a légica
utilizada nas escolas de labirinto de questdes inuteis. Sua preferéncia
pela geometria, seu interesse pela nova filosofia natural,
experimentalista, sua aceitacdo de algumas teses de Gassendi,
conferem-lhe um lugar especial no ambiente intelectual luso dessa
época (FALCON, 1982, p.205-206).

O segundo grupo referido por Falcon, os oratorianos, aos quais podemos incluir
o0s Jansenistas como ordens religiosas que dialogavam com o cartesianismo do século
XVII, mas sem domina-los completamente: “seu ascetismo teocéntrico € interiorista
evitou-lhes os excessos racionalistas sem impedir, todavia, que a preocupag¢do com o
método produzisse uma reforma do ensino, com a introducdo da lingua materna, da
geografia, da historia e das ciéncias naturais” (FALCON, 1982, p.209). Cabe ressaltar a
semelhanca com as criticas feitas por Bluteau a escolastica o que fez dos oratorianos,
assim como 0s jansenistas, inimigos comuns dos jesuitas. Aqui emerge a figura dos

inacianos como causadores da decadéncia do Reino.

A partir desses textos se desenha uma representacdo da decadéncia de Portugal
recorrente nos escritos da obra por nds analisada, o Compéndio Historico. J& na
introducdo da obra, destaca-se a carta de D. José ordenando a organizacdo da Junta de
Providéncia Literaria que seria responsavel pela formulacdo do Compéndio Histérico.

Na carta identificamos a tensdo em relagdo aos jesuitas.

a mesma Universidade foi tdo admirada na Europa até ao ano de mil
quinhentos e cinquenta e cinco, no qual os denominados Jesuitas,
depois de haverem arruinado os Estudos Menores com a ocupacao do
Real Colégio das Artes (..) passaram a destruir também
sucessivamente os outros Estudos Maiores, com o mau fim, hoje a
todos manifesto, de precipitarem 0s meus Reinos e vassalos deles nas
trevas da ignorancia (POMBAL, 2008. p.95).
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A ideia de trevas, ignorancia, decadéncia e isolamento se intensifica e constitui
em contraponto as transformacdes sociais e intelectuais que se consolidavam no século
XVIII, a llustragdo. Assim para compreender o discurso contra 0s jesuitas, ou mesmo o
lugar de fala dos letrados lusitanos, & imprescindivel compreender esse contexto

historico.

Segundo Kant, em resposta a pergunta O que € o esclarecimento? (1784),
podemos tragar uma ideia do que seria o cerne do pensamento ilustrado:

A saida do homem da sua menoridade, da qual ele mesmo é o
responsavel. Menoridade, isto é, incapacidade de servir-se de seu
proprio entendimento sem a direcdo de outrem, menoridade da qual
ele mesmo é o responsavel, porque a causa disso ndo reside numa
deficiéncia do entendimento, mas numa falta de decisdo e de coragem
dele servir-se do teu préprio entendimento. Eis a divisa das Luzes
(1985, p.12-13).

Autonomia, livre pensar e liberdade eis 0s pressupostos que Kant estabelece para
a afirmacdo do individuo que se debruca sobre sua realidade de forma autbnoma e
independente, alcancando sua maioridade, as luzes. No entanto, segundo Falcon,
devemos situar esse movimento no espago-tempo. Kant representou um lluminismo
tardio que, além de encontrar fortes criticas ao racionalismo, se difundia por todos da
Europa e Ultramar. Dentre as diversas denominag¢fes encontramos: Enlightenment,
Lumieres, Lumi, Aufklarung e Luzes, que podemos, genericamente, definir como “um
vasto movimento de ideias, marcadas pela secularizacdo e pelo racionalismo,
concretizando-se em formas variadas, de cultura para cultura, segundo dois tipos
basicos — o pragmatismo e o enciclopedismo”. Esses aspectos que abordaremos em
seguida sdo caros ao lluminismo, entendido em termos filos6ficos como uma tendéncia
muitas vezes “transepocal”, atualizada na “ilustra¢do”, movimento que tem a ver com
um processo historico concreto que, inclusive, extrapolou temporalmente o século
XVIII (FALCON, 1986, p.12-19).
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Dessa forma, inserimos a llustracdo em um cenério mais amplo de consolidacdo
da Modernidade, ela teve como sustentacdo um “humanismo renovado” que ja se
encontrava em Descartes. Segundo o proprio Descartes percebeu e declarou: “sobre um
ato livre de espirito que, de um so6 golpe, por uma decisao Unica e autbnoma da vontade,
descarta todo o passado e tem de trilhar 0 novo caminho da reflexdo consciente de si
mesma” (CASSIRER, 2001, p.205-206). Segundo Alexandre Koyré (1991, p.15-21) e
Jean Delumeau (1983, p.128-149), também podemos encontrar a consolidacdo desses
pressupostos modernos nas reflexdes propostas por Galileu Galilei. As posturas
prescritas por Galileu remetem a uma série de mudancas de grande relevancia para a
historia do pensamento humano, mais especificamente o pensamento cientifico, sendo
elas: a autonomizacdo do individuo, assim como a valorizacdo desde como ser uno. O
cultivo de uma série de posturas em relacdo a natureza que comeca a demarcar uma
relacdo “cientifica”, ou seja, aquela pautada pela observagdo, investigacdo e
experimentagcdo dos fendmenos naturais e concretos, demarcando cada vez mais 0
distanciamento de uma postura contemplativa da natureza, para uma postura ativa, com
uma maior busca pelo controle e dominio da natureza. A razdo sustenta o0 ser como
projeto e meio de dominio da natureza por meio da criacdo de leis universais e um

conhecimento instrumental. Segundo Paiva (2012, p.320):

O século XVI amadureceu a racionalidade, e reconheceu a empiria
como caminho para o conhecimento. O homem acreditou ter
encontrado o instrumento seguro para definir o que é. O pensar,
procedendo metodologicamente, encontrou primeiramente esséncias,
depois encontrou leis. Trabalhou com a perspectiva, na inquietude do
ser enquanto projeto.

Apesar dessa continuidade, Cassirer aponta para algumas diferengas entre o
século XVI1I e XVIII: a questdo do método da filosofia ja ndo se sustentava somente nos
ideais do Discurso do Método de Descartes, mas dialogava com outras concepgdes de
racionalidade como as presentes na Regulae Philosophandi de Newton. Quais seriam
essas distingfes? O caminho de Newton ndo é a pura deducdo, mas a analise. N&o
comegava “colocando determinados principios, determinados conceitos gerais para abrir

caminho, gradualmente, deles partindo, por intermédio de deducbes abstratas, até o
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conhecimento do particular, do fatico; seu pensamento se move na direcdo oposta. Os

fendmenos sao o dado, e os principios o inquirido” (CASSIRER, 1994, p.53).

Apesar das nuangas epistemologicas, devemos destacar que a proposta de
inquiricdo do real levada a cabo pela razdo defendida pelos ilustrados compartilhava das
transformacdes ocorridas no século XVIII, palco de uma série de mudancas sociais e
técnicas. O uso da técnica aliada a racionalidade amadureceu a ciéncia e permitiu uma
verdadeira ruptura com a producdo manufatureira inaugurando a Revolugédo Industrial, a
qual Eric Hobsbawm coloca como uma das grandes revolugdes do seculo XVIII (2005,
p.320). Segundo o historiador inglés, nas grandes cidades como Londres, Paris, Sdo
Petersburgo, a vida torna-se mais dindmica com o aperfeicoamento da imprensa, dos
transportes e outras conquistas do conhecimento técnico. O individuo afirma-se por
meio da racionalizacdo do espaco. Uma moral de carater secular passa a vigorar,
submetendo os diversos espacos ao dominio da acdo e do calculo. O burgués, pioneiro
dessa Otica mercantil, alcancara seu trunfo com a Revolucdo Francesa (1789),
consolidando o liberalismo, ndo s6 como ideologia econémica, mas como uma moral

secular alicercada na crenca na racionalidade e na secularizacdo (2005, p.310-326).

Ao destacar a emergéncia dessa moral secular, Robert Darnton nos alerta que o
pensamento ilustrado ndo pode ser associado a um Gnico grupo ou polarizado de forma
grosseira com outras concepgdes de mundo. Mesmo na sociedade, ndo percebemos uma
associacao do ideario do século a uma Unica classe. Darnton, ao rastrear a tipologia dos
escritores ilustrados por meio de fichas criminais, salienta a consolidacdo de um tipo
social: o intelectual letrado. Porém, percebemos uma origem social diversa (nobres,
liberais, clero...). “Embora 70% dos escritores viessem do Terceiro Estado, alguns
poucos, dentre eles, podem ser considerados ‘burgueses’, no sentido estreito do termo —

ou seja, capitalistas vivendo do comércio e da industria” (DARNTON, 2014, p.198).

O alargamento da pratica da escrita, 0s novos métodos de impressdo e o
desenvolvimento de todo um mercado ligado a circulagdo de livros e ideias, fez com
gue os novos ideais do século XVIII contaminassem diversos setores da sociedade.
Avristocratas, profissionais liberais e burgueses, fazem parte de um novo ideal de
homem: o intelectual letrado ou o “homem das letras”. Dentre os mais incisivos

estavam os filosofos que submeteram ao livre pensar as transformacbes que se
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processavam, orientados por um ambicioso programa de secularizagdo, humanidade,
cosmopolitismo e liberdade. Configurando-se como uma “Reptblica das Letras”,
produziram obras, circularam textos e organizaram muitas vezes instituicGes de carater
transnacionais (CHARTIER, 1997, p.137-139).

A figura do “filésofo” emerge como “preceptor da humanidade”, divulgando e
sistematizando as contribui¢cfes do século XVII, entronizando a razdo e outras
categorias da sensibilidade intelectual do século XVIII: cultura, civilizacdo, progresso,
educagdo da humanidade. “Toda autoridade exterior, ndo-justificada pela razéo, deve
ser rejeitada pela consciéncia individual, na religido, na politica, na estética o direito ou
na moral (...) Tudo deve submeter-se ao império da raz&o: o conhecimento do mundo e
do homem, critério Unico e garantido do proprio progresso ilimitado da humanidade”
(FALCON, 1982, p.99-100).

Cré-se na possibilidade de aperfeicoamento do homem e da sociedade. Segundo
Hobsbawm (2005, p.326) essa crenca é matizada no ideal de progresso, secularizado e

racionalizado, que se consolida no século XVIII

a histéria humana era um avango mais que um retrocesso ou um
movimento oscilante ao redor de certo nivel. Podiam observar que o
conhecimento cientifico e o controle técnico do homem sobre a
natureza aumentavam diariamente. Acreditavam que a sociedade
humana e o homem individualmente podiam ser aperfeicoados pela
mesma aplicagdo da razdo, e que estavam destinados a seu
aperfeicoamento na historia.

Essa logica entre as luzes, a ciéncia, transformacles sociais e materiais, e
progresso consolidou uma imagem da Europa que rompia com o isolamento
mencionado no inicio deste capitulo. Consolida-se a consciéncia europeia:
“supranacional, aberta ao livre transito das ideias, organicamente solidaria e cuja
expressao ¢ o ideal de uma republica unida pela razdo e pela cultura”. No entanto
dividida em “Europas”: “uma central, cujo polo principal, embora ndo exclusivo, é
Paris, e outra periférica, abrangendo a orla meridional e oriental do continente,
alcancando mesmo vastas areas situadas no seu centro”. Podemos identificar trés

Europas: “uma Europa mediterranea, com o prestigio de sua antiguidade, ao sul; uma
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Europa central e setentrional, avancada, mais rica; uma Europa fronteirica,
conquistadora, exotica, a leste ¢ no ultramar” (FALCON, 1982, p.93-94). Portugal, e
também Espanha, ou seja, toda a Peninsula Ibérica; situavam-se nessa Europa vista
como “periférica” (DUSSEL, 2010), chegando mesmo a afirmarem na época que a
Africa estendia-se até os Pirineus. Reforca-se assim uma clara contraposigio entre o

progresso da Europa Ocidental e a decadéncia dessas regides vistas como periféricas.

Como salientamos anteriormente, a situagcdo de decadéncia de Portugal perante o
progresso Europeu ja era identificada no século XVII. Durante o contexto da llustracao,
intelectuais estrangeirados alardearam ainda mais essa “crise mental do século XVIII”,

clamando por mudancas que a superassem.

Se destacaram nesse contexto as criticas de Luiz Antonio Verney (1713-1792).
Sua formacado inicial foi em Colégio jesuitico, depois estudou com os oratorianos e se
formou bacharel em Artes pela Universidade de Evora. Depois seguiu para Roma se
dedicando a vida eclesiastica, retornando posteriormente para Portugal como arcediago
em Evora. Apesar de ter saido de Portugal sob protecdo de D. Jodo V, essa posicio ndo
impediu que Verney assumisse sua postura como estrangeirado e olhasse sob
perspectiva os problemas vividos por Portugal na época. Aderindo as “luzes do século”,

assumiu a tarefa de

iluminar os portugueses (...) expressdo que pretendia caracterizar a
posicdo racionalista do homem novo que as grandes descobertas
cientificas do século anterior fizeram nascer. Verney pertenceu a este
tipo de combatentes, os iluministas, pléiade de construtores de uma
sociedade diferente, liberta de obscurantismos primarios. Foi, dentre
todos, o mais notavel dos iluministas portugueses, aquele que teve
participacdo mais excitante na transformacdo da vida mental
portuguesa (CARVALHO, 1996, p.408).

Verney sintetiza essa influéncia na obra publicada em 1746, O Verdadeiro
Método de Estudar, composto por 16 cartas escritas de forma an6nima que versam
sobre vérios aspectos do ensino desde o primario até o superior: linguas, logica,
metafisica, fisica, ética, medicina, direito, teologia, etc. Influenciado pelas Luzes,

submete os mais variados campos do conhecimento a andlise e propde uma “reforma
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geral do ensino, dos métodos pedagdgicos, dos compéndios, dos programas, da
preparacdo dos mestres, sem 0 que se tornaria inutil qualquer projeto de promocéao de
Portugal ao nivel europeu” (CARVALHO, 1996, p.413).

As propostas pedagogicas de Verney foram decisivas para as reformas
pombalinas, as quais trataremos posteriormente. Cabe aqui, no entanto, identificar uma
das caracteristicas fundamentais do Iluminismo portugués: seu carater reformista.
Falcon lembra, ao abordar a constituicdo de varias “ilustragdes nacionais”, cada uma
com suas proprias caracteristicas. De um lado os centros irradiadores: Franca,
Inglaterra, Italia, Alemanha; de outro, os “paises receptores, sociedades defasadas, que
buscam no movimento ilustrado uma ideologia de progresso e civilizagdo, um
argumento a favor das politicas modernizadoras: Espanha, Portugal, Suécia, RUssia,
Poldnia e parte do Império Otomano” (FALCON, 1982, p.104).

Reforcando essa tese, Laerte Ramos de Carvalho afirma que o lluminismo

portugués foi:

essencialmente Reformismo e Pedagogismo. O seu espirito era, ndo
revolucionario, nem anti-histérico nem irreligioso como o francés;
mas essencialmente progressista, reformista, nacionalista e humanista.
Era um iluminismo italiano: um iluminismo essencialmente cristdo e
catolico (1978, p.27).

Percebe-se como o Iluminismo dialogou com o espago-tempo lusitano. Uma
sociedade fortemente aristocratica e influenciada pelo pensamento religioso. Dois
elementos identificados regularmente como entraves que isolaram Portugal do
progresso vivido pelas nagfes. Apesar da critica, a postura adotada sera de arejar esses
espacos com o pensamento do século XVIII, submetendo-a aos interesses e

necessidades da nacao e, principalmente, do Estado.

Nota-se essa postura reformista em funcéo das necessidades do Estado nas obras
de outros estrangeirados, dentre eles D. Luis da Cunha (1662-1749). Vemo-lo como
estrangeirado ndo so por sua carreira — foi diplomata portugués a servico do rei D. Jodo

V, pai do entdo principe José. Atuou nas cortes de Londres, Madri e Paris — mas pela
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forma como perspectivou os problemas politicos do Reino, compartilhando a

indignacdo em relacéo a situacdo de decadéncia perante as outras nacoes europeias.

D. Luis da Cunha esboca essa angustia em sua obra O Testamento Politico
(1747), a qual busca aconselhar o jovem principe D. José e, inclusive, j& destaca o génio
politico de Sebastido Jose de Carvalho e Melo, futuro Marqués de Pombal. O
Testamento Politico foi divulgado de forma manuscrita em 1747 — no contexto em tela,
teve importancia significativa em relacdo ao papel do Estado das reformas necessarias
para garantir o progresso do Reino, no entanto, o texto so circulou na forma manuscrita,
sendo impresso em livro apenas em 1820 (AMARAL, 2010).

Segundo Manuel Amaral (2010):

dos limites do pensamento politico tradicional portugués do século
XV, mostrando o rei como chefe das familias - um senhor de Casa -
que o é também Principe, senhor do Reino, remetendo assim para
0 pensamento aristotélico, que via a funcdo do monarca como
conciliador dos poderes e das jurisdicbes preexistentes, tendo por
obrigacdo garantir paternalistamente os varios interesses presentes na
sociedade.

O texto de D. Luis da Cunha ainda alerta os principais problemas do Reino.
Destacando a questdo populacional como uma “sangria” da nagao (BOTO, 1996b, p.4).
Acusa como motivos para a decadéncia o despovoamento do Reino acarretado pela ida
de muitos portugueses para as coldnias, desde o Brasil até as indias. Também comenta a
perseguicdo causada em relagéo aos cristdos novos, interferindo diretamente nos lucros
e empresas que eles podiam atrair (BOTO, 1996b, p.5). Direciona a critica ao
despovoamento a quantidade de ordens religiosas, as quais sdo ligadas a outros
problemas como as “excessivas prerrogativas do clero”. Aqui emerge uma problematica
recorrente nos textos dos estrangeirados: a Companhia de Jesus. Segundo Carlota Boto
(19960, p.6), os inacianos sdao apresentados por D. Luis da Cunha como um “estado a
margem do Estado”, além do agravante da Ordem controlar os espagos educacionais do
Reino, colocando-0 em uma situacdo de letargia e atraso perante as outras nagOes

europeias.



42

Reformismo, fortalecimento do Estado, tematicas pedagoOgicas sdo temas
recorrentes na literatura dos estrangeirados. Percebemos isso nos textos de outra figura
de destaque nesse contexto, Anténio Nunes Ribeiro Sanches (1699-1782). Também um
estrangeirado. Ribeiro Sanches saiu de Portugal aos 27 anos. Foi discipulo do médico
holandés Boerhaave, na Universidade de Leida, depois exerceu medicina na Russia
durante 16 anos sob a prote¢do da czarina Catarina Il. Finaliza sua carreira na Franca,
onde de 1747 até sua morte em 1783, foi colaborador dos enciclopedistas e escreveu
sobre medicina, pedagogia e economia (MAXWELL, 1993, p.12). No seu texto

Dificuldades que tem um velho reino para emendar-se, destaca que 0s

incomodos semelhantes sucederiam a todo aquele Legislador que de
um Reino Velho, instituido com as Leis do Fanatismo, com as leis
sem serem fundadas na conservagdo e amor dos suditos, leis sem
objeto algum para aumentar a populacdo, sem objetivo para a defesa
geral do Estado, quisesse de um jato reformar este cadaveroso Reino,
e formar dele um Novo, a imitacdo daquele de Russia, de Prussia, de
Sardenha, etc (RIBEIRO SANCHES, s/d, p.78).

Como expulsar o fanatismo desse cadavérico reino? A propria fala de Sanches
aponta o caminho seguido por Portugal no século XVIII. Renovacdo do papel histérico
do Estado lusitano por meio de um reformismo legal a que tudo submetesse ao seu
interesse em nome da renovacao nacional. A religido e o clero foram um dos principais
campos submetidos a esse controle. Assumindo a vertente religiosa mais conservadora
das Luzes, o Estado portugués assumira uma postura regalista em relacdo a Igreja

Catolica e as diversas ordens que permeavam a sociedade lusitana.

A prética do regalismo pode ser sinteticamente compreendida como a afirmacéo
dos direitos do Estado sobre os da Igreja. Na Franca, ficou conhecido como
galicanismo, febronismo na Alemanha, josefismo na Austria e regalismo na Peninsula

Ibérica:

aceitavam a supremacia do Estado mas nédo queriam ver o catolicismo
derrubado. Queriam a autoridade papal circunscrita e uma grande
autonomia para as Igrejas nacionais, com as ordens fraternas e o clero
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regular purificados e em nimero limitado, e desejavam alcancar isso
pela expansdo do poder dos bispos (MAXWELL, 1996, p.102).

Segundo Silva (2006, p.43), essa articulagdo se manifesta na pratica do

Regalismo, principio norteador de toda a pratica pombalina. Ele se define como um

“sistema juridico-religioso, preconizador da intervencdo excessiva do rei ou Estado na

vida eclesiastica, fundando-se no suposto dever dos monarcas de procurar o bem,

inclusive espiritual, dos suditos, pondo a Igreja sob sua dependéncia”.

Essa perspectiva regalista foi fundamental para compreender a perspectiva

reformista dos intelectuais ilustrados portugueses, sendo recorrente em suas obras. O

Compéndio Histdrico, fonte de nossa pesquisa, demonstra essa influéncia ao analisar a

Direito Natural no Reino como uma preservacdo entre Estado e Igreja em nome da

ordem civil

Em relacdo ao
destaca:

As referidas Leis naturais sempre presente o fim da Divina Fundagao
da Igreja e cooperando igualmente para ele, prescrevem e regulam os
Oficios que no Estado do Cristianismo incubem as duas Ordens de
Cristdos, de que ele se compde. Convém a saber: a Ordem dos
Prelados e a Ordem dos Subditos, ndo s6 para promoverem também e
apertarem a feliz execucao do fim de tdo santa Instituicdo por meio do
bom Governo e direccdo de toda a Congregacdo dos Fiéis, mas
também para que, sendo bem combinados e confrontados com o
Direito Publico Temporal, se conserve melhor e se mantenha sempre
inviolavel a paz e a unido entre as duas Sociedades Cristd e Civil
(POMBAL, 2008, p.263).

Estado e as concepcdes do liberalismo/sociedade civil, Falcon

o importante é conciliar autoridade politica, direitos naturais e
liberdade civil, o que quer dizer: o Estado é necessario, o0 absolutismo
¢ toleravel, a condi¢do ¢ que se trate de um ‘despotismo legal’ (...)
aceita-se o Estado absoluto, desde que seja inovador, quer dizer,
esclarecido e tolerante, reformista, pronto a coibir os privilégios e a
influéncia abusiva do clero e da nobreza, e fortalecer a economia
como um todo (FALCON, p.137, 1982).
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A partir de 1770, as criticas ao Estado absolutista se intensificaram, tendo em
vista a forma como muitos se utilizaram dos pressupostos ilustrados apenas para
aperfeigoar sua burocracia e controle fiscal, ndo atendendo os anseios sociais “0s
intentos da ideologia ilustrada foram bloqueados no nivel politico pelas estruturas
sociais conservadoras” (FALCON, p.138, 1982).

No Compéndio Histdrico, o Direito Natural depende

felicidade do Género Humano e livrar as Nagdes e RepuUblicas de
guerras com as Nagoes (...) Esta admiravel disciplina notifica também
e prega altamente aos Vassalos a obrigagdo de serem fiéis e
obedientes aos seus Soberanos, de observarem as Leis e de
contribuirem para as necessidades publicas do Estado, fazendo-lhes
ver que todos estes Oficios lhes sdo impostos pela Natureza e
convencendo-os de que as Leis positivas em que 0S mesmos
Soberanos lhos declaram, repetem e formalizam pelo modo
competente, ndo tém por objecto Direitos Arbitrarios e inventados
pelos homens, mas sim originalmente ditados pelo Autor da Natureza
e todos indispensavelmente necessarios para a conservagao do Estado,
0 gue muito concorre para mais promover e segurar a inviolavel
satisfacdo de tdo importantes Oficios (POMBAL, 2008, p.260-261).

Explica-se, a partir dessa crenca, o papel que assume o reformismo na ideologia
e na pratica ilustrada; a esperanca no soberano ilustrado; a convic¢do de que um
principe filésofo pode perfeitamente varrer as trevas do seu reino e implantar a razdo

através de leis e instituicbes humanas, naturais, benfazejas (FALCON, 1982, p.113)

Na relagcdo entre homens ilustrados e o governo, emerge a figura do homem
publico, o funcionério. Aquele intelectual comprometido com a racionalizacdo da
administracdo e o progresso publico, mas acima de tudo comprometido com as reformas
encaminhadas pelo reino na absor¢do das Luzes. Uma relacdo de interdependéncia
marcada pela necessidade da velha ordem em adequar-se aos novos tempos e dos
filésofos em garantir seu sustento material. Nesse cenario, em Portugal, se destaca a

figura de Sebastido José de Carvalho e Melo.
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1.2 Marqués de Pombal e Portugal no século XVIII

Foi nesse cenario, diagnosticado pelos estrangeirados como um momento de
decadéncia e atraso de Portugal, que ganha forca Sebastido José de Carvalho e Melo
(1699-1782). Também um estrangeirado. Melo era filho de uma familia de fidalgos.
Chegou a estudar leis na Universidade de Coimbra, mas ndo completou seus estudos.
Inicia sua carreira politica gracas ao apoio do tio Paulo de Carvalho e Ataide, sacerdote
e lente da Universidade de Coimbra. (MAXWELL, 1996, p.5-25).

Pombal inicia sua vida publica em 1738, quando, a mando de D. Jodo V, foi
nomeado diplomata em missdo a Corte de Londres. L& permaneceu até 1745, depois
cumprindo outra missdo na corte de Viena, na Austria. Segundo Silva (2006, p.43-44),
esse periodo de estrangeiramento foi fundamental para a formacéo politica e intelectual
de Pombal, articulando-o com as novas doutrinas em voga na Europa, além de
relaciond-lo a outros estadistas e intelectuais que atualizaram sua visdo de mundo e,
sobretudo, sua visdo do Reino perante as outras poténcias. Nesse periodo Pombal tomou
contato com numerosos volumes das obras de Punfendorf, Grotius, Locke e Voltaire,
assim como estudos de administracédo de diversos ministros, principalmente os franceses

Richelieu e Colbert que o inspiraram profundamente.

Com a morte de D. Jodo V, em 1750, Carvalho e Melo retorna a Lisboa a
chamado de D. José I que, seguindo a indicacdo de D. Luis da Cunha nomeara-o ao

cargo de ministro dos Negocios Estrangeiros e da Guerra.

Pombal tomou posse com muita experiéncia diplomatica, com um
conjunto de ideias bem formulado e um circulo de amigos e
conhecidos que incluia algumas das figuras mais eminentes nas
ciéncias, em especial dentro da comunidade dos expatriados
portugueses, muitos dos quais havia sido forcados a deixar Portugal
por causa da Inquisi¢do (MAXWELL, 1996, p.10).

Por decreto de 31 de julho daquele ano e, em 31 de agosto de 1756, € nomeado
para o cargo de secretario dos Negocios do Reino. Até 1777, Pombal ocupou o cargo de
ministro, articulando reformas capazes de superar a marcante “decadéncia” do Reino,

tendo como balizas os novos idearios propostos pelas luzes. No entanto, a data
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simbdlica que consolidou seu poder foi 0 ano de 1755, decisivo para a emergéncia da

figura politica de Pombal como ministro.

O terremoto de 1° de novembro de 1755 foi avassalador. Oliveira Viana
descreveu o evento logo no inicio das Memdrias Secretissimas do Marqués de Pombal
como o0 momento em que “Deus julgara e condenara Lisboa, assim como fizera a
Gomorra”. Em meio aos estrondos da terra e o badalar dos sinos, a populacao de Lisboa
se amontou em fuga nas praias sendo surpreendida por uma gigantesca onda que varreu
a populacdo, prédios, igrejas e templos... Em meio as ruinas, objetos, corpos e pessoas
desesperadas se agarrando a seus filhos em busca de entes queridos desaparecidos. Em
meio ao caos a bandidagem, estupro, saques tornam critica a situa¢do dos cidaddos que
cambaleiam pelas ruas em busca de abrigo. As labaredas geradas pelos incéndios ardem
0s poucos abrigos e consomem as provisfes. Assim Lisboa sofre ao longo de semanas
(MELO, s.d, p.15-17).

Ao relacionar o terremoto de Lisbhoa com a ascensdo de Pombal o historiador

Maxwell afirma que:

0 Rei, aturdido e atemorizado, depositou autoridade completa nas
médos do Unico de seus ministros que mostrava alguma capacidade
para lidar com a catastrofe: Pombal (...) Foi o terremoto que deu a
Pombal o impulso para o poder virtualmente absoluto que ele
conservaria por mais vinte e dois anos, até a morte do rei, em 1777
(MAXWELL, 1996, p.24).

A partir desse momento, Pombal utilizou essa autoridade para elencar os
principais obstaculos para o desenvolvimento do Reino e a execugdo de suas
pretendidas reformas. J& no Discurso politico sobre as vantagens que o reino de
Portugal pode tirar da sua desgraca por ocasido do terremoto de 1° de novembro de
1755, Pombal adota uma postura reformista ja defendida pelos intelectuais que

diagnosticavam a situacédo de atraso do Reino perante as demais poténcias europeias.

Portugal, esta abrir hoje os olhos sobre o perigo em que se tem achado
(...) Quando os principios de um governo estdo de uma vez
corrompidos, quando a sua constituicdo foi moldada sobre abusos,
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guando os preceitos antigos tem servido a formar um novo génio,
guando um grande luxo se senhorou da nacdo, quando as maximas
depravadas tomaram o lugar das boas, quando 0 povo perdeu a norma
dos seus antigos costumes, digo que as melhores leis ndo acham em
que pegar: € preciso entdo, para me explicar assim, € necessario um
golpe de raio, que abisme e subverta tudo, para tudo reformar (MELO,
s.d. p.15).

Em seu relatos e reflexos sobre a situacdo de Portugal, o ministro aponta como
um dos principais motivos para essa decadéncia a influéncia inglesa sobre Portugal que
se fazia “senhora de todo o comércio de Portugal”. Por exemplo, frente aos acordos

comerciais:

A nacdo (Portugal) caiu em uma espécie de frio letargico; a ociosidade
e a preguicga senhorearam-se de todos os coragdes, ndo deixando neles
lugar para as outras paixGes, e a indoléncia dos portugueses
aumentou-se a medida do grau de grandeza que subia a avareza
britdnica (MELO, s.d. p.144).

Segundo Silva (2006, p.46), a influéncia inglesa em Portugal se implanta apés o
processo de Restauracdo e durante a consolidacdo da dinastia de Braganca. Para firmar
0s acordos de paz com a Espanha em 1688 e com os holandeses entre 1661 e 1668,
houve um apoio decisivo da Inglaterra que se deu por meio de concessGes comerciais,
aos chamados “comissarios volantes™, além de privilégios especiais em diversos
tratados com a Inglaterra, como o Tratado de Menthuen (1703). Nele, a Inglaterra
passara a fornecer lanificios a Portugal em troca da reducédo dos direitos cobrados sobre
o0s vinhos do Porto importados por aquele pais. O préprio Pombal chega a lamentar no
Discurso politico sobre as vantagens que o reino de Portugal pode tirar da sua
desgraca por ocasido do terremoto de 1° de novembro de 1755:

2 Os “comissarios volantes” eram mercadores itinerantes portugueses, aos quais 0S comerciantes ingleses
ou de outras nagoes, estabelecidos em Lishoa, forneciam créditos e mercadorias, com 0s quais se
sustentava o contrabando nos mercados brasileiros. Na sua administracdo, Pombal tentou eliminar esse
essencial elo da influéncia britnica no comércio colonial, proibindo a presenga desses “comissarios” no
Brasil, por alvara de 6 de dezembro de 1755.



48

a protecdo que o governo deu sempre aos ingleses, recebendo os seus
panos, desanimou a atividade natural dos portugueses (...) Uma nacgéo
gue tira de outra todo o seu vestido, ndo é menos dependente dela, que
quando recebe daquela o seu necessario fisico, porque estas duas
coisas sao igualmente necessarias para a existéncia dos povos da
Europa [Assim, a] Inglaterra segurava esta monarquia pelo vestido,
tanto como pelo seu sustento (MELO, s.d. p.142)

As descobertas das primeiras jazidas de ouro no Brasil, por volta de 1690,
apontaram para uma possivel recuperacdo das financas, mas que rapidamente foram
sugadas como crédito para pagamento de bens manufaturados, levando a uma
“perniciosa transferéncia do ouro” para maos inglesas. Assim, a situacdo politico-
econémica de Portugal apontava para uma crescente submissao de Portugal em relacédo
as poténcias emergentes e a dependéncia para com o0s dominios ultramarinos,

principalmente, o Brasil que se encontrava em situagao tensa (Maxwell, 1996, p.3).

O periodo da Unido Ibérica foi acompanhado pelo avanco dos colonos
brasileiros em terras espanholas, sendo necessario um novo regime de demarcacdo de
fronteiras definido pelo Tratado de Madri aprovado em dezembro de 1749 e assinado
em janeiro de 1750. No entanto, dois pontos emergiam como espaco de litigio: as

fronteiras fluviais no extremo norte e a extensa area de pastagem da regido sul.

Para garantir as negociagdes de demarcagdo ao sul, Lisboa nomeou Gomes
Freire de Andrada, entdo governador do Rio de Janeiro e das capitanias do Sul. Para
comissionado do Norte e da bacia Amaz6nica, Pombal enviou seu préprio irmao,
Francisco Xavier de Mendonca e Furtado, com o cargo adicional de governador e
capitdo-geral das capitanias unidas do Grdo-Pard e Maranhdo (MAXWELL, 1996,
p.52). Porém para garantir o controle da regido norte, Pombal dependia de uma ousada
politica de controle e aumento populacional. Para isso Pombal elimina a diferenciacéo
entre colonos e indigenas, estimulando uma politica de miscigenacdo dos povos locais
com familias portuguesas (SILVA, 2006, p.90). E nesse ponto que a influéncia jesuitica

sobre a regido comeca a se materializar como verdadeiro obstaculo:

os interesses do Estado assim definidos entravam em choque com o
dogma filoséfico mais béasico da politica protecionista dos jesuitas
para com os indios, que havia sido idealizada exatamente para livrar
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os indios da exploracdo dos colonizadores e da integragdo com 0s
portugueses. Os jesuitas acreditavam, e com um bom precedente
histérico, que a retirada de sua protecdo teria consequéncias
desastrosas para a populagdo indigena, por expor os indios a uma
manipulacdo desumana e a dizimag¢do. (MAXWELL, 1996, p.53).

H& tempos, a Coroa cobicava as posses jesuiticas no Norte. Contavam com
milhares de trabalhadores, fazendas para a criacdo de gado, além das missbes que
davam acesso as rotas fluviais para exportacdo de cravo, cacau, canela, além de outras
drogas nativas que desciam os rios da bacia amazbnica até os portos onde se
encontravam com as frotas mercantes portuguesas. Dessa forma, os jesuitas, desde o
século XVI, “administravam uma operagdo comercial de consideravel sofisticacdo que
resultava de anos de acumulacdo de capital, reinvestimentos e administracao
cuidadosa”. Em 1754, Mendon¢a Furtado afirmou que “fosse essencial despojar os
jesuitas de seu poder absoluto, que ele declarava ser obtido gracas ao controle da mao-
de-obra indigena e da posicdo estratégica de suas povoacBes para 0 COMErcio e o
contrabando”. Pombal responde em 1755 criando a Companhia do Grao-Para e
Maranh&o em 6 de junho de 1755 e decretando a liberdade completa e a integracdo da
populacdo indigena, retirando a tutela religiosa e secular dos missionarios, concedida
pela regulamentacdo missionaria de 1680. Os jesuitas foram substituidos por
funcionarios indicados pelo Estado que deveriam servir de ponte entre o isolacionismo
religioso e a integragdo secular (MAXWELL, 1996, p.58-60).

As tensdes entre a politica colonial pombalina e os jesuitas se agravam com a
execucdo do Tratado de Madri. Segundo o acordo, previa-se que 0s portugueses
concordavam em ceder a Colbnia de Sacramento e as terras situadas no estuério do
Prata — regido de mineracdo portuguesa — a Espanha, em troca da aceitacdo de suas
fronteiras fluviais ocidentais que ligavam a regido do Sacramento as contas norte do
Brasil e que englobava o territdério das Sete Missdes jesuitas, ou Sete Povos das
MissOes, ali estabelecidas. As dificuldades em retomar a regido levaram a um conflito
armado entre Portugal e os jesuitas. Os inacianos teriam comandando milhares de
indigenas missionados. As primeiras expedi¢des atacaram as missdes, a parte de 1756,
levando ao massacre da populacdo indigena em funcdo do estabelecimento do acordo
fronteirico (SILVA, 2006, p.89-90).
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Como resultado final, em 1761, o Tratado de Madri era revogado, e as Sete
MissBes passaram ao dominio da provincia jesuitica espanhola do Paraguai. O episédio
abriu o clima de hostilidade a Companhia de Jesus, fornecendo, segundo Maxwell
(1996, p.55), “muita lenha para o fogo da propaganda de Pombal e serviram para
fortalecer sua conviccdo de que a presencga dos jesuitas nas terras portuguesas era um

obstaculo a realiza¢ao de designios imperiais mais amplos™.

Segundo Maxwell (1996, p.79), a crise chega a0 cume com a tentativa de

regicidio em setembro de 1758.

O rei Dom José regressava ao palacio ap6s uma visita vespertina a sua
amante, esposa do marqués Luis Bernardo de Tavora, quando atiraram
contra a sua carruagem. O rei foi ferido de modo suficientemente sério
para que a rainha assumisse a regéncia durante a sua recuperacao.
Houve um siléncio oficial sobre o incidente até o inicio de dezembro,
quando numa grande operacdo de batidas policiais, muitas pessoas
foram presas, inclusive um grupo de lideres aristocratas. Os
prisioneiros mais proeminentes eram membros da familia Tavora, o
duque de Aveiro e o conde de Atouguia. Simultaneamente, as
residéncias dos jesuitas foram postas sob guarda.

O processo de julgamento dos acusados foi feito por meio de uma Junta de
Inconfidéncia, formada em 4 de janeiro de 1759, se estendendo até dia 12, quando 0s
culpados foram executados. No dia seguinte a espetacular punicédo, oito jesuitas foram
presos por uma suposta cumplicidade. Mesmo desafiando a autoridade papal, o ministro
de D. José | ordena a supressdo da Ordem Jesuitica como forma de desobstruir uma
forca que ha tempo impedia a execucao de suas reformas:

um alvara real, em 3 de setembro de 1759, declarou que os jesuitas
estavam em rebelido contra a coroa, refor¢ando o decreto real de 21 de
julho do mesmo ano, que ordenava a prisdo e a expulsdo dos jesuitas
do Brasil. Na altura de margo e abril do ano seguinte, 119 jesuitas
haviam sido expulsos do RJ, 117 da Bahia e 119 do Recife. As vastas
propriedades da ordem no Brasil, em Portugal e em todo o império
portugués foram expropriadas (MAXWELL, 1996, p.91).
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Portugal torna-se o primeiro Reino a expulsar os jesuitas. A tentativa de
regicidio foi a justificativa, ndo s6 para o ataque a Companhia, mas para eliminar a
oposicao aristocratica as politicas pombalinas e, no espaco colonial, atingindo pequenos
comerciantes associados muitas vezes aos inacianos. Durante o0 ano de 1758, o poder
temporal dos jesuitas foi suprimido em todo o Brasil e o sistema diretivo de controle
secular dos indios, projetado por Mendonca Furtado para o Grdo-Pard e Maranhdo,
passou a ser aplicavel em toda a America portuguesa. A 3 de setembro de 1759, o
governo portugués decretou a proscricdo e a expulsdo da Companhia de Jesus de todo o
império, proibindo qualquer tipo de comunicacdo, verbal ou escrita, entre jesuitas e
portugueses. (MAXWELL, 1996, p.92).

Dessa forma podemos perceber como a implantagdo de uma nova ldgica
ilustrada, segundo as orientacdes absolutistas e reformistas, se tencionava com a propria
estrutura social e cultural lusitana. Segundo Maxwell, essas tensbes representam, no

ambito analisado, grandes lutas do século XVIII, das quais podemos destacar:

o conflito da tradi¢cdo com as forgas da mudanca e da inovagéo, a luta
entre a religido antiga e o racionalismo novo da idade da légica, o
desejo de voltar a ser grandioso com base na riqueza da América do
Sul, mas com a nostalgia sempre presente das glérias passadas do
Oriente, o conflito entre meios despoticos e objetivos esclarecidos. E
foi também dentro dessa moldura que ocorreram 0s eventos que
pontuaram a época: a exploragdo do interior da América do Sul, a
descoberta de ouro no Brasil, os cerimoniais suntuosos do novo
patriarcado de Lisboa, os espetaculos cruéis da Inquisi¢do, o terremoto
de 1755, a expulsdo dos jesuitas, a reconstrucdo de Lisboa (1996,
p.38).

1.3 As reformas pombalinas

Conforme salientamos, o pensamento ilustrado penetra no Reino de Portugal por
meio das concepcdes de estadistas, diplomatas, médicos e pensadores estrangeirados
que pensaram a situacdo do Reino perante as outras poténcias europeias. Contra a
situacdo de decadéncia, levantou-se a bandeira do reformismo como forma de

fortalecimento do Estado e implementacdo das mudangas necessarias para romper com
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a letargia que garantiria o progresso do Reino. Processo que, a partir do final do século
XVII, comeca a esbarrar numa presenca dominadora do clero e de uma aristocracia em
crise no aparelho do Estado, dificultando o amadurecimento do Mercantilismo com a

persisténcia de atitudes mentais hostis ao comércio (FALCON, 1982, p.173).

Segundo Falcon (1982), o afluxo de metais preciosos garantidos pelo Brasil no
inicio do século XVIII, aliados com o reformismo pombalino serdo os impulsos
necessarios para a retomada das praticas mercantis portugueses, adormecidas desde o
século XVI. Por meio da criacdo de 6rgdo, nomeacdes, decretos, Pombal centralizou o
comércio e os dominios ultramarinos segundo as ldgicas e as necessidades do Estado

lusitano.

Uma das instituicbes que representa o cardter mercantilista das reformas foi a
Junta de Comércio. Criada para substituir a antiga Mesa do Bem Comum, abolida em

setembro de 1755, a Junta de Comércio era

6rgdo ao qual competia controlar a saida das frotas, fazer cumprir a
proibicdo dos comissarios volantes irem aos portos do Brasil,
combater os descaminhos e contrabandos, fiscalizar o peso e
qualidade dos rolos de tabaco e das caixas de agucar. Assim, todo o
trafico ultramarino estava sob a sua al¢ada: a organizacdo, controle e
fomento do comércio colonial, inclusive a constru¢do de navios, no
Reino e no Brasil, com madeiras da Col6nia (FALCON, 2000, p.154).

Essa medida buscava conter os comissarios volantes — ligados ao capital inglés —
e alimentar grandes comerciantes ligados ao Estado portugués. A partir da Junta de
Comércio sdo criadas grandes companhias de comércio monopolistas sobre o controle
do Estado. Dentre as principais podemos destacar a Companhia Geral da Agricultura
das Vinhas do Alto Douro (1756) e as Companhias reguladas pelo Estatuto da Fabrica
das Sedas (1757) e uma companhia para a Real IndUstria da Pesca no reino do Algarve

(1773), que controlava a pesca de atum, da corvina e da sardinha no Sul de Portugal.

Essa logica prevaleceu tambem no Ultramar com a criacdo da companhia para o

Comeércio dos Mujaos e dos Macuas em Mogambique, assim como no Brasil, o ponto de
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equilibrio da balanga comercial Portuguesa da época. Criaram-se a Companhia do Gréo-

Pard e Maranh&o (1755) e a Companhia Geral de Pernambuco e Paraiba (1759).

Simbolo dessa centralizacdo e racionalizacdo da empresa Portuguesa foi a
criagdo do Erario Régio em Lisboa (1761), em que toda a renda da coroa deveria ser

concentrada e registrada, sendo Pombal o proprio inspetor-geral do Tesouro.

O objetivo do Tesouro era centralizar a jurisdicdo de todos os assuntos
fiscais no Ministério das Financas e torna-lo o Unico responséavel pelos
diferentes setores da administracéo fiscal, desde a receita da alfandega
até o cultivo dos monopolios reais. A criagdo do Erario Régio marcou
a culminacéo da reforma, por Pombal, da maquina de receita e coleta
do Estado. Com altos salarios para os funcionarios, técnicas modernas
de contabilidade de partida dobrada e extratos de balango regulares, o
Erario Régio estava, como a Junta do Comércio, sujeita ao mais estrito
segredo em suas transagdes (MAXWELL, 1996, p.98).

As reformas de carater mercantil ganharam sustento com a aproximacdo de
Pombal com uma parcela da nobreza portuguesa, criando um circulo de confianca capaz
de executar tal programa. Percebe-se essa pratica na nomeacao de seu irmdo, Mendonca
Furtado, para a direcdo de uma das principais Companhias no Brasil, a do Grao-Para.
Para garantir essa fidelidade, Pombal criou uma verdadeira oligarquia mercantil,
iniciada com um processo de renovacgdo da aristocracia. Durante 0s 27 anos de governo
de Pombal, 23 novos titulos foram concedidos e 23 foram extintos. Desse modo, cerca
de um terco da nobreza se compunha de sangue novo por volta de 1777 (MAXWELL,
1996, p.79).

No entanto, como salientado, essa renovacdo que atingia o corpo politico e
social, deveria ser mental, satisfazendo a necessidade de arejar o Reino a partir das
concepcBes em voga no pensamento ilustrado. As tensbes com o0s jesuitas, que
culminaram com a sua expulsdo em 1759, representaram a bandeira em prol da urgente
secularizacdo da politica lusitana. Essa constatacéo se tornava mais evidente ainda ao se
analisar a sociedade da época. Em 1750, Portugal tinha uma populacdo de menos de trés
milhGes de pessoas e contava com um verdadeiro exército no clero, com cerca de
duzentos mil membros, fora 0 nimero de conventos e mosteiros que havia chegado a
538 por volta de 1780 (MAXWELL, 1996, p.17). No inicio de 1760, as tensdes em
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relacdo ao clero ultramontano sobre a supresséo da Companhia de Jesus levaram a um
rompimento com a Igreja Catolica, que durou nove anos, o suficiente para Pombal agir

de “modo a criar um Estado secular fortalecido por uma rejeicdo sistematica das

reivindicag¢des papais de jurisdi¢ao” (MAXWELL, 1996, p.99).

Esse processo de secularizagdo se manifestou num esforco monumental,
principalmente no plano filosofico educacional, em romper, segundo Falcon (2000,
p.157), com a tradicdo da Segunda Escoléastica em nome de uma ciéncia moderna
voltada para a experiéncia e observacéo e visando investigar/conhecer uma natureza de

acordo com um certo finalismo pragmatico ou utilitarista.

Apesar de nos embasarmos nas interpretaces de Francisco José Calazans para
compreender o que ele denomina como “época pombalina”, devemos salientar que as
reformas politicas engendradas por Pombal eram orientadas ndo sé por uma necessidade
de didlogo com o pensamento ilustrados, mas também com os interesses politicos de
fortalecimento de seu ministério. Outro motivo da urgéncia das reformas educacionais
também era de ordem prética, j4 que 0s jesuitas, antes da expulsdo em setembro de
1759, mantinham o controle em Portugal de 34 colégios e 17 residéncias. No Brasil
possuiam 25 residéncias, 36 missdes e 17 colégios e seminarios. Reorganizar o sistema
educacional era um dos principais pontos das reformas como forma de preencher essa
lacuna deixada pela expulsdo dos jesuitas e implementar um novo sistema que era
“destinado a ser Util para a Republica e a Igreja na proporcao do estilo e da necessidade

de Portugal” (MAXWELL, 1996, p.104).

Cabe ressaltar que muitas medidas no campo da educacdo haviam sido tomadas
antes mesmo da expulsdo dos jesuitas. Com o intuito de renovar a mentalidade da
recém-criada nobreza comercial incorporada a esfera publica, foi criada a Aula do
Comeércio por meio de Estatuto de 19 de abril de 1759. Seu projeto fazia parte da recém-
instituida Junta do Comércio, em 30 de setembro de 1755, cujos Estatutos foram
promulgados em 16 de dezembro de 1756, com o objetivo de retirar o comércio
portugués das maos dos estrangeiros e trazer o “conhecimento de regras contabilisticas,
e tambem relativamente a informacdo que possuiam sobre equivaléncias e conversdes

entre pesos € moedas de Portugal e de outros paises” (CARVALHO, 1996, p.458).
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Essa escola deveria ensinar os metodos italianos de contabilidade de partida
dobrada e dar preferéncia aos filhos de homens de negociantes portugueses para seus
cursos de trés anos” (MAXWELL, 1996, p.77). Sua formagdo era pautada por um

curriculo formativo diretamente ligado aos interesses mercantis do Estado.

A idade minima de ingresso na Aula de Comércio era de 14 anos. O
curso tinha a duracéo de trés anos, com o seguinte programa: as quatro
operagdes da Aritmética, quebrados, regra de trés e outras, pesos em
todas as pracas do comércio, medidas, moedas, cadmbios, seguros,
fretes, comissdes, obrigacdes, escrituracdo dos livros por grosso e a
retalho (CARVALHO, 1996, p.460).

Segundo Laerte de Carvalho (1978, p.43), a criacdo da Aula de Comercio
respondia a politica monopolista adotada pelo ministério pombalino, da qual resultara a
criacdo, como ja apontado, de diversas Companhias de comércio e de um quadro de
pessoal habilitado na escrituragdo das contas como condi¢éo relevante do progresso das
novas empresas comerciais. Como objetivo final dessa formacdo, buscou-se o perfeito

negociante.

Juntamente aos comerciantes alcados a esfera de poder com a politica
monopolista de Pombal, destaca-se uma fidalguia enobrecida que passou a compor o
quadro politico-administrativo do Estado. Em relacdo a eles, desde a obra de Luis
Antbnio Verney, podemos perceber uma preocupacdo com a educag¢do da “jovem
mocidade”, reservando a eles uma “educa¢@o e um ensino apropriado (...) mais uma vez

de acordo com o seu tempo” (CARVALHO, 1996, p.417).

Essa mesma concepcao é seguida por Ribeiro Sanches em sua obra Cartas sobre
a educacao da mocidade que nos permite, segundo Rémulo de Carvalho (1996, p.438),
compreender o “pensamento pedagodgico de um homem esclarecido” numa época em
que os individuos estdo sujeitos a novas concepgdes politica e sociais, demonstrando
essas implicacbes sobre o pensamento pedagdgico que deve ser pensado como

expressdo viva dessa relacéo.

Em sua obra, escrita apds a supressdo da Companhia de Jesus em Portugal,

Ribeiro Sanches versa sobre a educacao primaria e universitaria. Para Ribeiro Sanches a
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mocidade deve ser dividida por ordem social: povo, classe média e a nobreza. O povo
ndo precisava estudar — para ndo romper a vocacao natural para o trabalho — no entanto,
as vilas com mais de 200 fogos poderiam ter escolas, que ele chamava de pensoes. Elas

receberiam os estudantes das trés seguintes qualidades:

1) alunos internos, quinze a vinte por escola, sustentados e mantidos a
custa da fazenda real, destinados a altos cargos da Nacdo e
selecionados, portanto, entre as familias mais socialmente
categorizadas; 2) alunos, também internos, que pagariam pensoes,
designados, e de uma qualificacdo social mais inferior; 3) alunos que
iam e vinham todos os dias de casa para a escola. Nessas escolas
aprenderiam a ler, escrever e a contar, e também o catecismo cristéo, a
educacéo civica e o governo doméstico (...) se seguiria 0 estudo do
Latim, do Grego, da Lingua Materna, Principios de Filosofia Moral,
Retorica, Historia e Geografia (CARVALHO, 1996, p.440-442).

Para Ribeiro Sanches a educacao dos nobres deveria seguir esse rito formalistico
como forma de evitar o perigo da educacdo familiar, pois tinha a “tendéncia a criar nos
filhos vicios de orgulho, de prepoténcia, de ociosidade, de defesa de privilégios, que
acabavam sempre por criar resisténcias e oposigdes ao poder real” (CARVALHO, 1996,
p.443). Ele defendia a ocupacdo da nobreza em atividades que evitassem essa

ociosidade, cargos no exército e marinha como oficiais, por exemplo.

Seguindo a esséncia das Cartas sobre a educacdo da mocidade, um ano depois de
suas publicacBes, em 7 de marco de 1761, sdo publicados os Estatutos do Colégio de
Nobres de Lisboa, que foi aberto somente em 19 de marco de 1766. Segundo Laerte
Ramos de Carvalho, o Colégio nasce com o objetivo de “aparelhar a nobreza pondo-a
em condi¢des de enfrentar, com éxito, os problemas peculiares da politica do século”
sendo a formacdo humanistica, proposta por Ribeiro Sanches, o tom da formacéo dessa

nobreza.

O Colégio de Nobres ndo se esquece de recomendar, como matéria de
ensino, qualquer ciéncia que, na vida cultural de seu tempo, julgasse
indispensavel a formacédo do perfeito nobre, arquétipo pedagdgico que
a politica pombalina erigiu como correlato e complemento do perfeito
negociante: tipos ideais, alias, que, embora aparentemente diversos, se
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integravam harmonicamente nos propositos do absolutismo iluminista
do gabinete de D. José | (CARVALHO, 1978, p.45).

O esforco para implementacdo do Colégio e de um curriculo pautado pelas
humanidades — ensino do grego, latim, fisica e astronomia experimentais — muitas vezes
esbarrou na falta de recursos e professores especializados. Chegou-se a trazer
estrangeiros para composicao do quadro do magistério, porém, em meados de 1772, o
funcionamento precério do ensino levou a abolicdo do ensino de ciéncias e a
transferéncia da Gabinete de Fisica Experimental para a Universidade de Coimbra
(CARVALHO, 1996, p.447).

A dificuldade em engrenar as reformar educacionais também é sentida nos
Estudos Menores. Com o estabelecimento do Alvara de 28 de junho de 1759, em que se
extinguia o ensino jesuitico nos colégios e Universidade, criava-se o desafio em suprir a

lacuna deixada pelos inacianos.

No Alvard® repudia-se veementemente o método de ensino jesuitico e 0s
compéndios que a Companhia utilizava. No entanto as disciplinas que o Alvara impde
continuam a ser as tradicionais: o Latim, o Grego e a Retorica. Proclama-se, no alvara,
que “da cultura das ciéncias depende a felicidade das Monarquias, conservando-Se por
meio delas a Religido e a Justica na sua pureza e igualdade”, e como “o estudo das
Letras Humanas” ¢ “a base de todas as ciéncias” sera necessario conceder a essas Letras
um papel saliente na preparagdo escolar dos estudantes. Os jesuitas, “com o escuro e
fastidioso método que introduziram nas escolas destes Reinos, e seus Dominios, e muito
mais com a inflexivel tenacidade com que sempre procuraram sustenta-las contra a
evidéncia das solidas verdades”, prejudicaram gravemente os discipulos. Por isso —

continua o alvara — “Sou servido ordenar que 0 ensino das classes e no estado das Letras

3 Alvara, por que V.Majestade ha por bem reparar os Estudos das Linguas Latina, Grega, e Hebraica, e da
Arte da Ret6rica, da ruina a que estavam reduzidos; e restituir-lhes aquele antecedente lustre, que fez os
Portugueses tdo conhecidos na Republica das Letras, antes que os Religiosos Jesuitas se intrometessem a
ensina-los: Abolindo inteiramente as Classes, e Escolas dos mesmos Religiosos: Estabelecendo no ensino
das Aulas, e Estudos das Letras Humanas uma geral reforma, mediante a qual se restitua nestes Reinos, e
todos os seus dominios o Método antigo, reduzido aos termos simplices e claros, e de maior facilidade,
que atualmente se pratica pelas Nac¢@es polidas da Europa. Publicado em 28 de junho de 1759. Disponivel
em: http://www.unicamp.br/iel/memoria/crono/acervo/tx12.html. Consultado em 07/02/2018.
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Humanas haja uma geral reforma, mediante a qual se restitua o método antigo” (aquele
anterior a entrada dos jesuitas em Portugal), “reduzindo aos termos simples, claros e de

maior facilidade, que se pratica atualmente pelas nag¢des polidas da Europa”.

Percebemos que o Alvara propde como maiores desafios: 1) suprir a lacuna
aberta com a supressdo das escolas jesuiticas; 2) promover a elevacdo do ensino:
secularizacdo e resgate do ensino das Humanidades; 3) simplificar os métodos de ensino
e de Latim visando 0 ingresso nos cursos superiores; 4) incentivar o gosto pela
latinidade e cultura classica enquanto lingua indispensavel para os Estudos Maiores.
“Este gosto era a expressdo de uma consciéncia dos fatos pretéritos da vida portuguesa,
porque representava um deliberado esforco no sentido de reviver a bela tradicdo
humanista do quinhentismo” que os jesuitas teriam arruinado (CARVALHO, 1978,

p.84).

Nota-se, no discurso juridico, uma clara influéncia dos ideais ilustrados da obra
O Verdadeiro Método de Estudar, de Luis Antdnio Verney, publicado em 1746, e o

Novo Método de Gramética Latina, da Congregacao do Oratdrio.

Nas 16 cartas aqui ja citadas, Verney propds diversos pontos que compuseram o
programa de reformas educacionais de Pombal. Dentre eles destaca-se a valorizagdo da
lingua vernacula como ferramenta para o aprendizado do latim. Recorrer a ela seria uma
forma de diminuir o tempo dos estudos propedéuticos, antes feitos pelas escolas, de ler
e escrever, critério reservado a formacao dos postos mais elevados da formacao civil e

eclesiastica. Como salienta Laerte Ramos de Carvalho (1978, p.66):

até entdo em Portugal, como de resto em toda a Europa, o latim era
um instrumento propedéutico indispensavel ao futuro estudo do
letrado, do canonista, do médico, do filésofo e do tedlogo. Com
Verney e os que lhes seguiram, o latim se transformou no ideal de
uma pedagogia humanista, abreviada nos seus processos e adequada
na sua estrutura as necessidades novas da cultura lusitana.

A latinidade proposta pelo Alvard como retorno ao humanismo também era
proposta pela Congregacdo do Oratdrio. Ordem adversaria aos jesuitas (aprofundaremos

essa tensdo no proximo capitulo), propunham contra a Gramatica do Pe. Jesuita
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Alvarez, um Novo Método da Gramatica Latina do Pe. Antbnio Pereira de Figueiredo.
Obra profundamente influenciada pela modernidade do século XVIII, trazia uma sintese
em que a latinidade seria melhor compreendida apoiada por criticos modernos, tais
como Vossio, Scioppio, Borriquio, Vavasseur, Einécio, Sanches, entre tantos outros
mais, a pureza e gravidade de Celso e Columella, a latinidade de Plauto, Lucrécio,
Cicero e Ovidio, além do acerto de Vitruvio (CARVALHO, 1978, p.76).

Segundo Laerte Ramos de Carvalho (1978, p.77):

este humanismo visava a fazer do latim, ndo apenas uma lingua
indispensavel aos estudos maiores, mas também, revivendo a
espléndida ligdo dos humanistas do quinhentos, o fundamento de uma
formacgdo intelectual que, por intermédio dos autores classicos,
acomodados aos interesses religiosos, abrisse aos olhos do estudante
0s horizontes inatingiveis de uma cultura que se transformara no ideal
de uma pedagogia acatada em todo o Ocidente.

O humanismo proposto pelos Oratorianos, critico, erudito, metodico e despojado
de ornamentos, representou 0 caminho para o retorno ao protagonismo humanistico de
Portugal no século XVI e solucéo para a situacdo de decadéncia dos estudos perante as
outras nacOes da Europa.

Apesar dessa iniciativa, eram constadas as dificuldades no estabelecimento
dessas novas propostas literarias, dificultando o estabelecimento das Aulas Régias, as
quais teriam como intento secularizar o ensino, distanciando-o da influéncia dos
jesuitas. Elas foram instituidas pelo Alvara de 28 de junho de 1759, tendendo ao ensino
elementar de letras e humanidades, bem como provendo classes de Gramatica Latina,
Grego e Retorica. No entanto, segundo Laerte Ramos de Carvalho (1978, p.121), muitos
professores insistiam em ensinar segundo a gramatica do Pe. Jesuita Alvarez, sem
contar nas inimeras cdpias ilegais que circulavam pelo Reino, muitas sendo confiscadas

e queimadas em praca publica.

Para garantir a seguranca da proposta pedagogica e reformar a administracdo, a
maquina estatal, sob orientacdo de Pombal, cria em 6 de junho de 1759 o cargo de

diretor de estudos. Assume o cargo Dom Tomas de Almeida, responsavel por fiscalizar
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0 estabelecimento de um sistema nacional de educacdo secundaria. Para isso deveria se
comprometer em coordenar a implementacdo e inspecdo do novo curriculo, além da
fiscalizacdo que resultaria em relatorios anuais sobre a situacdo da educacdo no Reino
(MAXWELL, 1996, p. 105).

A logica mercantil pombalina, que originou diversas instituicdes monopolistas,
submeteu ao calculo administrativo a educacdo e a circulacdo literéria, com a cria¢éo da
Real Mesa Censéria, por Alvara datado de 05 de abril de 1768. Sua criagao se insere no
processo de secularizacdo da educacdo e afirmacdo do Estado sobre um espaco antes
controlado pela Igreja Catodlica e pela Companhia de Jesus. No entanto, segundo
Kenneth Maxwell, A Real Mesa Censodria adquiriu verdadeiros “poderes de policia”
passados as maos do intendente-geral, que assumiu o papel de censor de livros, antes de
responsabilidade da Inquisicdo. Essa mudanca foi necessaria para a introducdo das
novas obras ilustradas no Reino (Voltaire, Montesquieu, Locke), assim como para a
limitacdo de obras consideradas perniciosas para a religido, principalmente de ateus e
materialistas. Dessa forma, a Real Mesa Censoéria “fora planejada para fornecer um
mecanismo destinado a secularizar o controle e as proibicGes religiosas que de longa
data haviam governado a introducdo de novas ideias no pais. Desse modo a Real Mesa
Censoria substituiu a Inquisicdo e tornou-se o juiz do que se supunha aceitavel para o
publico leitor portugués” (MAXWELL, 1996, p.99-100).

Para superar as reformas educacionais pretendidas, a Real Mesa Censoria, a
partir do Alvara de 04 de junho de 1771, passa a controlar toda a administracdo e
direcdo dos Estudos das Escolas menores do Reino e seus dominios, incluindo nesta
administracdo e Direcdo ndo s6 o Real Colégio de Nobres, mas todos e quaisquer outros
Colégios e Magistérios que envolverem o estudo das primeiras idades. Buscando
reorganizar esse ensino, a Real Mesa Censéria cria 0 Subsidio Literario baseado em um
imposto sobre todo o comércio de vinho e aguardente de Portugal e das ilhas do
Atlantico. Na Asia e no Brasil, o imposto baseava-se na carne e na aguardente
(CARVALHO, 1996, p.453).

Além do pagamento de professores, o subsidio literario foi utilizado para: 1)
compra de livros para a constituicdo de uma biblioteca publica, subordinada a Real

Mesa Censoria; 2) organizacdo de um museu de variedades; 3) constru¢do de um
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gabinete de fisica experimental, melhor aparelhado e com maior amplitude do que o
existente no Real Colégio dos Nobres; 4) a) amparo a professores de ler e escrever para
meninas Orfas e pobres; b) criacdo de um jardim botéanico; c) criacdo de uma cadeira
para leitura de “caracteres antigos”; d) auxilio para publicagdo de obras compostas pelos
membros da Mesa e pelos professores a ela subordinados; €) criagdo de um curso de
matematica em Lisboa, com os professores necessarios e, finalmente; f) a instituicdo de
duas academias, uma para as ciéncias fisicas e outra para as belas letras (CARVALHO,
1978, p.129).

Segundo Laerte Ramos de Carvalho (1978, p.127), a partir da criacdo da Real
Mesa Censoria e principalmente com a criagdo do Subsidio Literario, as reformas nos
estudos menores ganham amplitude e penetracdo. Gragcas a instituicdo do subsidio
literario, as aulas de latim, grego, retérica e filosofia passaram a contar, dai por diante,

como recursos indispensaveis para o seu estabelecimento.

Em 1771, o diretor de estudos foi substituido pela Real Mesa Censoria e 0
sistema estadual foi ampliado para incorporar escolas de leitura, composicéo e calculo e
para aumentar o numero de aulas de latim, grego, retorica e filosofia, mudancas que

implicavam diretamente na preparacdo para o Ensino Superior.

Em 1770, por Alvara de 23 de dezembro, € formada a Junta de Providéncia
Literaria, sob responsabilidade do Cardeal da Cunha e do préprio Marqués de Pombal,
com o principal objetivo de redigir e reformar os Estatutos da Universidade de Coimbra.
Segundo Laerte Ramos de Carvalho (1978, p.154-155):

0s novos Estatutos procuram traduzir o progresso das investigacoes
positivas, na Orbita dos problemas da filosofia, da medicina e da
matematica; e no dominio do pensamento teoldgico e juridico, o ideal
de uma doutrina rebelde ao verbalismo escolastico e integrada nos
propositos politicos do gabinete de D. José I. A valorizagdo do méetodo
experimental e do método matematico, o antiescolasticismo
sistematico, o apego a histéria, a critica e a hermenéutica, no
tratamento das questdes teoldgico-juridicas, constituem os tracos mais
gerais do programa de renovacdo da cultura portuguesa proposto pela
Junta de Providéncia Literéria.
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Laerte Ramos de Carvalho ainda ressalta que as reformas na Universidade de
Coimbra constituiram o “coroamento das medidas pedagdgicas” ensaiadas pelo gabinete
de D. José | desde meados do século XVIII (1978, p.141). Para isso foram nomeadas
diversas autoridades para a formacdo da Junta de Providéncia Literaria, responsaveis,
antes da criacdo dos novos Estatutos, por pensar a situagdo da Universidade de Coimbra
perante 0s novos dilemas intelectuais do século XVIII. O diagnoéstico levantado por

essas figuras deu origem ao Compéndio Histdrico da Universidade de Coimbra.

Laerte de Carvalho afirma que, apesar da parcialidade, o0 Compéndio Histdrico
representa um programa de alta significacdo pedagogica-cultural, sendo o melhor
documento para compreender a situacdo da Universidade de Coimbra nas vésperas das
Reformas (1978, p.39).

Segundo consta no proprio Compéndio Histdrico, a Junta de Providéncia
Literaria foi organizada sob a supervisdo do Cardeal da Cunha e do Marqués de Pombal,
ambos do Conselho do Estado. Como conselheiros foram nomeados o Bispo de Beja,
Presidente da Real Mesa Censoria e também conselheiro real; os doutores José Ricalde
Pereira de Castro e José de Seabra da Silva, Francisco Antonio Marques Geraldes,
desembargador do Pago e também conselheiro real; o doutor Francisco de Lemos de
Faria, reitor da Universidade de Coimbra; o doutor Manuel Pereira da Silva,
desembargador dos Agravos da Casa de Suplicacdo; e o doutor Jodo Pereira Ramos de
Azevedo Coutinho, também desembargador da casa citada (POMBAL, 2008, p.96).

Podemos perceber o compromisso desses reformadores ao notar a sua relagdo
com a proposta educacional ja seguida nas outras reformas:

haver entre as Ciéncias, como entre as Virtudes, um certo nexo e
sociedade, com que todas mutuamente se ajudam e nenhuma
pode separar-se da outra sem arruinar-se ou fazer-se disforme o
seu edificio (..) Todos os Sabios, assim Antigos como
Modernos, concordam que ndo se pode fazer progresso na
Medicina, sem primeiro se lancarem os fundamentos desta
Ciéncia no conhecimento das Linguas, das Letras Humanas, da
Filosofia, da Matematica e de todas as mais Doutrinas, que sao
partes destas nobilissimas Disciplinas (POMBAL, 2008, p.330).
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Mais tarde, ao fazer um balanco sobre o resultado das reformas em Coimbra,

Lemos afirmou:

N&o se deve encarar a universidade como um corpo isolado,
preocupado apenas com seus proprios negdcios, como sucede
normalmente, mas como um corpo no coragdo do Estado que, mercé
de seus intelectuais, cria e difunde a sabedoria do lluminismo para
todas as partes da Monarquia a fim de animar e revitalizar todos 0s
ramos da administracdo puablica e de promover a felicidade do
Homem. Quanto mais se analisa essa ideia, maiores afinidades se
descobrem entre a universidade e o Estado; quanto mais se vé a
dependéncia mutua desses dois corpos, mais se percebe que a Ciéncia
ndo pode florescer na universidade se que ao mesmo tempo floresca o
Estado, melhorando e aperfeicoando a si mesmo. Essa compreensao
chegou muito tarde a Portugal, mas enfim, chegou, e estabelecemos
sem duvida o exemplo mais perfeito e completo da Europa atual
(Relacdo geral do estado da universidade, 1777, p.232 In: Maxwell,
1996, p.114).

1.4 Os autores do Compéndio Historico

Para compreender a forma como os letrados portugueses, em especifico aqueles
ligados ao ministério pombalino, construiram uma determinada representacdo da agéo
jesuita foi fundamental o trabalho de compreendermos a visdo que eles tracavam sobre a
historia do Reino. Essa perspectiva histdrica, em que Portugal se situa em uma condicao
de decadéncia, € fundamental para identificarmos quais os elementos discursivos —
filosoficos, politicos e sociais — sdao mobilizados para construir a retérica assumida pelo
Estado no cenério das reformas pombalinas. Em relacdo as reformas na Universidade de
Coimbra, destacar os obstaculos, as tensbes e relacbes politicas possibilita que
compreendamos o Compéndio Histérico ndo como uma obra abstrata, mas como um

texto que dialoga com praticas sociais.

Apesar de nesse trabalho optarmos por nos referir sempre ao Compéndio
Histérico enquanto obra que constréi um discurso, reconhecemos sua materialidade,
seja ela temporal, ou autoral. Por isso dedicaremos as proximas paginas a compreender
a posicdo e participacdo dessas figuras politicas na Junta de Providéncia, orgéo
responsavel por elaborar o Compéndio Histdrico. Para isso contamos com o trabalho de

Jansen Gusmaéo Salles sobre a trajetoria politica de algum desses membros.



64

O primeiro a ser analisado, devido a sua posi¢do de destaque como supervisor da
Junta Literaria juntamente com o Marqués de Pombal, é o Cardeal da Cunha (1715-
1783). Nasceu em Lisboa em 1715, sendo batizado com o nome de Jodo Cosme da
Cunha e Tavora. Seu nome religioso é resultado da trajetoria eclesiastica que comeca
com o ingresso, em 1738, na ordem dos CoOnegos Regrantes de Santo Agostinho
estabelecida no mosteiro de Santa Cruz em Coimbra, quando passou a adotar
publicamente o nome de Frei Jodo de Nossa Senhora da Porta. Formado em Canones
pela Universidade de Coimbra, foi consagrado Bispo de Leiria em 1746 pelo primeiro
Patriarca de Lisboa, D. Tomés de Almeida (1670-1754). Sua trajetéria se alinha ao
contexto das reformas pombalinas ap6s o terremoto de 1755 que o aproximou do
Secretario de Estado dos Negdcios Estrangeiros e da Guerra, Carvalho e Melo. Em
1760, passa a acumular postos de destaque como o Arcebispado de Evora e era membro
do Conselho de Estado, além de deter o oficio de Regedor de Justigas e “sua lealdade ao
marqués de Pombal ndo seriam esquecidos, vindo a Ihe render mais tarde a presidéncia
da Real Mesa Censéria em 1768, e a designacdo para o posto de Inquisidor-geral em
1770, acompanhada da elevagdo ao Cardinalato” (SALLES, 2016, p.103).

Cardeal da Cunha, ainda como Bispo de Leiria, adotou prontamente uma postura
antijesuitica, ainda antes da supressdo da ordem em 03 de setembro de 1759. Em
fevereiro daquele ano, repudia a acdo dos jesuitas por detrds da tentativa de regicidio
acusando-os de serem os verdadeiros “chefes da trai¢ao mais barbara” (LEIRIA, 1759,

p.2). Contra os jesuitas instruiu os membros de sua diocese:

(...) Prohibimos a todos os Nossos subditos assim Ecclesiasticos,
como seculares, todo, e qualquer comercio com os Religiosos Jesuitas
destes Reinos, e seus Dominios, até segunda ordem Nossa. NOs 0s
suspendemos por tanto, e havemos por suspender de pregar, e
confessar nesta nossa Diecese a quaisquer Religiosos do mencionado
Instituto (LEIRIA, 1759, p.10-11).

Em relacdo a sua contribui¢do pedagdgica, podemos destacar a sua coordenagdo
na traducdo de uma pastoral francesa no ano de 1765 que foi intensamente difundida
nos meios eclesiasticos, o Catecismo de Montpellier, redigido pelo oratoriano Fragois-

Aimé Pouget (1666-1723) a mando do Bispo de Montpellier e publicado pela primeira
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vez na Franga, em 1702. “O teor do documento deixava supor uma ligeira afinidade ao
pensamento jansenista e regalista da época, ao passo que 0 mesmo repousava sobre o
pensamento de Santo Agostinho, defendia a forca dos Concilios e recomendava a
lealdade de todos os stditos aos seus soberanos” (SALLES, 2016, p.105). A cartilha foi
introduzida em Portugal no contexto das Luzes, buscando substituir a cartilha de Inécio
de Loyola, banida ap6s a expulsdo dos jesuitas. Assim, a cartilha assumiu uma funcédo
pedagdgica, objetivando impor ao clero as verdades da religido e auxiliar na formacao
dos chamados “cidadaos cristaos” (VAZ, 1998, p.224).

Reforcando essa postura regalista, a qual articulava Estado e Igreja, destaca-se
Manuel do Cenaculo de Villas Boas Anes de Carvalho (1724-1814). Cenaculo
ingressou na Ordem Terceira de S&o Francisco em 1739. Posteriormente, 0 jovem
franciscano partiria de Lisboa em direcdo a Coimbra no intuito de concluir os estudos
em Teologia na Universidade, retornando a capital em 1755. Ainda em Coimbra foi um
defensor do polémico Verdadeiro Método de Estudar (1746) de Verney, apontando a
necessidade de reforma para o ensino portugués (SALLES, 2016, p.108).

Assumiu durante o ministério pombalino diversas fungdes. A partir de 1760, foi
Censor do Tribunal diocesano do Patriarcado de Lisboa, em 1768, foi nomeado
Deputado da Real Mesa Censéria e, posteriormente, presidente dessa instituicdo em
1770, cargo antes ocupado pelo Cardeal da Cunha. Ainda no ano de 1770, D. Frei
Manuel do Cenaculo foi eleito Bispo de Beja, uma das varias dioceses criadas durante o
ministério pombalino (VAZ, 2007, p.30).

Cenéculo teve posicdo fundamental durante as reformas educacionais
comandando a Real Mesa Censéria que passou a dirigir as aulas régias, antes
coordenadas pela Direcdo Geral dos Estudos, e a fiscalizacdo do Colégio dos Nobres e
da Universidade de Coimbra. Em 1772, Cenaculo acabou sendo escolhido para
presidéncia da Junta do Subsidio Literario, umas das instituicdes chave para a
efetivacdo das reformas educacionais promovidas pelo Marqués de Pombal (ARAUJO,
2000, p.19).

Juntamente com o Cardeal da Cunha e o Frei Cenaculo, destaca-se, na execugao
das reformas pombalinas, o brasileiro Francisco de Lemos. Fora dos circulos

tradicionais de homens oriundos de cidades reindis, ele provinha de uma das mais
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antigas e ilustres familias brasileiras, tendo sido seu pai, Manuel Pereira Ramos de

Lemos e Faria (1681-1746), 0 nomeado para o posto de Capitdo-mor.

D. Francisco de Lemos de Faria Pereira Coutinho nasceu em 1735 no engenho
de Marapicu no Rio de Janeiro. Aos 11 anos, foi enviado para Portugal a fim de dar
continuidade aos estudos. Formou-se em Canones pela Universidade de Coimbra, com
apenas 19 anos e, por volta de 1754, passou a atuar como lente dessa instituicdo.
Durante o ministério pombalino ocupou diversos cargos de prestigio: Juiz geral das
Ordens Militares, em 1767, o de Desembargador da Casa de Suplicacdo, Deputado da
Real Mesa Censoria e Deputado do Tribunal do Santo Oficio. Nesses dois ultimos, se
aproximou do Cardeal da Cunha e de Manuel do Cenaculo, relagcdes decisivas para
assumir o posto de Reitor da Universidade de Coimbra em 1770 (SALLES, 2016,
p.110).

A escolha de Francisco de Lemos para o reitorado da Universidade
revelava, ainda, a estratégia de Pombal em por um homem de sua
confiangca & frente da Universidade e da coordenacdo dos novos
Estatutos da Universidade de Coimbra (1772). Meses apds da
conclusdo dos Estatutos, Pombal declarou oficialmente seu
afastamento dos assuntos da Universidade para se dedicar
inteiramente as obrigacfes da Corte. No registro da fala ao se
despedir, Pombal teceu elogios a reforma realizada na instituicdo e as
contribui¢des de Francisco de Lemos, a quem concedeu o titulo
honorifico de Reitor Reformador (SALLES, 2016, p.111).

Segundo Salles (2016, p.113), esse titulo marcou decisivamente a figura de
Francisco de Lemos no projeto pedagdgico pombalino, o qual, além de ter ocupado
cargos decisivos nos ambitos administrativos, eclesiasticos, juridicos e pedagdgicos, foi
decisivo a frente da escolha das matérias, dos manuais de ensino e dos professores
estrangeiros que passariam a compor a Universidade de Coimbra e formar as geracgoes
que executariam o projeto politico-pedagogico de Pombal na formacdo de um novo
corpo burocratico para o Reino.

Também parte da familia de D. Francisco de Lemos, destacou-se na Junta de
Providéncia Literaria seu irmdo mais velho, Jodo Pereira Ramos de Azevedo Coutinho.

Ele nasceu no mesmo engenho de Marapicu em 1722, migrando para Portugal ap6s
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completar os estudos preparatérios na coldnia (SALLES, 2016, p.114). Quando
Azevedo Coutinho chega em Portugal, seu irmdo, Francisco de Lemos, acabara de se
doutorar em Céanones pela Universidade de Coimbra e ocupava diversos cargos na
instituicdo. Posteriormente se muda para Lisboa apds o terremoto de 1755, onde acaba
conhecendo o Secretario de Estado de D. José, 0 Marqués de Pombal. O estreitamento
das relagdes com Pombal permitiu que Azevedo Coutinho ocupasse importantes cargos
na burocracia do Estado e, inclusive, desenvolvesse uma proximidade pessoal com
Pombal, j& que ele acabou se tornando padrinho de seu casamento em 1772
(BARBOZA, 1840, p.119).

Azevedo Coutinho teve papel decisivo nas politicas regalistas de Pombal,
debrugando-se sobre questbes de ordem juridica e jurisdicional. Segundo Maxwell
(1996, p.102), “a tarefa de Azevedo Coutinho era justificar a instalacdo de bispos sem
recorrer a Roma”. Dificil tarefa que buscava garantir os intentos reformistas do gabinete

pombalino.

Quando Azevedo Coutinho se associou a Junta de Providéncia Literaria, em
1770, ja havia ocupado diversos cargos na burocracia do Estado: Desembargador da
Relacdo do Porto, Ajudante do Procurador da Coroa, Deputado da Real Mesa Censoria,
Desembargador dos Agravos da Casa de Suplicacdo e Procurador Geral da Igreja de
Lisboa. Apos a confeccdo da Compéndio Historico, Azevedo Coutinho deixa o cargo na
Junta Literaria para ocupar o de Procurador da Coroa e, trés anos depois, foi escolhido
para preencher o lugar de Guarda-mor da Torre do Tombo, local responsavel por manter
a maior parte da documentacdo antijesuitica produzida e divulgada pela campanha
jesuitica (SALLES, 2016, p.116).

Por fim, destacamos a participacdo de José de Seabra (1732-1813). Filho do
também magistrado Lucas de Seabra da Silva (1691-1756), Desembargador da Casa da
Suplicacdo com exercicio na Relagdo do Porto durante o reinado de D. Jodo V e inicio
do reinado de D. José I. José Seabra trilhou 0 mesmo caminho na corte. Incialmente
doutora-se em Leis e Canones pala Universidade de Coimbra, em 1751, e logo ingressa
na Corte Josefina. Ocupou o0 mesmo cargo do pai na Casa de Suplicacdo e depois
percorreu por diversos outros: Conselho de Estado, o Desembargo do Pago e a

Procuradoria Geral da Coroa. Pouco depois de tomar posse como Procurador da Coroa,
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José de Seabra desocuparia 0 cargo para poder alcancar um lugar mais proximo a
Pombal, assumindo, em 1771, o posto auxiliar de Secretario de Estado Adjunto do
Reino (SALLES, 2016, p.117).

Coadunando-se com a postura regalista da politica pombalina, José de Seabra
apresentou ao rei, em 1767, uma Peticdo de recursos como respostas as posi¢cdes em
favor dos jesuitas assumidas por Roma. Segundo Salles (2016, p.118), era um
documento que expunha a opinido publica o principio da soberania dos reis sobre o
territorio, além de “cumprir o proposito da propaganda antijesuitica ao tentar
culpabilizar a Companhia de Jesus pelos séculos de atraso portugués e pelo critico
estado da monarquia durante o governo Josefino”. No mesmo ano dessa Peticdo de
recurso, foi impresso em Lisboa um catecismo antijesuita de autoria também atribuida a

José de Seabra, intitulado Deducéo Cronoldgica e Analitica.

A Deducdo Cronoldgica segue o esquema de catequese antijesuitica e
panfletagem denunciando a suposta ameaca da Ordem inaciana na monarquia
portuguesa. Tem como precursora a Relacdo Abreviada de 1757. Segundo Maxwell
(1996, p.20), estima-se que, em relacdo a essa obra, “cerca de vinte mil copias foram
distribuidas. Esse texto se tornou uma grande arma na batalha que se travava na Europa

inteira e que levou a supressao dos jesuitas pelo papa Clemente XIV, em 1773”.

A Deducdo Cronoldgica e Analitica se divide em trés volumes, sendo os dois
primeiros publicados em 1767, e um terceiro no ano seguinte. Segundo Salles, a postura
regalista, contraria as intervencgdes da Santa Sé e fortemente antijesuitica, sdo as marcas

do documento, como se observa no titulo de um dos volumes da Dedug&o®.

Embora 0 nome de Seabra conste na impressao da Deducdo Cronoldgica como
unico autor, existem interpretacdes que apontam para contribuicdo, até mesmo autoria

por outras partes. Segundo Jodo Lucio de Azevedo, o texto teria sido redigido pelo

4 Deducgdo chronologica, e analytica. Parte primeira na qual se manifestdo pela sucessiva serie de cada
hum dos reynados da monarquia portuguesa, que decorrerdo desde o governo do senhor rey d. Jodo IlI,
até o presente, 0s horrorosos estragos, que a companhia denominada de Jesu fez em Portugal, e todos seus
dominios, por hum plano, e systema por ella inalteravelmente seguido desde que entriu neste reyno, até
que foi dele proscripta, e expulsa pela justa, sabia, e providente ley de 3 de setembro de 1759. Lisboa: Na
Officina de Miguel Manescal da Costa, 1767.
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marqués de Pombal, entdo Conde de Oeiras, com diversas contribui¢des de outros

ilustrados portugueses como o Frei Manuel de Cenaculo.

Ndo ha, todavia, ddvida de que o autor foi Carvalho [e Melo]. O estilo
é bem dele, e paginas inteiras, aditamentos, notas e corre¢des de seu
punho, a comecar pelo titulo, no original existente, tudo da& prova de
que a Deducdo foi ndo s6 concebida pelo ministro como inteiramente
redigida também. Certo que teria colaboradores. Por abalizado que
fosse no direito eclesiastico, e erudito na literatura referente aos
jesuitas, ndo poderia sozinho, nesta quadra, a mais afanosa da sua
vida, coligir o material imenso de fatos, citagdes e juizos que
constituem o fundo da obra. O proprio José de Seabra, 0 monge
Cenéculo, o te6logo Antdnio Pereira (...) a todos esses, sem arrojo de
conjectura, se pode atribuir algum contingente no estrondoso libelo
(AZEVEDO, 2004, p.301).

Fora o debate sobre a autoria do documento, 0 que nos importa € perceber 0 peso
da Deducdo Cronologica para elaboracdo e impacto das criticas apontadas pelo
Compéndio Historico. Segundo Laerte Ramos de Carvalho (1978, p.40), o Compéndio
representa uma ‘“‘consequéncia natural da doutrina da Deducdo Cronoldgica e
Analitica”. Podemos perceber isso ndao apenas no estilo textual, marcado por
argumentacdes redundantes e termos pejorativos, ou na utilizacdo massiva de
documentos histéricos que buscam pintar um “quadro de tintas sombrias” sobre a
relacdo da Companhia de Jesus e a decadéncia da nacdo portuguesa, mas pela propria
forma em que o Compéndio foi construido. A Junta de Providéncia Literaria reproduziu
diversas vezes trechos inteiros na elaboracdo do Compéndio, como pode-se perceber no
Preludio | da Primeira Parte ao descrever os “horrorosos efeitos das facanhosas

atrocidades dos denominados jesuitas”:

Acha-se igualmente manifesto que entre os temerarios meios e modos
com que eles conduziram aos seus fins o vasto plano que maquinaram
para a nossa total destruicéo, forjado nas ardentes fraguas dos Laynes,
dos Salmeirdes, dos Rodrigues e dos outros malignos e cobicosos
corifeus da sua mesma escola, foram 0s mais perniciosos aqueles que
concludentemente se vém substanciados pela Deducéo Cronoldgica e
Analitica nos lugares que a importancia da matéria ndo nos pode
dispensar de transcrever (POMBAL, 2008, p.107).
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Além dos personagens j& citados, o Compéndio Historico contou, na sua fase de
construcdo pela Junta de Providéncia Literaria, com outros trés nomes: Manuel Pereira
da Silva, Desembargador da Casa de Suplicacdo; José Ricarde Pereira de Castro,
Desembargador do Paco; e Francisco Antonio Marques Geraldes, Deputado da Mesa de
Consciéncia e Ordens. Seus percursos nao foram aprofundados, pois ndo é objetivo
desse trabalho tracar a trajetdria historica de cada um dos membros, mas apontar
contribuicdes e estratégias discursivas que nos ajudem a compreender a construcdo da
representacdo sobre os jesuitas nesse contexto. Outro obstaculo que se impde € a
respeito da forma como o Compéndio Historico foi construido. Em um dos textos do
ensaista portugués Teofilo Braga (1834-1924), podemos localizar um trecho do diério
de Manuel do Cenéculo, que relata como as tarefas eram divididas entre os membros e

colaboradores da Junta:

(...) Pois quanto a Junta resolve e se compde vai logo para a impressdo
para estar tudo pronto; e Anténio Pereira vai logo traduzindo tudo em
latim, e se vai imprimindo ao mesmo tempo, e [...] vai mandando a
Jodo Pereira Ramos para o ver pelo que pertence a matéria, porque ele
é 0 compositor e coordenador, pois a seis ou sete anos que o Rei lhe
determinou que fosse ajuntando; e compondo o que fosse preciso para
a Reforma da Universidade, e agora s6 o que faz é coordenar pelo
método que dispde o Marqués, e ele s6 faz o que pertence a parte
juridica; e a seu irmdo o Reitor da Universidade, Francisco de Lemos,
se incumbiu de coordenar e ajuntar o que pertence a Matematica,
Filosofia, Teologia e Medicina. (...) E quanto as Matematicas mandou
0 Marqués ao Dr. Ciera, Prefeito do Colégio dos Nobres, que lhe
mandasse apontamentos e instrugdes, que mandou; e muitas pessoas
tém mandado livros a Jodo Ramos, e Lemos, como eu; (...) e Seabra é
a alma deste negdcio, que faz as trancinhas com eles e com o Regedor
para conduzirem o Marqués, que vai de boa fé, no que um deles
propbe, e 0s outros fazem-se de novas, e confirmam, e assim vdo
levando o Marqués como querem, e vdo zombando e rindo com muita
pena minha, devendo aqueles senhores ndo se atreverem a convidar-
me, por mais que me tenham julgado, e porque sdo quatro e talvez se
persuadam que eu ndo tenho orgulho para os disputar, como ndo
tenho, ndo precisam de mim (CENACULO apud BRAGA, 1898,
p.400).

**k*

Buscamos ao longo desse capitulo tracar um dialogo entre a emergéncia da
Modernidade com a realidade lusitana. Ndo nos limitamos, porém, em compreender

esse movimento de forma dicotdmica. Reforgando as praticas e mudancas vividas pela
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Europa Ocidental a partir do século XII, sobressaem-se pessoas e relacfes que, em seu
modo de agir e se relacionar, transformam o mundo ao seu redor. Novos desenhos se
matizam em tragcos culturais, sociais e politicos que representam a emergéncia do

mundo moderno.

A realidade politica e social lusitana soube dialogar com a emergéncia do Estado
e a burocratizagdo do espaco politico e comercial. No entanto, durante o século XVIII,
percebemos uma mudangas da prética mercantil para uma pratica produtiva e
necessidade de submeter os agentes sob orientacdo do Estado a essa nova mentalidade.
Prova disso foram as Aulas de Comércio instauradas pelas reformas pombalinas.
Entretanto, percebemos que tais intentos ainda eram obstaculizados por elementos
tipicos de uma sociedade ainda conservadora: o clero e a aristocracia nobiliarquica.
Esses elementos que durante o século XIV articularam-se com o Estado absolutista em
uma rede de interdependéncia, agora eram vistos em descompasso com as concepcoes
seculares e mercantis adotadas por Pombal. Essa tensdo se evidencia em um diagndstico
de decadéncia, um descompasso em relagcdo as mudancas politicas, sociais e intelectuais
promovidas pela racionalizacdo do pensamento por meio das Luzes e do evidente

progresso Europeul.

A vivéncia compartilhada pelos intelectuais e estadistas portugueses, assim
como suas leituras de mundo por meio dos ideais de razdo, ciéncia e progresso,
construiram um conjunto de aspiracdes, de sentimentos e de ideias constituindo uma

determinada “visdo de mundo”. Esse conceito, segundo Chartier, nos permitira

articular, sem os reduzir um ao outro, o significado de um sistema
ideoldgico descrito por si proprio, por um lado, e, por outro, as
condigdes sociopoliticas, que fazem com que um grupo ou uma classe
determinados, num dado momento historico, partilhem, mais ou
menos, conscientemente ou ndo, esse sistema ideoldgico
(CHARTIER, 1990, p.49).

A consciéncia e a articulacdo desses sujeitos junto as reformas do periodo
pombalino se orientaram num anseio de superar a condicdo de decadéncia identificada

em obstaculos econdmicos e sobretudo na influéncia filosofica e politica da Companhia
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de Jesus sobre o Reino. Ao pensar as solugfes, em forma de reformas, langaram mao de
uma série de conceitos, representacdes e projetos ligados ao ideéario ilustrado do século
XVIII.

Cabe agora pensarmos: Se o reformismo portugués também era pedagogico,
sendo esse elemento solucdo para superar a crise, ndo s6 econémica, mas mental; a qual
modelo pedagdgico e ontologico as reformas se referem? Ao se balizarem por um
determinado projeto pedagdgico, eles passaram a usa-lo de que forma para se contrapor
ao modelo jesuitico predominante na educacdo portuguesa entre os séculos XVI e
XVIII?

Para responder essas questdes procuraremos, no préximo capitulo, aprofundar o
didlogo da modernidade na constituicdo desses dois modelos pedagdgicos e analisar a
forma como eles dialogaram e se confrontaram a partir do século XVIII.
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CAPITULO 2: DEBATE ENTRE ANTIGOS E MODERNOS NAS TENSOES
ENTRE A EDUCACAO JESUITICA E A ILUSTRACAO

2.1 A Companhia de Jesus: consolidacéo e projeto educacional

A emergéncia da Modernidade dialoga com uma longa tradicdo, tanto literaria,
quanto social que ja buscamos ressaltar no primeiro capitulo. Um processo que ganha
forca no século XVI com a consolidagdo da racionalidade cientifica e do
individualismo. Uma perspectiva temporal que toma forma a partir do otimismo em
relacdo as capacidades humanas que, no entanto, é marcada concomitantemente por
contradicGes e angustias. O individualismo levou a uma ruptura da hegemonia religiosa
e 0 questionamento da fé institucionalizada e dos grandes sistemas teoldgicos. Segundo
Michel de Certeau (2015, p.155), esse “processo de pluralizagdo” levou a uma reagdo
por parte da Igreja Catdlica e propiciou um cenario de “guerra religiosa” entre os
diversos grupos que tomavam corpo nesse periodo. As tensdes espalham-se por diversos
campos, envolvendo as préprias monarquias. A cidade de Roma é saqueada pelas tropas
de Carlos V em 1527, mesmo ano em que, durante o reino de Carlos IX na Franga,
ocorre 0 massacre da Noite de S&o Bartolomeu. Fatos que expdem, segundo Jonathan
Wright (2006, p.23), a “fragilidade da cristandade”. E nesse cenario de “guerra

religiosa” que se construiu a Companhia de Jesus.

A Companhia de Jesus tem seus ideais alicercados na figura de Inigo de Ondz y
Loyola, conhecido por nés como Inécio de Loyola. Segundo William Bangert, Loyola,
ultimo filho de uma pequena familia fidalga da Espanha, nasceu em 1491 na provincia
basca de Quipuzcoa. Era uma familia de “intensa lealdade a fé catdlica, e uma grande
fidelidade ao codigo da cavalaria medieval”. Seu pai, Beltrdo Yanez de Ofiaz y Loyola,
tentou encaminhé-lo para a vida eclesiastica, porém ndo demonstrava ‘“nenhuma
inclinacao pelos estudos eclesidsticos” (BANGERT, 1985, p.12). Depois da morte de
sua mée, Loyola passa a viver “uma tipica vida de cortesdo, ingressando na tropa de
Juan Velazquez de Cuéllar em Arévalo aos 13 anos de idade e, como ele mesmo
admitiu, logo desenvolvendo um gosto por encontros ruidosos e improprios com
mulheres” (WRIGHT, 2006, p.25).
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Com a morte de D. Fernando e de Veldzquez em 1517, Loyola dirige-se para
Navarra onde se alista nas tropas do duque de Najera que comandava as tropas reais em
Pamplona contra os franceses. Em 20 de maio de 1521, os franceses rompem 0 cerco
com os canh@es que destroem a muralha da cidadela. Loyola em meio a batalha sofre
um ferimento de bala. Sua perna direita foi estracalhada, e a esquerda gravemente ferida
(BANGERT, 1985, p.13).

Durante o periodo de recuperacdo, Loyola se dedicou essencialmente a leitura de
duas obras: Vida de Cristo de Ludolfo da Saxdnia e uma edicdo popular de vida de
Santos, conhecida por Lenda Aurea, do dominicano Jacopo da Varazze. Para Bangert,
essas obras foram determinantes para a constru¢do do ideal de “cavaleiro de Cristo”

seguido por Loyola nos anos subsequentes. Para ele o jovem fidalgo espanhol

descobriu na vida dos Santos uma nobreza maravilhosa que o seduzia,
e sentiu-se irresistivelmente atraido pela sua absoluta dedicacdo a
Cristo (...) Cristo é Rei; 0s Santos sdo seus cavaleiros, e a alma
humana é o campo de batalha dum combate renhido entre Deus e
satanas (BANGERT, 1985, p.15).

Impregnado por esse ideal cruzadistico, dedicou-se ao projeto de peregrinacdo a
cidade de Jerusalém. Desejo esse que nunca se concluiu devido as tensées com 0s turcos
que acabaram interditando diversos pontos, ou mesmo pelos percal¢os vividos durante a
tentativa de viagem. A vida pautada pela mendicancia, oracdo, soliddo, peniténcia e
austeridade era assombrada pela tenséo entre o passado, a sombra do pecado, e 0 desejo
do perddo. Apesar da peregrinacdo frustrada, tal caminho ajudou a consolidar a postura
religiosa e existencial de Loyola que, inclusive, se refletiu posteriormente na prépria
Companhia a partir de sua obra Exercicios Espirituais, publicada em 1548. Segundo
Bangert (1985, p.18-19):

E antes uma série de instrucdes préticas sobre métodos de oracdo e
exames de consciéncia, orientadas a conduzir a uma decisdo
imparcial, e planificadas numa variedade de meditacbes e
contemplacdes: tudo encaminhado a ajudar o exercitante a descobrir a
vontade de Deus a seu respeito, e a po-la vigorosamente em prética
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(...) exigem a mais intensa resposta da faculdades e poténcia do
homem. O texto é dividido em quatro partes que corresponde a
“semanas” — ndo tem sete dias necessariamente, mas sua soma resulta
em 30 dias. Ao longo dela estipula uma série de exercidos voltados a
andlise interior em busca principalmente da contemplagdo da figura de
Cristo, sua vida e ideal de santidade.

Importante destacarmos como o0s Exercicios Espirituais demonstram no seu
rigor e ideal espiritual uma oposi¢do em relagdo a um mundo dividido. José Eduardo
Franco afirma que o processo de organizacdo da Companhia de Jesus aproximou-se de
um ideal mistico: “faz eco de profecias mais antigas que manifesta esta aspiracdo ciclica
de renovacao crista, cujo eco mais potente vem do coragdo da Idade Média” (FRANCO,
2012, p.18). Posteriormente, os tedlogos da Companhia se aproximaram dessa logica
para legitimar a acdo jesuitica. Franco cita o exemplo do Abade Joaquim gue apontava a
Companhia de Jesus como a “encarnacdo auténtica da vida espiritual da Ultima idade

profetizada por este monge medieval da felicidade espiritual” (FRANCO, 2012, p.20).

Michel de Certeau ja nos aponta uma outra perspectiva da postura religiosa
pregada nos Exercicios Espirituais. Segundo Certeau (2015, p.169), a mudanca de uma
pratica religiosa para uma pratica social na qual se imp8e ao individuo o zelo pela
“virtude” sociocultural (polidez, postura, porte, higiene, rendimento, competicéo,
civilidade) demonstram um processo caro de racionalizacdo que permeava O
pensamento religioso da época. Dessa forma, podemos compreender esse conjunto de
ordens e métodos como um conjunto orgénico de diretrizes que inspirou a firme e

resoluta determinacdo que caracterizaria a formacao do jesuita.

Esse vigor sera reforcado a partir do momento em que Loyola avanca seus
estudos em Paris. Chega na cidade em 2 de Fevereiro de 1528 e passa a frequentar o
ambiente dos colégios. Entre 1528 a 1535, foi estudante do colégio de Montaigu e
Sainte-Barbe. Nesse ambiente, segundo Maria Lucia Spedo Hilsdorf (2006, p.68),

Loyola vivenciou um ambiente extremamente regrado por quatro pontos principais:

a convivéncia de professores e estudantes como recurso de educacao
moral; os exercicios sistematicos de revisdo dos estudos e os debates
publicos semanais como indicadores do aproveitamento nos estudos; a
proibicdo de frequentar arbitrariamente as aulas dos professores; e a
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divisdo dos alunos de latim e grego em grupos ou classes, segundo 0
nivel de instrucéo e idade.

Podemos salientar que essa cultura tenha influenciado diretamente a concepcéo
de colégio posteriormente organizada pelos jesuitas. Foi também em Paris que Inéacio
ganhou a companhia de seis jovens que foram fiéis até o fim de sua caminhada. Dentre
eles Pedro Fabro, Francisco Xavier, Simdo Rodrigues, Diogo Lainez, Afonso Salmeron
e Nicolau Bobadilha. Junto a eles, Loyola desenvolveu seus estudos e o desejo ainda
ndo saciado pela peregrinacdo a Terra Santa. Tal unido foi selada em um missa na festa
de Assuncdo de Nossa Senhora no dia 15 de agosto de 1534, numa pequena capela
dedicada a S. Dionisio. A cerimonia foi celebrada por Pedro Fabro, o Unico sacerdote
entre eles. A celebragéo foi fechada com os trés votos: pobreza, castidade, obediéncia e
ir a Jerusalém. Tinha inicio a pequena Companhia, ainda ndo uma Ordem (BANGERT,
1985, p.27).

Para tal mudanca, a Companhia dependia fundamentalmente da aprovacao papal.
Ela veio num contexto de acirramento das tensdes com o0 movimento protestante. Em
1534, durante o reinado de Francisco I, se intensificaram as tensfes entre cristdos e
protestantes na Franga. As criticas dos calvinistas dirigiam-se fortemente & venda de
reliquias e principalmente a transubstanciacdo do corpo de Cristo, além de toda a
imoralidade do clero catdlico. Nessa tensdo, o recurso a Companhia de Jesus veio ndo
sO pelo destaque que seus membros construiam por meio de debates publicos e
moralidade rigida, mas a disposicdo deles a essa nova empreitada. As tensdes militares
na Turquia mais uma vez anularam qualquer esperanca em relacdo a peregrinacdo a
Jerusalém. A partir desse momento, em fins de novembro de 1538, Loyola e seus
companheiros dirigem-se a Roma para colocarem-se a disposic¢ao do Papa Paulo IIT “até
para ir as Indias ou a qualquer parte do mundo, se ele assim o desejasse” (WRIGHT,

2006, p.28).

Apesar das tensées com outras ordens, em 27 de setembro de 1540, Paulo Il
concedeu a aprovacdo formal, pela bula Regimini militantis Ecclesiae. Tornara-se
realidade a Companhia de Jesus como ordem religiosa plenamente candnica. Em 1541,
foi feita uma eleig&o entre os sete membros e Inacio foi escolhido como primeiro Geral

da Companhia. “Em 1544, Paulo III suprimiu a primitiva restricdo de sessenta
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membros, e em 1550 o Papa Julio 111 confirmou solenemente a Companhia com a bula
Exposcit debitum” (BANGERT, 1985, p.34). Rapidamente os membros da Companhia

passaram a ser reconhecidos como jesuitas.

A relacdo entre os jesuitas e a Igreja Catdlica no contexto da “guerra religiosa”
do século XVI1 é alvo de discussdes. Jonathan Wright questiona a tese de que 0s jesuitas
teriam surgido como “posto avangado” para compensar a perda de fiéis para a Reforma.
Loyola e seus companheiros ndo estavam interessados em liderar os encargos da
Contrarreforma. “Nao viam a desordem das duas décadas anteriores em termos
estritamente doutrinarios, mas sim como sintoma de mal-estar e crise moral
generalizados” (WRIGHT, 2006, p.32). Visavam a uma renovagao espiritual, uma
purificacdo das almas, queriam corrigir a ignorancia da doutrina, um expurgo dos
pecados e da supersticdo. A espiritualidade que adotaram ndo foi concebida como
resposta a heresia protestante: estava firmemente enraizada na tradicdo medieval da
devotia moderna (WRIGHT, 2006, p.32). Pregacéo e catequese estavam mais voltadas

para uma reflexdo sobre a diferenca entre virtude e vicio.

J& William Bangert destaca pontos importantes dessa relacdo. O papa Paulo 111
usou a ordem para pregar em regibes de contentas e disputas. Seus membros
conquistaram bons resultados por meio de pregacdes populares, retiros, confissbes e
exemplos de caridade. Depois seus esforcos foram canalizados para outros campos:
“missOes diplomaticas, ensino catedratico universitario, conselheiros teoldgicos no
Concilio de Trento, administracdo de colégios, missdes estrangeiras” (1985, p.34-35).
No entanto, o autor destaca que esse comprometimento por parte da Companhia de
Jesus ndo o impediu de dedicar-se a outras praticas como a pregacao popular, cuidado
de enfermos e 6rféos. Inclusive, em sua pratica, demonstra a capacidade em dialogar

com o0s pressupostos da modernidade.

Célio Juvenal Costa e Sezinando Luiz Menezes, nos alertam sobre os limites em
enquadrar a acdo jesuitica dentro de rétulos, padrbes ou teorias. Ao analisar 0
epistolario jesuitico, os autores apontam que a Companhia teve inspiracdo na devotia
moderna, de tradi¢do medieval, no entanto, tem na “modernidade do século XVI sua

marca registrada” (2012, p.165). Essa imagem coaduna com a conclusdo de Bangert ao
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afirmar que dentre as principais caracteristicas modernas da Companhia estdo sua

capacidade e “mobilidade e a¢ao”.

Essas caracteristicas ndo se restringiram a Ordem dos jesuitas, mas ao mundo
europeu em processo de expansdo. Franco destaca que a Companhia de Jesus foi peca
chave do avanco da cristandade por meio da conversdo dos povos durante a expansdo
maritima europeia, permitindo a “difusdo de uma espiritualidade adaptada aos novos
condicionalismos da sociedade” (FRANCO, 2012, p.45). Junto a Companhia, Portugal
se tornou no século XVI esteio para 0 avanco dos jesuitas pelos mais reconditos cantos
do mundo. Foi com o “generoso impulso do magnanimo monarca Joao III de Portugal, e
foi de Lisboa, a sombra da bandeira de S. Vicente, que 0s primeiros jesuitas
missionarios zarparam da Europa mares afora” (indias Orientais, Jap3o, Brasil, Congo ¢

Etiopia) (BANGERT, 1985, p.42).

Percebe-se como os jesuitas dialogaram com a “racionalidade mercantil” da
época — até pela propria forma de organizacdo que remete as Sociedades e companhias
de comércio da época — no entanto, segundo Costa e Menezes, devemos tracar
distingdes. N&o estamos falando de uma racionalidade tipicamente burguesa, mas a
racionalidade moderna que ganha espago desde o século XII com a quantificacdo das
praticas sociais, a organizacdo e matematizacdo do espaco e do tempo. Uma
racionalidade que se articula com a préatica missionaria. Dessa forma, os jesuitas se
distinguiam do “imobilismo das estruturas candnicas das ordens mendicantes e mais
ainda das ordens monacais”. A préatica da espiritualidade nao foi encarada como um fim
em si mesmo, mas como um meio, “0 sustentaculo, a forca mobilizadora e motivadora
para apressar e tornar eficiente a realizacdo do seu escopo de transformacao do mundo”
(FRANCO, 2012, p.44).

Costa e Menezes demonstram essa articulacdo por meio de uma série de praticas.
Essa racionalidade da pratica religiosa dos inacianos é visivel na forma da

contabilizacdo da administracdo dos sacramentos propria de uma
racionalidade mercantil, na medida em que a necessidade de se saber e
divulgar nimeros era uma forma de avaliar o sucesso e os percalgos
das missoes, avaliacdo da maior riqueza que 0s jesuitas aqui vinham
plantar e colher: a conversdo dos indios ao cristianismo. Entdo, ao
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contabilizar a administracdo dos sacramentos se calculava, também, a
prépria atuacdo daqueles padres (COSTA e MENEZES, 2012, p.181).

Dessa forma, segundo William Bangert (1985, p.55), as missOes estrangeiras
comandadas pelos jesuitas realizaram um antigo sonho dos homens de letras da Europa
de

unificar a cristandade a base dum humanismo comum. Inacio foi mais
longe. Lancando os olhos mares afora, nas escolas dos Jesuitas
perdidas nas praias remotas descobriu um instrumento formidavel para
conduzir ao seio da Igreja inumeraveis pagdos. Nao foi ele que criou
esta importante unido das descobertas com o humanismo. Mas foi ele
e a sua Companhia que a fomentaram duma maneira extraordinaria.

Percebe-se na acdo jesuitica uma sintese da modernidade: acdo, alargamento da
visdo de mundo, difusdo de um humanismo moral e pratico. O processo de expansdo
lusitana foi acompanhado pela expansdo da Ordem. Em 1540, ela contava apenas com
dez membros. Em 1556, o ano da morte de In&cio de Loyola, ja alcancava cerca de mil
membros (BANGERT, 1985, p.39). Em Portugal, devido & influéncia direta de Siméo
Rodrigues e ao estimulo do rei D. Jodo Ill, a comunidade da cidade universitaria
contava com quarenta e cinco membros, fazendo com que os jesuitas passassem a se

associar a outro espaco decisivo, a educacdo, principalmente aos colégios.

Interessante ressaltar que os colégios ndo foram uma marca exclusiva dos
jesuitas, mas sim de um contexto de novas dindmicas nos espagos educativos. Segundo
Hilsdorf (2006, p.58), o século XVI é um momento de riqueza de publicagcdes sobre
doutrinas e métodos pedagdgicos, além da abundéncia de estabelecimento de ensino,
sendo os ‘“colégios de humanidades” os mais destacados. Eles se consolidam em um
dialogo com uma tradicdo humanista que as universidades ja mantinham no século XV,
mas ainda atreladas a Teologia. Os estudos de humanidades ganharam um avanco
significativo no espacgo dos colégios. Para Hilsdorf, esse processo foi um dialogo com o
contexto reformista. Antes mesmo, a partir do Concilio de Constanca (1414-1417),
percebe-se a abertura da Igreja aos estudos classicos: resgate do grego e do latim,
traducdo de cléssicos, fortalecimento dos studia humanitatis e substituicdo da logica
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silogistica dos escolasticos pelo ensino da filosofia moral dos antigos. Era uma das
condicbes para a Igreja garantir sua influéncia na sociedade, ameacada pelos

movimentos reformistas.

Tal disputa levou a um impulso no surgimento de colégios de carater
confessional, dividindo o0 mundo escolar europeu entre protestantes e catolicos, sendo o0s
jesuitas o principal ator de expansdo dos colégios catolicos. Dessa forma, temos um
fortalecimento da cultura cléssica, sobretudo no campo da lingua (grego e latim), mas

com uma marcante influéncia da teologia e cultura religiosa da época.

Esse movimento significa que j& estava sendo construido o modelo ou
modo romano de colégio, que acentuou a ligacdo da cultura escolar
com a cultura religiosa da época, marcada pelo confronto entre a
Contrarreforma romana e a Reforma Calvinista genebrina (...) A
Companhia de Jesus desenvolveu uma apropriagdo colegial do
humanismo, marcada por dois aspectos. Um foi a subordinacdo dos
studia humanitatis ao estudo da filosofia e da teologia aristotélico-
tomista, tdo rejeitadas entre os humanistas quanto entre os luteranos e
calvinistas. O outro foi a énfase nas artes da linguagem (trivium),
principalmente nos procedimentos retéricos da palavra falada
(eloguéncia) modelados pro Cicero e Quintiliano (HILSDORF, 2006,
p.69-70).

Conforme salientamos, a marca do século XV foi essa reorganizacao do espaco
escolar e a preocupacdo com o método. Segundo Carlota Boto (1996a, p.49), esse topico
inquietou varios tedricos da educagdo nesse periodo, marcado como uma “renascenga
pedagogica”. Os jesuitas foram representantes dessa preocupacdo ao desenvolverem
“procedimentos educativos que, sistematizados, ofereciam, posteriormente, algumas das
principais balizas do que chamamos hoje ensino tradicional”. Referimo-nos ao Ratio
jesuiticos. Apesar de ter sido publicado s6 em 1599, foi um dos documentos mais
emblematicos desse processo de racionalizacdo dos métodos educativos. Segundo
Bangert (1985, p.41), ele prezava por uma “distinta ¢ graduada ordem de estudos;
respeito pela diferente capacidade dos estudantes; instancia na assisténcia as ligdes;
abundancia de exercicios”. Apesar de muitos autores considerarem o Ratio Studiorum
como uma obra de influéncia teoldgica e aristotélica, ndo o estamos restringindo ao

aristotelismo classico, mas, segundo Costa e Menezes (2012, p.169), ao que havia de
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mais avancado na época do contexto das Reformas dentro da Igreja Catdlica. Ac¢éo,
moralidade, disciplina e civilidade sdo pontos importantes do Ratio, demonstrando que
a formacdo dos jesuitas “nao é uma volta ao passado sem qualquer compromisso com o

seu presente”.

Alguns autores chegam a colocar a publicacdo do Ratio como fator decisivo para
a historia da cultura, na medida em que consolida o processo de racionalizacdo do
conhecimento no campo da pedagogia, sendo inclusive determinante para a propria
publicacdo do Discurso do Método de Descartes. Segundo Georges Gusdorf (1969,
p.257-258):

a Ratio Studiorum, primeiro monumento de uma pedagogia consciente
e organizada, propde uma racionalizagdo, uma formalizacdo completa
dos estudos, detalhadamente regrados de maneira sistematica. Os
programas, 0os métodos, os horarios de ensino, os fins e 0s meios,
definidos de uma vez por todos, serdo os mesmos de uma ponta a
outra no império dos jesuitas, sobre o qual o sol ndo se deita jamais.
Professores intercambidveis formardo em série alunos semelhantes
uns aos outros, segundo 0s mesmos procedimentos e ceriménias; a
unidade da lingua latina simboliza e facilita a unidade da fé. O ensino
torna-se uma maquina institucional, que pode ser regrada de uma vez
por todas e para todos. Essa racionalizacdo da pedagogia é, para a
histéria da cultura, um acontecimento mais importante do que a
publicacdo de um Discurso do Método, escrito por um antigo aluno
dos jesuitas (...) A Europa reformada conheceu grandes projetos de
instituicio  pedagoOgica, marcados pelo mesmo espirito de
racionalizacéo.

Podemos pontuar diversos outros fatores que demonstram esse processo de
racionalizacdo da educacdo: progressdo, exames, salas coletivas, etc. Uma série de
procedimentos que ainda, como citamos, dialogava com antigas praticas medievais de
leitura e comentarios, mas que durante o humanismo do século XVI e posterior a ele

contribuiram como l6cus para a racionalizagdo do conhecimento.

Jonathan Wright em sua obra Os Jesuitas: missdes, mitos e histdrias, traz uma
série de exemplos que demonstram a relacdo dos jesuitas com essa nova visdo de

mundo em expansdo a partir do século XVI. Afirma que os inacianos souberam articular
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uma curiosidade empirica e descritiva sobre o mundo com a necessidade de

evangelizacdo, ndo necessariamente reduzindo as primeiras a esta.

Em suas longas viagens encontraram tempo para organizar Servigos
religiosos diarios, catequizar marinheiros e, muito sabiamente,
oferecer nove missas a Virgem antes de enfrentar o perigoso Cabo da
Boa Esperanca. Eram também homens de ampla curiosidade, que
observavam 0 céu noturno e corrigiam suas cartas estelares a cada
oportunidade, homens que dissecavam tubardes, ficavam
maravilhados diante de tartarugas enormes e tufées, e, quando lhes era
concedida a oportunidade de examinar um boto, ndo se furtavam a
introduzir as mdos em suas entranhas para confirmar de que se tratava
de uma criatura de sangue quente (WRIGHT, 2006, p.194-195).

Dentre tantas obras podemos destacar o novo méetodo de Giovanni Cassini para
calcular longitude por meio dos satélites de Jupiter. As reflexdes do jesuita astronomo
Rudjer Boscovich que havia calculado o didmetro do sol, observou o transito de
Mercurio em 1736 e, em 1748, supervisionou uma observacdo de eclipse solar no
Colégio Romano dos jesuitas. Wright (2006, p.197) assinala suas “contribui¢des para a
hidraulica, geometria e matematica das probabilidades que ajudou a convencer Bento

XIV a remover Copérnico do Index”.

Enfim, uma série de contribuicBes de ordem préatica para a amadurecimento do
pensamento cientifico aponta para esse protagonismo dos jesuitas na consolidacdo do
pensamento moderno. Segundo Hilsdorf (2006, p.77), esse didlogo ndo pode ser
reduzido somente a questdo da racionalidade, mas também a um novo ideal de homem,
mental e moral. Muitas vezes as tensdes e disputas por herancas, a ameaca constante da
morte, seja pelas guerras politicas, ou pelas tensdes religiosas, ameacavam o desejo de
seguranca e ordem que tanto marcou o homem moderno. N&o s6 a nobreza, como a
propria burguesia viam nos colégios um “espaco paralelo a corrupcao social e moral”.
Espacos ideais para a educacdo das criangas, resguardando-as dessa sociedade e
devolvendo-as ao mundo depois de “doutrinada e sociabilizada, isto é, obediente as leis

divinas e humanas e, formada nas artes da palavra, apta a comunicar o seu pensamento”.

Dessa forma os Colégios de Humanidades tornaram-se o modelo de educacédo a

partir do século XVII, concorrendo com as escolas medievais e as universidades.
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Segundo Hilsdorf (2006, p.73), “sdao os principais meios educativos, promovendo a
escolarizacdo da sociedade, atendendo as necessidades politicas, religiosas, culturais e

pedagogicas da época”.

Portugal foi um dos maiores exemplos dessa influéncia. Até a Restauracdo, em
1640, Coimbra foi, segundo Bangert (1985, p.84), o “grande alfobre” dos missionarios
jesuitas. “D. Jodo III fez deste colégio a menina dos seus olhos. Também o Cardeal D.
Henrique, ativo mecenas das letras ambicionava fazer de Evora um florescente centro
intelectual. Continuou a sua fundacdo do Colégio de Lisboa em 1565 com mais trés
colégios em Evora entregues & Companhia”. Mesmo durante o periodo espanhol, os
jesuitas mantiveram um bom relacionamento com o0 monarca que via com bons olhos a
Companhia. Durante esse periodo, de 484 membros em 1580, subiu a 570 em 1594, e a
665 em 1615. Em 1610, tinha 17 casas. O Colégio de Lisboa gozava de grande
popularidade e, em 1588, contava com 2.000 estudantes que sob a direcdo de
professores competentes, especialmente em humanidade, se lancavam com entusiasmo a
formacdo nos estudos classicos (BANGERT, 1985, p.152). Segundo Bangert (1995,
p.135), na virada do século XVI para o0 XVII, a Companhia ja dirigia 245 colégios por
toda a Europa. Durante o periodo do Geral Acquaviva, a Companhia viu 0 seu namero
de membros passar de 5.000 para 13.000, elevando-se para 0 372 0 numero de colégios
por toda a Europa.

Podemos derivar desse avan¢o ndo a atribuicdo de autonomia aos jesuitas por
parte da Coroa portuguesa, mas a intima relacdo entre eles, segundo o que Michel de
Certeau chama de “razdes de Estado”. A construcdo da razdo de Estado a partir do
século XVI ligou-se ao desejo de reordenacdo da natureza social: passagem da
sociedade rural para a mercantil, da tenséo religiosa para a unidade social e uma batalha
pedagogica para formalizacdo dos costumes (2015, p.162). Havia tempo que existia um
esforco por parte dele em submeter esses espacos formativos as suas necessidades. O
proprio conhecimento humanistico/literario “servia para adestrar seus alunos nas
atividades que dependem da palavra escrita e falada, como as de pastores, pregadores,
juristas, historiadores, secretarios, burocratas, militares, artistas e educadores” —
formagéo de membros da Igreja e da burocracia do Estado advindos sobretudo da
nobreza e da burguesia apadrinhada pelo Estado (HILDORF, 2006, p.73).
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No entanto, as razfes de Estado dependiam estritamente do contexto politico de
cada Reino. Em lugares onde se intensificou a “guerra religiosa” entre protestantes e
catdlicos a situacdo da Companhia era diferente. Também dependia para sua recepcao o

impacto causado pela sua acdo no contexto social e politico.

Podemos citar, como uma dessas variacdes, a Franca. Na Europa a Companhia
de Jesus somava, em 1565, apenas 8 colégios jesuiticos. Em 1574 chegou a 125, a 144
em 1579, em 1600, contava com 245 e, em 1640, alcancava 521 colégios, somando
cerca de 150 mil alunos, sendo 40 mil deles somente na Franca. (HILSDORF, 2006,
p.74). Segundo Bangert (1985, p.263), os colégios jesuitas alargavam o campo literario
e também causaram um impacto social, pois “filhos de trabalhadores e artifices
entravam em avalanche nos colégios para aprender latim, que era a chave para 0s
empregos do estado, as profissoes liberais ¢ as de mais alta distingdo social”. Apesar da
ligagdo dos colégios com a Igreja Catolica, o proprio cardeal Richelieu “perturbado com
as consequéncias deste desenvolvimento, esbocou um plano para uma reducédo dréstica

dos colégios”.

Apesar da consolidacdo da Companhia de Jesus, a passagem do século XVII
para o XVIII representou um periodo tenso para sua manutencdo. A Ordem tinha que se
debater com o poder absorvente da Coroa francesa, a difusdo do imperialismo holandés
e inglés, o autoritarismo dos Padroados Reais espanhol e portugués, o estabelecimento
oficial das linguas vernaculas na cultura ocidental, o rapido avanco das ciéncias, a rude
interpretacdo do esforco da Companhia para encontrar uma acomodacdo da fé catdlica
nas culturas da China e da India, e a teologia agostiniana nas formas ascéticas e

dogmaticas dos Jansenistas. Além dos crescentes inimigos que mostravam a

antipatia pelo carater ultramontano da Companhia, entre os estados
modernos da Europa Setentrional que cresciam tomando consciéncia
da sua prépria identidade, cada um com a sua marca peculiar das
liberdades galicanas; a aversdo dos regalistas pela doutrina suareziana
sobre a origem da autoridade civil (BANGERT, 1985, p.331).

Além dessas tensBes, havia as disputas internas da propria Igreja Catolica,

envolvendo as disputas entre a Caria romana e as Igrejas nacionais. No meio desse cabo
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de guerra, os jesuitas eram retratados como invasores papais. Eles eram vistos como
uma “organizacao orgulhosamente supranacional e com uma lealdade explicita a Roma”
(WRIGHT, 2006, p.162). Muitos afirmavam que os colégios jesuiticos funcionavam
como “Igreja paralela (...) o colégio dava visibilidade ao dominio que a igreja exercia
sobre a cidade ou regido onde estava instalado, operando como arma de luta politico-
religiosa”. Realmente, segundo Hilsdorf (2006, p.75), nas disputas entre colégios
catOlicos e protestantes, essas instituicdes representavam verdadeiras “frentes de

batalha”.

A afirmagdo da Companhia de Jesus no cenario das tensdes religiosas colocou
mais um adversario em campo. Como destacamos, essas tensdes comegam a concorrer a
partir do século XVII com os interesses do Estado e a afirmagdo de suas “razdes”.
Ganha forca nesse cendrio um amplo debate em relacdo até onde os interesses da
Companhia eram legitimos ou melhor, o que representavam, segundo os interesses dos
grupos que disputavam espaco contra os jesuitas. Junto a esse debate se consolida uma
ampla propaganda antijesuitica. Ela foi fundamental para compreender a relacdo dos
jesuitas com o ministério pombalino ao longo do século XVIII. Conforme ja
ressaltamos, constantemente 0s jesuitas eram vistos como uma ameacga ao progresso de
Portugal. A partir do momento em que se instalaram no Reino de Portugal, trouxeram o
“despotismo” e o “fanatismo” para um Reino que anteriormente se destacava por ser

uma “nag¢do iluminada” (POMBAL, 2008).

Segundo o Compéndio Historico, essa influéncia teria iniciado durante o
governo de D. Jodo Il — jesuitas sob a orientacdo de Simdo Rodrigues e outros dez
membros se instalaram no Colégio Real das Artes e Letras Humanas em 1555, local de
educagdo da “mocidade de toda a primeira e mais distinta nobreza da Corte”. Iniciaram
assim o “infausto e crudelissimo golpe com que, truncando em flor todas as esperancas
da sua futura instrucdo, abriram ao mesmo passo o caminho ao esquecimento dos
progressos anteriores daquele sumptuoso e magnifico Colégio” (POMBAL, 2008,
p.108-109).

Os jesuitas teriam estendido sua acdo para a Universidade de Coimbra com a
implantacdo dos Estatutos de 1598. Segundo o Compéndio Historico, depois de reduzir

a educacdo da nobreza ao “idiotismo”, Simdo Rodrigues foi nomeado superior da
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Universidade de Coimbra. Nela consegue, por meio de proviséo dada por D. Jo&o Il em
1557 e estendida por D. Sebastido em 1564, desvincular os estudos menores dos

maiores e do Reitor da Universidade. Assim:

tantos e tais foram, pois, os estragos que a hipocrisia e o fanatismo
fizeram na Autoridade Régia, no decoro da principal nobreza, na
tranquilidade publica e na literatura de todos os Trés Estados deste
Reino até ao falecimento do Senhor Rei D. Jodo Il (...) desde que
Sim&o Rodrigues se achou arbitro despético do espirito do Senhor Rei
D. Jodo Ill, empregou todas as forgcas proprias e dos seus
companheiros para a destrui¢cdo do colégio da nobreza deste Reino e
dos Estudos maiores da Universidade de Coimbra e para estabelecer o
seu absoluto dominio sobre a fraqueza da nossa ignorancia
(POMBAL, 2008, p.110).

Percebemos que o espaco educacional, tanto os colégios quanto a Universidade
de Coimbra, antes louvaveis espacos de atuacdo e garantia do progresso Portugal,
passam a serem vistos como o foco do atraso e decadéncia devido a acdo jesuita. Ja
salientamos as tensBes politicas e religiosas que circulavam a Companhia de Jesus
desde sua origem, cabe-nos agora compreender como elas ganharam forca a partir do

discurso antijesuitico.

2.2 A literatura antijesuitica: disputas, motivacdes e autores

A acdo jesuitica € amplamente debatida no campo da historia da educacao; no
entanto, 0 conceito de antijesuitismo ainda é pouco abordado. Em nossa pesquisa
tomaremos como referéncia as pesquisas de dois historiadores: o portugués José
Eduardo Franco e o estadunidense Jonathan Wright. Apesar das pesquisas focarem nas
imagens, representacdes e, segundo Wright, “mitos” acerca da agdo jesuitica nos mais
diversos campos, nenhum deles trata especificamente sobre a educagdo, ainda que

salientem as tensdes nesse campo para a construcdo do antijesuitismo.

Segundo Franco (2012, p.13-15) o antijesuitismo ¢ um ‘“fendmeno de longa
duragdo” que se consolidou entre século XVI e o XVIII. Ele acompanhou o sucesso da

Companhia de Jesus e acabou consolidando um “mito” sobre a acdo dos jesuitas. Sua
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ascensao acompanhou o “signo de hostilidade, da suspeita e da perquiri¢do”, criando

uma “lenda negra” sobre 0S jesuitas.

Segundo Wright (2006, p.34), a propaganda antijesuitica ganha forca no
contexto das guerras religiosas do século XVI. A Reforma e, posteriormente, a
Contrarreforma incitaram as tensdes entre protestantes e a Igreja Catdlica, tendo essa
como um de seus principais representantes a Companhia de Jesus. Foi um momento
tenso “levando inimigos religiosos a cuspirem uns nos outros nas ruas, ou desenterrarem
0S mortos para queimar seus corpos ou outras coisas bem piores”. Para se deslocar pela
Europa afora, os jesuitas tinham que andar disfarcados e com nomes falsos.
Denominados de “turba de frades vagabundos”, eram sujeitos a suportar todo tipo de

violéncia da legislacdo anticatélica.

Segundo Franco, o antijesuitismo foi até mesmo precedido por um anti-
iniguismo. Dentre os principais motivos para a oposi¢do a Companhia de Jesus estdo o

seu sucesso e diferenciacdo em relacdo as outras ordens. Ela ostentava um

perfil adaptado as exigéncias do seu tempo através da criagdo de uma
estrutura organizativa peculiar que procurava distanciar-se da
estrutura pesada das ordens religiosas monacais e até das mendicantes,
flexibilizando o seu corpus institucional de modo a tornd-lo mais
maledvel e capaz de responder de forma mais rapida aos desafios
emergentes da evangelizagdo na modernidade (FRANCO, 2012, p.23).

Apesar dessas tensdes ja manifestas no amago da Igreja Catolica, é no contexto
das guerras religiosas entre catolico e protestantes que o antijesuitismo mais ganhou
forca. Nesse contexto, boa parte da “lenda negra” dos jesuitas se constrdi por autoria

dos protestantes. Os jesuitas foram

pintados como uma milicia de soldados veteranos ou de elite,
obedientes, bem treinados, bem disciplinados, representados de cabeca
baixa, comandados por um general papista, um Loyola militar que
desencadeou uma guerra sem tréguas & Reforma Protestante, a qual foi
repelida e inibida de se amplificar na flor da sua expansdo europeia
(FRANCO, 2012, p.25).
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O que ajudava essa metafora foi o fato de Loyola ter participado de companhias
militares: “A biografia militar ¢ o modo de vida austero de Inacio de Loyola e do seu
primeiro grupo de seguidores, incomodaram o status quo religioso da época, nao
deixando de despertar logo rea¢des” (FRANCO, 2012, p.26).

Conforme salientamos, a marca da Companhia de Jesus, j& no século XVI € sua
mobilidade. Assim, desde cedo, 0s jesuitas, em seminarios por toda a Europa, treinavam
padres destinados a carreiras nas linhas de frente da Contrarreforma. As primeiras
iniciativas se deram na Inglaterra, Boémia, Franca, Hungria, Alemanha e Poldnia. A
estratégia utilizada por muitos jesuitas consistia em evitar ataques contra os protestantes
e reforcar as bases teoldgicas — sem recorrer ao discurso protestante — principalmente no
tocante as virtudes, correcdo dos vicios e boas obras. Muitas vezes o ataque violento
contra os jesuitas era motivo de critica a truculéncia dos protestantes. J& no comeco de
sua acdo missionaria podemos identificar os primeiros martires (Campion, Cottam e

Southwell), resultado das tensdes religiosas que se agravavam (WRIGHT, 2006, p,37).

Novamente, como destacamos, um dos principais espacos de batalha foi a
educacdo. Em Toulose e Lyon, onde aconteceram violentos ataques contra 0s
protestantes em 1560 deixando mais de 4 mil mortos, 0s jesuitas logo encontraram um
campo fértil para se estabelecer. Inclusive seriam vistos com bons olhos pela popula¢do

que buscava “revitalizar a dimensdo educacional de sua infraestrutura social”

(WRIGHT, 2006, p.40). Segundo Hilsdorf (2006, p.75):

guando um grupo religioso dominava uma regido, uma das
providéncias tomadas era a fundacdo de um colégio, o que explica a
grandiosidade das instalagbes desses estabelecimentos escolares: o
amplo espaco ocupado pelos prédios das aulas, patios, capds,
muralhas, fossos, fontes de abastecimento de &gua, cocheira,
alojamentos dos alunos e dos criados, capelas e outra edificages, se
proporcional a categoria social e ao nimero dos seus estudantes, era
erigido, sobretudo, como “simbolo institucional de uma conquista
religiosa”. Este uso é visivel nas gravuras dos monumentais colégios
jesuiticos De La Fléche, fundado em 1562, no qual Descartes estudou
entre 1607-1615, e o de Clermont-Paris, aberto ao publico em 1564,
onde foram alunos Moliére e Voltaire.
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Interessante destacar que ndo podemos delimitar as disputas religiosas somente
entre protestantes e catolicos, sendo estes representados pelos jesuitas. As tensdes eram
sentidas no seio da propria Igreja Catolica. Os jesuitas, devido a amplitude de seus
colégios, tiveram um papel decisivo no mundo secular, inclusive influenciando o
ingresso de leigos nas universidades por meio da instrugdo em filosofia para alunos
externos. Muitas ordens engajadas na educagdo ficavam furiosas com a “intromissao”

jesuita.

Um dos primeiros grandes opositores aos jesuitas foi o te6logo dominicano
Mechior Cano. Com a chegada dos jesuitas na Espanha em 17 de marco de 1545, as
tensbGes comecaram a girar em torno da Universidade de Salamanca. O cardeal
Francisco de Mendonza, Bispo da Cdria, insistiu muito junto a Inacio de Loyola para
que fundasse um colégio da Companhia junto a Universidade. Perante essa
possibilidade, o dominicano Mechior Cano pregou na Quaresma de 1548 um “virulento
sermdo de sabor apocaliptico no pulpito da Universidade” contra os jesuitas. Ele elege

como uma das “pragas” da Cristandade:

a visdo curta de alguns prelados que com o intuito mesquinho de
agradar a algumas almas piedosas davam a sua caucdo para O
estabelecimento de novas ordens que ndo observam normas rigidas a
maneira tradicional. E concretiza, visando directamente o girofilismo
dos Jesuitas, vituperando as ordens, cujos membros andam para a
frente e para trds nas ruas como qualquer pessoa (ainda alerta que se
0s jesuitas fossem ouvidos) tudo o que era sagrado seria arruinado,
enfeiticado, desacreditado e conduzido até as portas do inferno pelos
Jesuitas. Além disto, insinuou gravemente uma suspeita moral contra
estes, ao referir-se maliciosamente aqueles homens que aproveitam a
vida piedosa de mulheres para entrar na vida familiar delas
(FRANCO, 2012, p.50-51).

As tensBes se agravariam na Franca, onde os jesuitas encontraram-se em um
“fogo cruzado” nas tensdes entre protestantes e catdlicos. Os jesuitas passaram a ser
alvos de perseguicbes por parte dos dominicanos quando o rei Henrique Il, por
influéncia do Cardeal de Lorena, autoriza por escrito a abertura de um colégio em Paris
no ano de 1550. A Universidade de Paris se posiciona contra os jesuitas, alegando que

eles
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arvoravam os privilégios garantidos pelo Papa de poderem conceder
graus académicos independentemente da tutela e exame da
Universidade, bem como de s6 prestarem contas a Roma em termos de
jurisdicdo suprema, além de concorrerem vantajosamente com a
Universidade, por, diferentemente desta, ministrarem um ensino de
carécter gratuito (FRANCO, 2012, p.54).

E nesse cenario de tensdes que se destaca um dos autores que iniciou a tradigdo
literaria do antijesuitismo: Etienne Pasquier (1529-1615). Ele foi escolhido como
advogado para defender a Universidade de Paris no Tribunal. Vence no quesito do
colégio jesuita ndo poder se agregar a Universidade, contudo ndo consegue mobilizar a
expulsdo dos inacianos da Franca. Sua experiéncia e oposicdo a Ordem fez com que
escrevesse 0 Catecismo do Jesuitas, publicado em 1602. Segundo Franco, essa é a
“primeira grande obra fundadora do mito jesuita em termos internacionais, fazendo de
Pasquier um dos maiores ferrabras dos Padres da Companhia da historia do

antijesuitismo”, chegando a ser traduzido em sete linguas (FRANCO, 2012, p.55).

Na argumentagdo de Pasquier, surge a representacdo do “jesuita de casaca, ou o
jesuita secreto ou disfar¢gado”. Questionando a natureza moral dos inacianos, qualifica-

0S COMO uma

Ordem hermafrodita, por se distanciar dos institutos regulares
classicos, sem ser, todavia, uma instituicdo secular. Denuncia a sua
hipocrisia, a sua ambicao de poder, a sua falsa pobreza, o seu caracter
secretista que rodeia a sua organizacdo e acgdo, a sua perigosa
acumulacdo de riqueza pela captagdo de herancas (FRANCO, 2012,
p.56)

Segundo Franco (2012, p.56), Pasquier extravasa as fronteiras do racional ao
estabelecer uma visdo apocaliptica, quase delirante, do perigo jesuitico: “dd ao
antijesuitismo uma espécie de dimenséo religiosa, implicando uma certa crenca no mal
que os Jesuitas representam”. Essa ameaga ndo € restrita a Franca. Pasquier chega a

apontar o caso de Portugal, em que acusa 0s jesuitas de terem preparado a derrota de D.
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Sebastido na batalha de Alcacer-Quibir e terem organizado a Noite de Sdo Bartolomeu,

jana Franca.

Percebe-se assim que a “lenda negra” dos jesuitas se constitui juntamente com o
sucesso da Companhia. Cada vez mais 0s inacianos eram vistos com desconfianca,

quando ndo eram veementemente atacados. Segundo Franco (2012, p.58):

desencadeou uma espécie de histeria critica da parte dos seus inimigos
e concorrentes nas suas areas de actuacdo e de interesse. Eles
comegam, nesta fase, a ser colocados, sem cedéncias, do lado negro da
histéria, elevados a auténticas vedetas do mal, acusados de serem
envenenadores de almas, instigadores de paixdes publicas,
usurpadores do nome de Jesus, corruptores da juventude, subvertores
da autoridade episcopal, além de ostentarem um orgulho e uma
vaidade desmesurada, de tal modo que o arcebispo de Dublin chegou a
considera-los mais perigosos que Martinho Lutero e piores que 0s
Judeus.

Wright (2006, p.161) também destaca a revolta dos mais diversos grupos que
tinham que conviver com o sucesso missionario dos jesuitas. Aponta o exemplo do
professor jesuita Juan de Maldonado que, devido sua popularidade, levava os alunos nos
colégios de Clermont em Paris a fazerem fila durante duas ou trés horas para garantir
um lugar em suas aulas. Para franciscanos, dominicanos, oratorianos e beneditinos essa
concorréncia no campo educacional e também missionario representou um obstaculo a
ser confrontado. Segundo Gusdorf (1996, p.258), isso era um exemplo de como a
Companhia de Jesus ndo teve exclusividade em matéria de metodologia pedagdgica,
mas seu sucesso era notavel. Outras ordens rivalizaram com eles no processo de
racionalizacdo dos métodos educativos, sendo os principais os “solitarios” de Port-

Royal, sustentados na proposta educativa dos jansenistas.

Os jansenistas faziam parte de um movimento que se consolidou na Franca do
século XVII, baseado na obra pdstuma Augustinus, escrita pelo bispo de Ypres, Cornelis
Jansen (1585-1638), publicada dois anos apos sua morte. A obra era influenciada pelo
texto de Santo Agostinho, distanciando-se da escolastica seguida pelos inacianos, além
de criticar a moralidade e a postura deles. Jean du Vergier de Huranne, Abade de Saint-

Cyran e importante jansenista, sustentou fortemente que a “decadéncia da vida crista se
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devia a doutrina moral e ascética dos Jesuitas, e assim ndo faziam segredo de os
considerar como seus inimigos” (BANGERT, 1985, p.251).

Com o avanco dos jansenistas na Franga do seculo XVII, cidades como Paris se
tornaram verdadeiras “arenas de batalha” entre jansenistas e jesuitas, agravando ainda
mais 0 cisma enfrentado pela cristandade. O sucesso alcancado pela Companhia de
Jesus talvez seja uma das maiores explicagdes. A grande quantidade de colégios e a
amplitude de suas missdes desenharam um verdadeiro império mundo afora. Isso criou
um impasse por parte do proprio papado em como lidar com a Ordem, principalmente
frente aos ataques dirigidos pelos jansenistas. Dessa forma a imagem dos jesuitas
oscilava entre uma “Companhia de Jesus temivel, paladina da Contrarreforma (...) e
uma Companhia de Jesus retratada por alguns comentadores catélicos como arrogante,
gananciosa e desestabilizadora” (WRIGHT, 2006, p.45).

Um dos grandes pontos atacados pelos jansenistas foi a questdo da moralidade
jesuitica, calcada numa teologia indulgente e uma visdo otimista sobre a natureza

humana. Segundo 0s jansenistas:

a humanidade precisava de aconselhamento moral rigorosos para
monitorar sua natureza vil e corrupta; precisava se distanciar do que
era relativo ao humano para abracar o ascetismo. Os jesuitas podiam
pensar que as pessoas mereciam receber a comunhd com uma
frequéncia razoavel, ja os jansenistas insistiam que a maioria das
pessoas raramente estava moralmente limpa o suficiente para merecer
tal honra. N&o bastava confessar os pecados por medo dos fogos do
inferno: a pessoa tinha de estar verdadeiramente e dolorosamente
arrependida (WRIGHT, 2006, p.169)

Segundo Franco, essa busca por uma moralizacdo das praticas religiosas € uma
ansiedade gue permeou 0s movimentos reformistas e pautou a critica a Igreja Catdlica.
Diversos escritores se dedicaram a criticar os ideais monasticos, dentre eles Erasmo de
Roterdam (1466-1536) e Francois Rabelais (1494-1553). Franco destaca que esses
autores difundiram uma “féormula erudita que o povo, nas pragas, nos mercados, nos
caminhos, nos adros das igrejas, traduzia em zombaria através de anedotas picantes
acerca do que debaixo do habito aparentemente inocente do frade se poderia esconder”

(FRANCO, 2012, p.33).
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Dessa forma, no século XVI, as acusagoes de “mundanismo” e “laxismo moral”
ndo eram exclusivas aos jesuitas, mas a toda a estrutura de Igreja Catolica, gerando
movimento de critica e reforma. Segundo Franco (2012, p.37), esses dois movimentos
“chocavam-se, coexistindo por vezes de forma tensa”. Acaba se gestando um
sentimento pessimista, quase apocaliptico, a0 mesmo tempo que urgia a necessidade de

“renovagdo da vida clerical em consonancia com o Evangelho”.

Segundo Franco (2012, p.38), apesar das criticas dos jansenistas, podemos situar
0S jesuitas nos movimentos que buscaram assumir uma postura de contracorrente, em

busca de uma renovacéo da vida clerical. Buscavam a:

reforma do clero ordenado, ou seja, numa fase de mutacgdo da ideia, da
revisdo e potenciacdo da missdo sacerdotal na vida da Igreja. Mas ao
mesmo tempo no &mbito de um processo de revisao e actualizagdo do
modelo monastico, que tinha entrado em declinio, na sua sinonimica
de modelo de actualizagdo e de renovagao do religioso.

Apesar disso, a critica em relacdo ao suposto “laxismo moral” dos jesuitas
continuou sendo uma das principais pautas da literatura antijesuitica. Ela se estendia ndo
sO as acgdes cotidianas dos inacianos nos colégios, mas inclusive as missdes. Michel
Villermaules, entre 1733 e 1742, publicou uma colecdo macica de libelos em sete
volumes, Anedotas sobre o Estado da Religido na China, que se espalhou rapidamente
por toda a Franga. Um dos comentadores, Charles Maigrot, membro da Sociedade das
MissOes Estrangeiras, publicou um ensaio em que descreveu a Companhia de Jesus
como xeque-mate a todo o movimento pontificio na China, atraindo o desastre sobre a
Igreja Chinesa, e “conferindo ao Geral, como Papa na China, o poder de ensinar o

Evangelho de Confiucio” (BANGERT, 1985, p.340).

Além de toda essa autoridade, que os jansenistas argumentavam fazer frente a
legitimidade da propria Igreja Catolica no Oriente, 0s jesuitas eram acusados de extrema
relaxagdo moral e corrupcédo dos ritos religiosos. Wright traz uma curiosa passagem em

gue 0s jansenistas acusam 0s jesuitas na China de entregarem
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eles prdprios a imoralidade, perdoavam as inadequagGes morais dos
outros e diziam as pessoas na Franca e na China o que quisessem
ouvir. As devogdes eram facilitadas e os sérvios religiosos
transformavam-se em festivais, enfeiticando os sentidos dos homens
com pompa e espetaculo. Os magros e austeros jansenistas
comportavam-se como bons cristdos devem se comportar; 0s jesuitas
carnudos e sensuais, verdadeiros tartufos, buscavam influéncia,
riqueza e gratificagdo carnal em cada oportunidade. “Todo o mundo
sabe”, disparou um autor, “que eles vivem em celas bastante
suntuosas... repousam em camas macias de penas e se fartam de todos
os prazeres que o mundo pode propiciar”. Os jesuitas seriam aos
instintos basicos do rebanho pecador: jesuitas, de fato eram o rebanho
pecador (WRIGHT, 2006, p.171).

Abordaremos novamente a questdo dos ritos chineses no terceiro capitulo para
compreendermos o debate sobre a questdo moral e atuacdo politica dos jesuitas. Por ora,
buscamos destacar como, por meio de escritos, panfletos e textos os mais variados,
ganha for¢a uma propaganda antijesuitica que cristalizou, segundo Wright um “mito”
antijesuitico, ou, segundo José¢ Eduardo Franco, a “lenda negra” dos jesuitas. Desvios e
falhas, que podiam ser pontuais e comuns a qualquer ordem, eram utilizados para
macular a natureza dos inacianos. Estamos apenas destacando uma pequena parte desse
discurso, composto por uma rica gama de metaforas, analogias e caricaturas que
dependiam bastante do objetivo do propagandista e se espalhavam por diversos espacos
(WRIGHT, 2006, p.147).

Um dos exemplos dessa popularidade do mito dos jesuitas esta na pena de Blaise
Pascal (1623-1662), um dos filésofos mais emblematicos do século XVII. Ele publicou
em 1656 e 1657 uma série de cartas, supostamente dirigidas a um amigo no campo que
se tornaram popularmente conhecidas como Cartas Provinciais. Dentre os diversos
problemas que ele ataca, se destaca a “alegada frouxiddo do ensino moral de muitos
tedlogos, atacando incisivamente escritores e professores jesuitas” (BANGERT, 1985,
p.252). Nesse ponto € interessante percebermos como a moralidade, principalmente nos
colégios jesuitas, passa a ser alvo de critica. Espalharam-se pela Europa textos “em
francés, alemé&o, espanhol e italiano, editores lancaram duzias de narrativas, algumas
com diversas edi¢cOes, da aparente baixeza moral dos jesuitas. E quanto mais grosseiras
e baratas, melhor”. Muitas dessas narrativas chegavam a comparar as praticas dentro
dos colégios da Companhia a uma reencenagdo de Gomorra! (WRIGHT, 2006, p.142-
143).
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A quantidade de escritos surpreendia os proprios contemporaneos. Em lugares
onde a propaganda era mais amena, justamente devido a baixa influéncia dos jesuitas,
podemos notar essa surpresa. O inglés Robert Persons reclamou, em 1581, de que havia
“muita falacdo a respeito dos jesuitas aqui e provavelmente mais lendas sao contadas
sobre eles do que se costumava contar sobre monstros” (WRIGHT, 2006, p.156).
Apesar disso se disseminavam por toda a Europa esses escritos, impulsionando novos
textos e mitos sobre os jesuitas. Curiosamente, nao foi na Franca — um dos principais
lugares da propaganda antijesuitica — que surgiu uma das principais obras da literatura
antijesuitica, mas sim na Poldnia, local de origem do “best-seller antijesuitico”, a
Monita Secreta (FRANCO, 2003).

A Monita Secreta consiste em um pequeno documento contendo por volta de 90
paginas publicado pela primeira vez na Polonia em 1614. A partir dai ganhou diversas
edicdes e reedicdes em varios reinos: Franca, Alemanha, Inglaterra, Holanda e Portugal.
Estima-se que em 1786 o texto ja teria alcancado mais de 40 edi¢cGes (FRANCO, 2003,
p.110). Apesar da popularidade desse documento, sua fama e a curiosidade que
despertava consistia justamente no fato de afirmarem ser um documento secreto que
constaria as “Instrucdes Secretas”, reservadas somente a um pequeno numero de
escolhidos entre os superiores da Companhia de Jesus. Teria como objetivo principal
“promover o aumento do poder temporal e das riquezas da Companhia de Jesus através
de meios pouco catolicos” (FRANCO, 2003, p.111).

Entretanto, o carater secreto era extremamente questiondvel, utilizado mais
como forma de instigar a curiosidade dos leitores. Além da popularidade das edi¢des, a
prépria Igreja Catolica, por meio da Inquisicdo, coloca a Monita Secreta no Index em
dezembro de 1616. A propria autoria, atribuida aos gerais da Companhia é questionavel.
Supde-se que a Monita Secreta é atribuida a Jérdme Zahorowski, antigo jesuita expulso
da Companhia em 1613. Em Monita Secreta se “descreve os ex-jesuitas excluidos da
Companhia como pessoas muito honradas e vitimas de uma perseguicdo cruel por parte
dos seus antigos superiores”. Talvez uma tentativa de dignificar seu autor? (FRANCO,
2003, p.111).

Apesar do sucesso do texto, segundo Franco, ele foi pouco utilizado, a ndo ser de
forma indireta, nos processos judiciarios e diplomaticos contra os jesuitas. Em obras

académicas ou tratados teologicos ele ndo foi recorrente. Citamos como exemplo as
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Cartas Provinciais de Pascal (FRANCO, 2003, p.113-119). Mesmo assim refor¢camos a
importancia da Monita Secreta para nossa analise sobre a literatura antijesuitica.
Publicada no mesmo periodo que o Catecismo dos Jesuitas, ela difundiu uma série de
representacdes detratoras da acéo jesuitica em escala transnacional. Por isso merece 0
“estatuto de catecismo universal do antijesuitismo”, sendo utilizada como “manual de
formagdo e como arma profilatica para instruir nos destinatarios convicgdes
antijesuitica” (FRANCO, 2003, p.128).

Esse ponto é importante para nosso trabalho. Devemos perceber como o mito
antijesuita se constroi precisamente em relagdo aos setores em que a Companhia havia
alcancado mais sucesso. Dentre eles, como ja ressaltado, a educacdo. Nao sé o avango
em termos de namero (colégios, universidades, professores e estudantes) é retratado
como uma ameaca, mas todo o espago — principalmente o dos colégios — é apartado dos

valores e contribuigdes para a construcdo dos pressupostos da Modernidade.

Um dos pontos que devemos questionar: por que os jesuitas foram apartados de
um processo de mais de dois séculos (XVI1 e XVII) de construgdo da ciéncia? Jonathan

Wright relaciona esse processo a uma mudanca de paradigma dentro da propria ciéncia.

A certeza aristotélica, com seu sistema bem construido, sua convicgdo
de que o mundo fisico poderia ser perfeitamente categorizado e a
esséncia das coisas verdadeiramente compreendida, foi minada por
uma ciéncia da davida, do ceticismo calculado, pela substitui¢cdo da
certeza pela probabilidade. As férmulas mateméticas — permitindo,
por exemplo, que a pressdo e 0 movimento fossem descritos de forma
numérica — buscariam substituir a analise verbal; a medicina galénica
com sua teoria dos humores e dos espiritos vitais, ficaria cercada;
experimentos com corpos em queda e péndulos, discussdes de ciéncia
balistica a respeito de objetos se movimentando em parabolas
ameacariam a fisica aristotélica; defensores de um universo
mecanicista despejariam escarnio nas nocdes de providencialismo, na
ideia de que as maos de Deus estariam envolvidas e cada causa e
efeito (WRIGHT, 2006, p.199).

Pode-se perceber que a dicotomia criada entre jesuitas e a ciéncia nao
representou necessariamente a polarizacdo entre religido e ciéncia, mas uma batalha

entre paradigmas cientificos antagénicos e o desejo de se manter ligado a um modelo
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aristotélico de ciéncia (por parte dos jesuitas) j& bem estabelecido, quando ndo parecia
haver nenhuma razdo contundente para abandona-lo (WRIGHT, 2006, p.204).

Assumimos a dificuldade em esgotar esse debate composto por diversas
interpretacdes. Natalia Cristina de Oliveira, Célio Juvenal Costa e Sezinando Luis
Menezes concordam com a precariedade de analises que buscam separar os jesuitas do
processo de consolidacgdo da ciéncia moderna. Os autores alertam para uma mudanga na
historiografia da ciéncia ja que esta ndo pode ser pensada simplesmente como uma
oposicdo a um periodo anterior marcado pelo pensamento religioso. As novas
concepcdes historiograficas ligam a ciéncia moderna a espacos religiosos. Galileu
Galilei e Isaac Newton chegaram inclusive a se embasarem em textos sagrados da Igreja
Catolica. Em relagdo a nossa tematica alertam que “estudos realizados sobre o Colégio
Romano e sobre a disseminacdo da ciéncia moderna realizada pelos jesuitas no Oriente
ja demonstraram, de forma incisiva, a importancia dos jesuitas na producao e na difusao
desse conhecimento” (OLIVEIRA, COSTA, MENEZES, 2017, p.244).

Os autores acima destacados citam como exemplo as aulas de matematica
introduzidas no Colégio de Santo Antdo em 1590, tendo como marco inicial as “aulas
de esfera”. Esse apontamento destaca o interesse da Companhia em ndo se isolar dos
debates cientificos da época. Mantinham seus dogmas e reflexdes teoldgicas, mas
colocavam-nas a luz das ciéncias modernas. Fato presenciados em todos 0s espacos

onde atuavam desde Coimbra, Evora e Lisboa, até a China®.

A Aula da Esfera teve, sobretudo, um carater pioneiro no territério
portugués. Com seus temas tratando da matematica, astronomia
observatéria, astronomia teorica, nautica, cosmografia, teoria do
calendario, hidraulica, 6tica, estatica, assuntos nauticos, enfim, muitas
outras tematicas, entendemos que a instituicdo de Santo Antdo, por
meio daquela aula, abriu as portas para a ciéncia moderna, inserindo a
Coroa lusa na denominada “Revolucdo Cientifica” (OLIVEIRA,
COSTA, MENEZES, 2017, p.247).

5> Os autores ainda destacam a articulagdo dos jesuitas ao pensamento cientifico moderno ao interesse
mercantis, “pois incluir a ciéncia moderna em seus colégios era um valioso instrumento para a difusdo da
fé catdlica, ja que atrairia mais interessados em seus estudos e ainda renderia investimentos por parte da
Coroa” (OLIVEIRA, COSTA, MENEZES, 2017, p.244).
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Dessa forma, na disputa pela génese da ciéncia moderna, os jesuitas foram
reduzidos a uma complexidade menor do que o seu legado. Estabelece-se a visao trivial
dos jesuitas como “teimosos e irredutiveis paladinos do Aristoteles medieval, os
perseguidores irracionais de gente como Galileu, os inimigos jurados de Descartes”
(WRIGHT, 2006, p.200). Se em algum momento os jesuitas atacaram Descartes, foi
dentro das classicas contentas do seculo XV1I sobre temas religiosos — como quando ele
rejeita a divisdo aristotélica entre matéria e forma desafiando os dogmas catdlicos a
respeito da transubstanciacdo. Mas mesmo assim, podemos identificar diversos jesuitas
que incorporaram o raciocinio cartesiano e inclusive colaboraram para a preservagdo e
difusdo de sua obra. Dessa forma, segundo Jonathan Wright, devemos desconstruir o
discurso sobre os jesuitas para questionar esses modelos “monoliticos e preguicosos”

impostos a eles.

Também ndo podemos esquecer que se esse mito antijesuitico se cristalizou,
principalmente no século XVIII, devido ao fato de que, a essa altura, os jesuitas
contavam com uma quantidade incrivel de inimigos. Se protestantes e outras ordens
religiosas dentro da propria Igreja Catdlica e Estados nacionais se incomodavam com a
acao inaciana era porque, definitivamente, eles demonstravam sinal de salde e estavam
deixando sua marca. No entanto, apesar de no inicio do século XVIII eles contarem com
mais jesuitas do que jamais tinham existido em colégios, cortes principescas e
comunidades pelo mundo, em pouco mais de 70 anos, 0s jesuitas seriam destruidos,

suprimidos por decreto papal e obrigados a procurar novas carreiras.

2.3 O projeto de educacéo das Luzes e o antijesuitismo

Conforme salientamos no primeiro capitulo, intelectuais, letrados, estadistas e
outras tantas pessoas que se dispuseram a ler o mundo durante o século XVIII estiveram
em maior ou menor grau impregnadas pela filosofia das Luzes. A llustracéo,
movimento filosofico, abrangeu os mais diversos cantos do mundo apresentando
caracteristicas locais. Em esséncia, podemos caracteriza-la como o0 processo de
afirmacdo da racionalidade cientifica, a crenca do progresso da sociedade por meio de

uma educacao laica e dessacralizada.
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Se a racionalidade é grande objetivo do pensamento ilustrado, a educacao é seu
meio. Torna-se um ponto central da “profecia ilustrada”. O ato de educar adquire poder
transformador se intensificando o pensamento pedagdgico e a preocupa¢do com a
atitude educativa. Segundo Carlota Boto (1996a, p.21)

0 homem seria integralmente tributario do processo educativo a que se
submetera. A educacdo adquire, sob tal enfoque, perspectiva
totalizadora e profética, na medida em que, através dela, poderiam
ocorrer as necessarias reformas sociais perante o signo do homem
pedagogicamente reformado.

Essa perspectiva reformista previa uma racionalidade nova, distante de qualquer
cunho contemplativo. Os ilustrados pregavam uma educacao pragmatica — compreender
a formacdo e aperfeicoamento do ser humano em funcéo de objetivos ora sociais, ora
individuais, mas sobretudo pratica; uma educacdo capaz de submeter o mundo e

expandir a visdo de mundo segundo os ditames da razao.

Certo, como ja apontamos, que esse movimento deve ser contemplado a partir de
um longo processo, tendo em vista que ndo podemos reduzir o processo de consolidacao
da racionalidade a um determinado espac¢o ou individuos, mas a um conjunto de préaticas
que emergiam na sociedade desde o século XIl. Ao entendermos a razdo como
episteme, encontramos entres os séculos XII e XIV importantes tedricos. Roger Bacon,
Robert Grossetete e Wiliam de Occam protagonizavam 0s ambientes universitarios,
fazendo uso da escolastica e os principios das substancias e das regras de andlise
dialéticas para “abandonar as dedugdes dos raciocinios silogisticos e voltar a
experiéncia direta, ao exame dos diversos casos particulares dos fenbmenos fisicos, cuja
pratica faziam remontar aos monges e estudiosos da Antiguidade” (HILSDORF, 2006,
p.109).

A partir do século XVI, com o avan¢o da pratica mercantil, a maturacdo das
técnicas produtivas e a necessidade de uma razdo operatéria e pratica sobre o0 mundo,
emerge no espago da nobreza e nos circulos da burguesia ascendente o “desejo que
tinham de dominar o tempo e 0 espaco e organizar racionalmente o mundo pela

contabilidade, pela matematica, pela burocracia, pela geografia” (HILSDORF, 2006,
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p.112). No entanto, ainda podemos perceber um claro processo de transi¢do. Ainda
pensadores como Francis Bacon (1561-1626), em sua obra Novoum Organum, em que
defende o método empirico indutivo, pautado pela observacdo e experimentacao,
percebe-se a influéncia do hermetismo e da cabala. Apesar disso, nota-se uma grande
ruptura com a concepcdo de racionalidade do inicio da modernidade (HILSDORF,
2006, p.126).

Segundo Hilsdorf, no inicio do século XVIII, muitos pensadores comecam a
questionar e se distanciar dos modelos anteriores de conhecimento, como a classica

divisdo entre o trivium e o quadrivum. Esses pensadores se direcionaram para uma

concepcdo animica do mundo e de uma pratica magico-operativa, 0
grande e multifacetado grupo composto de magicos e misticos,
bruxos, curandeiros, matematicos, médicos, alquimistas, artistas,
humanistas e filésofos pdde fazer o inventario do mundo vivo da
época e acumular inovagdes nos saberes das artes realis, isto é, que
tratavam do mundo real (fisica, quimica, botanica etc.) (...) carater
operatorio do conhecimento que permitia a intervencdo direta no
mundo natural (HILSDORF, 2006, p.121-122).

Podemos apontar diversas contribuicbes da filosofia das luzes para essa
renovacdo do conhecimento. Aqui desatacaremos uma das obras mais emblemaéticas
desse movimento, a famosa Enciclopédia ou Dicionario raciocinado das ciéncias, das

artes e dos oficios, publicado em 1750 com uma tiragem de cerca de 8 mil exemplares.

Talvez um dos maiores exemplos do pragmatismo filosofico das Luzes, a
Enciclopédia, teve como preocupacao pedagogica a sistematizacdo de forma organizada
e didatica do conjunto de “saberes” acumulados pela humanidade. Ela o apresenta por
meio de centenas de verbetes que se complementam uns aos outros buscando, por meio
da razdo e do esclarecimento, multiplicar o contingente de letrados dispostos a alcancar
a virtude por meio das letras. A crenca nas letras se deve ndo sé a afirmacdo da
racionalidade cientifica, mas a substituicdo dos antigos e tradicionais espagos de
oralidade por uma cultura do escrito que vinha pouco a pouco se impondo desde o
século XVI. Firma-se assim a crenca no potencial ilimitado das conquistas do homem

sobre o Universo natural e as relagdes intrinsecas entre a aquisi¢ao da cultura elaborada
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e 0 progresso da civilizagdo. Razdo, virtude e progresso passam a ser eixos reguladores
do universo simbolico da llustracdo (BOTO, 19964, p.32-34).

Essa racionalidade operatoria sobre os fenbmenos naturais tornou-se pressuposto
para todos 0s campos emergentes das ciéncias que comecavam a se especificar
intensivamente a partir do século XVIII. Notamos essa preocupacdo no proprio
Compéndio Historico. Na segunda parte, que trata das principais disciplinas submetidas
a renovacao ilustrada, afirma que a Medicina deve guiar-se por essa Série de

pressupostos:

0 médico deve ter uma razdo ilustrada e um juizo solido e cultivado,
para ndo se enganar nos discursos que faz, para saber tirar
consequéncias convenientes dos Fendémenos que observa, para tomar
as medidas mais s&bias ou para a cura das doengas, ou para a
conservagdo da satde (POMBAL, 2008, p.333).

Além da racionalidade, podemos perceber ao longo da Enciclopédia uma série
de outros valores defendidos pelos ilustrados para alcancar essa perfectibilidade
proposta. Uma delas € a liberdade de expressdo. Ela aparece se opondo ao preconceito,
a supersticao, a tradicdo e a antiguidade, ou qualquer outro obstaculo que impega o livre
exame da sociedade (BOTO, 1996a, p.45). Editada alguns anos antes da expulsdo dos
jesuitas, a Enciclopédia é impiedosa em sua critica ao pensamento escolastico como um

desses obstaculos ao livre pensar. Se refere a ela como uma

filosofia nascida do engenho e da ignorancia, que substitui as coisas
pelas palavras. A supersticdo é apresentada como qualquer excesso
religioso que, como tal, contraria a razdo e gera o fanatismo. No
verbete sobre padres encontra-se uma exposi¢do atroz contra suas
cerimonias, cuja finalidade seria impressionar os sentidos e alimentar
as supersticdes. Julgando a si proprios mediadores entre os deuses e 0s
mortais, depositarios e intérpretes das vontades divinas, os padres sdo
tomados, por analogia, como “pais da impostura”. Em relagcdo aos
cultos religiosos, prega-se a toleréncia pratica, mediante a delimitacéo
do que se supunha ser a “protegdo caridosa” em nome da razdo e da
humanidade. Nesse enfrentamento com que a Enciclopédia traduz sua
critica ao clero, estara delineando seu parecer a propésito da temerério
pedagogico (BOTO, 1996a, p.47-48)
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N&o so as caracteristicas levantadas pela Enciclopédia podem nos ajudar a
compreender a visdo de mundo que orientou o discurso antijesuitico, como também
podemos inserir essa obra na tradicdo literdria antijesuitica. Segundo Toledo e
Ruckstadter, a postura anticlerical da Enciclopédia resulta em pesadas criticas aos

inacianos. Nela ha um verbete intitulado “jesuite”. Os jesuitas sdo retratados como a

personificacdo de ardis, falsidades e mentiras na figura dos membros
da Cia de Jesus. Percebe-se o esforco em personificar a critica, uma
vez que ndo ha um verbete Cia de Jesus, mas sim jesuita. O verbete é
andnimo, mas ha indicagdes, conforme o ARTFL Encyclopédie
Project, de que o verbete tenha sido escrito por Diderot, que estudou
em um colégio jesuitico (TOLEDO e RUCKSTADTER, 2011, p.232).

A rejeicdo dos ilustrados a tradicdo religiosa pode ter varios motivos. O
distanciamento do contexto de guerras religiosas, nas quais 0s diversos grupos —
protestantes e jesuitas, por exemplo — impunham essa “prote¢do” em relagdo aos
métodos e praticas do conhecimento. Os ilustrados questionavam esse modelo de vida
em que o privilégio do latim, por exemplo, representava o ideal de homem culto
(BANGERT, 1985, p.347). Esse foi um ponto da aversdo a continuidade do ensino do
latim, que por sinal embasava a praticas dos jesuitas. A partir do século XVII, com a
emergéncia de um saber pratico e empirico, 0 uso do latim passa a ser caracterizado
como “alheamento do estudante do mundo que antes era percebido como nefasto”

(BOTO, 19964, p.50).

A critica ao latim como padrédo do ensino também foi confirmada no contexto de
afirmacdo do Estado-nacdo. Consolidou-se um espirito puablico no qual a pedagogia
passa a ser a pedra de toque para a formacédo do ideal de cidaddo, no qual deveria ser
esculpido o sentimento de pétria, principalmente por meio de uma unificacdo
linguistica. Por isso a busca pela valorizagdo das linguas verndculas em detrimento do
latim. Segundo Boto (1996a, p.16), a educacdo passa a ser compreendida como

instituicdo do Estado, instrumento capaz de aperfei¢oar a natureza humana sendo capaz
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de “palmilhar a arquitetura de uma nova sociedade”. Dessa forma, a pedagogia

deslocou-se do terreno filosofico para incursionar pela préatica politica.

Essa preocupacdo adquiriu diversos contornos nos escritos dos ilustrados. Um de
seus maiores representantes, Jean Jacques Rousseau (1712-1778), apesar de em sua obra
Emilio, criticar a repreensdo da crianca por meio de modelos pedagogicos que buscam
formata-la ao espaco civil, dirige a pedagogia jesuitica pesadas criticas. Segundo
Rousseau, 0 modelo de educagéo jesuitico conduzia o educando a um “jugo pelo qual o
tempo era preenchido mediante critérios tdo rigidos quanto inuteis”. Toda a
espontaneidade da crianga, fator primordial para a educacdo, seria “vedada em um
modelo de educacdo pautado pela vigilancia do social sobre o natural. O custo disso
seria, sem duvida, a felicidade” (BOTO, 19964, p.28).

A aversdo ao modelo jesuitico se deu a partir de fortalecimento da educagédo
publica: “espetaculos das manifestacdes populares, festas civicas, circulagdo do
conhecimento (jornais, cartazes, impressos, enciclopédias, museus, sociedade cientificas
e cafés). Com o resgate do classicismo essa reivindicacdo ganha termos: educacao leiga,
publica, estatal na forma de escolas” (HILSDORF, 2006, p.186). Hilsdorf ainda destaca
que a afirmacdo da educacédo a partir do saber empirico, aponta para o novo padrao de
homem citadino e que age sobre o contexto da vida social. Distancia-se daquela
concepcao de mundo corruptora, da qual a crianca deveria ser apartada. Sequndo Boto,
(1996a, p.49): “Nada do que despertasse o gosto e a atragdo do aluno poderia ser
valorizado pela pedagogia da Companhia de Jesus, que havia colocado o aprendizado
do latim e dos exemplos seletos extraidos da histéria da Antiguidade no centro das

preocupacoes”.

A aversdo ao modelo educacional da Companhia de Jesus se deu também,
segundo Boto (19964, p.67) num periodo de autonomizacdo da esfera educativa perante
outros territérios que antes definiam a sociabilidade educativa, além da busca pela
independéncia do lugar social da educacdo. Isso pressupunha um repudio a intervencao
do papado junto ao Estado nacional em processo de afirmacéo, além da desvinculagdo

da educacéo da esfera religiosa.

Apesar da Ordem demonstrar forca no século XVIII, contanto com

aproximadamente 22.589 jesuitas no mundo todo ajudando a fornecer méo-de-obra para
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viabilizar 1.180 escolas, casas de professores, noviciados e residéncias, segundo Wright
(2006, p.179), as disputas contra seus paradigmas pedagogicas e institucionais nao

cessaram; “a maguinaria antijesuita de propaganda ndo mostrava sinais de fadiga”.

Um dos motivos para a intensificacdo da critica em relacdo aos jesuitas no
século XVIII, além da bandeira da liberdade de expressdo e todo esquema de
panfletagem, é que a ciéncia jesuita como j& abordamos ndo tinha mais a importancia de
antes. Segundo Wright (2006, p.206), apesar de muitos verbetes da Enciclopédia terem

sido “plagiados” da erudic¢ao dos estudiosos jesuitas:

a ciéncia jesuita ja ndo tinha a importancia de antes. Academias
nacionais tinham conseguido diluir a importancia anterior da ciéncia
catélica institucionalizada, muitas vezes a énfase educacional do
curriculo jesuita oficial era tudo menos aventureira e diversos
cientistas jesuitas ndo se mostraram dispostos a ir além das disciplinas
tradicionais, tais como a geometria e a 6tica (WRIGHT, 2006, p.206).

Retomamos aqui a construcdo do discurso antijesuitico, agora no século XVIII.
Momento em que se cristaliza essa forma de discurso, culminando na supressdo dos
jesuitas como Ordem religiosa. Tal resultado ndo pode ser compreendido simplesmente
a partir da construcdo do mito antijesuitico, mas por uma série de disputas no campo da
educacdo e do conhecimento, como destacamos, e sobretudo, no campo politico.
Segundo Wright (2006, p.209), podemos localizar a supressdo da Companhia de Jesus
no contexto de fortalecimento do pensamento politico antirromano que se intensificou

nas cortes de Viena a Lisboa no século XVIII.

Os padres eram acusados de monopolizar a educacdo da populacdo, dirigindo
suas consciéncias, impondo regras sociais e morais, enquanto desfrutavam de
privilégios legais e econdbmicos. Em todos paises, tinha-se a sensacdo que parte
substancial da riqueza nacional era monopolizada pelo clero, uma riqueza nao sé
material, mas humana. Aumentava cada vez mais a fracdo da forca de trabalho que
acabava sendo direcionada para preencher as fileiras do clero. Em oposicdo a esse
diagnostico se fortaleceu o discurso regalista. Conforme ja abordado no primeiro

capitulo, as igrejas deveriam passar a ser controladas pelo Estado e submetidas a seus
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interesses. O papel do papa deveria ser limitado simplesmente & manutencdo da unidade
da Igreja Catolica (WRIGHT, 2006, p.210).

Nesse campo de tensdo politica, os jesuitas que demonstravam grande autonomia
e influéncia sobre os Estados foram representados como um elemento indesejado.
Muitas vezes quando papado favoreceu os jesuitas em detrimento de outras ordens,
reforgou uma “imagem de jesuitas como agitadores e tenentes desonestos do papado.
Foram denunciados como um instrumento da coacgéo e da pretensdo papal, reuniam tudo
que os lideres seculares tinham contra a intromissao do Sumo Pontifice” (WRIGHT,

2006, p.211).

Segundo Wright (2006, p.208), os ilustrados, tanto letrados quanto estadistas,
passam a reforcar sobre os jesuitas elementos que os caracterizavam como um obstaculo
para os ideais de perfectibilidade sociais da época. Os jesuitas passam a serem
representados como “uma barricada contra o progresso, uma trama de obscurantistas

Supersticiosos e irracionais”. Os jesuitas eram Vistos como

uma barreira contra tudo o que fosse progressista ho aprimoramento
da sociedade humana, Quando se fala em jesuitismo, se esta evocando
0 espirito do passado, o passado sem graga e sombrio... Sua missdo
ndo levar o mundo adiante, mas arrasta-lo para tras, para coloca-lo
novamente em meio a essa fragil infancia do intelecto e a essas
sombras indistintas, que sdo as melhores esperancas de Roma
(WRIGHT, 2006, p.208).

A propaganda antijesuitica ganha uma forca descomunal a partir de meados do
século XVIII. Potencializada pela panfletagem ilustrada, todo arsenal de metaforas,
analogias e discursos antijesuiticos existentes desde o século XVII se organizou numa
poderosa arma nas maos dos Estados nacionais da época. Portugal foi o caso mais
emblematico. Segundo Franco (2003, p.139), foi com o Marqués de Pombal que o mito
jesuitico se estrutura doutrinalmente e de forma sistematica. Ele deu forma teorica
acabada ao mito dos jesuitas, “imprimindo-lhes a eficicia que as criticas esparsas e

circunstanciais feitas aos jesuitas careciam”. Pombal criou uma
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vasta e prolixa forma literdria e conteldo doutrinario. Escreve,
promove, supervisiona e patrocina a producdo de obras, de panfletos,
de libelos, leis e iconografia contra os Jesuitas. Estes documentos
constituem aquilo que se pode denominar de uma forma geral de
literatura antijesuitica pombalina (FRANCO, 2003, p.140).

As tensBes entre 0 Marqués de Pombal e a Companhia de Jesus, conforme ja
abordamos no primeiro capitulo, seriam perfeitas para criar o contraponto entre o
pensamento ilustrado e o que passou a representar a acdo dos jesuitas. No entanto,
segundo Wright (2006, p.212), devemos lembrar que a criagdo do mito jesuitico tem um
alto teor politico. Pombal precisava legitimar suas a¢des em relacdo & Companhia. A
partir de seus 6rgdos de censura buscou levantar todo um conjunto de documentos de
carater antijesuitico (leis, panfletos, sentencas, memdrias diplomaticas, peticoes,
relatdrios, epistolografia, teses, tratados, regimentos, iconografia, etc) para ferir a
imagem de prestigio da Ordem. Segundo Franco (2005, p.248), mesmo Pombal ndo

sendo o redator da totalidade das obras, ele foi

sem duvida o seu modelador, o inspirador e sempre 0 revisor, pois
nada vinha a publica sem passar pelas suas maos. Por isso, Carvalho e
Melo é o autor implicito, ou o autor tutelar que imprime a direc¢do
hermenéutica que devia presidir & escolha e a leitura dos dados
apresentados.

O terremoto de 1 de novembro de 1755 foi o pretexto perfeito para a
implementacdo de suas reformas e também o inicio do ataque massivo em relacdo a
Companhia de Jesus, produzindo um dos documentos de propaganda antijesuitica mais
emblematicos da época, a Relacdo abreviada da Republica que os religiosos jesuitas
das provincias de Portugal e Espanha estabeleceram nos dominios ultramarinos das
duas monarquias; e da guerra que neles tem movido e sustentado contra os exército
espanhdis e portugueses, formada pelos registros das secretarias e dos dois respectivos

principais comissarios e plenipotenciarios e por outros documentos auténticos.

Esse documento, como ja fizemos referéncia, foi publicado em 1757 e se propos

a um levantamento da acdo jesuitica nos Reinos ibéricos. Percebe-se no seu extenso
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titulo as acusacdes, ja apontadas, a pratica dos jesuitas: a oposi¢do dos inacianos a
consolidacdo dos Estados-na¢Ges e o perigo que representavam como uma “republica”,
verdadeiro poder paralelo as monarquias, inviabilizando seus projetos e a¢des. Segundo

Franco (2005, p.250-251), o texto relata a construcdo de uma Republica

oculta e auténoma que os Jesuitas teriam erguido nos territorios
missionarios do Paraguai a revelia dos poderes dos dois Estados
ibéricos, usurpando a autoridade legitima dos seus monarcas sobre
aqueles. (Assim o documento estabelece um dos) mitemas matriciais
do mito de complot dos Jesuitas em Portugal: o seu projecto de
constituicdo de um império tiranico de amplitude universal, cujo ponto
de partida e o baldo de ensaio seria essa formidavel Republica dos
Guaranis.

A narrativa da Relagdo Abreviada se estrutura de forma a demonstrar que esse
Império estaria em constante organizacdo e expansdo. Iniciando-se no Brasil, partiria
para o0 Reino, depois para toda a Europa catdlica, transvasando até o Oriente (FRANCO,
2005). Segundo Maxwell (1996, p.20), mais de vinte mil copias desse documento foram
distribuidas ao longo de toda a Europa colocando ainda mais fogo na propaganda

antijesuitica.

Logo em seguida, buscando afirmar suas a¢fes contra a Companhia perante o
clero catélico, é publicado o texto Erros impios e sediciosos que os Religiosos da
Companhia de Jesus ensinardo aos Reos, que fordo justicados e prentenderdo Espalhar
nos Povos destes Reynos. O breve texto de 32 péaginas circulou inicialmente de forma
andnima. Depois foi enviado de forma anexa a Carta Régia de 19 de janeiro de 1759,
aos bispos das dioceses da Metrépole e do Ultramar, para que eles prevenissem seus

fiéis dos supostos “crimes e doutrinas demoniacas destes religiosos (jesuitas)”.

(FRANCO, 2005, p.253).

Esse documento teve como motivador principal ndo s6 os interesses politicos no
combate & Companhia de Jesus, mas a brecha gerada com o alvorogo da tentativa de
assassinato de D. José 1, em 3 de setembro de 1758. O Erros impios atribui a tentativa
de regicidio a moral relaxada dos jesuitas: “enquadra-se este crime historicamente na

esteira de uma série de outros atentados a pessoa de outras autoridades soberanas,
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também registados pela tradi¢do antijesuitica europeia como sendo devedores da moral
jesuitica de fei¢do probabilistica e relaxada” (FRANCO, 2005, p.253). Assim, Portugal
foi pioneira ndo so dessa propaganda institucionalizada, mas da primeira acdo concreta
contra os jesuitas. Em 3 de setembro de 1759, por meio de Alvara régio, Pombal

expulsa a Companhia de Jesus de todos os dominios de Portugal.

A partir desse momento se intensifica a batalha contra os jesuitas. Da mesma
forma como o terremoto foi utilizado como anunciacdo da necessidade de romper com a
decadéncia causada pelos inacianos em Portugal, a tentativa de regicidio reforca uma
imagem recorrente na literatura antijesuitica: a de regicidas, um perigo a ser combatido
pelas monarquias europeias. A campanha contra os jesuitas se intensificou ao longo da

Europa.

Na Franca, mercadores acusaram o padre jesuita Antoine Lavalette, famoso
negociador de especiarias em Martinica, de causar a faléncia de diversos credores em
Marselha, fazendo-os clamarem junto a corte consular em Paris contra @ Companhia de
Jesus. Concidentemente, um cometa foi interpretado nesse mesmo periodo como sinal
de cautela contra os jesuitas (WRIGHT, 2006, p.183).

Novamente, associaram-se a essa pressao 0s jansenistas, inimigos confessos dos
jesuitas, mas nesse contexto passados de “grupo de pressdo teoldgica a influente partido
politico preocupado em garantir os direitos da Igreja francesa e resistindo as pretensées
e pressdes papais”’, representado nesse caso como as interferéncias causadas pelos
jesuitas. Associam-se a nobreza, no contexto da llustracdo, os mais diversos circulos do
movimento enciclopedista, desde D Alembert com sua famosa obra Sur la destruction
des jesuites em France, publicada em 1765, até circulos literarios como o de Madame
Pompadour. O objetivo principal desses textos e discussdes era “esmagar os jesuitas as
causas da autoridade parlamentar e da liberdade eclesiastica galicana” (WRIGHT, 2006,

p.184).

A retorica antijesuitica na Franga encontrou lugar em outros documentos
famosos da epoca desde o Emilio de Rousseau, até outros documentos populares como
os Extraits des Assertions, publicado em marco de 1762, composto por cerca de dezoito
“atrocidades” cometidas pelos jesuitas nos mais diversos campos da sociedade. Segundo

Wright (2006, p.185), essas acusagdes levaram o trabalho de mais de 23 jesuitas a serem
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queimados em praca publica em diversas cidades, além de se efetivarem planos para
fechar todas as escolas da Companhia e confiscar todas as suas propriedades. Motivo
para tais determinacGes? A representacdo apontada recorrentemente na retorica
antijesuitica, em que os inacianos sao representados como ‘“‘assassinos, feiticeiros e
ofereciam conselhos morais vergonhosos”. Resultado dessa intensa mobilizagdo: a
Companhia foi dissolvida em novembro de 1764, no entanto, diferentemente de

Portugal, os jesuitas ainda tinham autorizacdo de permanecer na Franca.

Em Portugal, o texto Extraits des Assertions, também conhecido como
Assertions des Jésuites teve fundamental importancia para a campanha antijesuitica,
especialmente para nossa fonte, 0 Compéndio Histérico. No momento de sua elaboracéao
pela Junta de Providéncia Literaria, o padre Pereira de Figueiredo ficou responsavel
pela redacdo do Apéndice do Compéndio. No entanto, seu trabalho nao resultou em uma
contribuicdo original. Foi antes de tudo uma copia do Assertions des Jésuites, que
apareceu como titulo do segundo volume dos 8 tomos da colecdo denominada Recueiel
par ordre de datte de tous les arretes du Parlemente de Paris, editado no ano de 1766
em Paris (FRANCO, 2005, p.262). Conforme apontamos acima, o Assertions des

Jésuites busca tracar 18 atrocidades® cometidas pelos inacianos, apresentando as:

maximas que expressam 0s conteldos das doutrinas errdneas
atribuidas a cogitacdo maligna dos regulares da Companhia de Jesus
desde a sua génese, alegadamente ensinada com o pleno aval dos seus
superiores locais e gerais. N&o séo propriamente citagdes de passagens
tiradas de livros dados como sendo dos Jesuitas, mas um sumario cujo
contetdo é acomodado para o fim polémico de macular in extremis o
ensino e o patriménio intelectual e cientifico dos professores da
Companhia de Jesus (FRANCO, 2005, p.263)

6 1) Unidade de sentimentos e de doutrina dos membros da Companhia de Jesus sobre o poder absoluto
exercido pelo Geral que submetia e fidelizava os seus religiosos a sua vontade pela obediéncia cega; 2) a
moral probabilistica; 3) o pecado filosofico, a ignorancia invencivel ou a consciéncia erronea; 4) a
simonia real e confidéncia; 5) a pratica da blasfémia; 6) o sacrilégio; 7) a magia e maleficio; 8) a
astrologia; 9) a irreligido; 10) a idolatria realizada através da acomodacéo crista de ritos orientais chineses
e malabares; 11) a impudicia; 12) o perjurio, falsidade e falso testemunho; 13) a prevaricagdo dos juizes;
14) o roubo e oculta compensacdo; 15) o homicidio; 16 Parricidio; 17) suicidio; 18) o crime de lesa-
majestade. (FRANCO, 2005, p.263).
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Franco salienta que o Apéndice composto por Figueiredo estd organizado em 22
atrocidades, acrescentando aquelas que considera sido realizadas particularmente no
reino de Portugal. Dessa forma percebemos a relevancia desse texto na propaganda
antijesuitica pombalina e na constituicdo do Compéndio Historico. No terceiro capitulo,

recorreremos ao Apéndice para compreender a representacdo da agdo dos jesuitas.

Na Espanha os jesuitas encontraram o mesmo destino. Associados a revoltas
contra a monarquia, como no caso da Revolta dos Sombreiros, acabaram sendo banidos
da Espanha em 29 de janeiro de 1767. Cerca de 2.267 jesuitas foram exilados para
Roma, mas nao havia mais como receber tantos jesuitas, entdo foram “mandados para a
Corsega e, depois de um ano, para os Estados satélites da Espanha — Napoles, Parma e
Sicilia. Seguindo a iniciativa de Madri, eles também inclinaram-se para o banimento da
Companhia de Jesus” (WRIGHT, 2006, p.186-187).

Em 1767, em Roma, John Thorpe lamentava: “Mais historias sdo contadas e
publicadas agora a respeito dos jesuitas do que todas as narradas pelos poetas a respeito
de seus monstros fabulosos” (WRIGHT, 2006, p.187). Tal alerta em relagdo ao discurso
antijesuitico ndo foi suficiente para que Clemente XIV ndo tomasse as primeiras
medidas contra a Companhia de Jesus. Ainda vista como uma Ordem que caminhava
paralelamente ao poder papal, seus privilégios foram restringidos aos poucos (corte de
pensodes, retirava colégios de seu controle e ndo permitia que utilizassem a Guarda Suica
para proteger-se contra seus criticos). Em 16 de agosto de 1773, o breve papal Dominus
ac Redemtor extinguiu a Companhia de Jesus.

Jonathan Wright afirma que os europeus durante o século XVIII e
posteriormente no século XIX viram “a supressdo dos jesuitas como mais um passo na
orgulhosa marcha em dire¢do ao triunfo da razdo ao banimento da supersti¢cdo e — como
uma consequéncia inevitavel, indubitavel e prazerosa — a humilha¢do de Roma” (2006,
p.190). No entanto, ele deixa clara a contradi¢do, no caso até uma ironia, presente na
supressdo da Companhia de Jesus. Segundo Franco, apesar da ligagdo da Companhia de
Jesus com as instancias da Igreja Catdlica, eles dialogaram e formularam os
pressupostos da Modernidade: “A sua reflexdo teoldgico-antropoldgica professava uma
valorizagéo do individuo e da sua liberdade, do seu espirito critico e da possibilidade do

homem se capacitar e se aperfeigoar pela aquisi¢do de saber e de técnicas” (FRANCO,
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2012, p.42). A visédo de mundo cultivada pelos ilustrados em grande medida era
caudataria do pensamento moderno, tendo como um de seus protagonistas 0s proprios
jesuitas. Por exemplo, os relatos de viagem que maravilhavam os letrados e naturalistas

do século XVIII em boa parte foram descritos a partir de feitos dos jesuitas.

Podemos destacar outros pontos. Apesar das diferencas em relacdo as
concepgOes epistemoldgicas e os métodos entre os jesuitas e os ilustrados, ambos
compartilhavam uma visdo de mundo que as vezes podiam ser incrivelmente similares.
Segundo Wright (2006, p.193):

uma visdo otimista das capacidades da humanidade, uma énfase
vigorosa no livre-arbitrio dos homens, uma fé inabalavel no poder
transformador da educacdo: tais caracteristicas sdo frequentemente
apresentadas como um resumo do projeto do lluminismo, mas também
lembram muito o dos jesuitas.

O nosso esforco até o presente momento € justamente ressaltar esse ponto. A
organizacdo da Companhia de Jesus, junto com todo seu arcabouco pedagdgico, e a
llustracdo fazem parte de um mesmo contexto de consolidacdo da racionalidade
moderna. Nesse ponto, Wright (2006) usa uma curiosa analogia: seria a supressdo da

Ordem comemorada pelos ilustrados um caso de parricidio?

O Compéndio Histérico ¢ uma obra fundamental para compreender esse
processo de apartamento dos jesuitas dessa cultura moderna. Além de se inserir, como
ja salientamos, no contexto politico de ataque a Companhia de Jesus, ele mobiliza uma
série de representacOes construidas desde o século XVII para justificar a supressdo da
Ordem. Nesse sentido, ele se apresenta como um libelo contra a Companhia de Jesus,

sendo fundamental para compreendermos a construcdo da representacao dos jesuitas.

Nosso segundo interesse é destacar a importancia desse documento para 0
campo da Historia da Educacdo. Ele ¢ apresentado como um “relatério académico-
pedagogico” em que sdo “averiguadas as causas do declinio do ensino e da investigagao
cientifica naquela universidade, constituida como fonte donde dimanou uma influéncia

decadente para o ensino de todo o reino e seus senhorios planetarios” (FRANCO, 2005,
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p.261). Essa l6gica nos permite refletir sobre a mudancas dos paradigmas educativos no
século XVIII. Ao construir uma imagem sobre os jesuitas, 0 Compéndio Histérico
recorre a uma série de mitos e representacdes que dizem muito mais sobre as
concepcdes e ldgicas de pensamento ilustrado, do que sobre as préprias concepcdes
educacionais dos jesuitas. Alias, ele descola todo o legado da Companhia de Jesus a um
“jesuitismo pedagdgico e este com a escolastica que teria feito mergulhar as letras e as
ciéncias lusitanas numa escuriddo que urgia iluminar atraves de um processo reformista
radical e depuratorio das causas recenseadas de tdo devastadora decadéncia”
(FRANCO, 2005, p.260). Essa perspectiva histérico-pedagogica dada ao Compéndio
Historico é recorrente na estrutura narrativa que pauta os documentos pombalinos.
Segundo Franco (2012, p.14):

a argumentacdo onde o passado, apresentado pela sua historiografia de
pendor juridico-historicista tem um papel estruturante e
fundamentador, a que se faz constantemente apelo como meio e base
inesgotavel de argumentos e provas e como lugar de justificacdo para
iluminar a explicacéo.

Essa caracteristica marca a Deducé@o Cronoldgica e Analitica, documento oficial
do ministério pombalino a qual o Compéndio Historico recorre constantemente para

compreender a trajetoria historica dos jesuitas no Reino.

Franco denomina a Deducdo Cronolégica como a “Biblia do antijesuitismo
pombalino” (2005). Essa obra tem como autor José de Seabra da Silva, mas na realidade
a sua idealizagéo e realizagéo foi feita pelo Marqués de Pombal, provavelmente com a
colaboracdo de Seabra da Silva, do Frei Manuel do Cenéaculo e de Antonio Pereira de
Figueiredo (FRANCO, 2005, p.257). A obra foi publicada entre 1767 e 1768, nesta
ultima data alcangando cinco volumes com um total de 1.387 paginas. Sua estrutura
textual é dividida em dois momentos. Primeira parte: mostrar a decadéncia do Reino
desde a implantagdo da Companhia de Jesus. Segunda parte: apontar para a “nefasta
acdo” dos jesuitas nas esferas das instituicdes eclesidsticas, além das tensdes entre as
esferas temporais e espirituais, causando 0 caos e ruina na sociedade lusitana
(FRANCO, 2005, p.255).
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Para Franco, essa estratégia discursiva:

rica em termos doutrinarios entrelaca o discurso de fundamentagdo
juscandnica com a argumentacdo de tipo histérico-juridica (...)
fundamentar a tese absolutista da monarquia pura, como garante Unico
de restauracdo da antiga dignidade do reino e da realizagdo da utopia
da idade das Luzes em Portugal. Isto por contraste a todo um passado
gue se queria revogar e condenar, 0 passado jesuitico que teria
inviabilizado e retardado a iluminacdo de Portugal. Neste quadro,
pretendeu definir e defender o reequacionamento das relacGes entre a
sociedade eclesiastica e a sociedade civil tradicionais (FRANCO,
2005, p.258-259).

A Deducdo Cronoldgica estabelece uma dicotomia historica. Se contrapde a
educacdo proposta pelos jesuitas e os idearios educacionais ilustrados. Ao analisarmos a
Primeira parte do Compéndio Histérico percebemos a forte presenca ndo s6 dessa logica
discursiva, mas de citagdes diretas da Deducdo Cronoldgica. Assumindo uma
perspectiva pedagdgica, identificamos como a educacdo € colocada como mote
principal da retérica do Compéndio Histdrico. Essa crise teria ocorrido na universidade
por meio da instalacdo dos Estatutos implementados pelos jesuitas em 1598, no entanto,

antes, eles ja demonstravam sua a¢do negativa sobre esse campo.

Na primeira parte, destaca que 0s jesuitas, sob orientacdo de Simdo Rodrigues e
outros dez membros, se instalam no Colégio Real das Artes e Letras Humanas em 1555,
local de educacao da “mocidade de toda a primeira e mais distinta nobreza da Corte”.
Iniciaram a partir, de 14, o “infausto e crudelissimo golpe com que, truncando em flor
todas as esperancas da sua futura instrugdo, abriram a0 mesmo passo 0 caminho ao
esquecimento dos progressos anteriores daquele sumptuoso e magnifico Colégio”
(POMBAL, 2008, p.108-109). No mesmo preludio, volta-se a lamentar o impacto
causados pelos jesuitas sobre o Colégio dos Nobres,

berco da mais ilustre mocidade portuguesa e aquela célebre, rica e
florente Universidade, mée e ama fecunda da escolhida literatura que
dela se derivava para as Metropolitanas, Dioceses, Gabinetes e
Tribunais desta monarquia, € com que se procurou sepulta-la na crassa
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e densa ignoréncia que tinha feito o violento objecto dos mesmos
Jesuitas (POMBAL, 2008, p.115).

Depois de reduzir a educagdo da nobreza ao “idiotismo”, Simdo Rodrigues foi
nomeado superior da Universidade de Coimbra. Segundo o Compéndio Histérico, desde
que Simdo Rodrigues se achou “arbitro despotico do espirito do Senhor Rei D. Jodo
III”, ele passou a empregar “todas as forcas proprias e dos seus companheiros para a
destruicdo do colégio da nobreza deste Reino e dos Estudos maiores da Universidade de
Coimbra e para estabelecer o seu absoluto dominio sobre a fraqueza da nossa
ignorancia” (POMBAL, 2008, p.110)

No preludio Il acrescenta que, mesmo ap0s a morte do monarca, é descrito no
Compéndio Histdrico que os jesuitas expediram em nome de D. Jodo Il uma carta que
ordenava a formulagdo dos novos estatutos da Universidade de Coimbra. Segundo o

Compéndio Historico, essa “desnecessaria reforma” pretendia:

maquinar um novo corpo de Estatutos clandestinos com votos dados
em particular para mais facilmente poderem corrompé-lo. [A partir
desse momento] em vez de promoverem as Ciéncias na Universidade,
precipitaram-nas, como vieram a precipitar, na crassa ignorancia
(POMBAL, 2008, p.136-137).

Essa descricdo da Universidade de Coimbra se estende até o reinado de D.
Sebastido quando a Universidade de Coimbra e ele, foram “sepultados nas ruinas da
infaustissima Batalha de Alcécer-Quibir toda a fama, toda a gléria militar, que na
mesma Africa havia ganho Portugal, todas as forcas, toda a substancia e toda a principal

nobreza da monarquia portuguesa” (POMBAL, 2008, p.115).

No preludio II, os “estragos” cometidos pelos jesuitas se potencializaram com a
ascensdo ao trono portugués do monarca espanhol D. Felipe Il, o qual teria assumido
apos um plano “arquitetado” pelos jesuitas, garantindo “o grande poder daquele
Monarca Espanhol a eles coligado, para prosseguirem e ultimarem o seu antecedente
Plano de destruicdo das Letras de Portugal e da Universidade de Coimbra, onde elas
tinham o seu estabelecimento” (POMBAL, 2008, p.116). Durante o Reino de D. Felipe
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Il foi que os jesuitas teriam estabelecido o Sétimo estatuto em 1597, conhecidos como
Estatutos Filipinos, que, segundo o discurso pombalino, teriam instaurado a decadéncia

do Reino.

A primeira parte finaliza com o Preladio 1V, que busca assinalar os
“estratagemas” utilizados pelos jesuitas para afetar a Universidade de Coimbra.
Segundo a ldgica do Compéndio Historico, pela “unido de todos os referidos fatos” o

que se pode demonstrar foi como 0s

ditos Estatutos Jesuiticos fizeram na Universidade de Coimbra o
mesmo que em Babilénia fez a confusdo das linguas diferentes,
fizeram tantas Seitas obstinadas, quantas foram as opiniGes daqueles
doutores que estabeleceram com juramento por Unicos principios e por
Unicas regras e fizeram, consequente e necessariamente, com que a
Universidade e todo este Reino focassem por efeitos daqueles
Magistérios e daqueles Estudos, ardendo em uma perpétua guerra de
contradices e de sofismas, que era o0 objecto com que os ditos
malignos regulares introduziram com tantas intrigas na mesma
Universidade os ditos Estatutos (POMBAL, 2008, p.170).

Certo que nesse jogo de representacdo, conforme nos alerta Roger Chartier
(1990, p.52), ndo podemos compreendé-lo de forma mecanica. A forma como foram
compartilhadas é fruto de um processo de ruptura, mas também de sobreposicoes
segundo o contexto histérico e politico de cada Reino. Vale lembrar que o Compéndio
Histdrico, publicado em 1771, dois anos antes da supressdo por ordem papal, guarda

toda essa tradicdo do discurso antijesuitico. Compde um libelo final contra a Ordem.

A partir desse momento, passaremos a analisar como o Compéndio Historico
constroi esse processo de apartamento dos Jesuitas, deslocando-os para uma
temporalidade e valores distintos daqueles pregados pela modernidade e principalmente
pelos ilustrados. Um desses movimentos € a chamada querela entre Antigos e
Modernos, uma série de tensGes entre o século XVII e XVIII decisivas para a

construcdo da imagem da modernidade.
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2.4 A tensdo entre Jesuitas e llustrados portugueses como uma tensao ente Antigos

e Modernos

Ao analisarmos a representacdo da acdo jesuitica nos séculos XVII e XVIII
percebemos como eles foram deslocados para um determinado lugar social que se opde
aos valores pregados pela Modernidade. Os inacianos sdao associados a uma

temporalidade negativa, um periodo de trevas, obscuro e incerto.

Ja buscamos estabelecer esses elementos ao perceber como o Compéndio
Historico dialoga com a estrutura narrativa historica proposta pela Deducéo
Cronolodgica Analitica — cria uma separacgdo drastica entre duas temporalidades: antes
dos jesuitas e depois. Ainda abordando a Primeira parte, podemos identificar essa clara

separacao no Prelddio IV, no qual se afirma que

0 que se via antes dos referidos Estatutos, eram os feitos ilustres e os
herdicos progressos dos portugueses. No continente, forcando os
Mouros a irem buscar refagio além do Oceano e do Mediterraneo. Na
Africa, fazendo as Conquistas com que subjugou e fez tributarios os
mesmos infiéis. Na Asia e América, descobrindo novas regides antes
desconhecidas e fundando nelas os dois vastos senhorios do Brasil e
da India Portuguesa. (POMBAL, 2008, p.170).

O distanciamento dessa temporalidade é ligado estritamente & ac&o jesuitica por
meio dos Estatutos

depois que foi governada por aqueles Sextos e Sétimos Estatutos, ndo
ficou mais sendo uma Universidade de Letras, mas sim, uma oficina
perniciosa, cujas maguinas ficaram sinistramente laborando, para
delas sair a ma obra de uma ignorancia artificial que obstruisse todas
as luzes naturais dos felizes engenhos portugueses. (POMBAL, 2008,
p.170-171).

Onde se fundamenta essa dicotomia? Quais elementos discursivos o0 Compéndio

Historico utiliza para criar essa estrutura narrativa?
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Essa dicotomia temporal ndo é restrita a forma como pensadores e fildsofos
ligados a essa modernidade pensaram o0s jesuitas. Desde o século XVI, a Europa é
marcada por um intenso debate dos modernos em relacdo a tradicdo da qual sdo
herdeiros dos séculos anteriores. Esse intenso debate ficou conhecido na historiografia
como a querela entre Antigos e Modernos. Segundo Joan Delean (2005), em seu livro
Antigos contra Modernos: as guerras culturais e a construcdo de um fin de siécle, a
querela ente Antigos e Modernos marcou profundamente a literatura europeia de
meados do século XVII até meados do século XVIII. No entanto, ndo podemos
delimitar essa tensdo a uma questdo simplesmente cronoldgica tendo em vista que, a
partir de uma perspectiva espaco temporal, ela sobressai-se como uma mudanga de
paradigmas culturais. Por isso a autora utiliza o conceito “Guerras Culturais” para
demarcar a querela cultural entre Antigos e Modernos, a qual teve a literatura como

principal campo de batalha.

Apontamos assim na literatura diversos autores que buscavam refletir sobre as
mudangas de paradigmas sociais, politico e epistemoldgicos. Conforme salientamos,
eles associam a emergéncia do pensamento moderno a racionalidade do pensamento
cientifico. Pensamento que tem estrita relacdo com a racionalizacdo do espaco a partir
da prética mercantil. Segundo Boto (1996a, p.29), a burguesia amadurece um processo
de racionalizacdo do espaco que vinha se construindo desde o século XII. No século
XVI, se consolida esse novo olhar analitico e geométrico buscando uma representacéo
exata do espaco e tempo, ja que a prdpria burguesia havia se acostumado a empregar na
sua atividade comercial medidas e recipientes que eram figuras e expressfes da

geometria e matematica.

Segundo Samuel Mateus (2012, p.2) em seu artigo A querela dos Antigos e
Modernos: um mapeamento de alguns topoi, percebe-se a emergéncia de uma nova
concepcao de tempo. Nao mais um tempo mitico e religioso, que é constantemente
reiterado, mas uma concepcao de temporalidade sequencial, linear e cumulativa. Ela
surge associada a um “tempo galopante, final ¢ irrepetivel, fazendo um corte profundo
entre um passado e um futuro”. Essa sensacdo permeou o campo literario. A sensagéo
de “aceleragdo prodigiosa na velocidade da comunicagdo — tanto a possivel, quanto a

desejada — é marcada pelas novas formas de impressdo, a profusdo de livreiros e
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editores. O topos literario serd um reflexo das mudancas psicossociais e a0 mesmo

tempo gerador de sua autoimagem (DEJEAN, 2005, p.27).

Ao destacar o conceito de topos, destaca-se a ideia de um lugar de discurso que
cria uma “tradicao”, no caso a tradicdo do Moderno, constituida por textos, obras e
diversas outras producdes que ajudaram a cunhar essa imagem. Segundo Mateus (2012,
p.1), essa tradicdo emerge em contraponto a um tempo Antigo, reivindicando a
apropriacdo da experiéncia do seu proprio tempo, o que é considerado como
eminentemente inédito e auténtico, em detrimento dos tempos antigos vistos como
obsoletos. Assim, a querela dos Antigos e Modernos surge como uma genealogia da

propria modernidade.

No entanto, devemos tomar cuidado ao afirmar a relagdo antagbnica entre
Antigo e Moderno. Segundo Jacques Le Goff (2003a, p.175), essa relacdo é definida
pela atitude dos individuos, das sociedades e das épocas perante o passado, 0 seu
passado. Por exemplo, nas sociedades ditas tradicionais, a Antiguidade tem um “valor
seguro; os antigos dominam, como velhos depositarios da memoria coletiva, garantes da

autenticidade e da propriedade”.

Peter Burke, em seu artigo Tradicion and Experience: The idea of Decline from
Bruni to Gibbon’, destaca que o periodo Antigo por muito tempo foi visto em uma
relagdo dialética com a modernidade. Antigamente termos significando “velho”
(antiquus, priscus, primitivus) poderiam carregar conotacdes favoraveis, como no caso
da “antiga filosofia” (BURKE, 1976, p.138). Mateus cita como exemplo dessa relagdo o
famoso adagio de Bernardo de Chartres no qual, em pleno século XIl, afirma como
modernos sdo “andes aos ombros de gigantes”. Apesar da pretensdo dos modernos em
olhar mais adiante, estabelece-se uma relacdo ambigua e dialética que permeou a

querela entre Antigos e Modernos. Mateus destaca nesse adagio:

0s modernos poderdo ver o fio do horizonte, mas sdo 0s antigos que 0s
sustentam (...) O que esta implicitamente em causa é, pois, a relagdo
entre progresso e decadéncia, entre a valoragdo do efeito cumulativo

7 Gostaria de agradecer a Maira Freixedelo de Moura pela tradugéo desse artigo, permitindo a abordagem
de conceitos cruciais para o desenvolvimento desse capitulo.
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do conhecimento antigo e o efeito usurpador do conhecimento antigo
por parte dos modernos (MATEUS, 2012, p.3)

Essa relacdo dialética se tornard mais complexa no século XVI, quando eruditos
dividem a historia em trés Idades: Antiga, Medieval ¢ Moderna. O “termo moderno
opde-se mais a medieval do que a antigo” (LE GOFF, 2003a, p.174). Nesse contexto, 0s
tempos modernos criam uma autonomia passando a se representar como um segundo
nascimento, um retorno a Antiguidade, apds os “tempos ‘mortos’ € quase inexistentes
de uma ‘Idade Média’” (MATEUS, 2012, p.5). Na historiografia, esse periodo
denominado de Renascimento cria o conceito de ldade Média, necessario para
preencher o fosso entre os dois periodos positivos, plenos, significativos, da histéria: a
historia antiga e a histéria moderna (LE GOFF, 2003a, p.197). Segundo Mateus essa
tensdo entre Idade Média e Idade Moderna

criou um imaginério dicotomizado em torno do qual se forram
desenhando as metaforas das trevas e da luz, da noite e do dia, do
espirito adormecido e do espirito ativo. Se a antiguidade classica foi
associada com o esplendor e a resplandecéncia, 0 Renascimento, que
aspira a a ser uma época de regeneracdo e restauracdo dos tempos
aureos, demarcou-se da Idade Média de que urgia distinguir-se (...)
Contudo, sendo a sua afirmacdo dominada pelos humanismos de
Montaigne, de Petrarca ou de Erasmo, ele necessitou de se comparar
ao modelo dos antigos ancorando na antiguidade grego-romana. Em
sintese, o topos da ultrapassagem dos antigos pelos modernos evoluiu
para uma plena afirmacdo da modernidade que no seu estagio inicial
se pautou por uma abordagem humanista que revalorizou a
antiguidade classica e rejeitou todos os séculos intermediarios aos
guais se chamou, de um modo um tanto ou quanto desprezista, de
‘Idade Média’ (media aetas), como sendo um tempo historicamente
amorfo e intelectualmente estéril (MATEUS, 2012, p.6).

N&o podemos compreender essa dicotomia como um discurso abstrato. Ela
fundou-se no social perante 0os novos anseios e formas de compreender a relagédo
individuo, espaco e tempo. Os tons com que sdo representados o periodo medieval
marcam a oposicdo ao ideal monastico, ascético e isolado do mundo corrompido.

Contrario a eles se passa a afirmar os ideais de vida publica nas cidades, espaco de
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afirmacdo do comerciante burgués, do politico e dos pensadores. Distanciam-se da

cultura escolastica, fechada de um mundo rural. Segundo Hilsdorf (2006, p.31-32):

ela ndo funcionava mais como ideologia para burgueses livres, que ha
muito tinham evoluido da organizagao corporativa de producgdo para o
comércio internacional e governavam de modo oligarquico as cidades
independentes. Dai o desejo instituinte desse grupo de um outro
guadro cultural, que, sem ser leigo, pusesse em relevo todas as
condicBes de sua existéncia humana: sociais, econdmicas, politicas,
espirituais, estéticas, religiosas, corporais e morais.

A afirmacéo desses individuos recorreu aos valores classicos da antiguidade, que
tiveram a experiéncia da vida independente nas suas cidade-republicas, e poderiam
servir de forma propedéutica como fonte de saberes humanos que interessavam a todos
0s aspectos da vida humana. Passou-se a cultivar um ideal de humanismo pautado por
uma preocupacdo com os ideais de virtude que estiveram diretamente ligados a

afirmacdo da modernidade e a novas concepcdes de educacéo.

A educacdo passa a ser assunto da familia e do Estado, ndo mais das escolas
religiosas. O conjunto das 7 artes liberais medievais deveria ser revisto “pondo énfase,
dentre os saberes do trivium, na retérica, e ndo mais na gramatica ou na dialética, como
era feito respectivamente nas escolas monacais e episcopais, e sendo ampliado para

incorporar a literatura, a historia, a moral e toda a filosofia” (HILSDORF, 2006, p.33).

Percebemos que no proprio campo da educacdo o periodo medieval é
representado como um fosso e 0 Renascimento como um resgate daquele tempo
passado que estava na origem da producdo dos textos classicos, mediante estudos
gramaticais, filologicos, histéricos, geograficos e filoséficos, e, simultaneamente,
“rejeitassem as concepgdes que ndao se baseavam neste procedimento filologico-
histérico, como era o caso das laboracGes teoldgicas construidas pela dialética
escolastica” (HILSDORF, 2006, p.34).

O Renascimento é o primeiro momento de uma modernidade em maiuscula que,
sob os ideais de razdo e progresso, se edificard sobre padrbes autofundados voltados

para um futuro infinitamente por se cumprir. Uma temporalidade que causou uma
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ruptura dramatica em relagdo a um passado visto como incerto, obscuro, mediocre e

decadente.

Essa percepcdo temporal marcado a concepgdo de progresso que pauta o
“avan¢o” da modernidade, sendo fundamental para compreendermos o século XVIII.
Portugal influenciada pelo ideal de “luzes regeneradoras” ligou-se a esse discurso. Na
versdo do Compéndio Historico que analisamos, contamos com um prefécio escrito por
José Esteves Pereira, no qual se afirma que de “algum modo instrumentaliza-se, talvez

mais conscientemente do que se possa pensar, o debate dos Antigos ¢ dos Modernos” no

texto do Compéndio (POMBAL, 2008, p.12).

O que Pereira levanta como possibilidade, notamos durante a analise como
evidéncia. Constantemente, a representacdo da acdo jesuitica é vista como algo
negativo. Na carta de D. José |, de 23 de dezembro de 1770, que autoriza a elaboragdo
do Compéndio Historico pela Junta de Providéncia Literaria, ja se percebe essa imagem.
Nela se destaca que as “maquinacdes” feitas pelos jesuitas levaram a “decadéncia” e a

“destrui¢ao” das Artes e das Ciéncias, fazendo-se necessario:

examinar as causas da sua decadéncia e o presente estado da sua ruina,
para em tudo prover de sorte que ndo sé se repare um tdo deploravel
estrago, mas também sejam as escolas publicas reedificadas sobre
fundamentos tdo sélidos, que as Artes e Ciéncias possam nelas
resplandecer com as luzes mais claras em comum beneficio
(POMBAL, 2008, p.95).

Em uma segunda carta anexa a Junta de Providéncia Literaria, se endossa a visao
do monarca ao justificar a situacdo de “decadéncia” como resultado da “filosofia
arébico-aristotélica” e pela teologia “Escolastica-peripatética” que “plantaram na
Universidade de Coimbra a venenosa raiz da Fisica Escolastica” (POMBAL, 2008,

p.101).

O resultado dessa acdo dos jesuitas permeia todo o imaginario construido pelo

Compéndio Historico. Ao analisar, por exemplo, o efeito dela na Medicina ele relata:
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trabalhavam os Jesuitas em Portugal por envolver este Reino e 0s
Senhorios dele na mais espessa ignorancia, mostrando-se cada vez
mais insensiveis ao progresso das Letras, fazendo-se adoradores cegos
da Escola Peripatética e declarando uma viva guerra a todos quantos
se atreviam a pensar de modo diferente do que era por eles afectado.
N&o se pode bem conceber como os Jesuitas pudessem, ndo dizemos
ja intentar, mas executar tdo perniciosos designios (POMBAL, 2008,
p.357).

Podemos perceber como a retérica do Compéndio Historico desloca a
representacdo dos jesuitas para uma temporalidade negativa a ser superada. Em
oposicao a ela, destaca a educacao, como forma de superacdo do atraso do Reino. Essa
relacdo ¢ evidente no terceiro capitulo dedicado aos “Estragos feitos na Medicina e dos
Impedimentos que os pretendidos Ultimos Compiladores puseram, para que Ela nédo
pudesse sair do caos da ignordncia em que a precipitaram e para se aproveitar dos
grandes descobrimentos que a favor do bem comum da Humanidade se fizeram nestes
ultimos tempos” (POMBAL, 2008, p.328-364).

Nesse ponto podemos perceber o ideal de “Republica da Letras” criado a

partir da alianca entre a educacéo e a cultura humanistica:

[A harmonia entre as ciéncias] conduz os espiritos a conhecimentos
universais, certamente os Gregos e Romanos ndo chegariam ao alto
ponto de gléria a que os elevo a sua profunda sabedoria, se nédo
conhecessem a reciproca alianga de todas as Disciplinas. Estes
grandes homens ndo s6 a mostraram na série e ordem dos seus
Estudos e nos admirdveis escritos que nos transmitiram, mas
igualmente passaram a propd-la aos seus discipulos como uma Lei
fundamental da Republica Literaria e uma Regra de cuja observancia
pendia a fortuna das Letras (POMBAL, 2008, p.341).

O Compéndio Historico afirma a necessidade do conhecimento das “Belas Artes,
da Filosofia, da Matematica e do conhecimento das Linguas para a formacdo de bons
médicos”. Quando essa regra foi observada “floresceu o império das Letras”
(POMBAL, 2008, p.340). No entanto, 0s jesuitas teriam ignorado o conhecimento da
Matematica, do Grego e das Humanidades, impondo a Lingua Latina e a Filosofia
Peripatética.
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E todo o aparato que os Estatutos requerem para o Estudo da
Medicina, aparato formado nas ideias escuras dos Escolasticos e que,
depois de ter destruido as Ciéncias, separando-as umas das outras, e
julgando supérfluos os seus mutuos auxilios, levou a divisdo até ao
centro da Medicina. (POMBAL, 2008, p.342).

Interessante analisar nesse trecho o0 contraponto estabelecido entre a
“ignorancia” fundada pela Escola Peripatética ao “progresso das Letras”. Esse
contraponto reforga, conforme apontamos, o distanciamento dos jesuitas em relacéo aos
pressupostos da Modernidade do século XVIII, arrastando-os para uma imagem de
trevas, ignorancia e obscurantismo. Essa relacdo fica mais evidente na continuacdo do

relato:

consulte-se a Historia Literaria de Portugal, observe-se 0 método que
seguiam 0s Jesuitas no ensino publico das Humanidades e da
Filosofia, leiam-se os Livros que eles adoptaram para as Classes,
examinem-se as suas producdes Literarias e ver-se-a claramente que
eles foram a causa de que estes Séculos, tdo ilustrados para as outras
NacOes, fossem para Portugal escurissimos, porque baniram das
Escolas todo o gosto da boa Literatura, introduziram nelas a
ignorancia das Linguas, eternizaram a Filosofia Arébico-Aristotélica
(POMBAL, 2008, p.358).

Percebemos essa mesma l6gica discursiva no segundo capitulo intitulado: “Dos
Estragos feitos na Jurisprudéncia Canonica e Civil e impedimentos com que lhe
cortaram 0s meios para poder restituir-se ao estado florente em que se achava antes de
ser corrompida pelos Maquinadores dos novos Estatutos e para poder aproveitar-se dos
progressos que nos tempos subsequentes fizeram estas necessdrias Disciplinas”
(POMBAL, 2008, p.206-328). Os jesuitas sdo retratados como um obstaculo as Luzes

no Reino, mantendo-o nas “trevas”. Segundo o Compéndio Historico os:

perniciosos autores dos mesmos Estatutos. Assim que viram o0s
luminosos raios da luz que da nova disciplina do Direito Natural se
comecavam a difundir para todas as espécies e artigos da
Jurisprudéncia, e apenas divisaram o grande clardo com que ela ia a
dissipar as densas e escuras trevas que, até entdo, haviam sempre
coberto a face das Ciéncias Juridicas, quando somente deviam
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desvelar-se em recolher, aproveitar e propagar as novas luzes para se
reformarem a si e para dirigirem melhor os mais Uteis e necessarios
estudos da Mocidade Académica, muito pelo contrério, cuidaram em
escurecer e fechar os olhos para neles ndo penetrarem tantos raios da
luz (POMBAL, 2008, p.270).

Os Estatutos estabelecidos pelos jesuitas visavam somente “manter a Etica de
Aristételes (que era sO seu idolo) na posse em que estava de infeccionar as sementes das
virtudes” (POMBAL, 2008, p.270). Em busca desses objetivos os jesuitas:

comegaram a combater e a impugnar furiosamente os seus utilissimos
escritos, declamando veementemente contra eles, acusando-os de
conterem muito erros, tratando-os de Heréticos e persuadindo ser o
seu uso muito perigoso na Fé e de grande prejuizo a Igreja Cat6lica. E
guando s6 convinha ao Bem publico que os ditos Escritores se
corrigissem e se expurgassem, do que neles houvesse verdadeiramente
contrario aos Dogmas Catolicos, para que, depurados das fezes que
neles tivesse introduzido a diferente Religido dos seus Autores,
pudessem servir dignamente para o uso do Catolicismo, todo o seu
empenho foi fazé-los suprimir e proscrevé-los de todo ao fi m de
afogar a nova disciplina no bergo, para ndo chegar a adquirir forcas
com que pudesse destruir e perturbar o império das trevas, que eles
tinham fundado com a depravada Moral, que haviam introduzido e
queriam sustentar nas Escolas (POMBAL, 2008, p.270).

Dessa forma, identificamos como o Compéndio Histérico traca uma clara
oposicdo entre 0s jesuitas, detentores de uma moral associada ao atraso e as trevas, € 0s

valores humanisticos a serem resgatados como possibilidade de recuperacao do Reino.

Era tempo de sacudir a Medicina do jugo dos Arabes e de beber-se
esta saudavel Ciéncia em fontes mais puras e mais conformes a
natureza. Viu-se esta grande mudanca no fim do dito século XV. A
tomada de Constantinopla, sucedida no meio do mesmo século, trouxe
muitos Sabios Gregos a Italia, os quais fizeram reviver as Ciéncias. O
estudo das Linguas Grega e Latina, principiou a ser cultivado com
sucesso feliz. E este conhecimento conduziu os homens para o estudo
da antiguidade e das fontes. Foram grandes as utilidades que recebeu a
Medicina com este novo género de estudos. Os Manuscritos dos
Meédicos Gregos foram interpretados e tendo-se feito comum a todos
por beneficio da imprensa, viu-se novamente suscitada a Medicina
Hipocratica e a ser ensinada com grandes aplausos da Europa
(POMBAL, 2008, p.335).
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Contudo, o que se via em Portugal era um cenéario diferente. Até os fins do
século XV ndo teve parte dessa “felicidade”, vendo propagar pelo Reino os “estragos”
antes verificados por toda a Europa. Ao analisar os dominios literarios desse “tempo
escuro, se veja a Medicina envolvida nas trevas dos Intérpretes e Comentadores
Arébicos-Galénicos. Estes eram 0s que dominavam e a sua Doutrina que era ensinada”
(POMBAL, 2008, p.336). A partir desse momento os jesuitas estabeleceram uma “nova

Cartago” no Reino. Na Universidade de Coimbra:

as Linguas comecaram a emudecer-se, as Belas Letras a perder o seu
natural agrado, amenidade e beleza, a Filosofia a sentir as terriveis
influéncias dos charcos em que se bebia e a Medicina, cuja saude
dependia da solidez e pureza de todos estes Estudos, foi-se fazendo
languida e contraiu por fim tal enfermidade, que nem a sabedoria dos
Lentes, que imediatamente sucederam no magistério aos primeiros,
nem a de alguns outros, que pelo decurso do tempo ocuparam as
mesmas Cadeiras, pode ser-lhe saudavel e atil (POMBAL, 2008,
p.339).

Dessa forma, a partir dos trechos apontados, podemos identificar como a
dicotomia criada entre o tempo dos jesuitas, aquele associado a filosofia escolastica
estabelecida por meio dos Estatutos, e os valores humanisticos a serem resgatas,
estabelece um dialogo com a querela entre Antigos e Modernos. Os jesuitas séo
identificados como um periodo de trevas a ser superado, enquanto a tradigdo literéria,
por meio dos valores humanisticos, representava a emergente modernidade capaz de
revigorar o Reino. Os jesuitas, obstaculo a ser superado, € representado como um tempo

médio, um hiato na educacado que teria levado a situacéo de decadéncia.

A concepcao de decadéncia durante esse periodo é fundamental, como vimos no
primeiro capitulo, para compreender como 0s intelectuais representavam a decadéncia
do Reino de Portugal a partir do século XVII, juntamente com a forma como eles
mobilizam elementos discursivos que se relacionam com os discursos sobre decadéncia

do periodo relacionando-os a a¢éo jesuitica. Segundo Franco (2003, p.127):

A teoria complotistica que estrutura o mito jesuita intrinsecamente
tem na base a ideia de que os dinamismos sociais negativos,
decadentistas, obedecem a uma acdo voluntarista de um grupo de
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aversdo ou de conspiragdo, e como tal resultam de uma
intencionalidade diretiva que Ihe esta na origem.

Segundo Peter Burke, os mais variados tipos de textos utilizaram uma série de

metéforas tradicionais para descrever mudancas para pior:

pode ser visto como a vinda do outono ou como perda do calor ou do

fervor, como aproximacao da escuriddo, ou por do sol, o retroceder do
mar, ou, mutualmente, como a vinda de uma inundacéao de infortinios
(...) pode ser observada em termos de arquitetura, como a decadéncia
ou ruina de um prédio, ou em termos de agricultura, como a exaustao
de um solo que ja foi fértil (BURKE, 1976, p.138).

Ao longo do Compéndio Historico identificamos diversas metaforas para
representar essa situacdo de decadéncia. Uma das mais recorrentes € uma imagem
pantanosa. Quando descreveu o efeito da pedagogia jesuitica em relacdo aos lentes e

alunos nas aulas de Ciéncia Juridicas, ele destaca:

ndo foi mais que volverem-se e revolverem-se na antiga e pegajosa
lama em que Eles os precipitaram, sem que dela pudessem até agora
arrancar-se, porque tendo-lhes Eles cortado todos os bragos que
podiam auxilia-los e dar-lhes as méos para dela se poderem sacudir,
guanto mais se esforcavam e bracejavam para este fim, tanto mais se
enterravam, se entranhavam no mesmo pego e se cobriam do negro
lodo dele (POMBAL, 2008, p.323-324).

A essa experiéncia de decadéncia usualmente sdo designados os mais variados
motivos. Dentre eles, Burke destaca motivos de ordem cosmica, moral, relacionados a

Igreja, a politica, a cultura e a economia.

Os motivos de ordem cosmica podem variar desde a a¢do da providéncia divina,
sendo explicados em termos de punicdo divina pelos pecados de seus governantes ou
populacdo, ou por uma concep¢do cosmologica. Segundo a concep¢do humanista,

existiria uma correspondéncia entre 0 macrocosmo e o0 microcosmo, levando, assim
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como todo animal ou organismo, o universo a sentir o declinio por meio do

envelhecimento. Era usual em tal concepcao referéncias a “velhice do mundo”, por

exemplo (BURKE, 1976, p.138).

No entanto, a partir do século XVII, muito provavelmente devido a consolidacéo
da racionalidade cientifica, percebe-se uma mudanca da visdo de decadéncia segundo
uma ordem divina e cosmoldgica e mais énfase é colocada em motivos econémicos e
culturais (BURKE, 1976, p.147).

Podemos perceber essa perspectiva secular ao apontarem para a decadéncia
moral por meio da transicdo de uma era de simplicidade e virtude para uma era de luxo
e corrupc¢do. Dentro desse declinio moral é destacada a queda da Igreja Catolica que
passa a contrastar a pobreza, simplicidade e santidade do passado com a riqueza, poder
e corrupcdo do presente, além da recorrente acusacao da tirania papal como um sintoma
ou causa de outros males. A decadéncia moral também é associada a corrup¢do do
poder e ao declinio cultural por meio da crise nas linguas, artes e ciéncias (BURKE,
1976, p.140).

Dentre esses varios motivadores para a sensacao de decadéncia, Burke chama
atencdo para o fator econdmico. Abordado de forma esporddica e muitas vezes
desconexa durante o século XVI, ganha forma a partir de 1600, sendo a ele vinculados
desde os fatores anteriormente citados, até outros temas recorrentes como: 0 aumento
dos precos, aumento da pobreza do governo e da nacdo, a decaida da agricultura e

manufaturas, e o declinio da populagdo (BURKE, 1976, p.141).

A esses fatores, para a experiéncia de decadéncia a partir do século XVII, sdo
atribuidos diversos atores. Ao tracar alguns exemplos, Burke aponta que podem ser
fruto de intervencbes externas — como no classico exemplo da invasdo do Império
Romano pelos povos barbaros — ou por motivos internos. Burke deixa claro que para a
maioria dos autores por ele analisados “raramente acontece de forcas externas
arruinarem um estado que ja ndo esteja corrompido”. Dessa forma, a corrup¢ao moral, a
perda de virtudes, a cobica e a ganadncia seriam os principais motivadores para a
decadéncia de uma sociedade (BURKE, 1976, p.142-143).

Devemos destacar a importancia dessa abordagem para compreender o

diagnostico de decadéncia do Reino de Portugal apontado pelo Compéndio Historico.
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Aos jesuitas sdo apontadas uma serie de estratagemas e maquinagfes — como atores
internos da ruina do Reino — promovendo a decadéncia lusitana. Juntamente a acéo

interna € atribuido a eles o esforco em obstaculizar qualquer tentativa de recuperacéo.

Novamente recorremos ao terceiro capitulo para compreender essa representacéo
dos jesuitas como motivadores da decadéncia. Aqui identificados como o inimigo

interno precursor da decadéncia do Reino.

Os Peripatéticos, ou os Jesuitas (principais Fautores desta velha e
rangosa Filosofia, que por tantos séculos corrompeu os Espiritos e
fechou os olhos para se ndo ver e contemplar a Natureza) ndo puderam
deixar de se mover com uma revolugdo que necessariamente tendia a
total ruina do Peripato. Tudo foi por eles posto em obra para
apartarem de si este golpe fatal. Argumentos, argucias, subtilezas,
callnias, invectivas, que mais? Eles se valeram da autoridade e poder,
gue tinham nos Gabinetes dos Principes para fazerem proibir o ensino
da Filosofia Cartesiana, como herética nas Universidades de Paris, de
Angers, de Caen e outras (POMBAL, 2008, p.356).

Ao abordar a situacdo da Universidade de Coimbra ap6s a presenca dos
inacianos, 0 Compéndio destaca como primeiro estratagema para sua destruicao a forma
como os jesuitas obstruiram os professores estrangeiros de lecionar na Universidade. Os

jesuitas:

pintaram com cores negras e horrorosas, todos 0s estrangeiros, para
assim nos dividirem e separarem deles. E para que, privando-nos da
comunicacdo que com eles tinhamos, nos fechassem a entrada das
luzes que de fora se comunicavam”. Foi o que fez Martim Gongalves
da Camara, “flagelo vibrado pelos jesuitas” ao denunciar os
estrangeiros como ‘“hereges” na Universidade. (POMBAL, 2008,
p.148)

No terceiro capitulo o Compéndio Historico continua a reforgar o raciocinio que
aponta os jesuitas como invasores, “corrompendo moralmente o ensino com uma falsa

moral”. No Primeiro tempo e estrago a ele respectivos, a “decadéncia” da Medicina esta



129

na “ruina que padecem os Estudos das Linguas, das Humanidades e da Filosofia com a
direcdo ¢ magistério dos Jesuitas” (POMBAL, 2008, p.329).

Os jesuitas por meio da filosofia arabe/peripatética teriam causado a decadéncia.

Faltos da boa Literatura, e animados do gosto da Filosofia
Peripatética, abragaram com ardor o Sistema de Galeno e encheram-
no de novas subtilezas e escuridades (...) ndo vemos que ela fi zesse
progressos. Todo o seu estudo e aplicacdo consistia em consultar os
Mestres que tinham sido célebres na Medicina Arébica, em traduzir,
compilar, imitar e comentar as suas Obras, principalmente as de
Avicena e Razis, que tinham o primeiro lugar. N&do se explicavam nas
Escolas publicas sendo estes Escritos e os dos Gregos vieram a ser
guase desconhecidos ou ao menos ndo se fazia deles estimacédo
(POMBAL, 2008, p.335).

Tal Método escolastico aplicado pelos Lentes da Medicina:

afligiu os séculos da ignorancia e tiranizou as Ciéncias. Método
perplexo, escuro e contencioso que fez da Aula da Medicina palestra
da discordia e da incivilidade, pois que a ela iam os estudantes
médicos aprender a se injuriarem com expressdes picantes, a levantar
vozes desentoadas e a provocarem-se uns aos outros a sairem com
desafios, tdo publicos como injuriosos, ao decoro das Aulas
Cientificas (POMBAL, 2008, p.354).

No “Terceiro e ultimo tempo e estrago e impedimentos nele maquinados e

acumulados” pelos jesuitas, o Compéndio refor¢a a imagem que vimos apontado

com esta terceira maquinacdo acabaram os denominados Jesuitas de
consumar em toda esta dilatada série de anos a inteira execucdo do seu
vasto Plano de destruicdo e de ruina. Faz-nos horror entrar na
indagacéo de tdo flnebres ideias, mas é necessario fazer este sacrificio
ao bem da Humanidade e do Estado. Ver-se-& como estes homens, ndo
ja por maquinag@es ocultas, mas sim claras e manifestas, acabaram de
destruir a Medicina e de a privar de tudo quanto podia servir-lhe de
ilustracdo e subsidio (POMBAL, 2008, p.355).

A profuséo de trechos associando os jesuitas a decadéncia do Reino por causa de
suas concepcdes morais é vasta. Para continuar nossas analises nos deteremos nos

trechos apontados acima, os quais nos permitem identificar como o topos discursivo
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sobre a decadéncia é imprescindivel para anélise do Compéndio Historico. No entanto,
segundo Mateus, devemos nos atentar a esse topos, pois, a0 mesmo tempo em que nos
permite identificar pontos histéricos que constroem um tracado sobre um fendmeno, ele
também é formado por pequenos topoi (variacdes segundo seus lugares historicos)
(2012, p.2). Burke nos faz 0 mesmo alerta sobre o perigo em compreender o conjunto
de metaforas como um arcabougo de tradi¢fes repetidas de forma passiva:

0S escritores posteriores adaptaram e transformaram o montante de
conceitos que eles herdaram do passado, ao invés de viverem na
ociosidade de seu capital intelectual. Como no caso de qualquer
tradicdo intelectual viva, 0s conceitos centrais ndo eram meramente
repetidos; eles migravam ou eram deslocados de um contexto para
outro (BURKE, 1976, p.146).

Dessa forma devemos compreender a experiéncia como algo tdo relevante
quanto a tradicdo para 0s argumentos de nossos escritores, destacando que a
representacdo da decadéncia muda durante o tempo e 0 espaco. Para compreender essa
experiéncia é importantissimo levamos em conta a situacdo vivida por Portugal em
relacdo a Europa nessa época. Situacdo semelhante a vivida pela Espanha, onde segundo
Burke, apesar do otimismo ilustrado em relagcdo ao progresso das nagdes, uma visdo de
decadéncia e isolamento era sentida, fazendo permanecer uma tradicdo de decadéncia
nas culturas ibéricas (BURKE, 1976, p.148).

Fica claro ao analisarmos o Compéndio Histdérico como a concep¢do de
decadéncia esta intimamente ligada a uma percepcdo historica. Ao analisar 0 impacto
dos primeiros Estatutos implementados pelos jesuitas em 27 de dezembro de 1559, ele
0s coloca como opositores aos ideais de progresso pautados pela razdo e cientificidade,
j& que “em vez de promoverem as Ciéncias na Universidade, precipitaram-nas, como
vieram a precipitar, na crassa ignorancia” (POMBAL, 2008, p.137). Depois volta a
afirmar que foram aqueles “que infectaram os coracOes e as cabecas de todos 0s réus
das usurpacdes, das sedicdes, dos insultos e das atrocidades que desde que entraram a

obrar os referidos Estatutos”.
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Ao colocarmos como pressuposto de anélise a relevancia do espago tempo na
experiéncia de decadéncia de cada povo, percebemos que 0s jesuitas passam a ser
representados como um hiato na historia portuguesa, uma ruptura em relacéo ao passado
de gldria e conquistas. Essa logica é fundamental para compreender também como se
deu a querela entre Antigos e Modernos no contexto da ilustracdo portuguesa. O retorno
a um passado aureo dependeria da retomada do humanismo renovado proposto pelas

luzes.

Talvez por isso a ilustracdo ibérica tenha assumido sua faceta reformista como
forma de superar essa condicdo. No século XVIII, muitos autores naturalizaram o
processo de decadéncia, como por exemplo D Alembert, chegando a apontar a
decadéncia como um fenémeno mais natural que a prépria estabilidade. Chega a
estabelecer uma comparagdo entre a vida do homem com a do proprio Estado: os
impérios dos homens, assim como eles, devem crescer, murchar e cair (BURKE, 1976,
p.144). Da mesma forma pensa-se que a “queda pode ser seguida por outra ascensao (...)
possibilidade de algum tipo de revival, reforma, regeneracdo. Alguns pensadores do
século XVII acreditaram inclusive na possibilidade de uma reforma universal”. Esse
talvez seja o otimismo reformista que se perpetuou na ilustracdo portuguesa, inclusive
cristalizando a figura de Pombal como o ideal de estadista. Podemos perceber isso
quando observamos a descricdo feita por Oliveira Martins em relacdo ao célebre

ministro de D. José I:

assim aconteceu a Sodoma, assim aconteceu a Lisboa. O terremoto
durou cinco anos (1755-1760); e subverteu as ruas e as casas, 0S
templos, 0s monumentos, as instituicbes, os homens, até as suas
ideias. E sobre as ruinas e destrogos da cidade maldita, levantou-se a
Jerusalém do utilitarismo burgués; sobre as migalhas de Sibare, a
efémera Salento do marqués de Pombal... (MARTINS, 1861 apud
MELDO, s.d, p.15).

Portugal dialoga com a tradi¢do europeia. Nesse pequeno trecho vemos ecoar 0s
resquicios da tensdo entre antigos e modernos. Aqui percebe-se, além da ruptura com o
hiato temporal associado aos jesuitas, como a razdo ofusca a propria tradicdo dos

antigos. Segundo Mateus (2012, p.7),
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a razdo é a luz que simultaneamente decorre da modernidade e a
ilumina tornando claro o hostil caminho a percorrer, ap6s o crescente
divércio com a autoridade dos antigos. O século da Razdo é o século
da luz (...) E com o lluminismo do século XVIII que assistimos & mais
feroz e empolada afirmacdo da modernidade, a qual repele
categoricamente o seu sentido humanista retrospectivo e instaura
como ideal acabado da perfei¢do a sua propria auto-erigida autoridade.

Essa modernidade pautada pelo ideal do progresso s6 foi possivel pela
maturacdo da racionalidade cientifica no século XVIIIl. Os conhecimentos cientificos e
técnicos se sobrepdem aos humanisticos, justificando o progresso como trilha para
perfectibilidade moral e politica (HILSDORF, 2006, p.144). O homem experimenta um
desejo de futuro “no qual se despede do papel passivo de contemplagdo dos antigos e

empreende diligentemente o papel principal do palco dos negdcios humanos”

(MATEUS, 2012, p.7).

Percebemos a valorizagdo das Luzes como possibilidade de regeneracdo do
Reino em diversos momentos do Compéndio Histérico. No segundo capitulo, ele cita no
“décimo quinto e ultimo estrago e impedimento” o que dependeria o “feliz ou infeliz”
sucesso para aplicagdo de qualquer disciplina. Além do “bom ou mau gosto dos
Estudos”, cita “a participagdo ou a caréncia das luzes, que ndo s6 manifestam os
caminhos ja abertos, mas também habilitam para novos descobrimentos, com que mais
se dilate o Império e enriqueca o0 Tesouro das mesmas Ciéncias, sdo os que decidem do
progresso que nelas se procura” (POMBAL, 2008, p.318).

A mesma ldgica € ressaltada no terceiro capitulo, colocando o pensamento

ilustrado e a ciéncia como forma de recuperacgdo do Reino.

A observacao e a experiéncia (isto €, o sélido estudo da Natureza que
Hipocrates cultivou e deixou recomendado a posteridade nos seus
admiraveis escritos) eram 0 Unico meio de sair deste caos, eram a
estrada real e direita por onde marchavam aqueles que pretendiam
entrar no Templo de Esculapio e eram 0 mesmo que devia nos séculos
seguintes elevar a Medicina ao ponto da sua maior perfeicdo
(POMBAL, 2008, p.356).
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Para isso cita nomes que “fortemente combateram a Filosofia Aristotélica (...)
sacudindo o jugo Aristotélico” e seriam a saida para o progresso de Portugal. Refere-se
a nomes como Bacon, Descartes, Gassendo, Galilei, Basson, Pascal, Newton, Torricelli,
Haley, Leibnitz, Tomasio e Wolfo (POMBAL, 2008, p.356).

Apontamos esse Ultimo trecho presente no final do terceiro capitulo como uma

reflexdo dos pontos identificados nele. Enquanto o progresso avangava na Europa,

trabalhavam os Jesuitas em Portugal por envolver este Reino e 0s
Senhorios dele na mais espessa ignorancia, mostrando-se cada vez
mais insensiveis ao progresso das Letras, fazendo-se adoradores cegos
da Escola Peripatética e declarando uma viva guerra a todos quantos
se atreviam a pensar de modo diferente do que era por eles afectado.
N&o se pode bem conceber como os Jesuitas pudessem, ndo dizemos
ja intentar, mas executar tdo perniciosos designios. Porém, sdo factos
publicos que ndo podem por isso ser contestados. Consulte-se a
Histdria Literaria de Portugal, observe-se 0 método que seguiam 0s
Jesuitas no ensino publico das Humanidades e da Filosofia, leiam-se
0s Livros que eles adoptaram para as Classes, examinem-se as suas
producdes Literarias e ver-se-a claramente que eles foram a causa de
gue estes Séculos, tdo ilustrados para as outras Nacgdes, fossem para
Portugal escurissimos, porque baniram das Escolas todo o gosto da
boa Literatura, introduziram nelas a ignorancia das Linguas,
eternizaram a Filosofia Arabico-Aristotélica, etc (POMBAL, 2008,
p.357-358).

Nesse trecho o Compéndio Histérico conclui sua perspectiva histérico-
pedagogica. Os jesuitas, deslocados para uma temporalidade negativa, deveriam ser
suprimidos em nome das Luzes regeneradoras. A educacdo, segundos 0s pressupostos
modernos ilustrados sdo vistos como os novos paradigmas a serem adotados pelas
reformas pombalinas. Ndo a modernidade que ja identificamos nas acdes e concepcdes
pedagogicas jesuiticas, mas aquelas autorizadas e reconhecidas pelo ministério
pombalino.

Ainda no terceiro capitulo, o Compéndio Histérico lamenta como os jesuitas
impediram por varios “libelos” as luzes de obras como o Verdadeiro Método de Estudas
de Verney. No entanto, agora qual seria a direcdo tomada pelas reformas educacionais

em Portugal?
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Ocupar livre de todo o embaraco no exame da Natureza por meio da
experiéncia e da exacta observacdo, fazendo-se, por fim, o objecto da
atencdo e cuidado dos sabios, merecendo a protec¢do e apoio dos
Principes, sendo ensinada nas universidades mais célebres da Europa,
ilustrando todas as Ciéncias que dela dependem, aperfeicoando as
Artes Liberais e mecanicas e produzindo imensas utilidades em
beneficio das familias e dos Estados (POMBAL, 2008, p.356).

Essa conclusdo é fundamental para compreendermos a representacdo da acéo
jesuitica em Portugal. Apesar de indicarmos a querela entre Antigos e Moderno como
uma estrutura que se gestou ao longo da modernidade, sendo fundamental para
compreendermos a construcdo de uma temporalidade negativa a qual os jesuitas sdo
associados. O que é conclamado para garantia das reformas é a acdo dos principes, do
Estado como promotor das reformas e capaz de ilustrar a sociedade garantindo o

progresso.

Por isso, foi fundamental ao longo desse capitulo analisarmos o campo da
literatura, em especifico a literatura antijesuitica, tendo em vista, segundo DeJean
(2005, p.37), a forca com que a literatura se apresenta no século XVIII como espaco de

formacéo de opinido publica. Concepg¢do que comega a Se gestar nesse contexto.

O Estado luso, orientado por meio da propaganda antijesuitica, foi eficiente em
mobilizar uma série de representacGes e estruturas discursivas que ganharam forca ao
longo da Modernidade, cristalizando o mito, a “lenda negra”, da ameaca jesuitica.
Talvez por isso a sua eficiéncia em justificar as continuas ac6es politicas para suprimir a
Ordem. O ministério pombalino, a figura do Marqués de Pombal e a intelectualidade
lusitana, e a Companhia de Jesus, envolvem-se em uma “Guerra Cultural”, na qual o
que esteve em disputa ndo foi somente a atuacdo politica e educacional, mas a

apropriacdo dos paradigmas modernos.

Nesse campo de batalhas sabemos o destino da Companhia de Jesus... Cabe-nos
analisar quais outras estratégias discursivas foram mobilizadas pela propaganda
antijesuitica que permitiram a construgdo de determinada representacdo sobre os

inacianos.
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CAPITULO 3: A REPRESENTACAO SOBRE OS JESUITAS A PARTIR DA
CONCEPCAO DE HOMEM ILUSTRADO

Conforme apontamos, analisar a construcéo da representacdo da acdo jesuitica a
partir dos ilustrados portugueses envolve retomar uma série de representacdes de longa
data, cunhadas ao longo de séculos. Enquanto no segundo capitulo buscamos relacionar
essa representagdo a uma temporalidade negativa, uma “idade de ferro”, a partir do
debate entre Antigos e Modernos; nos deteremos, nesse capitulo, a analisar a
representacdo dos jesuitas em oposi¢do as concepcGes de homem estabelecida pela
Modernidade.

Pautada pelo individualismo, pela racionalidade cientifica e pela retomada do
humanismo antropocéntrico, a Modernidade consolidou, ao longo de séculos, uma visao
antropolégica. Segundo Falcon (1982), esses ideais, juntamente as concepg¢des morais,
foram caros a llustracdo que, como apontamos, ligou-se a maturacdo dessa visdo de

mundo.

Lembramos que tanto a Modernidade, quanto a llustracdo, ndo podem ser
compreendidas como movimentos abstratos, descolados de sua materialidade social.
Assim, sdo movimentos amplos e plurais. No entanto, segundo Todorov (2008, p.137),

podemos deduzir alguns principios gerais que comungam determinada visao de mundo.

Os homens das Luzes tinham observado bem isso: as poténcias
europeias forma entre si uma espécie de sistema, elas estdo ligadas
tanto pelo comércio como pela politica, e elas se referem aos mesmos
principios gerais (...) Esse sistema est4 fundado, de um lado, sobre a
unidade da ciéncia e a possibilidade de entender-se sobre o que
constitui um progresso em matéria de conhecimento; de outro lado
sobre a comunidade de um ideal, que se deve tanto ao ensino cristéo
quanto as tradi¢des do direito natural.

Sdo diversas caracteristicas, com profundas raizes historicas, que constituiram a
visdo antropoldgica das Luzes e, sobretudo, de uma modernidade europeia. Uma
autoimagem que funda diversas outras: a concepcdo eurocéntrica, a moralidade

ocidental e, em detrimento delas, aqueles que se opdem a essas concepgdes. Michele
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Duchet destaca o quanto essa visdo de mundo pode ser excludente. A historiadora
francesa reafirma o ideal de uma antropologia das Luzes ligada a uma série de valores
representados pelo primado absoluto da razdo e pelo carater universal e imutavel da
natureza humana. Humanismo e racionalismo permitem a essa antropologia uma
interessante concatenacdo entre certas formas de pensamento tipicamente
“europocéntricas” (DUCHET, 1971). No entanto, o pensamento ilustrado submeteu o
mundo a valores que para ele eram universais, restringindo muitas vezes o
reconhecimento de uma alteridade. Um dos pontos centrais dessa contradicao é a forma
como os intelectuais buscaram compreender a figura do homem americano, 0s
indigenas. Segundo Duchet (1971, p.11-12), mesmo com os valores de universalidade,
liberdade e igualdade, os povos americanos permaneceram encerrados um uma “rede de
negacdes” expressas por dois modelos: do selvagem “vazio” (sem racionalidade, sem
religido, sem policia, etc.) e do “homem natural” (sem senhor, sem vicios, um ser ainda

“originario”).

Utilizaremos essa légica proposta por Duchet para analisar a forma como o
pensamento ilustrado construiu as representacfes da acdo dos jesuitas. Percebemos até
agora como essas representacdes também encerraram os inacianos em uma “rede de
negacdes”, primeiro deslocando-0s para uma temporalidade distinta da Modernidade
das Luzes, agora buscaremos identificar a forma como eles foram “esvaziados” de
qualquer valor/ideal pregado pela concepcdo de homem e sociedade da época.
Agravando essa constatacdo, diferentemente dos americanos que em alguns discursos
foram deslocados para uma temporalidade originaria, representando o ideal de “homem
natural”, os jesuitas foram deslocados a um passado distinto, a uma “Idade de Ferro” a

ser superada e esquecida.

Nosso percurso de andlise nesse capitulo se dard em trés momentos: 1) A
representacdo da acdo jesuitica a partir do discurso das Ciéncias Naturais e das
concepcbes de civilizacdo; 2) A representacdo dos jesuitas a partir dos debates
teoldgicos e da relagdo entre Igreja e Estado no seculo XVIII; 3) A representacdo da
acao jesuitica a partir do discurso politico, focando as novas concepg¢des de Estado que

orientavam as diretrizes politicas do ministério do Marqués de Pombal.
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3.1 “Ferozes, maliciosos e venenosos”: representa¢io da acdo jesuitica a partir do

discurso cientifico e dos ideais de civilizacao

Ao longo da anédlise do Compéndio Histérico identificamos alguns adjetivos
recorrentemente atribuidos aos jesuitas: animalescos, ferozes, pestilentos, perniciosos,
venenosos e languidos. Eles direcionam nosso olhar para uma condi¢do natural
decadente e inferiorizada dos jesuitas. No entanto, como podemos naturalizar a prética,
ou mesmo a natureza de algum grupo social, a determinado conjunto de caracteristicas?
Qual a intencdo que orienta o discurso ao produzir essa representacdo? Buscaremos
relacionar essa representacdo pejorativa a um conjunto de atributos do discurso
cientifico do século XVIII e das concepg¢des de civilizacdo, das quais 0s jesuitas sdo

distanciados.

J& apontamos, ao longo do segundo capitulo, como a estrutura retorica do
Compéndio Histdrico buscou distanciar os inacianos da constru¢cdo do pensamento
moderno racional e cientifico, sendo-lhes atribuidos uma imagem atrasada, ligada as
trevas de um pensamento escolastico. Esse pensamento € identificado como causa da
ruina dos estudos na Universidade de Coimbra por meio dos Estatutos instaurados pelos
jesuitas em 1598. Interessante destacarmos que, segundo o Compéndio Histdrico, a

escolastica propagada pelos inacianos ndo ¢ considerada aquela “digna de Aristoteles”.

No segundo capitulo do Compéndio Histérico (POMBAL, 2008, p.225),
destaca-se 0 quinto estrago causado a Jurisprudéncia em que afirma que os jesuitas
teriam ignorado a “Lingua grega ¢ a antiga Filosofia a explicaram ndo pela fonte dos
Livros de Aristételes, mas sim pelos corruptos intérpretes”. Assim os inacianos deram
lugar a uma “Metafisica vulgar da Escola falsamente imputada a Aristoteles pelos seus
primeiros intérpretes que a viciaram, e amplificada pelos arabes”. Dessa forma, nenhum
traco de cientificidade se encontraria nessa pratica. Os “escoldsticos” jesuitas

entendendo

mal a natureza da Ontologia, de que nela tratara Aristoteles, ndo
refletindo que esta ndo foi inventada para constituir nova espécie de
Ciéncia subsistente per si s6, mas somente para servir e famular as
outras Ciéncias, ndo atenderam nela a este ultimo fim e pararam nela
como em Ciéncia propria (POMBAL, 2008, p.225).
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Eles reduziam sua prética cotidiana nos colégios a

disputar sutilmente e sem fim (...) movendo nela questdes infinitas que
de nada serviam para o uso das outras Disciplinas e da vida humana, e
que sO eram proprias para levar aos maiores absurdos o desordenado
apetite da vé e insignificante ostentacdo de engenho e para estabelecer
o tirdnico império da opinido. (POMBAL, 2008, p.225).

A questdo é reforcada no quarto estrago em que o Compéndio Historico destaca
o mal causado na Légica pelos Estatutos. Segundo o Compéndio, a Idgica tem como

importancia ser:

a porta de todas as Ciéncias, tendo por objecto, polir o entendimento,
evacua-lo de perversoes, dirigindo-lhe as trés operacdes, dar-lhe uma
boa nogdo das ideias, ensina-lo a formar um juizo sdo e seguro, a
discorrer com solidez, com acerto e com ordem, para o fim de
descobrir a verdade, ou certa, ou provavel, ou seja pela disputa, ou
pela meditacéo, ou pela leitura, e a poder comunica-la por meio de voz
ou da escritura, mostrando a mesma Logica o critério da verdade,
dando as Uteis e importantes doutrinas do Método, da Hermenéutica e
da Critica, que todas sdo de um uso perpétuo e continuo em todas as
Ciéncias (POMBAL, 2008, p.219).

Segundo o Compéndio Historico, nos Estatutos de 1598 os jesuitas passaram a
ndo exigir o estudo da Ldgica para o0 ingresso no curso de Jurisprudéncia. Baseando-se
na l6gica escolastica, estimulavam entre os alunos somente a “arte de disputar”. Nota-se
como o0s jesuitas sdo identificados como um obstaculo ao pensamento racional e ldgico
proposto pelo discurso cientifico moderno. Essa constatacdo € mais evidente quando o

Compéndio Historico reforca a necessidade de

sacudir o pesado jugo e a tiranica serviddo, em que o Peripato tinha os
espiritos e a ensinar-se publicamente a Filosofia Moderna, e como
parte dela a LoOgica j& reformada por Pedro de Ramo, Bacon,
Descartes, Gassendo e outros modernos (...) e que fosse também ja
emendada pelas luzes de Nicole, Malebranche, Mariotte, Thomasio,
Locke, le Clerc, e Wolfio, satisfizesse completamente ao seu fim,
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trazendo tudo o melhor que sobre ela tém escrito Antigos e Modernos
e que fosse verdadeiramente Eclética. (POMBAL, 2008, p.222)

Dessa forma, identificamos como o Compéndio Historico busca distanciar os
jesuitas da racionalidade consolidada ao longo da Modernidade. Ao elencar os diversos
filoésofos, tanto “Antigos” quanto “Modernos”, que teriam cunhado o pensamento
moderno, 0s jesuitas sdo apartados desse conjunto. Até mesmo em relacdo ao
pensamento aristotélico, sdo vistos como “corruptores interpretes”, estabelecendo uma

“Metafisica vulgar” e de terem “compreendido mal a antologia de Aristoteles”.

Para retomarmos os aspectos que constituiram o discurso cientifico, reforcamos
a emblematica posicdo ocupada pela Enciclopédia nesse contexto. Segundo Robert
Darnton (2014, p.250), a “estratégia epistemologica” proposta pela Enciclopédia
remonta ao préprio Aristdteles. Refere-se a metafora da arvore do conhecimento, que
novamente estaria sendo podada pelos fildsofos, tendo o pensamento aristotélico como
uma de suas raizes. Essa poda seria representada pela série de conhecimentos que
vinham se organizando desde o trivium e o quadrivium, as artes liberais e mecanicas, 0s
studia humanitatis da Idade Média e do Renascimento. Buscou-se comprimir o
conhecimento em esquemas: um “impulso diagramatico — uma tendéncia a mapear,
delinear e especializar segmentos do conhecimento — alimenta a tendéncia do
enciclopedismo que se estendeu de Ramus a Bacon, Alsted, Comenius, Leibniz,
Chambers, Diderot e D' Alembert”.

O ecletismo enciclopédico proposto pelas Luzes, e identificado como saida para
0 progresso das ciéncias em Portugal, liga-se ao ideal de homem ilustrado, o “homem
de letras” que a tudo submete “sob a égide da razao”. As ciéncias, a religido, a €ética, o
direito, o governo, a educacdo e as producdes artisticas e literarias, passariam a ser
consideradas “naturais em sua esséncia” e, portanto, segundo a logica enciclopédica,

imanentes e laicas. (HAZARD, 1989, p.151-155).

Quando o Compéndio Histdrico ressalta a problematica da légica, percebemos
como dialoga com as mudancas epistemologicas propostas pelo pensamento ilustrado.
Segundo Darnton (2014, p.265), D’Alembert e Diderot queriam “atualizar a antiga
faculdade da psicologia. Entdo, podaram a arvore de Bacon a maneira lockiana e, assim,

alinharam a morfologia com a epistemologia”. A proposta lockiana culmina no
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distanciamento da metafisica, tanto a teoldgica, ou a ligada & Escolastica e as doutrinas
das ideias inatas de Descartes. Segundo Darnton (2014, p.267), Locke representou o
“definitivo sofreamento da filosofia, porque fixou limites finais para o cognoscivel,
reduzindo todo conhecimento a sensacdo e a reflexdo, eliminou afinal, a verdade
extraterrestre do mundo do saber”. Dessa forma, o saber assume sua faceta pragmatica.
Submete a realidade, a natureza, ao exame da razdo. Essas caracteristicas do
pensamento racional ilustrado foram fundamentais para organizacdo das Ciéncias
Naturais durante o século XVIII, cuja importancia percebemos na construcdo da

representacdo da acdo jesuitica.

Para iniciamos essa relacdo destacamos alguns trechos do Compéndio Histdrico.
Ja em sua primeira parte, no preludio Ill, ele descreve o impacto dos Estatutos
estabelecidos pelos jesuitas na Universidade de Coimbra. Com eles: “acabaram de
vomitar os mesmos Jesuitas todo o seu veneno com a maquinagdo e publicacdo que
fizeram no ano seguinte do abominavel Cédigo de Estatutos, que desde entdo até agora
ficou tiranizando aquela infeliz Universidade”. (POMBAL, 2008, p.143). No Preludio
IV, ao descrever os “estratagemas” utilizados pelos jesuitas para destruir a Universidade
de Coimbra enfatizam-se os “defeitos de carater” dos jesuitas, como sua “malicia” ¢
“ferocidade” (POMBAL, 2008, p.164). Novamente recorre-Se a imagem da venenosa
escolastica:

aqueles pestiferos venenos deitados na fonte das ciéncias, foram os
que infectaram os coragOes e as cabecas de todos os réus das
usurpacoes, das sedi¢des, dos insultos e das atrocidades que desde que
entraram a obrar os referidos Estatutos, se tem visto em Portugal téo
espantosamente (POMBAL, 2008, p.170).

Observamos aqui uma série de adjetivacBes que constroem uma determinada
representacdo dos jesuitas: venenosos, maliciosos, ferozes, pestiferos... Essa é uma
comparagao recorrente na literatura antijesuitica. Franco cita o exemplo de um livro
editado em 1593 denominado Histéria da Ordem dos jesuitas. Nele comparava 0s
jesuitas com: ferozes javalis, serpentes, viboras, cabras nojentas e porcos repugnantes

(FRANCO, 2012, p.60). Por que o esforco do Compéndio Historico em deslocar a
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representacdo dos jesuitas a essa imagem animalesca? De que forma essa retorica se
associa ao discurso cientifico da época? Aqui destacamos as Ciéncias Naturais como

uma possivel chave de leitura para essas representacoes.

Darnton (2014, p.248), ao analisar a Enciclopédia, destaca que o modelo de
racionalidade proposto pelas Luzes permitiu o surgimento de grandes sistemas de
classificagdo: “Ordenamos o mundo de acordo com categorias que consideramos
evidentes simplesmente porque estdo estabelecidas. Ocupam um espaco epistemoldgico
anterior ao pensamento e, assim, tém um extraordinario poder de resisténcia”. Essa
caracteristica esta intimamente ligada a uma obra publicada alguns anos antes da
Enciclopédia e que pode nos ajudar a compreender as representacfes sobre 0s jesuitas.
Trata-se do Systema Natural de Carl Lineu (1707-1778)8, em 1735.

Essa obra liga-se ao contexto de expansdo do olhar europeu sobre o mundo.
Destacam-se, por exemplo, as primeiras expedic@es cientificas internacionais da Europa
e a consolidagdo das Ciéncia Naturais® como forma de classificar o mundo. Em sua
obra, Lineu estabelece um sistema classificatorio que visava categorizar todas as formas
vegetais do planeta de acordo com as caracteristicas de suas partes reprodutivas
(PRATT, 1999, p.55). Posteriormente, Lineu atualizou seu sistema situando 0 Homem
em suas classificacGes dos espécimes naturais. Colocou-o entre os quadripedes numa
categoria isolada “Homo”. Tragou também uma distincdo entre “Homo Sapiens” e
“Homo Monstruosus”, além de sugerir uma classificagdo segundo os povos (PRATT,
1999, p.68). Qual a importancia dessa forma de classificacdo para compreensdo das

representacdes sobre os jesuitas?

Inicialmente podemos destacar o impacto da obra de Carl Lineu no pensamento

cientifico que influenciou a formacédo dos letrados portugueses. Segundo Pratt (1999,

8 Carl Nilsson Linnaus — na literatura portuguesa, Carl Lineu — e em sueco ap6s nobilitagdo Carl von
Linné. Foi um botanico, zodlogo e médico sueco, criador da nomenclatura binomial e da classificagao
cientifica, sendo assim considerado o "pai dataxonomia moderna”. Dentre suas principais obras
destacamos: Systema Naturae (1735), Philosophia Botanica (1751) e a Fundamenta Botanica (1736)
(PRATT, 1999).

® As Ciéncias Naturais se organizam no século XVII1 a partir de um conjunto de saberes: Fisica, Botanica,
Biologia, Zoologia e, inclusive, Filosofia e a Historia, sendo muitas vezes denominada de Historia
Natural. Buscam estudar a natureza e seus aspectos gerais e fundamentais, regulado por regras ou leis de
origem natural e com validade universal. Em sua abordagem presam pela classificacdo e descrigdo dos
aspectos fisicos constituinte da natureza das espécimes (PRATT, 1999).
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p.57), & medida em que o Systema Naturae de Lineu se difundiu pela Europa, seus
discipulos “espalhavam-se as duzias por todo o globo”. Dentre eles podemos citar
naturalistas de renome como Georges-Louis Leclerc, o conde de Buffon, com sua
Histoire Naturalle, publicada em 1759; e Michel Adanson, com sua obra Familles des
Plantes, publicada em 1763. Portugal, no contexto das reformas pombalinas, ndo se
isolou desse debate.

Identificamos, como ponte entre os debates das Ciéncias Naturais e o contexto
das reformas pombalinas, a figura do naturalista italiano Domenico Agostino Vandelli
(1735-1816). Vandelli passou grande parte de sua vida em Portugal, onde cumpriu
importante papel no desenvolvimento da quimica e da historia natural e na criacdo de
jardins botéanicos. Entre 1759 e 1773 manteve uma proficua correspondéncia com Lineu
(SCARANO, 2008, p.13).

Sua atuacdo foi marcante nas reformas pombalinas do ensino. Segundo Rémulo
de Carvalho (1987, p.49-50), Vandelli ja se fez presente nesse contexto. Em 1764, é
contratado como professor para o Colégio dos Nobres, apesar deste ndo conter em seu
programa de estudos a disciplina de Historia Natural — sindbnimo utilizado para as
Ciéncias Naturais. Permanece no Colégio pouco mais de um ano, regressando depois
para a Italia. Em 1768 encontrava-se novamente em Portugal, foi “nesse ano que o rei
D. José o incumbe de estabelecer um Jardim Botanico junto do palacio real da Ajuda,
em Lisboa (...) Em 11 de Setembro de 1772 é nomeado lente de Histéria Natural e de

Quimica para a Universidade reformada”.

Percebe-se dessa forma o peso das Ciéncias Naturais nesse momento das
reformas educacionais, principalmente no ambito da Universidade de Coimbra.
Segundo Rémulo de Carvalho (1987, p.40),

a reforma pombalina do ensino superior criou uma Faculdade
expressamente destinada ao ensino das Ciéncias Naturais e das
Ciéncias Fisico-Quimicas. Chamou-se-lhe Faculdade de Filosofia pois
as matérias lecionadas nessas disciplinas consideravam-se como
pertencendo ao que entdo se designava por Filosofia Natural ou seja o
conhecimento da Natureza nos seus diversos aspectos.
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N&o pretendemos analisar o impacto da obra de Vandelli nas reformas
educacionais, mas destacar sua relevancia para compreender o impacto das Ciéncias
Naturais ou Historia Natural na constru¢cdo da visdo de mundo dos ilustrados
portugueses, seja para pensar 0s dominios ultramarinos por meio das expedicbes

cientificas, ou mesmo para pensar a figura dos jesuitas.

A partir dessa constatacdo buscaremos relacionar a retorica das Ciéncias
Naturais em relacdo aos objetos sob sua anélise com a representacdo da acao jesuitica.
Essa retdrica sobre a natureza pressupds um olhar sobre o outro, 0 que possivelmente
impactou no discurso sobre os jesuitas. Percebemos ao longo de todo o discurso a
referéncia da agdo jesuitica como algo “malicioso”, “feroz”, “decadente”. Por meio da
sua escolastica, teriam infectado o Reino com um “veneno”. Todos esses atributos sdo
recorrentes no discurso da Histéria Natural e presente no vocabulario dos naturalistas do

século XVIII para descrever a América e 0S povos americanos.

Antonello Gerbi, em sua obra O Novo Mundo: histéria de uma polémica (1750-
1900), busca tracar a construcao desse discurso sobre 0 Novo Mundo, a América, em
contraposicdo ao Velho Mundo, a Europa. O Novo Mundo emerge nas narrativas como
um espaco originario e decadente, gera uma natureza nociva e inferiorizada. Em
contraponto, a Europa emerge como espaco civilizado, lugar do desenvolvimento, seja

da natureza, quanto dos espécimes, garantindo o progresso.

O americano é alvo dessa retorica. Um dos detratores da América, Cornelius de
Pauw (1739-1799), em sua obra Recherches philosophiques sur les Américans, descreve
o americano como “selvagens”, eles “vivem cada um por si, sem se ajudarem
reciprocamente, em um estado de indoléncia, de inércia, de completo aviltamento”. Os
homens estariam “pior ainda que os animais (...) sdo como bebés raquiticos,
irreparavelmente indolentes e incapazes de qualquer progresso mental” (GERBI, 1996,

p.58).

Ao aproximarmos os jesuitas desse vocabulario estamos dialogando diretamente
com os codigos propostos pelas Ciéncias Naturais. Podemos evidenciar esse discurso ao
compara-lo com as teses de outro detrator da América. Gerbi destaca as teses de
Georges-Louis Leclerc, conde de Buffon (1707-1788). Segundo Buffon, a inferioridade

do americano € agravada pela natureza do Novo Mundo, cadtica e hostil, mantem os
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espécimes sobre dominio impedindo seu desenvolvimento. E uma natureza composta
por um clima quente e imido que a “tudo corrompe e sufoca com seus vapores umidos
e nocivos. Tal clima, ausente de calor e energia, s6 pode gerar animais pequenos como
insetos e homens frios, até mesmo débeis” (GERBI, 1996, p.22). A natureza americana
dessa forma oscilava entre a “imaturidade” e a “decadéncia”, entre um mundo
embriondrio e outro em putrefacdo. So6 possibilitaria a “fecundidade languida das formas
inferiores (...) um infinito pulular de insetos, ofidios (répteis) e batraquios (sapos)”
(GERBI, 1996, p.24-27).

N&o seria essa a imagem recorrente no Compéndio Historico sobre os jesuitas?
Constantemente associados a uma imagem animalesca. Insetos que causam a
decadéncia do Reino. O impacto dessa natureza para a América foi sua decadéncia; o

mesmo destino teria Portugal pela influéncia jesuitica.

No décimo quarto estrago do segundo capitulo, o0 Compéndio Histérico relata a
situagdo dos estudos juridicos como uma “triste imagem, o lastimoso espetaculo, o feio
e medonho quadro que se ofereceu aos olhos para horrorizar os Espiritos” (POMBAL,

2008, p.313). Mais a frente reforga essa imagem:

daqui vimos que de vapores elevados de charcos se formaram
densissimas nuvens para perturbarem e escurecerem o Céu da nossa
Jurisprudéncia, para privarem os Tribunais destes Reinos das benignas
influéncias dos Astros mais benéficos e que mais os ilustram e para
recolherem, unirem e prepararem no seio deles as malignas exalagdes
gue, em vez de se desfazerem brandamente em luzes inocentes, que
alumiem e desterrem as trevas, se acenderam somente para serem
seguidas de relampagos e de raios, 0s quais, rompendo e rasgando
furiosamente a propria matriz, atroaram com formidaveis estampidos,
encheram os viventes de pavor, de confusdo e de espanto e a tudo
ameacaram com a Ultima desolacdo as grandes ruinas que se tém
acumulado nestes Reinos. (POMBAL, 2008, p.314)

A natureza decadente dos jesuitas ¢ associada uma moralidade “perniciosa”,
sendo seu objetivo “desterrar destes Reinos (Portugal e seus dominios) toda a Moral que

ndo era a sua infame casuistica (...) e plantar neles uma crassa e total ignorancia”

(POMBAL, 2008, p.272).
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Assim como os detratores da América afirmaram que a natureza ultramarina,
poderia ser nociva e decadente — nada se desenvolvendo, tudo sendo caos e desordem —
no Compéndio Historico a naturalizacdo dos jesuitas acompanha uma mesma logica
cientifica. Ele lembra que as praticas de “malicia” e “ferocidade” dos jesuitas levam a
“sedi¢do ¢ a discordia intestina”, seja do corpo académico, seja do corpo politico. Todo
espaco em que vigora essa pratica ¢ onde “tudo é confusdo, tudo ¢ espirito de fac¢des e

tudo é um caos de discordias e guerras intestinas”. (POMBAL, 2008, p.164).

No segundo estratagema do preladio 1V, reforca-se o cenario caotico constituido
a partir da implementacao dos Estatutos dos jesuitas. Nesse estratagema, sdo mostradas
as tencdes geradas pela lei que distinguia judeus novos de cristdos na Universidade de
Coimbra. Tal distingdo teria acarretado um motim no ano de 1506%°. Segundo o
Compéndio Historico, os “numerosos e ardilosos individuos da mesma perniciosa

sociedade chamada de Jesus” recorrendo “sempre nos mesmos vicios” teriam:

propagada, util, honorifica e pia a sediciosa distin¢cdo de nomes e a
guerra civil por ela acendida, que causaram o motim do ano de 1506
(...) E acertaram somente e foram somente religiosos eles Jesuitas que,
pelos obliquos retorcido se ocultos atalhos das intrigas e das
maquinacdes que acima se acabam de substanciar, foram excogitar
entre os factos do mais feliz dos reinados precedentes aquela castigada
e proibida distin¢éo sediciosa, para dividirem e dilacerarem com ela as
forcas do Reino em geral e as da Universidade de Coimbra no seu
particular, que era o que pretenderam e conseguiram com oS
funestissimos efeitos que ainda deploramos e h&o-de deplorar os
séculos futuros pelos muitos vestigios que tdo grandes estragos nao
podem deixar de transmitir ainda aos vindouros (POMBAL, 2006,
p.164).

Aqui destaca-se como causadora a situagdo de “sedigdo” ¢ completo “caos” os

“vicios” engendrados pela moral jesuitica. Tal palavra associa-se diretamente ao debate

10 No Massacre de Lishoa de 1506, também conhecido como Pogrom de Lisboa ou Matanca da Péascoa de
1506, uma multiddo perseguiu, torturou e matou centenas de judeus (mais de 4000, acusados de serem a
causa de uma seca, fome e peste que assolavam o pais). Esse acontecimento sucedeu antes do inicio
da Inquisicdo e nove anos depois da conversdo forgada dos judeus em Portugal, em 1497, durante o
reinado de D. Manuel I. (MATEUS e PINTO, 2006, p.793-804).
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da natureza humana, seja pela Ciéncias Naturais, quanto pelos pensadores que debatiam

0 estatuto ontoldgico do individuo no cenario europeu.

Até o presente momento utilizamos os cddigos das Ciéncias Naturais para
compreender a construcao da representacdo pejorativa dos jesuitas. No entanto, Gerbi
nos lembra que ao analisar essas imagens detratoras em relacdo ao Novo Mundo
estamos lidando com um debate que resgata mais de trés seculos de polémicas,
remetendo inclusive a imagens medievais sobre a constituicdo da natureza humana
(GERBI, 1996, p.76-80). Dessa forma, pretendemos inserir as representaces sobre 0s
jesuitas, como inferiores, viciosos e decadentes, como um contraponto ao ideal de
homem europeu construido durante a modernidade. Um dos campos que alimentou esse
debate foi a ideia de civilizagcdo a qual trataremos como conceito € como Processo

psiquico-social.

O conceito de Civilizacdo € algo complexo. Para Paiva (2012, p.307),
“Civilizagdo ¢ o termo que designa as culturas praticadas na cidade”, ndo ¢
necessariamente algo positivo ou negativo, ja que representa uma forma de cultura, uma
dada configuracdo expressa pelos individuos em determinado tempo e espaco. Nessa
mesma perspectiva destacamos a obra de Norbert Elias, O Processo Civilizador, em que
destaca que os comportamentos tipicos do ‘“homem civilizado ocidental” sao
constituidos historicamente, logo, em um processo civilizatério. O significado desse
processo é diferente para cada nacdo do Ocidente, mas em suma, esté relacionado a um
processo, um movimento constante e incessante “para a frente” (ELIAS, 1994a, p.17-
25). Segundo Gusdorf (1971, p.386), apesar da ideia de civilizacdo pressupor uma
“variavel de uma humanidade unitaria”, durante o pensamento ilustrado percebe-se uma
divergéncia de critérios. Sejam eles aqueles de carater nacional, citados por Elias, ou a
partir do processo de observagoes e reflexdes que levaram a tomada de consciéncia da

diversidade em relacdo a natureza humana.

Em suma, a civilizacdo ndo pode ser tomada como conceito abstrato. Ela é
constituida pelos individuos em sua vivéncia, em seu agir, por meio de sua postura para
consigo mesma e com 0s outros a ele circunstantes. As normatizagdes geradas a partir
dessas complexas relagbes entre os individuos se da o nome de civilizacdo. Essa

amplitude em relacdo ao conceito de civilizacdo é destacada por Elias, referindo-se ao
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conceito de “civilizagdo” como nivel de tecnologia, ao tipo de maneiras, ao
desenvolvimento dos conhecimentos cientificos, as ideias religiosas e aos costumes, as
formas de punicdo determinada pelo sistema judiciario ou a0 modo como sdo
preparados os alimentos. Logo, nada ha que ndo possa ser feito de forma “civilizada” ou
“incivilizada” (ELIAS, 1994a, p.23). Segundo Paiva (2012, p.309), “A cultura que se
compartilha em dimensdes macro, seja em numero de habitantes, seja em termos de
territorio, se diz civilizacdo. Cada civilizacdo tem sua historia, ou seja, causas diferentes

podem estar na origem das civilizagdes existentes”.

Esse “desenho”, dado as acdes, é constituido pelas pessoas em seu “viver social”
e essas “acOes modelares”, constituidas pelas pessoas ao longo de tempos remotos,

passam também a atuar em suas relagdes. Segundo Paiva (2012, p.309):

Conhecer esses principios permitiria entender o porqué das acdes, do
modelo de agdes praticadas, daquilo que resumimos como cultura ou
civilizacdo. Todo agir, com efeito, sabe a realidade, e expressa 0S
principios de sua construcdo. Ele se traduz por experiéncia social, mas
a maioria das pessoas ai envolvidas ndo se ddo conta do carater
inventivo dos gestos.

Essa mudanca impactou ndo s6 a visdo do individuo sobre si mesmo, mas
também impulsionou a formulacdo de uma imagem sobre sua sociedade, valores e
espaco fisico. Tal mudanca pode ser traduzida em conceitos complexos como a ideia de
Europa, a modernidade, até mesmo conceitos como civilizacdo que, segundo Elias

(1994a, p.17), “expressa a consciéncia que o Ocidente tem de si mesmo”.

Até agora abordamos os ideais constituidos pela Modernidade a partir da
emergéncia do pensamento racional. Agora para compreender as representacdes sobre
0s jesuitas relacionadas a sua moralidade, devemos compreender também essa
Modernidade segundos ideias de civilizagdo. Segundo Paiva (2012), tanto o pensamento
racional moderno, quanto a civilizagdo, se interligam e foram possiveis a partir do

desenvolvimento da “pratica mercantil” a partir do século XII.

A emergéncia dessas praticas sociais pode ser identificada nas mudangas

ocorridas do tipo de sociedade medieval para as novas praticas impregnadas pela pratica
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mercantil. Segundo Paiva (2012, p.313-314), com a dissolu¢do do modelo romano, que
perdurou ao longo de toda a Antiguidade, temos a constituicdo de uma sociedade
pautada pelo carater comunitario dos povos barbaros. Nesse tipo de sociedade as
pessoas se punham como inteiras nas relagdes. Foi um modelo de sociedade que se
plasmou na busca pela acomodacéo, na busca pela sobrevivéncia, em um periodo de
guerras e instabilidade. A pequena propriedade, o Feudo, era 0 espaco de vivéncia
dessas pessoas. A interdependéncia, a unidade, marcava a relacdo entre elas. Nas

relacdes:

O senhor exercia seu poder plenamente, ndo distinguindo pois
trabalho, familia, ordem social, Direito etc. As pessoas, revestidas de
suas competéncias, eram o critério de modelagem dos costumes, dos
valores, das crencgas, da producgdo, do discurso. Tudo isso se fazia
segundo a conveniéncia da sobrevivéncia. A conveniéncia se plasmou,
assim pela adeséo. Deste modo, a comunidade se punha de uma forma
acabada, completa, ou seja, 0 presente se lhe punha como totalidade.
(PAIVA, 2012, p.315).

A essas relacBes sociais aglutinou-se toda a tradicdo cristd romana. A
comunidade das pessoas era compreendida como uma “ordem divina”. Segundo Paiva

(PAIVA, 2012, p.316):

todas as partes dessa ordem como que testemunhavam essa presencga
e, destarte, agiam como expressfes de Deus. Quer dizer, tudo o que
faziam era para a gloria de Deus, fossem atos de culto, fossem atos de
governo, atos militares, atos politicos, atos comerciais, relacdes
familiares e sociais etc.

Esse “desenho” social vigorou até por volta do século X, sendo transformado
pelo surgimento do grande comércio que alterou os fundamentos da convivéncia,
provocando uma mudanga que lentamente transformou toda a civilizagdo. Essa
transformacéo ndo deve ser limitada como a relacdo comercial em si, compra e venda,
mas a partir de todos os principios que se articulam nas relagdes sociais, gerando novas

atitudes, interesses e maneiras de viver. Segundo Paiva (2012, p.319), essas novas
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experiéncias se “traduzem em entendimentos, habitos, valores, instituigdes,
instrumentos: reinterpretacdes de toda sorte”, compondo um “novo desenho da nova

civilizagdo”.

O lucro, o interesse, a individualizacdo dos negocios, o calculo, geraram novos
padrdes de vida social. Em contraponto a comunidade afetiva, passa-se a valorizar as
relacbes constituidas artificialmente segundo uma ldégica funcional, instrumental e
estratégica: “O individuo ndo se pde, com efeito, como parte do todo, sendo como um

outro todo; ndo se pde como inteiro, sendo em um aspecto, escondendo os demais”

(PAIVA, 2012, p.320).

Essa nova configuracdo da civilizacdo quebra a comunidade e valoriza o
individuo, aquele que age, e suas capacidades para configurar o espago ao seu redor. Por
isso precisa dimensiona-la, matematiza-la e calculd-la. Conforme ja destacamos, a
dimensdo sagrada da comunidade é paulatinamente pautada pela racionalidade moderna.
A vontade, o agir e 0 posicionamento do individuo devem ser marcados pela concepgao
historica de aperfeicoamento ininterrupto. Um aperfeicoamento moral e civilizatorio

almejado em diversos espacos. Um deles o educacional.

Hilsdorf também identifica as mudancas promovidas a partir do Renascimento
comercial e urbano do século XI. Apesar da notavel influéncia da Igreja Catolica,
percebe-se a influéncia de leigos e das corporacbes de letrados (universitas) no
distanciamento dos ideais monasticos. Temos um retorno das “artes liberais” ¢ da

valorizagdo do Direito Romano (HILSDORF, 2006, p.19-21).

A partir do século XIV se consolidam as transformacgdes promovidas pelo
grande comércio. A ascensao da burguesia inaugura novas préticas e referéncias morais.
Elas sdo voltadas para o espaco da cidade, para a pratica mercantil. Emerge um novo
estilo de vida marcado pela individualizacdo das préaticas sociais — é a época das
biografias e autobiografias, diarios, memdrias, de sentimentos intimos, familiares e
pessoais. Passa-se a valorizar um outro olhar, distante daquele da comunidade una e
sagrada, valoriza-se o olhar analitico e geométrico, uma representacéo exata do espaco e
tempo, ja que a propria burguesia “estava acostumada a empregar na sua atividade
comercial medidas e recipientes que eram figuras e expressdes da geometria”

(HILSDORF, 2006, p.29).
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O espaco social passa a ser o pautado pela privacidade burguesa e a vida social
ideada como uma vida publica nos burgos ¢ comunas. Dai os “exemplos retirados de
autores classicos, gregos e romanos, que tiveram a experiéncia de vida independente nas
suas cidades-reptblica” (HILSDORF, 2006, p.29). Essa demanda é atendida com o
surgimento da imprensa — maior circulagdo das obras de Aristételes, Platdo, etc — e a
vinda de professores de lingua grega refugiados da ocupagdo turca em Constantinopla
“refugiaram-se nas cidades italianas que faziam o grande comeércio maritimo e se
dedicaram ao ensino, lendo, traduzindo e comentando as obras dos poetas, prosadores,
filésofos e moralistas antigos” (HILSDORF, 2006, p.30).

Destacamos assim novas praticas sociais que configuram novas instituicoes e um
novo desenho para a sociedade: “os burgueses italianos produziram um conjunto de
modelos e instituicbes de educacdo e ensino que, pelas suas marcas caracteristicas,
deram inicio a cultura escolar moderna no interior mesmo da cultura escolar medieval”
(HILSDORF, 2006, p.31). Nota-se um distanciamento da cultura escoléstica. Formula-
se um outro quadro cultural voltado para o ideal humanistico, que pudesse dar relevo a
todas as condicbes da existéncia humana: sociais, econémicas, politicas, espirituais,
estéticas, religiosas, corporais e morais. O individuo é colocado em pauta, junto com o

debate sobre suas qualidades e seus ideais de virtu.

Segundo Hilsdorf, essas mudancas de ideais sdo sentidas na educacdo. Ela sai do
espaco sagrado e passa para 0 espaco dos colégios e, posteriormente, das universidades.
A educacdo passa a ser também

assunto da familia e do Estado, nunca das escolas religiosas, e que 0
conjunto das sete artes liberais medievais, tradicionalmente ensinado
nas faculdades de artes das universidades, devia ser revisto em dois
sentidos: pondo énfase, dentre os saberes do trivium, na retérica, e ndo
mais na gramatica ou na dialética, como era feito respectivamente nas
escolas monacais e episcopais, e sendo ampliado para incorporar a
literatura, a historia, a moral e toda a filosofia. (HILSDORF, 2006,
p.33)

A retomada dessas referéncias huscava satisfazer essa nova visdo de homem

voltada para o humanismo, a moralidade, a regulacdo dos atos, o temperamento dos
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modos. Essa relacdo entre os modos de vida e os padrées de civilidade que se
constituem nesse periodo € analisada no texto de Jacques Revel, Os usos da civilidade.

Revel (1991, p.172) destaca que se coloca como objetivo aos individuos

reformar suas disposi¢Bes intimas regulamentando corretamente as
manifestagdes do corpo. E a razdo de ser de uma literatura que
prescreve 0s comportamentos licitos e, mais ainda, proscreve 0s que
sdo considerados irregulares ou maus. Considera-se a intimidade
apenas para manipula-la e adequa-la a um modelo que é o do meio
termo, o da recusa a todos 0s excessos

Um exemplo dessas novas formas de regulamentacdo do individuo sdo os
manuais de civilidade que passaram a proliferar no Ocidente. Talvez o mais popular no
século XVI tenha sido o Civilidade pueril, de Erasmo de Roterdd (1466-1536).
Publicado na Basileia em 1530, esse breve tratado didatico reformula a prépria nogéo de
civilidade e fixa, por trés séculos, o género literario que garantird a pedagogia das “boas
maneiras”. A obra trata de conselhos e observacdes sobre a vida e comportamento das
criancas. Ela se baseia “numa vasta literatura classica, tratados de educacdo e
fisiognomonias, que vai de Aristételes a Cicero, de Plutarco a Quintiliano” (REVEL,
1991, p.171). Dialoga com textos medievais: instrugdes monasticas, espelhos dos

principes, tratados de cortesia e conselhos para os jovens.

A civilidade tornou-se a tbnica de muitos movimentos reformistas do século
XVI. Seja pela ideia de civilizar a crianca para evitar o pecado, ou para formacdo de
adultos que deverdo viver juntos. Segundo Revel (1991, p.176), podemos perceber que
a logica civilizacional extravasa o sentido religioso e passa para o politico. Interessante
como o autor destaca a presenca desses manuais nos colégios em ampla expansdo no
periodo, sendo uma caracteristica em comum, tanto em projetos protestantes, quanto
nos catolicos, “disciplinar as almas por meio da coer¢do exercida sobre o corpo e impor
a coletividade das criangcas uma mesma norma de comportamento sociavel”. Podemos
inclusive situar a obra Exercicios Espirituais de Inacio de Loyola, publicada em 1548,

nessa tradi¢do de civilidade.
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Segundo Revel (1991, p.179), o processo de escolarizacdo passa a ser
compreendido também como uma “escolarizagdo da civilidade”. Antes temos a
valorizacdo da familia como espaco de aprendizado — via mimetica, sendo 0s pais como
referéncias de costumes e valores. Comeca-se a valorizar uma “disciplina que s6 pode
ser uma aprendizagem socializada pela escola. A partir dai, a civilidade tende a tornar-
se um exercicio escolar destinado a dispensar uma instrucao inextricavelmente religiosa

e civica”.

Dessa forma percebemos o impacto do discurso civilizacional na educacao. Os
manuais de civilidade, que reproduziam esse discurso, influenciaram profundamente o
campo educacional até o século XIX, sendo intensamente produzidos, reimpressos e
traduzidos. Revel (1991, p.183) destaca que eles entraram no corpo da “biblioteca azul”,
lancada por Girardon de Troyes em 1600, e passaram a ser reimpressas ao longo da

metade do século XVII e sobretudo nos séculos XVII1I e XIX.

Essa difusdo evidencia um processo de mudangas de comportamentos entre 0s
séculos XVI1 e o XVIII. Mudangas que demarcam nao s a visdo do corpo social, mas
uma visdo ontolégica. Segundo Revel (1991, p.185), as normas de sociabilidade visam
“criar entre os homens as condi¢des de um relacionamento agradavel, licito”. Todo ato
individual esta sobre os olhos de todos. O espaco individual é mergulhado pelo coletivo.
Ele é demarcado por uma série de normativas imperativas, sejam por meio de san¢des
publicas, ou por meio de um “siléncio vergonhoso das proibicdes”. Exigem-se
autogoverno € compromisso com o “intercdmbio social” desses cddigos que regulam
nossos comportamentos. A auto apresentacdo constitui um modo de governar-se e
mediar as relacOes: etiqueta, bons modos, regras e proibicBes que sdo rapidamente
interiorizadas. Revel (1991, p.186) reforca um ponto importante para nossa pesquisa:
nessa sociedade que se hierarquiza e define seus comportamentos e normas, “a mesma
I6gica tende a considerar incivil tudo gque, voluntariamente ou ndo, subtrai-se ao olhar
coletivo”. A preocupacdo com a “moderacao” dos desejos e das paixdes, muitas vezes
corrompidas pelo “vicio”, ndo ¢ um topico que angustia s6 os letrados dos manuais de
civilizagdo, mas toda a Europa Ocidental da época. Os vicios, a ferocidade, o impulso e
0 comportamento desregrado se contrapfem a Civilizacdo. Essa pressupde ordem, a

dulcificacdo dos costumes e controle das paixdes.
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O Compéndio Histdrico néo é classificado como um manual de civilizagdo, mas
dialoga com essas concepc¢des que circulavam entre os circulos letrados de toda a
Europa. Ao construir a imagem detratora dos jesuitas, associa-0s constantemente aos
elementos avessos aos ideais civilizatorios constituidos ao longo da Modernidade. Os
“vicios” dos jesuitas sdo descritos como corruptores, ndo s6 da moralidade, mas
também de uma suposta ordem social. J& na primeira parte do Compéndio Historico, é
descrita a acdo dos jesuitas como corruptora da moral. Por meio de seus padres e
confessores, 0s jesuitas teriam corrompido membros do governo e promovido a
decadéncia moral do Reino. Citamos como exemplo o caso de D. Jorge de Ataide, bispo
de Viseu que foi embaixador no Concilio de Trento e tinha como confessor o jesuita

Bartolomeu Guerreiro.

Entre as virtudes do dito Prelado se ocultavam, porém, os vicios de
uma soberba e altivez sem limite e de uma ambicdo igualmente
ilimitada, vicios inseparaveis da Sociedade Jesuitica que dela se Vé,
notoriamente, que foram pegados ao mesmo Prelado com a contagiosa
comunicacdo de tantos anos sucessivos, e vicios que ndo se podiam
ocultar dentro do espirito do mesmo Capeldo-mor a referida
Sociedade, sendo por ela dirigido e inspirado pelo seu Confessor
Bartolomeu Guerreiro (POMBAL, 2008, p.121).

Para alcancar essa influéncia os jesuitas lancaram méo de seu “pirronismo
moral” de “modo sutil, abstrato, escuro, confuso ¢ mundano”, sendo esse caminho
manifesto principalmente pela segunda atrocidade apontada pelo Apéndice: o
probabilismo, cujas “venenosas, pestilentas e mortiferas maximas estabeleceram que
fossem constantemente ensinadas, como com efeito o foram por ndo menos de
cinquenta e sete doutores”. Logo que passaram a vigorar as praticas jesuiticas, viu-se as
“sociedades divididas, a fazer uso publico de todos os meios € modos de praticar a
Moral de Aristoteles, Carnal e Ateista, em utilidade sua e destruicdo do Género
Humano” (POMBAL, 2008, p.371).

Identifica-se como a construcdo da representacdo da acdo jesuitica passa por
afastamento dos valores morais e civilizatérios constituidos pela Modernidade. Os

inacianos sdo afastados dos ideais de moderagdo, autocontrole e sintonia com o corpo
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social. Ao contréario, por difundirem uma moral relaxada, s6 poderiam disseminar o

vicio e levar a “destruicao do género humano”.

Nesse capitulo atrelamos a representacdo dos jesuitas a questdo da moral e das
concepcdes de civilizacdo. No entanto, ao longo de todo o Compéndio Histérico
percebemos como a retorica associa a “moral decadente” a propria decadéncia fisica do

Reino. E fundamental relacionarmos esse ponto as reflexdes do inicio desse topico.

Segundo Hilsdorf (2006, p.137), a partir do século XVII se consolida,
paralelamente aos colégios de humanidades, os circulos cientificos ao longo de toda a
Europa. Esse pensamento encontrard sua maturidade no século XVIII. Destaca, por
exemplo, as escolas secundéarias de curriculo enciclopédico que se difundiram desde
meados do século XVII pela Europa: “as novas ciéncias reais e os procedimentos
naturais ou indutivos como parte de sua cultura escolar, ao lado das ciéncias das

palavras e seus procedimentos filoldgicos-historicos”.

Essas novas ciéncias sdo ligadas a consolidacdo das Ciéncias Naturais como
forma da Europa construir a imagem sobre si mesma e ligam-se também a cristalizacéo
da ideia de civilizacdo pelo Ocidente. Segundo Elias, nesse momento o conceito de

Civilizagéo, por meio das Ciéncias Naturais:

resume tudo em que a sociedade ocidental dos ultimos dois ou trés
séculos se julga superior a sociedades mais antigas ou a sociedades
contemporaneas “mais primitivas”. Com essa palavra, a sociedade
ocidental procura descrever o que lhe constitui o carater especial e
aquilo de que se orgulha: o nivel de sua tecnologia, a natureza de suas
maneiras, o desenvolvimento de sua cultura cientifica ou visdo de
mundo, e muito mais (ELIAS, 1994a, p.17).

Dessa forma, propomos como chave de analise das representacdes sobre a acdo
jesuitica um didlogo entre os codigos das Ciéncias Naturais com os ideais de civilizagdo
pregados pelo Ocidente. Ao associa-los a uma natureza decadente, pestilenta e feroz, o
Compéndio Historico faz uso da retorica das Ciéncias Naturais para contrapor também

0s jesuitas aos ideais civilizatorios da época.
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No entanto, devemos nos atentar a construcdo desses ideais civilizatorios.
Apesar de marcarem uma comunhdo de interesses, modos de viver e ideais, que
construiram uma visao de si do Ocidente; Paiva nos lembra que por tras desses grandes
conceitos existem acdes, pessoas, formas distintas de agir que dialogam e se tencionam.
Segundo Paiva (2012, p.310), € isto que vamos encontrar na Histdria das civilizagdes:
“principios diferentes que moldam diferentemente o real, ou seja, a vida social, a vida.

Por isso, se afirmou acima que cada cultura/civilizagcdo tem sua historia”.

Partindo desse pressuposto, constatamos o didlogo do Compéndio Historico com
a retorica cientifica e civilizacional da Modernidade. No entanto, identificamos a
ligagdo de seu discurso sobre os jesuitas a outra caracteristica cara a Modernidade
Europeia, principalmente a portuguesa: a religiosidade.

Segundo Jacques Revel (1991, p.188), a moral religiosa foi fundamental para
introjecdo dos valores pregados pelos ideais civilizatorios. Lembra que a visdo de
homem da época defendia uma normatizagcdo sobre um corpo que a0 mesmo tempo que
é lugar das paixdes e dos vicios ¢ o lugar do espirito. Assim, uma “incansavel
moralizacdo das condutas ordena, pois, que se esqueca 0 corpo e nele se respeito a
presenga divina”. A partir do discurso exposto pelo Compéndio Histérico, qual seria a
relacdo dos jesuitas com essa moralidade religiosa como fundamento para constituicao

do ser?

Na introducdo do Apéndice identificamos um raciocinio que nos introduz a essa
questdo. Nessa parte, 0 Compéndio Histdrico destaca que, aos jesuitas introduzirem a
filosofia de Aristételes, os “pontos das suas vistas ndo eram dirigir e ensinar a
verdadeira e sd Filosofia, mas sim, e tdo somente, distrairem as Gentes para 0 precipicio
da ignorancia, corromperem a Religido e depravarem os costumes com a Li¢do e Estudo
da Etica do mesmo Aristoteles”. Tal filosofia buscou estritamente formar “dulicos e
cortesdos hipocritas de virtudes fingidas” (POMBAL, 2008, p.366). Estes seriam

inteiramente ausentes de

toda a Religido natural, que imaginou de Deus indignamente, que foi
notorio Ateista, ensinando que a alma morria com 0 corpo, que com o
seu falso e abominavel cepticismo relaxou as molas de todas as
virtudes, abriu as portas a todos 0s vicios, que este foi 0 demonstrativo



156

juizo que do mesmo Aristételes fizeram e fazem (POMBAL, 2008,
p.366).

Percebemos que a animosidade e a decadéncia moral dos jesuitas ndo s6 os
distanciariam dos valores correspondentes aos ideais civilizatérios, como também das
concepcdes cristds. Relacionaremos essa rede de negacGes as praticas dos inacianos a

um outro conjunto importantes de valores, os ligados a moral crista.

3.2 “Ateus, hereges e idolatras”: representacio da aciio jesuiticas a partir das

tensdes e questdes religiosas

Ao analisarmos as representacdes sobre os jesuitas construidas pelo Compéndio
Historico, é fundamental lembrarmos a importancia da questao religiosa para identificar
o0s principais elementos, adjetivos e alcunhas atribuidos aos inacianos. Essa questdo se
deve ao peso da cristandade na formacdo do desenho civilizacional portugués, ou
mesmo pelo peso dessa tematica para as tensdes politicas e sociais que marcaram a

construcédo da Europa.

O periodo em tela aponta para um momento de tensdo e mudanca de paradigmas
religiosos. A religiosidade cristd institucionalizada é colocada em cheque. O dominio,
antes centrado nas méaos da Igreja Catdlica, passa a ser questionado pelos movimentos
reformistas. A partir do século XVI, nota-se visivelmente uma ruptura com a unidade
cristd, antes principal sistema teoldgico — fechado, Unico, ndo permitindo diferencas ou
alteridades — assim fermentando um processo de pluralizacdo da fé. Tal processo
acarretou desde o esfor¢o por parte da Igreja Catolica em centralizar a doutrina e a
institucionalizacdo da fé, até sua tensdo com 0s movimentos protestantes,
desembocando nas famosas questdes religiosas que marcaram uma pesada lembranca

das “guerras religiosas” do século XVII.

Segundo Michel de Certeau (2015, p.155), passa a prevalecer uma Vvisao cética
perante a religido. Sentimento de divida, vazio e incerteza: “O que era totalizante ndo é
mais sendo uma parte dessa paisagem em desordem que requer outro principio de
coeréncia. Os critérios de cada comunidade crente se encontram, por isso,

relativizados”.
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Concomitante a essas tensdes, salientamos o processo de maturagdo da
racionalidade por nos ja destacada. Segundo Falcon (1982, p.99-100), a partir do século
XVIII toda autoridade, ndo justificada pela razdo, passa a ser questionada e, se
necessario, ser rejeitada pela consciéncia individual. Tudo deve submeter-se ao
“império da razao”. O conhecimento do mundo e do homem se torna “critério unico e

garantido do proprio progresso ilimitado da humanidade”.

Consolida-se no conjunto do pensamento ilustrado uma caracteristica
fundamental, marcada pelo movimento de dessacralizacdo das praticas sociais e
politicas, compreendendo 0s espacgos sociais a partir dos pressupostos de laicizacao.
Eric Hobsbawm destaca que os diversos intelectuais e politicos passam a pensar a
sociedade e a politica de forma secular. O deismo podia até ser quase um acordo comum
entre nobres e intelectuais, mas a reacdo a religido tradicional era de desprezo
(HOBSBAWM, 2005, p.304). Para muitos desses letrados, segundo Certeau (2015,
p.158), a religido passa a ser impregnada por uma “perspectiva historica”, sendo vista

como conjunto de costumes, mais um sistema cultural, do que palavra revelada.

Segundo Paul Hazard (1989, p.98-128), o “Deus cristdo ¢ processado”. No
entanto, lembra que a fé passa a ser permeada por uma racionalidade: primado dos
valores morais racionais, fé do homem e em sua dignidade, fé na perfeicdo e na ordem
do mundo, valorizagio da natureza, otimismo, confianca. E de um “cristianismo
ilustrado” que se trata agora, no qual a fé em Deus ¢ a condi¢do para a virtude e a

felicidade.

Para compreendermos as mudancas em relacdo a pratica religiosa e
consequentemente analisarmos a relevancia dessa tematica no objetivo de nossa
pesquisa, nos sustentaremos na tese proposta por Michel de Certeau em sua obra A
Escrita da Histdria. No capitulo IV, A formalidade das préticas, o autor sustenta que a
consolidacdo do Estado no século XVIII pressup6s ndo somente uma burocratizacao das
instancias de poder, mas também uma racionalidade que permeou todas as praticas
sociais, submetendo-as a uma “razao de Estado” (CERTEAU, 2015, p.160-163).

Essa perspectiva também € proposta por Michel de Foucault. O autor francés
defende que a consolidagdo da “razdo de Estado” se d& no século XVIII, principalmente

por meio de uma estratégia epistemologica que envolve dois movimentos: 1) a
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supremacia sobre o territorio e a familia, agora pensados como populagéo; 2) o controle
de saberes, criando uma “ciéncia de governo”. Tais praticas caracterizam a

“governamentalidade” dos Estados modernos (CANDIOTTO, 2010, p.33-43).

Essa abordagem é fundamental para compreendermos ndo so a relagdo Estado e
religiosidade, mas também a questdo da educacdo nesse contexto. Hilsdorf (2006)
salienta a tensdo entre Estado e Igreja Catdlica desde os primérdios da Modernidade,
seja pela tentativa de controle das Universidades ou, muitas vezes, pela oposi¢do as
concepcdes de método tradicionalmente associadas a Igreja Catdlica como a escolastica
aristotélica. No século XVIII, o processo de dessacralizacdo levou ao fortalecimento da
ideia de laicidade, principalmente como abertura para o Estado como regulador da
sociedade civil. A educacdo, distanciada da esfera religiosa, seria um instrumento
imprescindivel para constitui¢do da “razdo de Estado”. Para Pablo Pinot, essa relagao
ndo foi fundamental somente para consolidacdo do Estado, mas também para a
institucionalizacdo e formalizacdo das praticas de cultivo do homem moderno: a
disciplina individual como pressuposto social, a interiorizagdo de normas visando o

exercicio social e a regulacéo coletiva (PINOT, 2008, p.90-91).

Podemos relacionar essa questdo a nossa reflexdo sobre a construcdo da
civilizacdo moderna. Segundo Certeau, a formalizacdo dos costumes segundo as razdes
de Estado, envolveu uma “batalha pedagédgica” marcada por uma reordenacdo da
natureza social. Foi um periodo de passagem da sociedade rural para a mercantil,
marcada pela tensdo religiosa para a unidade social (CERTEAU, 2015, p.162). Nesse
contexto, o Estado toma as rédeas do ensino, limitando a influéncia de Roma e das
ordens religiosas. Essa tensdo ja foi apontada nessa pesquisa no primeiro capitulo ao
identificar como os jesuitas passaram a ser representados como “intrusos”, elementos
arcaicos sob comando papal a serem extirpados. Certeau afirma que a educagéo, antes
tida como “instrumento de propaganda religiosa”, passa a ser colocada como meio de
denunciar essa mesma influéncia em seu espago, mobilizando uma “imensa campanha
social contra o mal, do qual mil documentos contemporaneos mostram que as trés
cabecas — ignorancia, delinquéncia, divisdo — pertencem ao mesmo inimigo”
(CERTEAU, 2015, p.168). Essas caracteristicas sdo constantemente atribuidas aos

jesuitas ao longo do Compéndio Histérico.



159

Notamos aqui a mesma estrutura retorica dos ilustrados portugueses contra 0s
jesuitas: ignorancia (estabelecem as trevas no conhecimento), delinquéncia (agem de
forma sorrateira contra o poder monarquico), divisdo (colocam os suditos um contra 0s
outros, estabelecendo praticas viciosas). E uma légica que ja apontamos no segundo
capitulo, em que os jesuitas sdo associados a um periodo de trevas e ignorancia,

obstruindo as Luzes que regenerariam o Reino, garantindo o progresso intelectual.

J& na primeira parte, no preltdio I, o Compéndio Histérico destaca o “abalo
fisico e moral causado pelos horrorosos efeitos das facanhosas atrocidades dos
denominados jesuitas”. Desde o momento em que se instalaram no Reino de Portugal
teriam trazido o “despotismo” e o “fanatismo” para um Reino que se destacava por ser
uma “nagdo iluminada” (POMBAL, 2008, p.108). No mesmo preludio, narra-se a
destruicdo da educacdo portuguesa, descrevendo a excessiva influéncia dos jesuitas em
seus espacos institucionais. Continua elencando treze alvaras publicados pelos jesuitas
para conseguir influéncia sobre o Real Colégio de Nobres e a Universidade de Coimbra.
Destaco o Alvara de 2 de janeiro de 1560, em que os regulares do Colégio de Coimbra
passam a ter direito de colar grau na universidade gratuitamente e sem obrigacdo de
juramento: “E daqui ficou a desgragada universidade cheia de idiotas estranhos, e 0s
filhos desanimados para os estudos, vendo que, para ser doutor, bastava que se vestisse
uma roupeta da Companhia” (POMBAL, 2008, p.111).

No primeiro capitulo da Parte 1l, o0 Compéndio Histdrico dedica uma profunda
analise dos “estragos” cometidos no estudo da Teologia e dos “impedimentos para ela
poder ressuscitar da ignorancia em que foi sepultada”. Cita ao todo sete ‘“‘estragos e

impedimentos” que teriam “estragado” os estudos da Teologia.

O principal motivo para o estrago da Teologia foram os Estatutos de 1598 que
fizeram “florescer na Universidade os defeitos e vicios da Teologia escolastica-

peripatética”. Os jesuitas tratam as

questdes subtis, abstractas e indteis, em entender a liberdade de opinar
nas matérias teoldgicas a mais amplos limites, em disputar, por uma e
outra parte, @ maneira dos académicos, em se dividirem com opinifes
e feitas, e em encherem as escolas de contendas, de disputas, e rixas,
mas igualmente, em fazer por este modo de ensinar a Teologia
(desconhecido na Igreja até aqueles tempos) o estudo desta divina
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ciéncia inatil para os seus necessarios e importantes fins (POMBAL,
2008, p.174).

Um pouco a frente reforca que toda a Teologia ficou

consistindo em uma enfadonha e impertinente congérie de questdes
secas e aridas, de puro nome, de possibilidade, de Dialéctica e
Metafisica, que de nada serviam para se explicar a doutrina da Igreja,
para a defender dos seus adversarios, e para formar os costumes,
fomentar e nutrir no coracdo dos fiéis a verdadeira piedade
(POMBAL, 2008, p.176).

Notam-se dois pontos fundamentais. Primeiro: devemos compreender a questdo
religiosa relacionada as Luzes no contexto portugués do século XVIII. Apesar do
didlogo com a questdo da dessacralizacdo e da laicidade, a religiosidade continua sendo

um traco marcante da sociedade. Segundo Todorov (2008, p.16):

a religido sai do Estado sem, no entanto, abandonar o individuo. A
grande corrente das Luzes ndo pleiteia o ateismo, mas a religido
natural, o deismo, ou uma de suas numerosas variantes (...) ndo tém
por objetivo recusar as religiGes, mas conduzir a uma atitude de
tolerancia e a defesa da liberdade de consciéncia.

Outro ponto ao qual ja recorremos € a relacdo entre a decadéncia moral como
decadéncia do corpo social. Segundo Le Goff (2003a, p.403), a partir dos reformistas, a

noc¢do de decadéncia se constitui também como decadéncia religiosa:

trata-se da decadéncia da Igreja, que cada vez mais se afastou do
modelo primitivo, entregando-se a avareza e ao orgulho, descurando a
piedade, substituindo a virtude pela hipocrisia, ignorando a disciplina,
a caridade, a humildade e, acima de tudo, tolerando a tirania crescente
do papado.
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Percebemos esse discurso ao compreendermos a acdo dos jesuitas sobre o0 Reino
de Portugal. No entanto, devemos ter cautela ao analisarmos a relagdo entre Estado e
religido no contexto luso. Conforme apontamos, a relacdo do pensamento ilustrado com
a religido ndo foi de uma completa oposicdo. Em relacdo a llustracdo portuguesa,
podemos perceber que ela ndo subtraiu de suas reflexdes a postura critica em relacdo a
Igreja Catolica, contudo, manteve sua postura essencialmente cristd e catdlica
(CARVALHO, 1978, p.27).

Dessa forma, quais sdo as caracteristicas da religiosidade crista lusitana que
podemos destacar como pontos fundamentais para compreender as representacdes sobre

0s jesuitas?

Inicialmente podemos destacar a ruptura entre a tradicdo moral religiosa
revelada e institucionalizada, para uma tradicdo religiosa voltada para a ordem prética.
Uma moralidade a servico da ordem civil. Segundo Certeau (2015, p.169), essa
mudanca reflete as novas praticas sociais, levando a uma mudanca da préatica religiosa
para a pratica social: se impde “virtude” sociocultural — polidez, postura, porte, higiene,
rendimento, competicéo, civilidade... a “racionalizagdo, visando a uma “ordem” ou o
espirito de método e que na prépria pratica da oracao, substitui as “inspiracdes” pela
“utilidade dos bons pensamentos”, ou as “afei¢des” do coracdo pelas “razdes” e

“métodos”.

Durante as reformas pombalinas, a religido foi posta a servigo das “razdes do
Estado” numa perspectiva que ja abordamos do Regalismo: submeter as varias
instancias da Igreja e do pensamento religioso aos usos “Uteis” e “fins” importantes.
Segundo Silva (2006, p.43), o Regalismo, principalmente na Peninsula Ibérica, se
definiu como um “sistema juridico-religioso, preconizador da intervengdo excessiva do
rei ou Estado na vida eclesiastica, fundando-se no suposto dever dos monarcas de
procurar o bem, inclusive espiritual, dos suditos, pondo a Igreja sob sua dependéncia”.
Segundo Certeau (2015, p.164), nessa situacdo, as organizagGes cristds sdo
reempregadas em fun¢do de uma ordem que elas ndo mais determinam. “As instituigdes
politicas utilizam as institui¢des religiosas, infiltram nelas seus critérios, dominam-nas

com sua protecéo, destinam-nas aos seus objetivos”. O que se impde ndo € a ideologia
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religiosa, mas uma pratica que estd em fungdo da ordem politica. Ainda sobre essa
relacdo entre Estado e Igreja, destaca: “A obediéncia religiosa se submete a um lealismo
mais fundamental, que baseia a obediéncia ao rei num ‘direto divino e humano’ ou num

‘direito natural’ e que divide os religiosos segundo a clivagem entre ‘rebeldes’ e

‘clientes” do rei’” (CERTEAU, 2015, p.168).

Michel de Certeau também destaca outra mudanca na religiosidade crista
catolica. Ela passa da estrutura dogmatica e sagrada para uma “religido civil”. Adquire
novo significado a partir da linguagem politica, ou mesmo das ciéncias. Seus contetdos
“se tornam o0 objeto das ciéncias religiosas, que se desenvolvem nesse periodo,
enquanto o ‘sujeito’ da ciéncia se organiza ainda segundo as formalidades préprias das
diversas imagens historicas da experiéncia cristd moderna” (CERTEAU. 2015, p.192-

193).

Ernest Cassirer descreve a mudanca em relacdo aos paradigmas cristdos como
uma oposicao do saber ao dogma, da fé a supersticdo, mas, em lugar da indiferenca ou
do negativismo, o que se afirma é uma religido positiva, € a identidade da religido que
se busca através da diversidade dos ritos assim como pelo alargamento do conceito de
Deus (1994, p.180-185). Segundo Falcon (1982, p.180-190), ganha forca a ideia da
religido civil como uma “religido natural”, uma “espécie de codigo moral, uma
verdadeira religido natural e racional, inerente a propria natureza humana, e tal como

ela, eterna e imutavel, sempre igual a si mesma, no tempo e no espago”.

Interessante ressaltar a perspectiva de Michel de Certeau. Ele destaca que, apesar
das mudancas da visdo de mundo, ndo podemos nos sustentar numa simples oposi¢éo. O
préprio discurso ilustrado transp6s as estruturas religiosas para sua logica discursiva. A
pratica esclarecida funcionou dentro de uma logica que um dia foi religiosa, retomada
em um postulado moral. Cita como exemplo trés referéncias: a politica (credita ao
Estado o papel de mediador social da salvagdo comum-sacramento absoluto), a
consciéncia (a interiorizacdo da experiéncia divina € transferida para uma
individualidade subjetividade da pratica racional), o0 progresso (encara-se a razdo como
a historia de um progresso). Dessa forma, a partir do Estado, da racionalidade e do
progresso, os individuos agem e transformam seu meio. Perpetuam praticas por meio

dos costumes e pela formalizagéo da educagdo. A Civilizagdo é a imagem, ou “desenho”
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como ja abordamos, da trajetoria desse aperfeicoamento. Cria-se o “mito” da
Civilizacdo, da a ela a imagem de uma conquista que liga a razdo a capacidade de
transformar o homem pela difusdo das Luzes, e que atribui um valor moral a qualquer
acao que trabalhe o progresso. Civilizacdo assume aspecto missionario e evangelizador,
atributos antes legados a religido (CERTEAU, 2015, p.194-197).

A racionalizacdo das préticas e dos sistemas de crencas também impregnam o
discurso religioso que se articula com o discurso teolégico. Esse é destacado como
essencial para o desenvolvimento moral da sociedade. Em diversos espacos, buscou-se
pensar uma religiosidade ligada ao ideal de cristianismo primitivo, puro, sem as
interferéncias corruptoras das instituices; e pensar o proprio estudo Teoldgico,
racionalizado e instrumentalizado, como caminho de esclarecimento e moralizagcdo do
individuo. Franco, questiona a suposta fragilidade moral dos jesuitas ao salientar que a
estrutura moral da Companhia de Jesus ja se assentava em uma préatica secular. A
pratica da oracdo mental, do rigorismo moral, da agdo em meio a0 mundo apontava para

uma

curiosa desvalorizacdo do formalismo religioso (...) a suspensdo do
coro, a simplificagdo do oficio divino e do cerimonial litargico, o
aligeiramento das peniténcias corporais, patenteiam o desejo ndo de
recluir o mundo dos conventos, mas de levar os conventos para 0 meio
do mundo (FRANCO, 2012, p.40).

No sétimo estrago do primeiro capitulo é evidente essa angustia em relacdo aos
estudos teologicos na Universidade de Coimbra. Os jesuitas pautados pela “metafisica
escolastica”, tinham a reputacdo de “faladores, de fanaticos e sofistas”, estimulando
somente as discussdes “abstratas” e “intteis” levando a simples “emulagdo” entre os
grupos de alunos, do que o estudo pelos dogmas candnicos, pela tradicdo moral e pelos
concilios (POMBAL, 2008, p.199-200).

No sexto estrago ja havia alertado que faltava a Teologia o “rigor das Ciéncias”
(Historia, Filosofia, Hermenéutica, Exegese). Os Estatutos de 1598 teriam silenciado

esses estudos causando
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notorio efeito de uma positiva malicia, dirigida a sufocar o zelo e os
clamores dos sadbios, a dar argumento para debilitar no juizo dos
fracos o conceito que eles formavam da necessidade deste utilissimo
estudo, dirigida a autorizar a negligéncia e desprezo que do mesmo
estudo fizeram os escolasticos e dirigida a imprimir nos animos dos
te6logos a perniciosa opinido de que o conhecimento da Historia era
inatil para o tedlogo, e que sé devia servir para a curiosidade e recreio
(POMBAL, 2008, p.193).

No quarto estrago o Compéndio Historico destaca que 0s jesuitas teriam
distanciado os estudos e a sociedade da “pureza e simplicidade da Moral Evangélica”.
Isso foi devido a diversos fatores. O distanciamento do ensino jesuitico dos canones da
Igreja Catdlica, da tradicdo litargica e dos concilios, mas a maior problema seria a
intengdo de “dolo” que orientava a agdo jesuitica (POMBAL, 2008, p.182). O
Compéndio Histdrico afirma que, intencionalmente, os jesuitas se distanciaram de tal

tradi¢do, imputando uma “malvada legislacdo” (os Estatutos), que teriam

destituido das luzes que se derivam desta copiosissima fonte, ficando
errante e vazio do zelo das verdades ndo escritas, para se deixar levar
de todos os ventos da opinido e da Doutrina (...) enfim, para a deixar
sujeita a todas as corrupgdes da Moral Evangélica e a todas as
credulidades da falsa Religido e enganosa piedade (POMBAL, 2008,
p.183).

Em relacdo aos Concilios, destaca que eles estiveram vulnerdveis a suposta

intencdo dos jesuitas em causar-lhes dolo. O que orientou os inacianos foram as

malicias dos maquinadores dos Estatutos da Universidade de Coimbra
fabricados naquele século que, devendo inculcar este estudo na
Teologia, o fizeram tanto pelo contrario que nem falaram em
Concilios, querendo com este seu doloso siléncio introduzir nas
Escolas de Portugal uma Teologia infrutuosa e inutil para o governo
da Igreja, mas util e lucrosa para firmarem nela as mesmas opinides e
erros em que a mesma Igreja tinha sido envolvida pelos Escolasticos,
gue entdo se pretendiam fazer ressuscitar na mesma Universidade com
dolo manifesto (POMBAL, 2008, p.185).
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No quinto estrago, percebe-se um balango de tal influéncia sobre o estudo da
Teologia. Os jesuitas langando mao da “teologia escolastica-peripatética”, tornaram-se
“corruptores da Moral”, arruinando a “ordem das coisas, mudar-se-iam 0s costumes do
Cristianismo e sentir-se-ia abalar e cair a coluna da verdade” (POMBAL, 2008, p.186-
187).

Novamente vemos retomada o tema da moralidade jesuitica agora sob um outro
olhar. A natureza corrompida e decadente dos inacianos era relacionada a uma oposigéo
aos ideais cristdos e uma racionalidade religiosa ligada a uma moral evangélica pura.
Um dos pontos que distanciam os jesuitas desses valores seria, novamente, a pratica do
probabilismo. Segundo Nicola Abbagnano (2007, p.934), o probabilismo ao qual eram
ligados os jesuitas pode ser compreendido como uma: Doutrina a qual frequentemente
recorria a casuistica dos jesuitas do século XVII, segundo o qual, para ndo pecar, nos
casos de regra da moral duvidosa, basta ater-se a uma opinido provavel, considerando-se

provavel a opinido defendida por algum tedlogo.

Na segunda atrocidade destacada no Apéndice, logo que os jesuitas fizeram uso
do probabilismo a sociedade se viu “dividida, a fazer uso publico de todos os meios ¢
modos de praticar a Moral de Aristoteles, carnal e ateista, em utilidade sua e destruicdo
do Género Humano” (POMBAL, 2008, p.371). Essa pratica ¢ fundamental para
compreender como o Compéndio Histdrico representou a relacdo entre os jesuitas e a

moralidade religiosa. Na mesma atrocidade, alerta:

segundo a Doutrina dos ditos Falsos Apdstolos, qualquer opinido
bastava para se transgredirem todos os Dogmas da Religido, todos os
Preceitos do Decalogo e todos os Mandamentos e Constituicdes da
Igreja. E quais fossem as opinides que eles sobre a base deste
Probabilismo estabeleceram pela sua Moral Aristotélica para a
direccdo das consciéncias, se acabard de ver claramente pelas outras
Atrocidades que agora se seguem (POMBAL, 2008, p.380).

Na terceira atrocidade do Apéndice afirma que a doutrina do probabilismo

imputada pelos “malignos Regulares” teria aberto “as portas a todos os vicios, a todas as
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impiedades ¢ a todos os insultos, que depois dogmatizaram por Doutrinas Morais”.
Essas seriam manifestadas por um “horrendo Monstro” denominado pelos jesuitas de
“Pecado Filosofico, Ignorancia Invencivel ou Consciéncia Erronea” (POMBAL, 2008,
p.380). Segundo o Compéndio Historico ndo foram menos de quarenta o numero de
jesuitas que teriam orientado essa préatica abrindo caminho para a decadéncia moral e 0s

vicios no Reino de Portugal.

Tais “Doutrinas Morais” se relacionam a pratica do probabilismo.
Questionando-se a dogmatica crista calcada na ética em oposi¢ao ao pecado, o “Pecado
Filosoéfico, Ignorancia Invencivel ou Consciéncia Erronea” adotaria uma ética voltada
para o individuo. Interessante ressaltar que tal mudanca dialogava intimamente com a
mudanca da visdo de individuo causada pela Modernidade. A ética religiosa abre espaco
cada vez mais para uma ética individualizada, racionalizada e fluida. No entanto,
mesmo 0s jesuitas, apesar de representarem uma Ordem catdlica, sdo acusados de
relaxamento moral ao permitirem por meio do questionamento filosofico um

relaxamento da moral crista. Tal critica é recorrente no contexto.

Na Terceira atrocidade do Apéndice, o Compéndio Histérico elenca como se
dava essa pratica em que os jesuitas buscavam uma distingdo entre “pecado religioso”,
mesmo que dentro desse houvesse varias intensidades, e “pecado filosofico”, aquele que
afeta os Direitos Naturais, logo, ndo tendo a mesma gravidade que 0s que questionavam
a ética religiosa. Segundo o Compéndio Histérico (POMBAL, 2008, p.384): 1) Néo
obriga a lei em caso de diversidade de opinides; 2) Aquele que incorre em pecado por
ignorancia da lei, ndo a esta violando; 3) O penitente, caso ignore a Lei, ndo pode ser
instruido pelo confessor como forma de encaminhar a punicdo; 4) Se o fiel alegar
ignorancia em relacdo aos seus atos, ndo ha pecado e nao ha dever de forcar confissao:
“nunca hd pecado que o ato dele seja voluntdrio com o conhecimento de cometer
pecado”; 5) Independente da gravidade do ato, caso ndo seja passivel da lei, ndo pode
ser pecado teoldgico. Sera pecado filos6fico, um pecado grave de uma gravidade
filosofica, o que ndo impede a plena caridade com Deus. “As transgressdes do Direito
natural naquelas pessoas que inteiramente o0 ignoram, como a usura, a mentira, a
fornicacdo, ndo podem servir-lhes de obsticulos para a sua salvacdo. E até um homem
gue se achasse em uma ignorancia invencivel e total de que ha um Deus ndo pecaria

teologicamente mas sé filosoficamente”; 6) Aqueles que pecam por ignorancia do
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Direito Natural sdo beneméritos da salvacdo pois, mesmo pecando, agem sob vontade
de Deus.

Essas seriam as bases da Doutrina Moral pela qual os jesuitas teriam estimulado
0s mais diversos vicios, relaxando a moral religiosa nos estudos e nas praticas sociais. O
Compéndio Historico alerta que essas Doutrinas Morais, juntamente com o
probabilismo, foram a “segunda das duas chaves falsas com que o Ateismo Aristotélico-
Jesuitico abriu as portas a todos os vicios que em ordem aos seus perniciosos fins
dogmatizou tdo fecunda e temerariamente” (POMBAL, 2008, p.386).

Devemos ter cautela ao analisar essa questéo do suposto relaxamento moral dos
jesuitas. Assim como 0s outros conjuntos de representagdes sobre 0s inacianos,
buscamos analisa-las a partir da perspectiva espaco temporal, ressaltando a visdo de
mundo e as disputas de poder que as influenciaram.

A adaptacdo da moral religiosa jesuitica pode ser representada por uma
caracteristica tipica da Ordem que dialogou profundamente com os valores da
Modernidade. Valorizavam uma ética voltada para a acdo e insercdo do individuo em
sua realidade. Dessa forma, tanto a moral teoldgica, quanto a ética, foram
constantemente circunstanciadas pelas decisdes e valorizagdo dos individuos em relacéo
a sua fé. Uma caracteristica ligada a individualidade moderna, o que ndo pressupunha
uma auséncia de uma moral, ou muito menos, um descomprometimento com as
instancias de governo. Michel de Certeau, ao analisar a relacdo das ordens religiosas
com a consolidagdo das “razdes de Estado”, destaca a capacidade de mobilizacdo e
adaptacdo da Companhia de Jesus. Os jesuitas se colocam no “campo das praticas civis.
Partidarios da adaptacdo, principios introdutores da ‘civilidade’, da ‘honestidade’, do
‘dever de Estado’, e logo também — no século XVII — da ‘honra’ ou de um ‘amor-
préprio’ legitimo na moralidade cristd, empenham-se em proporcionar a essas praticas
um desvio cada vez mais relativo a uma tarefa social”. Uma lei fundada na “sociedade

civil”, mas com uma “ética cristd” (CERTEAU, 2015, p.174-5).

No entanto, a representacdo dos jesuitas como uma moral ameacadora, seja em
termos politicos, quanto em termos existenciais, liga-se a questdes politicas e teoldgicas
no campo de afirmacdo do ministério pombalino e na consolidagdo de outras ordens

religiosas. Aqui destaca-se a tenséo entre jesuitas com 0s jansenistas.
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Como ja destacamos 0s jansenistas se consolidaram ao longo do século XVII em
oposicdo as concepcgdes teoldgicas e morais pregadas pelos jesuitas. Segundo Zilia
Osorio Castro (1996, p.223), essas duas ordens tinham concepcdes antropoldgicas
acerca da “salvagdo e da condenacgdo, do pecado e da redencdo, da graga divina e¢ da

liberdade do homem, implicavam, de fato, concepcdes diferentes da natureza humana”,

Essas questdes ndo se restringiram as ordens em destaque, mas pautaram as
querelas religiosas durante o contexto das reformas religiosas. Dentre os principais

temas, podemos apontas as questdes relativas a natureza humana e a graca divina:

segundo uns, esta tinha ficado intacta depois do pecado original e, por
isso, 0 homem mantinha a liberdade natural. Guiado por ela podia agir
retamente. A graca divina apenas o ajudava na luta contra o mal.
Segundo outros, 0 homem intrinsecamente corrompido pelo pecado,
de nenhum modo podia realizar boas obras sozinho. A graca era pois
essencial a sua salvagdo. O homem estava dependente da vontade de
Deus. A graga era um dom gratuito concedido pela divindade a quem
a merecia ou a quem ela o quisesse conceder (CASTRO, 1996, p.223-
224).

O famoso texto escrito pelo bispo de Ypres, Cornelis Jansen (1585-1638),
Augustinus, que deu consisténcia teol6gica ao movimento jansenista, se distanciava das
concepcdes da segunda escolastica jesuitica. Os jansenistas, a partir das concepcdes
agostinianas, retomaram as questfes ainda em aberto em relacdo a graca de Deus e a
liberdade humana. Ainda que quaisquer discussbes sobre o assunto tenham sido
proibidas ap6s um decreto expedido pelo papa Paulo V, em 1611, e renovado por seu
sucessor, Urbano VIII, em 1625 e 1641 (SANTOS, 2007, p.5-6).

Os jansenistas se opunham rigorosamente a escolastica jesuitica, a acusando de
“laxismo moral”, sendo um dos principais mecanismos para ele o probabilismo. Os
jansenistas apoiaram-se na Sagrada Escritura e recorrendo a autoridade da Patristica,
especialmente nos textos de Santo Agostinho (354-430), adotando uma “interpretagao
fundamentalista da doutrina agostiniana” (SANTOS, 2007, p.8), a qual incitava o
rigorismo tanto nos debates teoldgicos quanto na moral cristd. Essa mesma postura é

destacada por Michel de Certeau ao analisar o movimento jansenistas:
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Os jansenistas acentuam as praticas cultuais; preconizam um retorno
as observancias litrgicas ou sacramentarias, cuja prépria importancia
exige um acréscimo de preparacdo interior; lutam especialmente
contra as instituicbes sociais que mais ameacam a observancia (desde
0 cabaré até a Corte) (CERTEAU, p.174).

Percebe-se nos apontamentos de Certeau a interdependéncia entre Estado e
religido como pressuposto para a construcdo de uma moral. Segundo Castro (1996,
p.228), essa interdependéncia é fundamental na moralidade jansenistas: “a reforma da
Igreja, pelas sequelas inevitaveis no Estado, ndo podia deixar de ter uma incidéncia
politica. Sendo afinal ambos reflexo de mutacéo intelectual, pressupunham a afirmacao

de outros valores culturais, ou seja, o despontar de um mundo diferente”.

Dessa forma podemos perceber que 0 movimento jansenista, assim como outras
ordens, como o0s oratorianos, mobilizou-se segundo 0s pressupostos pregados pelo
regalismo. Em seu artigo, Castro destaca, por exemplo, a figura de Niccold Pagliarini,
editor e livreiro de Roma. Pagliarini ligou-se ao movimento jansenista e a figuras
eminentes do ministério pombalino, como o Frei Manuel do Cenéculo (CASTRO, 1996,
p.224). Inclusive, por meio da andlise das correspondéncias de Pagliarini, Castro
destaca a ligacdo do proprio Marqués de Pombal com circulos jansenistas — o circulo de
Archetto, de Giovanni Bottari, sediado no Paldcio Corsini — e a sua mobilizagdo nas
pressdes pela extincdo da Companhia de Jesus, quando ainda estava em Roma. Sua
postura em relacdo aos interesses pombalinos, garantiu-lhe um cargo dentro do
ministério luso, sendo responsavel pela Biblioteca do Colégio dos Nobres e o tradutor,
para o italiano, da obra Deduc¢do Cronoldgica. Obra basilar da propaganda antijesuitica
do periodo pombalino (CASTRO, 1996, p.226-229).

Buscamos, a partir das reflexdes sobre as “praticas sociais” e a consolidacdo das
razdes de Estado de Certeau, demonstrar como as representacfes detratoras dos jesuitas
inserem-se num contexto de submissdo da religiosidade cristd & racionalizagdo das
praticas, assim como o controle da ordem estatal. A ordem social fornece a moral e a

espiritualidade cristd uma nova estabilidade:
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a hierarquizagdo dos estados socioprofissionais assuma, pouco a
pouco, o papel até entdo representado por uma hierarquia das funcdes
eclesiais ou dos graus espirituais (...) A ordem estabelecida se trona,
assim, a base de uma redistribuicdo das proprias virtudes religiosas: a
obediéncia ira para o doméstico; a justica para o senhor etc
(CERTEAU, 2015, p.177-178).

Conforme identificamos, esse reordenamento culminou nas tensdes entre o
Estado luso, representado pelo ministério pombalino, e a Companhia de Jesus, que
escapava a essa reordenacdo. A propaganda antijesuitica foi uma ferramenta eficaz para
justificar, ndo somente a expulsdo da Ordem, mas a aproximacdo em relacéo a setores

da Igreja capazes de se submeter aos designios pombalinos.

O funcionamento dessa campanha antijesuitica em seu aspecto religioso
mobilizou outros cddigos recorrentes na literatura antijesuitica. A partir dessa questéo,
destacaremos alguns pontos do Apéndice que elencam representacdes recorrentes em
relacdo aos jesuitas. O Apéndice elenca diversos vicios que teriam corrompido a
sociedade portuguesa, cada qual muitas vezes orientado por doutrinas.

Em diversos estragos eles sdo colocados como corruptores da moral cristd. Na
quinta atrocidade s3o responsabilizados pelo “vicio abominavel” da “blasfémia”
(POMBAL, 2008, p.390). Na nona atrocidade sdo acusados de pregar a “irreligido” por
diversas doutrinas: afirmam que os “hereges” ao demonstrarem incredulidade, desde
que nao tenham tido contato com a f€, em “nenhuma sorte pecam em ndo quererem a Fé
da Igreja Catolica”. Do mesmo modo que um homem pode crer em Deus, pode “duvidar
que assim seja, com discurso legitimo”. Até mesmo chega a afirmar que os jesuitas
defendendo ndo “haver sobre a terra alguma Religido que seja verdadeira. Também o
ndo é mais que entre todas as ReligiGes a Cristd seja a mais verdadeira, nem que 0s
Profetas hajam sido inspirados por Deus, nem que fossem verdadeiros os Milagres de
Cristo” (POMBAL, 2008, p.395).

O discurso torna-se cada vez mais polémico na Sétima atrocidade ao descrever a
“relaxagdo do mesmo Ateismo Aristotélico-Jesuitico em escrever e dogmatizar outro
vicio tdo grande como o da Magia” (POMBAL, 2008, p.390), fazendo com o que as
pessoas adquirissem “alguma Ciéncia pelo socorro do Demodnio” podendo “licitamente”

fazer uso dela (POMBAL, 2008, p.391).
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Uma das atrocidades que recorre a uma representacdo comum dos jesuitas é a da
idolatria. Na décima atrocidade que da “irreligido passaram os mesmos perniciosos
doutores a escrever e ensinar a idolatria (...) legitimando adorar todas as coisas, ou
sejam inanimadas e destituidas do uso da razao” (POMBAL, 2008, p.400). Segundo o
Compéndio Historico, os jesuitas lancam m&o da Doutrina da Ignorancia Invencivel.
Assim, caso se idolatrem outros deuses que ndo aquele verdadeiro, ndo se estaria
cometendo um “pecado religioso”, mas um “pecado material”, pois desconhece-se a

verdadeira religido. Assim

guanto aos Gentios, como eles dirigem aos falsos Deuses o seu Culto,
a crenga em que se acham de que o dirigem ao Verdadeiro Deus ndo
faz esse Culto absolutamente licito, mas a respeito do seu pessoal se
tem uma ignorancia invencivel do Verdadeiro Deus, 0 mesmo Culto
de nenhuma sorte é neles um pecado formal, somente é pecado
material (POMBAL, 2008, p.400).

Essas representacfes de extrema oposi¢do dos jesuitas aos ideais religiosos da
cristandade sdo recorrentes na literatura antijesuitica. Franco destaca esse aspecto na
obra Histdria da Ordem dos Jesuitas, editada em 1593 na Alemanha.

Esta obra diaboliza totalmente a Ordem de Santo Inacio quer no
presente, quer enfermando-a de satanismo na sua génese institucional
(...) as regras e as constituicdes que regem esta instituicdo nada tinham
a ver com a doutrina de Cristo e 0s Jesuitas ndo teriam nenhum outro
objectivo que desonrar 0 nome de Cristo e substituirem-se ao proprio
Deus e a Igreja, sendo o Papa ndo mais do que uma marionete nas
suas mdos para atingirem o seu intento satanico (assim este teria sido)
o0 verdadeiro mestre espiritual de Inacio de Loyola (...) Apresenta 0s
Jesuitas como os adoradores do Anticristo, sendo eles a prépria
encarnacdo da Besta profetizada para os tempos escatologicos pelo
livro do Apocalipse de S. Jodo, que tinha gravado na sua testa o
terrivel e misterioso nimero de 666, que geralmente era identificado
na época com o Império Otomano. Verifica-se aqui uma deslocagdo
da visdo bestial apocaliptica da ameaca Turca para os Jesuitas. Pois,
0s préprios Jesuitas sdo aqui dados como sendo mais ferozes que os
mesmos Turcos (FRANCO, 2012, p.60-61).

Conforme salientamos devemos também relacionar essas representacfes néo
somente a imagens textuais, mas a praticas sociais e tenses politicas que levaram

grupos opostos aos jesuitas a cunharem tais representacdes, reforcando-as ao longo da
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tradicdo antijesuitica. As tensBes em relagdo & questdo dos ritos malabaricos ou ritos
chineses podem contribuir para compreensao dessas representacoes.

O contato dos jesuitas com o Oriente se estabeleceu no processo de expansao das
missdes via Africa e India. Diversos jesuitas alcaram fama no contato com esses povos,
expandindo a fé catolica e produzindo um imenso conjunto de cartas e relatos. Dentre
eles podemos citar Matteo Ricci (1552-1610) nas missdes chinesas.

Como linguista e cientista, Ricci foi responsavel por realizar a aproximacdo em
relacdo ao grupo dos mandarins, intercambiando uma série de producdes que iam desde
reldgios, prismas, instrumentos matematicos, pinturas e literatura chinesa. Seguindo o
objetivo de nossa pesquisa, ndo pretendemos analisar a contribuicdo ou mesmo a
experiéncia das missbes chinesas, mas as polémicas que endossaram a propaganda
antijesuitica. Nesse ponto, ganhou forca a polémica dos ritos chineses, uma série de
reflexdes sobre a religiosidade e os ritos dos povos orientais a partir das observacoes
dos jesuitas. Matteo Ricci foi um dos principais observadores dessas questdes. Bangert
descreve esse dilema ao se debrucar sobre as dificuldades enfrentadas por Ricci ao

analisar os ritos chineses:

a sua conviccdo de que o Cristianismo néo precisava de exterminar a
cultura ndo-europeia, ndo o aliviou da pesada responsabilidade de
determinar se certas préaticas tradicionais chinesas, cerimdnias com
gue o0 povo honrava 0s seus antepassados e Conflcio, seriam
compativeis com a revelagédo divina (BANGERT, 1985, p.197).

No entanto, segundo Bangert (1985, p.198), como linguista Ricci buscou
adaptar-se a essa religiosidade; porém, buscando encontrar expressdes chinesas para
exprimir as verdades catolicas. Por exemplo: “ap6s longo e profundo estudo dos antigos
textos, e depois de consultar mestres e eruditos, Ricci pensou que Tien — “Céu” — e
Shangti — “senhor soberano” — significavam um Soberano com os atributos do Deus dos
Cristaos”.

Apesar das criticas, a propria Igreja demonstrava aceitacdo. Entre 1615 e 1616, o
Papa Paulo V concedeu licenga para a traducdo da Biblia e para os sacerdotes nativos
celebrarem a Missa e recitarem o breviario em chinés literario (BANGERT, 1985,
p.300).

As tensdes contra as praticas jesuitas se agravam em um cenario de disputas com

outras ordens religiosas. Com a chegada dos frades, dois dominicanos espanhois, em
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1631, e dois Franciscanos espanhodis em 1633, percebe-se um estranhamento com as
praticas jesuiticas, at¢ mesmo com seus “trajes de ceda” semelhantes aos dos mandarins
(BANGERT, 1985, p.301).

A partir de 1670, apesar do apoio do papado as missdes jesuitas, intensificaram-
se as criticas as praticas dos inacianos. Dentre os principais denunciadores podemos
citar o frei Navarrete. Intensificou-se também uma série de criticas aos jesuitas da China
que iam “desde o jogo com um pau de dois bicos, até¢ a negacdo da doutrina catdlica, e
condenando a teoria de Ricci a respeito dos ritos”. Bangert nos apresenta uma série de
documentos que foram fundamentais para o avanco da propaganda antijesuitica relativa
a acdo dos inacianos na China.

Em Junho de 1676, publicou (Navarrete) um volume de 518 péginas,
dividido em sete partes, e intitulado Tratados sobre a Histdria, a
Politica, a Etica e a Religido da Monarquia Chinesa, atacando
frequentemente os jesuitas da China. Dentre de um ano, em Marco de
1677, terminou outra obra que havia de ter influéncia ainda maior
entre os inimigos da Companhia, Antigas e Novas Controvérsias sobre
a Missdo da Grande China. Em 1679, os jesuitas em Espanha
souberam que esta obra estava a ser impressa. Obtiveram algumas
folhas do impressor, e a sua leitura levou-o0s a queixar-se a Inquisicao
da ma vontade do autor contra a Companhia. Uma complexa polémica
interna fez deter a impressdo na pagina 668. O manuscrito das paginas
ndo impressas conserva-se na biblioteca de Madrid. Cépias desta obra
incompleta chegaram as mdos dos Jansenistas e membros da
Sociedade das Missdes Estrangeiras de Paris, que a tomaram como
uma espécie de quinto Evangelho (BANGERT, 1985, p.303).

Percebe-se assim a apropriacdo por parte de grupos adversarios aos jesuitas da
propaganda antijesuitica contra os ritos chineses. Os jansenistas foram um dos
movimentos que mais incorporaram essas obras, formulando em meados do seculo
XVIII a obra por nos ja citada no segundo capitulo intitulada Anedotas sobre o Estado
da Religido na China, publicada entre 1733 e 1742, pelo jansenista Michel Villermaules
(BANGERT, 1985, p.340).

Devemos problematizar essa imagem atribuida aos jesuitas. Segundo Costa
(2004, p.56), a “adaptagdo” dos jesuitas as circunstancias sociais, politicas e religiosas
foi uma das “estratégias” para consolidacdo da missdo religiosa. Franco (2012, p.24)
também coaduna com essa perspectiva ao afirmar que, frente ao dinamismo da
Modernidade, a Companhia de Jesus buscou “otimizar métodos e estratégias”, algo

inabitual para as ordens seculares da época. Inclusive essas caracteristicas se ligam a
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postura moderna de individuo no mundo, sendo aquele que cultiva determinadas
virtudes voltadas para o agir perante 0 mundo. A racionalidade moderna pautada pelo
observar, calcular e administrar fazia parte de todo o cotidiano das missdes e da vida
dos inacianos. Em sua tese, Costa (2004, p. 68-71) aponta, por exemplo, as estratégias
de converséo de chefes e autoridades locais para garantir a instalagdo da Companhia.
Cita como exemplo a relagdo dos jesuitas com 0s japoneses — e também com 0S povos
indigenas brasileiros — a partir da qual os missionarios identificavam alguma autoridade
capaz de ser submetida a conversdo, o que garantiria a conversdo de todo o povo. Ja
entre os Malabares e outros povos indianos ndo se via essa mesma estrutura hierarquica.

Em relagdo a esse didlogo com as autoridades, cita também a curiosa préatica dos
jesuitas na China de se vestirem a moda dos mandarins para garantir sua assimilacao

nos ndcleos da elite intelectual. Comenta:

quando adentraram as terras niponicas, 0s jesuitas, que vestiam uma
rude tdnica de linhdo preto, perceberam que ndo eram bem acolhidos,
especialmente pelos mandatarios locais; entdo resolveram se vestir
como 0s monges budistas, com uma tdnica parpura e, dessa forma,
passaram a ser bem recebidos e obtiveram sucessos. Depois, quando
adentraram as terras sinicas vestindo-se de parpura, verificaram que la
0 budismo era religido dos pobres, o que acarretava desconfianga por
parte das autoridades; diante disso os jesuitas ndo tiveram duvidas:
passaram a se vestir como 0s mandarins, 0 que resultou numa maior
aceitacdo entre as pessoas ricas e entre as autoridades (COSTA, 2012,
p.174).

Também lembramos que um dos motivos para atribuirem a pecha de “ateus” e
“hereges” aos jesuitas foi devido a sua inser¢do em um processo de emergéncia de
praticas marginais em relacdo a religiosidade: seitas, partidos devotos, companhias,
associacbes secretas ou pequenas Igrejas; praticas que fogem a Moral cristd
anteriormente submetida a unidade cristd sob dominio papal e agora sendo submetida a
I6gica do Estado. Segundo Certeau (2015, p.179), a racionalidade moderna, valorizando
0 individualismo, abriu espago para a ampla gama de grupos religiosos que se “definiam
menos por conhecimentos ou por um tipo de iniciagdo do que por um modo pratico de
resisténcia ao meio ambiente. Para dizer de outra maneira, a demarcacao da diferenca é
mais de ordem moral do que teoldgica”. Assim, formas “marginais” de fé se
proliferaram no século XVIII (jansenistas, camisard, puritano, raskol, etc). No contexto

de afirmagdo das razdes do Estado perante esses grupos religiosos: “Ai a fé ¢ uma
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pratica, ¢ essa ‘obra’ é, de agora em diante, indissocidvel de uma oposicdo politica”

(CERTEAU, 2015, p.181).

Dessa forma, podemos indicar que a representacdo religiosa identificada no
Compéndio Histdrico relaciona-se tanto a uma oposi¢cdo a moralidade proposta pelos
jesuitas, quanto a uma questdo politica de oposi¢do a um grupo que ndo se submetia ao
ministério pombalino. A légica textual do Compéndio Historico ignora as questdes que
relacionam a prética jesuitica a racionalidade moderna. Pior, os afastam dessas
concepcdes inserindo-os em uma rede de negacOes. Percebe-se essa estrutura em
diversos panfletos antijesuiticos quando o assunto é a questdo religiosa. Franco (2003,
p.116) destaca, ao analisar a Monita Secreta, como as praticas religiosas e morais dos
jesuitas sdo descritas. Os principios éticos e morais que regeriam a Companhia de Jesus
sdo demarcados por uma “inversdo dos principios evangélicos”. Segundo Franco (2003,

p.129):

principios criticos pelos quais se regeria verdadeiramente a Cia seriam
principios anticristdos, de fei¢do astuciosa e demoniaca. A hipocrisia,
o disfarce, as maquinagdes ardilosas, as mentiras, a luxdria, a ganéncia
e a ambicdo desmedidas seriam os verdadeiros motores da acdo dos
Jesuitas.

O que torna mais poderosas e complexas essas representacdes negativas sobre a
acdo jesuitica € a forma como se articulam com outras questdes. Citamos um trecho do
Compéndio Histdrico que articula a questdo dos ritos chineses, com a ideia de “poder

paralelo” da Companhia de Jesus. Na undécima atrocidade do Apéndice aponta:

Com as Doutrinas daquela Idolatria Geral abriram os mesmos Ateistas
Doutores 0 caminho para passarem a escrever e dogmatizar mais
facilmente a beneficio dos seus interesses pecuniarios tudo que
entenderam, que mais podia conduzir para persuadirem e praticarem o
Culto que os Chineses ddo ao seu Filésofo Confucio (POMBAL,
2008, p.401).

Interessante percebermos que a idolatria é colocada em funcdo de um interesse
“pecuniario” bem destacado. Segundo a duodécima atrocidade, o que movia a “idolatria

dos Ritos Malabdricos”, assim como outras praticas dos “nocivos doutores”, era seu
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“espirito de cobi¢a”. Recorre-se novamente a imagem dos jesuitas como uma ordem que
buscaria expandir seus dominios sobre 0 mundo. Segundo o Compéndio Historico, por
meio do relaxamento moral, encontrariam o caminho para destruir as instituicGes e
estabelecer seu poder.

Essa representacdo também é recorrente na literatura antijesuitica e novamente
tem, em documentos como o Monita Secreta, uma estrutura explicita de dendincia em
relacdo aos interesses da Companhia de Jesus. Segundo esse documento, junto das
Instrucdes Secretas, existiu a lenda do “tesouro jesuitico”. No momento da supressao da
Ordem “as casas e bibliotecas dos jesuitas sdo revistadas pelas autoridades a procura das
imensas riquezas da ordem” que, supostamente, teriam sido acumuladas ao longo dos
anos nas missdes americanas e no longinquo Oriente (FRANCO, 2003, p.120).

Nesse trecho da Monita Secreta identificamos uma curiosa passagem que
denunciaria as estratégias utilizadas pelos membros da Ordem para acumular e,

principalmente, ocultar os tesouros acumulados pela Companhia nas missoes.

Ao principio 0s nossos devem evitar a compra de propriedades; se,
porém, o julgarem necessario, comprem-nas em nome de amigos fiéis,
gue apenas emprestem 0 nome e que guardem segredo (...). Que s6 0
provincial, em cada provincia, saiba a quanto ascendem 0s Nnossos
haveres; mas a gquantia existente no tesouro da Cia em Roma, seja um
mistério sagrado (MONITA, s.d, p.21-22).

Segundo a l6gica da literatura antijesuitica, qual seria o impacto dessa pratica
para a sociedade, principalmente para o Estado? Na décima quarta atrocidade apontada
no Apéndice do Compéndio Histérico temos uma indicacdo. A partir dessa pratica 0s
jesuitas estariam interessados em “usurparem as fazendas alheias” (POMBAL, 2008,

p.411). N&o somente isso, mas também acrescentaram a

confusdo dos Estados, perturbaram neles toda a admiragdo da Justica e
estabeleceram os meios de vencerem todos os pleitos (...) inventaram
e ensinaram que eram licitos os Perjarios, a Falsidade dos
Documentos e das testemunhas com as Autoridades dos seus
Doutores. (Dessa forma o0s) Cobicosos Regulares, profanando o
santuario da mesma Justica para apropriarem o alheio para si e para 0s
seus favorecidos, com a introducdo de regras tdo abomindveis
(POMBAL, 2008, p.411-413).
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Ainda na décima quarta atrocidade, o Compéndio Histérico afirma que para
alcancar seus intentos os jesuitas, fundamentados no probabilismo e em suas doutrinas
morais, pautavam suas discussoes e disputas pela pratica da tergiversacao, doutrina da

arte de responder:

0s Jesuitas ensinavam aos homens a arte de enganar e de usar do
perjario, respondendo de um modo, que pelo meio de uma restricdo
oculta no seu animo, entendiam as coisas de outra maneira e que isto
era desterrar toda a boa fé do Comércio dos homens e destruir os
fundamentos da Sociedade Civil (POMBAL, 2008, p.415)

Buscamos nesse ponto demonstrar a relagdo entre o distanciamento dos jesuitas
aos valores morais religiosos como elemento fundamental para a construcdo da visdo
detratora dos inacianos. Percebemos também ndo sé o distanciamento desses valores,
mas uma clara oposicdo que seria colocada como fator de instabilidade para a
“sociedade civil” ¢ o Reino ancorando-o em um cenario de decadéncia e depravacdo de
valores. Tal relacdo é fundamental para compreendermos o terceiro conjunto de

representacdes sobre a acdo dos jesuitas no campo do discurso juridico e politico.

3.3 “Despéticos, tiranicos e traidores”: representacio moral e politica dos jesuitas

Até o momento destacamos 0s principais aspectos da estrutura textual do
Compéndio Histdrico, como sua relacdo com as Ciéncias Naturais ou com as questdes
religiosas do século XVII e XVIII, que nos permitem compreender a construcdo da
representacdo da acdo jesuitica. No entanto ndo podemos ter uma visdo fragmentada dos
diversos campos ao longo de nossa andlise, tendo em vista que eles se articulam em

uma complexa rede de representacoes.

O titulo do segundo capitulo do Compéndio Histérico ja indica essa
complexidade. Destinado a anélise da questéo juridica, ele é o mais extenso da segunda
parte. No entanto, ndo devemos compreendé-lo de forma isolada. Até o presente
momento, fizemos diversas referéncias a ele para compreender pontos ligados a moral, a
natureza relacionada aos jesuitas ao campo religioso. O préprio titulo do capitulo
demonstra sua vinculagdo com a teologia. Ele se denomina “Dos Estragos feitos na
Jurisprudéncia Canonica e Civil e impedimentos com que lhe cortaram 0s meios para

poder restituir-se ao estado florente em que se achava antes de ser corrompida pelos
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Maquinadores dos novos Estatutos e para poder aproveitar-se dos progressos que nos

tempos subsequentes fizeram estas necessarias Disciplinas” (POMBAL, 2008, p.206-
327).

Dessa forma para compreender a representagdo moral e politica dos jesuitas
devemos mobilizar as diversas representacdes elencadas até o momento. Esse didlogo
nos permitird perceber a construcéo pejorativa da agdo jesuitica e a crenca nas reformas

de cunho pedagdgica e juridico como salvacao e “progresso” do Reino.

A abordagem sobre a tematica da politica e da jurisprudéncia se liga a uma
caracteristica do século XVIIl. Conforme ja salientamos, segundo Falcon (1982), o
século XVIII foi marcado por um “otimismo juridico”, a crenga na construgdo, a partir

da racionalidade e dos ideais do progresso, da sociedade civil as luzes do Estado.

Segundo Todorov (2008, p.49), esse contexto marca a emergéncia de uma
sociedade voltada para as relagdes individuais e politicas, ndo mais aquela sociedade
comunitaria e una. E o desejo pela autonomia por parte dos individuos em busca da
“libertacdo com relagdo as normas impostas de fora e de construgdo das normas,
escolhidas por n6s mesmos”. Isto pressupunha uma ruptura com a tradicdo e constante
questionamento da relagdo entre individuo e sociedade, s6 possivel por meio da
racionalidade moderna e emergéncia da individualidade. Progressivamente passa-se a
afirmar a visao de que “um povo ¢ feito de individuos; se estes comegarem a pensar por
si mesmos, 0 povo inteiro quererd tomar nas maos seu proprio destino” (TODOROV,
2008 p.50).

Segundo Todorov (2008, p.52), na busca pela autonomia, os individuos se
engajam no ‘“conhecimento do mundo sem se inclinar diante das autoridades
precedentes, escolhem livremente sua religido, tém o direito de exprimir seu
pensamento no espago publico e organizar sua vida privada como bem entende”.
Devemos lembrar que essas questdes foram marcadas por um processo paulatino,
demarcando a angustia pela afirmacdo dos individuos frente instituicbes e grupos
sociais. Podemos perceber essas tensGes nas novas relagdes urbanas que emergem a
partir do século Xl frente ao poder feudal, até a retomada do direito romano como
balizador do discurso civil. No entardecer do século XVII, destacava-se a consolidagdo

do discurso juridico voltado aos direitos civis com obras como os Dois Tratados sobre 0
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Governo (1689), de John Locke (1632-1704), e, posteriormente, a obra Do Contrato
Social (1762), de Jean-Jacques Rousseau (1712-1778). Constituiu-se a reflexdo de como
a autonomia dos individuos se manifestaria em uma ‘“vontade geral”, um “interesse

comum” entre eles.

Essa angustia foi balizada por outra caracteristica do pensamento juridico das
Luzes: a tolerancia. Ao pensarmos na afirmacdo dos individuos perante seus desejos e
ambicOes, devemos pensar os limites dessa liberdade. Segundo Todorov (2008, p.117),
“A liberdade das acdes ¢ limitada por sua finalidade necessariamente humana, mas
também pela tomada de consciéncia desse fato: todos os homens pertencem a mesma
espécie e tém, por conseguinte, direito a mesma dignidade”. Os limites das agdes
humanas, de suas paixdes, logo, garantindo a preservacdo de todos, também é um tema
recorrente na constituicdo do discurso juridico moderno. Podemos citar como exemplo a
obra O Leviata (1651), de Thomas Hobbes (1588-1679).

Né&o pretendemos reconstruir o percurso do discurso politico e juridico moderno,
mas situar a importancia dessa tematica para a construcao da ideia de “sociedade civil”.
Aquela pautada pela ideia de direito natural, inerente aos individuos, garantindo as
condicGes basilares para sua existéncia tanto social, quanto politica. Em relacdo a esse
topico, os filésofos do direito natural procuraram o principio de igualdade ndo em uma
ordem césmica, nem na palavra de Deus, mas no “proprio fato de que nods pertencemos
todos a mesma espécie € somos providos da mesma dignidade” (ib. p.121). Como
marco do discurso juridico enquanto regulador civil e moral dos cidaddos podemaos citar
a Declarac@es dos direitos dos Estados americanos (1776) e a Declaracéo dos direitos

do homem e do cidadao, na Franca, em 1789.

A relevancia do discurso juridico € marcante no Compéndio Historico. Antes
mesmo do segundo capitulo, voltado para a jurisprudéncia, na primeira parte ao abordar
os estratagemas criados pelos jesuitas para promover a discordia e 0o caos no Reino

destaca-se: a necessidade da

uniformidade das Leis de cada Estado é a que estabelece e conserva a
paz publica entre os seus respectivos vassalos; Tertio, e que por uma
visivel e necesséria consequéncia em qualquer Estado ou Corpo
Eclesiastico ou Politico onde faltam estas regras comuns e uniformes,
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e onde, preteridas elas, tém lugar arbitrios diferentes e opiniGes
diversas, tudo € desordem, tudo é confusdo, tudo é espirito de facgdes
e tudo é um caos de discérdias e guerras intestinas (POMBAL, 2008,
p.164).

Ao analisarmos o Compéndio Historico, percebemos seu teor “juridico-
pedagogico” ao recorrer constantemente a necessidade de reformas educacionais para
garantir as “leis do Estado” e a “paz publica”. No segundo capitulo da parte II, 0
Compéndio Histdrico reforca a preocupacdo com o estudo da Filosofia Moral como
forma de recuperar o Reino da situacdo de decadéncia. Ela teria como principal
importancia conhecer a “natureza dos corpos ¢ a esséncia do espirito”, tendo por fungao
inspirar as “virtudes” capazes de evitar o “aborrecimento dos vicios, corrigindo lhes os
mais afetos da vontade e sujeitando-a inteiramente ao império da razdo” (POMBAL,
2008, p.226).

Identificamos assim a influéncia do otimismo juridico das Luzes. Uma
caracteristica que se constitui ao longo da Modernidade. O Compéndio Historico esboca
a justificativa dessa visdo de uma forma histérica. Segundo o documento, a Filosofia

Moral é fundamental para a constituicdo do espacgo publico e manutencdo da ordem.

Ela, ndo contente com ter convencido os homens da necessidade e
conveniéncia da vida civil e com havé-los tirado das brenhas onde
viviam em comum, confundidos com as feras, para virem habitar nas
Cidades, passou também a associar as Cidades debaixo de um Sumo
Império Comum. Por meio destas associagdes estabeleceu as
Monarquias e os Impérios (...) conservaram em tranquilidade o0s
Estados, e para que a aplicagdo deles fosse sempre a mais acertada e a
mais conveniente a0 Bem da Humanidade, Ela ndo largou, nem
desamparou jamais 0s Supremos Imperantes, assistindo nos Gabinetes
e presidindo sempre aos Concelhos dos Principes, ensinou e inspirou
aos Soberanos ndo s6 o justo em todos os Negocios da Vida Humana,
mas também o honesto, o decente e o (til, assim para 0 Bem publico
dos Estados em comum, como igualmente para o particular dos
cidaddos e das familias, de que Eles se compéem. (POMBAL, 2008,
p.228-229).

Identificamos que o discurso juridico do Compéndio Histérico direciona a

questdo do direito civil e a constituicdo da ordem social ndo necessariamente ao modelo
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de Estado representativo, proposto por muitos contratualistas modernos, em que, 0sS
impulsos ligados a busca pela felicidade, liberdade e satisfacdo individual deveriam ser
regrados pelo Estado na medida em que os individuos estdo numa relacdo de
interdependéncia para com outros individuos na constituicdo do espaco social
(HOBSBAWM, 2005, p.325-328). Hobsbawm se refere ao direito que legitima o Estado
como regulador da ordem social, no caso, o Estado inspirado nos modelos das

“monarquias € impérios” que marcaram a humanidade.

Podemos relacionar esse apontamento ao fato de que o Estado, assim como o
pensamento moderno, encontra suas raizes historicas em um longo processo politico e
social. Citamos aqui a relevancia de duas obras fundamentais para compreensao desse
processo: A sociedade de corte e O Processo Civilizador, do sociélogo alemao Norbert

Elias.

Segundo Elias (2001, p.85-132), o processo de centralizacdo monarquica entre
os séculos X1l e XVIII levou a uma nova dinamica entre as diversas forgas sociais que
compunham o cenario europeu: senhores feudais, Igreja Catolica e a burguesia
ascendente. O fortalecimento do Estado dependeu da submissdo das forcas locais a
figura do rei, garantindo a centralizacdo do poder militar e juridico, garantindo um novo
estabelecimento da ordem social. Para isso, o ideal bélico do cavaleiro medieval deveria
ser colocado sob controle dentro de um “processo civilizatorio” que pacificasse sua
conduta e controlasse seus afetos e paixfes. A corte torna-se a figura central da
constituicdo do Estado Absolutista, desempenhou um espaco de estreitamento das
relacBes interindividuais — reis e nobreza — que implicou forcosamente num controle

mais rigido das emocdes e dos afetos.

Interessante ligarmos a emergéncia do Estado também a consolidacdo da
racionalidade moderna. O célculo, a observacdo, a medi¢do do espago voltavam-se
também para uma observancia em relacdo aos habitos e controle dos impulsos.
Tematica central no texto do Processo Civilizador, de Elias (1994a). Moderacéo,
equilibrio e discricdo, sdo qualidades que passam a regular as pulsfes individuais e
encontram no espaco da Corte seu lugar emblematico. Por meio do minucioso
cerimonial da etiqueta que regia a sociedade de corte, a aristocracia media suas formas

de tratamentos, roupas, uso da linguagem, distribuicdo do espaco. A aristocracia do
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século XVII e XVIII representa o novo ideal de homem moderno e o ambiente de corte
como espaco civilizado. A constituicdo desse novo homem foi marcada também por
tensdes. Vide o esforco do Estado em regrar ou mesmo proibir os duelos como forma de

regular a disputa pela honra e o uso da forca (RIBEIRO, 1990, p.43-72).

No Compéndio Historico o impacto do direito natural é assimilado a luz do
fortalecimento das monarquias nacionais. Percebe-se tal incorporagdo no sétimo estrago
e impedimento do segundo capitulo. Nele, destaca-se o Direito Natural como a “luz da
razao”. No entanto esta seria a disciplina que garantiria as “obrigacdes que a Natureza
impde ao Homem ¢ ao Cidadio”, sendo elas principalmente em relacdo a soberania do

Estado, logo, do monarca. Segundo o Compéndio Historico:

esta admiravel disciplina notifica também e prega altamente aos
Vassalos a obrigagdo de serem fiéis e obedientes aos seus Soberanos,
de observarem as Leis e de contribuirem para as necessidades publicas
do Estado, fazendo-lhes ver que todos estes Oficios Ihes sdo impostos
pela Natureza e convencendo-os de que as Leis positivas em que 0s
mesmos Soberanos Ihes declaram, repetem e formalizam pelo modo
competente, ndo tém por objecto Direitos Arbitrarios e inventados
pelos homens, mas sim originalmente ditados pelo Autor da Natureza
e todos indispensavelmente necessarios para a conservagao do Estado,
0 que muito concorre para mais promover e segurar a inviolavel
satisfagdo de t&o importantes Oficios (POMBAL, 2008, p.260).

Segundo Todorov (2008, p.14), ao analisarmos 0 pensamento ilustrado devemos
pensar em sua pluralidade. Apesar da pretensdo em ser um pensamento universal, ele
comportou peculiaridades e conservacdes. Isso € visivel ao analisarmos a acomodacao
do discurso juridico, a realidade politica dos paises ibéricos marcados pelo Despotismo

Esclarecido.

Segundo Falcon (1986a), essa expressdo surge no século XIX, sendo cunhada
por historiadores alemaes, tendo também variaveis como ‘absolutismo esclarecido’. Em
suma, ela representa uma série de mudancas que se cruzam com a llustragdo. Para
Gusdorf (1971, p.55):
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a expressdo ‘despotismo esclarecido’, utilizada frequentemente pelos
historiadores para designar o periodo que se estende mais ou menos de
1750 até o inicio da Revolucdo Francesa, apresenta o inconveniente de
propor uma contradicdo nos seus termos, pois um déspota ndo poderia,
por definigdo, ser esclarecido. Houve no entanto uma época na qual os
reis quiseram governar com a amizade e a provagdo dos fildsofos,
propondo a si mesmos o compromisso de fazer da reflexdo filosofica
um instrumento de governo e consagrando seu reinado a melhoria dos
respectivos povos.

Essa tensdo tambeém é destacada por Falcon (1986a, p.18), afirmando que o
despotismo esclarecido assumiu um duplo movimento para incorporar as ideias
ilustradas: 1) conflito entre os principios ilustrados e os principios inerentes as
monarquias; 2) uma oposic¢do possivel entre a “teoria do Estado ilustrado e a teoria da
razdo do Estado, pois o principe iluminado ndo deixa de ser o detentor do poder real
absoluto e, como tal, comprometido com interesses e objetivos que ndo sdo

necessariamente aqueles ao [luminismo”.

Em Portugal, essa postura aliou-se ao ideal reformista. A convic¢do de que um
principe “filosofo” pode perfeitamente “varrer as trevas do Seu reino e implantar a razéo
através de leis e instituigdes humanas, naturais, benfazejas” (GUSDORF, 1973, p.95-
105). Percebemos assim as principais caracteristicas da llustragdo portuguesa: o
reformismo e o pedagogismo. Segundo Hazard (1989, p.71-84), o ideal reformista, a
busca pelo progresso, abria a possibilidade pratica de uma forma particular de
pedagogia: “a educacdo do principe pelos filésofos e a educagdo do pais gracas ao
principe ilustrado, visto como mediador necessario para a realizacdo da utopia da cidade

ideal”.

As reformas, conforme analisamos no primeiro capitulo, foram centradas nas
méaos do ministério pombalino. Pombal buscou arejar a aritmética politica segundo as
razbes de Estado, coincidindo com uma série de praticas aliadas aos ideais do

despotismo esclarecido.

Segundo Falcon (1982, p.134), podemos identificar algumas dessas praticas. Em
relagcdo a decadéncia econdmica, havia a ““a luta pela supressao de controles e obstaculos
a livre circulacdo das riquezas e a producdo de mercadorias, os ataques as formas de

imobilizagdo da propriedade fundidria”. Identificamos tal pratica na criagdo de
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companhias de comércio capazes de monopolizar os negocios do Reino tanto em
Portugal, quanto no Ultramar. Essa manobra sé foi possivel devido a outra carateristica
identificada por Falcon (1982, p.18), “a centralizacdo de estrutura administrativa, a
criagdo de uma burocracia leal e competente, a divisdo das fungdes governamentais
entre agéncia subordinadas”. Podemos citar inumeras estratégias tomadas pelo
ministério pombalino: desde a nomeacdo de parentes para cargos chaves do ministério,

até a extincao e criacdo de instancias subordinadas diretamente ao ministro.

Para compreender o conjunto de representacbes sobre a acdo jesuitica,
destacamos uma caracteristica apontada por Falcon (1982, p.135) em relacéo a préatica
do despotismo esclarecido: a tensdo entre Igreja e Estado, “uma questdo que se
decompbe em muitas outras, desde o problema econémico resultante da imobilizagédo
dos bens eclesiasticos, até o socioecondémico representado pela grande quantidade de
pessoas pertencentes aos estabelecimentos religiosos”. Esses dois pontos ja foram
trabalhados por nds quando destacamos as pressdes do Reino em submeter ao seu
controle os dominios jesuiticos, fossem suas propriedades em Portugal, ou as missdes
no Ultramar. No entanto Falcon (1982, p.135) reforca ai que o problema deriva também

para questdes educacionais:

abrangendo desde o tipo de ensino, especialmente o juridico e o seu
contetdo filosofico e doutrinario fundamentado na teologia até a sua
ineficiéncia pedagdgica, a sua desatualizacdo, o seu desentrosamento
face as novas necessidades laicas emergentes no nivel do governo e da
administracéo.

Problematizamos essa passagem do autor, pois, ao destacar o ‘“contelido
filosofico e doutrindrio” ou a suposta “ineficiéncia pedagdgica”, Falcon se aproxima do
discurso pombalino em relacdo ao atraso intelectual do Reino devido a uma suposta
pratica educacional arcaica e defasada frente as luzes do século XVIII. Contudo,

abordamos ao longo do segundo capitulo o dialogo estabelecido constantemente entre
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0s inacianos com 0s diversos povos, nos mais diversos campos ligados as ciéncias e a

racionalidade moderna®?.

Apesar disso, Falcon reconhece a postura politica das representacdes criadas
sobre os jesuitas, na medida em que 0s jesuitas encontraram-se na encruzilhada entre o
poder do Estado e as reformas pombalinas que buscavam estabelecer as razbes do
Estado. Nessa encruzilhada, disputava-se principalmente o0 monopélio educacional, por
ora nas maos da Companhia. Prevaleceu nessa disputa a postura regalista do Estado

lusitano articulando-se:

com as posi¢des jansenistas, no plano politico, em antitese ao
jesuitismo. De certo modo, o antijesuitismo ilustrado dos paises
catélicos justifica-se, no nivel ideoldgico, como sendo o produto de
uma razdo humanitaria que pretende subordinar a si, na pessoa do
principe, a administracdo, a justica, a assisténcia e a educagdo, em
nome da utilidade e da felicidade publica. Adversario real no plano
politico, o jesuita é também, até certo ponto, uma espécie de ‘bode
expiatorio’, sobretudo nos casos concretos de Portugal e Espanha
(FALCON, 1982, p.135)

Abordamaos diversos trechos que demonstram a agdo jesuitica representada como
um obstaculo as luzes. Aqui destacamos outros especificamente ligados ao discurso
juridico. Tanto no sexto gquanto no sétimo estragos do Apéndice 0s inacianos sao
colocados como os obstaculos para o desenvolvimento de tais ideais. Os Jesuitas assim
que assumiram a Universidade de Coimbra conseguiram impor seus Estatutos fazendo

frente ao estudo da Filosofia Moral. Sdo representados como:

inimigos da Sociedade Cristd e Civil, os Corruptores da Moral
Evangélica, os Perturbadores dos Tronos, os Amotinadores dos Povos,
ndo querendo deixar em paz a primeira Ditadora das Leis e a Mestra
dos Oficios do Homem e do Cidad&o, e declarando-lhe uma guerra
cruel, extinguiram a cadeira que para Ela haviam criado o Senhor
Infante D. Henrique e o Senhor Rei D. Manuel, puseram perpétuo

11 Para aprofundar a contribuicdo dos jesuitas em relagdo a consolidacdo do pensamento cientifico
moderno indicamos a obra Presenca dos jesuitas no mundo cientifico, de Eduardo di Vita. Sdo Paulo:
Edicdes Loyola, 2004.
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siléncio ao Professor que a regia e quiseram proscrever inteiramente
das aulas esta indispensavel Disciplina (POMBAL, 2008, p.233).

Novamente, além da obstrucdo teriam imposto a “moralidade escoléstica

pautada na ética de Aristoteles” a qual abre espaco para um “ceticismo moral” que torna

duvidosos e incertos os preceitos mais claros, e intergiversaveis da
Ciéncia dos costumes, debilita inteiramente toda a forca das regras
mais evidentes das ac¢des, fazendo-as dependentes do arbitrio e do
capricho dos homens, e estabelece um sistema que s6 pode ser proprio
para favorecer a dissolucdo, auxiliar os vicios, corromper 0s costumes
e produzir consequéncias as mais horrorosas e contrarias ao bem da
Humanidade e da Religido (POMBAL, 2008, p.240).

Essa seria a mesma moral que teria obstaculizado o Direito Natural no Reino.
No sétimo estrago, nos ¢ mostrado como os jesuitas teriam trabalhado para “apartarem
de nos as melhores luzes de todas as Ciéncias”. Aponta-se isso ao destacar a 0posigéo
dos jesuitas ao Verdadeiro Método de Estudar de Verney. Fazendo isso eles teriam

submergido em uma

tdo profunda ignorancia, que mais nos sujeitasse a Monarquia a que
eles aspiravam, eles mesmos vieram por fim a ser lastimosas vitimas
do seu ambicioso e detestavel projecto, sendo eles 0s que cairam em
uma tdo crassa ignorancia de tudo o que ndo era a Filosofia
Peripatética, a ma Teologia Escolastica e a sua Moral Casuistica
(POMBAL, 2008, p.271).

O antijesuitismo ressurge principalmente na reformulacdo do sistema

educacional. Se contrapde ao método jesuitico uma nova pedagogia:

a derrocada da teologia e do direito candnico de seus pedestais, a
exaltacdo das ciéncias e da filosofia modernas, a énfase nos métodos
experimentais e de observacgdo direta, a valorizacdo das linguas vivas,
a nova gramaética, tudo concorre para tornar desejavel, necesséria, a
secularizagéo da cultura (FALCON, 1982, p.136).
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Novamente devemos nos precaver contra as formas de representagdes
dicotbmicas. Ao separar 0s jesuitas de toda uma tradigdo juridica moderna, a literatura
antijesuitica e em certas revisdes historiograficas como observamos em Falcon,
subtraem os jesuitas das reflexdes ligadas ao Direito Natural, a filosofia moral e a todo

0 processo de construgéo da jurisprudéncia durante a Modernidade.

Em contraponto a essa tese, destacamos as observacGes de Enrique Dussel
(2014). Ao analisar a construcdo da Modernidade, devemos romper com uma Visao
eurocéntrica, a qual também legitima a pratica da colonialidade. E justamente no espago
colonial, no distanciamento dos referenciais europeus, na pratica cotidiana da
observacdo e do entrechoque cultural, que se gestaram também as caracteristicas
fundamentais para a Primeira Modernidade.

Em relacdo ao discurso juridico, Dussel (2014, p. 243-244) destaca as
contribui¢bes de Francisco Suérez (1548-1617). Jesuita espanhol, Suéarez teve uma
fundamental importancia para a culminacdo do pensamento politico da filosofia
Moderna. Ainda que reconhecida por diversos autores, ndo lhe foi dado o lugar que
merece na histdria da filosofia politica moderna. Sua obra Disputaciones Metaphysicae
teve dezenove edigdes, entre 1597 e 1751. Foi amplamente citado por Grotius,
Descartes, Spinoza, Leibniz e Vico: “Suaréz permitiu ao pensamento filoséfico do
Norte da Europa, sob a influéncia teologizante do luteranismo, autonomizar ao nivel

secular da razao filosé6fica”.

Segundo Dussel (2014, p.244), a obra de Suarez inova justamente no que foi o
pilar do pensamento juridico moderno, o enfoque em uma “teoria da subjetividade
cognitiva”, na qual 0 sujeito passa a ser agente de construcdo da realidade, seja ela
filosofica ou politica”. Esse discurso, pela pena de um jesuita, precedia no campo
juridico as reflexdes de Locke, colocava o individuo como “sujeito de poder”, capaz de
compor uma “comunidade politica”, a ela transferindo legitimidade (DUSSEL, 2014,
p.248). A partir das reflexdes de Suarez, Dussel destaca que 0 jesuita antecede as

reflexdes sobre a legitimacao do poder de Locke:
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a comunidade politica, entdo, sendo a depositaria Gltima do poder
politico (civile potestate), pode transferi-lo ou translada-lo (translada
potestate) a um magistrado ou rei, (sem) prévio contrato ou pacto.
Nao ¢ uma completa nem irrevogavel ‘alienacdo’ e, sim, uma
concessdo condicionada, limitada, nunca Gltima instancia do poder. O
poder conseguinte, dimana do povo (DUSSEL, 2014, p.249).

N& nos cabe o aprofundamento nas contribuicbes dos jesuitas para o
pensamento juridico moderno, mas vale lembrar, por meio dessa rapida observacao, a
fragilidade discursiva de retdricas que buscam estabelecer uma dicotomia entre o
pensamento jesuitico — representante de uma religiosidade fundada na escolastica — e 0
pensamento moderno, inaugurado pelo cartesianismo. Falcon atribui as reformas
pombalinas um desejo de secularizagdo politica e educacional do Reino. Ao
salientarmos as contribuicBes dos jesuitas justamente nesse campo, percebe-se que as
reformas orientam muito mais uma justificacao das razdes do Estado luso. Em relacdo a

Igreja, ndo prevalece tanto uma politica secularizadora, mas sim uma pratica regalista.

Nota-se esse vinculo entre o Direito canbnico e a legitimacdo do Estado no
sétimo estrago do segundo capitulo. O Direito Natural garantiria a preservacdo do
Estado e da Igreja,

as referidas Leis naturais sempre presente o fim da Divina Fundacéo
da Igreja e cooperando igualmente para ele, prescrevem e regulam os
Oficios que no Estado do Cristianismo incubem as duas Ordens de
Cristdos, de que ele se compde (..) para promoverem também e
apertarem a feliz execucao do fim de tdo santa Instituicdo por meio do
bom Governo e direccdo de toda a Congregacdo dos Fiéis, mas
também para que, sendo bem combinados e confrontados com o
Direito Publico Temporal, se conserve melhor e se mantenha sempre
inviolavel a paz e a unido entre as duas Sociedades Cristd e Civil
(POMBAL, 2008, p.263).

Todo esse projeto seria obstaculado pela moralidade imposta pelos jesuitas, que
em “nenhum modo pode promover a bem-aventuranca do homem por meio da simples
contemplacéo de Espirito com independéncia das boas obras e pratica das virtudes, sem
as quais ndo pode 0 homem aspirar, nem conseguir a verdadeira felicidade” (POMBAL,
2008, p.242).
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Citamos aqui esse longo trecho do Compéndio Histérico que faz uma sintese

dessa oposicao e os vicios acarretados por ela moral impregnada pelos jesuitas:

esta Moral Paga sectaria a mais impia das Eticas Gentilicas, a mais
oposta a santa Moral do Evangelho e a mais incompativel com os
Dogmas e Méaximas Cristds. Este pernicioso Arsenal do Pirronismo
Moral, bastante per si sO para abalar e destruir os mais solidos
fundamentos da Religido e do Estado, esta prejudicial produgdo do
Ateismo de Aristoteles, este abominavel parto da perversdo do seu
espirito e da corrupcdo dos seus costumes, esta exterminadora do
verdadeiro bem, patrona do mal, matriz de todo o género de maldades,
inimiga jurada da Religido, da Piedade e da Probidade do animo. Esta
Moral, que confunde inteiramente todas as no¢fes das virtudes e dos
vicios, que transfigura e degrada as virtudes transformando-as em
vicios para serem aborrecidas e ndo servirem de estorvo as
depravagdes da vontade. Esta Moral, que cobre, paleia e exalta 0s
vicios, erigindo-os em virtudes para poderem livremente seguir-se
sem oprobrio e sem rubor, que excita a ambicao, fomenta a avareza,
promove a soberba, anima a arrogéncia, inflama a vaidade, acende a
ira, estimula a vinganga, fomenta o luxo e favorece aos prazeres
carnais e terrestres. Esta Moral, que s6 pde a verdadeira felicidade do
homem nas delicias da vida presente, sem por modo algum
contemplar, nem atender a futura. Esta Moral tdo humana e carnal,
gue dela se atreveu a dizer Jodo Owen, que certamente ndo ensina
uma so verdadeira virtude e que ndo pode em tempo algum formar um
homem justo e bom; mas somente um disfarcado hipdcrita. Esta
Moral, que afirma Luis Martinho Kahlio ter sido a envenenada fonte
das perversas maximas do impio Machiavello. Esta Moral, que,
conforme o douto Vives, tanto deprime, abate e ocupa 0 nosso espirito
nos cuidados da vida presente, quanto Cristo o levanta e eleva para o
Céu e para seu Eterno Pai, por meio do desprezo dela e dos seus bens
que todos sdo transitdrios. Esta Moral, que, como fica demonstrado, s6
foi ordenada para formar o Cortesdo e o Aulico que verdadeiramente
nem Moral é pois mais parece um Apéndice da Fisica, do que Tratado
da Etica, por se ocupar mais da indagacfo da natureza e origem fisica
dos afectos do animo, do que na consideragdo do objecto deles e do
modo de regé-los. Esta Moral por todos os referidos principios tdo
indigna de Escolas Cristds, que justamente se admiram muitos
escritores de que chegasse a ter adito nelas. E esta Moral, enfim, foi a
Moral que entre todas as que ficam acima referidas, encheu somente
as medidas e os pontos de vista dos perniciosos Maquinadores dos
ditos Estatutos (POMBAL, 2008, p.254-255).

Ao recorrermos a esse trecho, destacamos sobretudo como as representacdes
sobre a agdo jesuitica ndo podem ser compreendidas isoladamente. Analisamos diversos

de seus aspectos: 1) a relagdo com o discurso das Ciéncias Naturais e com a concepcao
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de civilizacéo; 2) as representacdes a partir dos conceitos de religiosidade e sua relacdo
na formacdo do individuo e do Estado; 3) as diretrizes politicas a partir dos conceitos
liberais de sociedade civil e suas acomodacBes na realidade lusitana. Todas essas
instancias sdo mobilizadas para tracar um quadro no qual os jesuitas sdo descritos ndo
s6 como um obstaculo ao progresso do Reino, mas também como um passado a ser
superado. Eles, por meio de sua moral — identificada ao longo do Compéndio Historico
com diversas préticas: desde a base tedrico-filosofica, até as praticas sociais e politicas —
, vinham agindo ativamente para destruicdo do Reino. Dessa forma, o discurso
pombalino, legitima suas acfes de ataque a Companhia por ser ela mais do que um

obstaculo, mas um mal que infestava e corroia cotidianamente o Reino.

Percebemos essa logica na forma como séo atribuidas as agbes dos jesuitas: eles

tramam “maquinagdes”, elaboram ‘“estratagemas’?”

, causam “estragos” e deixam
“atrocidades” por onde quer que ajam. Essas categorias utilizadas ao longo do
Compéndio Histérico para descrever a acdo dos jesuitas, atribuem-lhes a culpa do atraso
da Universidade de Coimbra e da sociedade portuguesa, levando a situacdo de
decadéncia. Percebemos como esses conceitos foram mobilizados para criar uma
representacdo negativa dos jesuitas, encerrando-os em uma rede de negacGes, apostos a
quaisquer valores pregados pela Modernidade e pelo pensamento ilustrado. Ainda
apontaremos algumas estratégias discursivas utilizadas pelo Compéndio Histérico que
foram fundamentais para compreender as a¢6es que balizaram as medidas pombalinas

contra a Companhia.

Percebemos na primeira parte do Compéndio Histérico como a moralidade
instaurada pelos Estatutos jesuiticos teriam causado os “estragos” na Universidade de
Coimbra. Ap6s analisarmos o que compde essa moralidade percebe-se que, além da
prépria ideia de atraso, € reforcada a forma como os jesuitas empregam-na pelas suas

acOes para instaurar o caos no Reino

No preludio 1V, ele demonstra essa logica quando destaca os “estratagemas”
utilizados pelos inacianos. No segundo estratagema, o Compéndio Historico aponta

como os jesuitas utilizaram a “méxima da calinia” para desestabilizar o Reino.

2 Manobra, plano empregado em guerras para enganar, confundir o inimigo. Plano, esquema,
previamente estudado e posto em prética para atingir determinado objetivo.
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Que todo aquele que quiser arruinar qualquer pessoa ou Governo,
deve principiar esta obra espalhando caltnias para difamar a sobredita
pessoa ou Governo, porque sendo certo, que o tal Caluniador acabara
sempre da sua parte o grande nimero de homens, que ordinariamente
se encontram propensos para crerem o mal, dai se seguird que, tirando
dentro em pouco tempo o crédito ao Caluniado, perdera este logo com
a fama todas as forcas que principalmente consistem na reputacéo,
para sucumbir ao Caluniador que dele se pretende vingar (POMBAL,
2008, p.152-153).

No caso do estratagema apontado, os jesuitas utilizaram desse mote para
propagar a “calinia” e a “sedicdo” pelo Reino promovendo a divisdo ja por nos

abordada entre cristdos novos e cristdos velhos no espaco da Universidade de Coimbra.

Essa estratégia é constantemente apontada como a forma dos jesuitas
estabelecerem seus estatutos e galgarem postos dentro da Universidade de Coimbra,
Sendo essa uma das caracteristicas identificadas ao longo da literatura antijesuitica.
Percebemo-la na Monita Secreta, quando as Instrugdes supostamente orientam 0s

membros da Companhia a caluniarem outras ordens como forma de afirmacéo politica.

Deve-se suportar com coragem esta casta de pessoas, e a proposito dar
a conhecer aos principes e aqueles que tém algum poder, e, de algum
modo, nos sao afectos, que a Companhia encerra a perfei¢éo de todas
as Ordens (...) Indaguem-se e anotem-se os defeitos dos outros
religiosos, e depois de os terem descoberto e publicado com
prudéncia, deplorando-os aos nossos féis amigos, se mostre que eles
ndo desempenham com tanto sucesso as fungdes que em comum nés
exercemos com eles (MONITA, s.d., p.39-40).

Ao longo da literatura antijesuitica é extensa a lista de praticas que buscam
difamar a imagem dos jesuitas. Wright destaca que mesmo quando eram 0s jesuitas 0s
perseguidos ou inquiridos, eram descritos com uma natureza ardilosa. Nos
interrogatdrios, por exemplo, utilizavam como estratégia permanecer em siléncio ou

emitiam respostas obliquas, praticando a arte da tergiversacdo (WRIGHT, 2006, p.153).
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Todas essas praticas sdo citadas como estratégias dos jesuitas para conseguir,
supostamente, impor seu império sobre o mundo. Vincula-se a essa pratica outras
estratégias recorrentes na retdrica antijesuitica. A vigésima atrocidade do Apéndice
identifica 0 “erro do Sigilismo”, ligado as “doutrinas mundanas, carnais e horrorosas”

difundidas pelos jesuitas (POMBAL, 2008, p.460).

O sigilismo é um sistema ou uma pratica da violacdo do sigilo da confisséo, que
alguns padres tentaram introduzir em Portugal no século XVIII, obrigando os
criminosos penitentes a denunciar o nome e endereco dos seus cumplices sob pena de
Ihes ser negada a absolvicdo (SILVA, 1964). Tal préatica tinha um fundo politico,

buscando mobilizar as informagdes adquiridas sob confissdo em causa propria.

Apesar do Compéndio Histérico direcionar a questdo do sigilismo aos jesuitas,
na historiografia ele € ligado fortemente a outros grupos como a Jacobeia. Ela consistia
num grupo de prestigiados bispos ligados a uma corrente de renovacdo espiritual e
eclesiastica que pretendia instaurar a disciplina, morigerar os costumes, afervorar a
piedade e refazer, enfim, a vida religiosa e moral do Reino. Essa corrente tinha o apoio
e, de certo modo, era inspirada pelo franciscano do Varatojo frei Gaspar da Encarnagéo.
Esse grupo teve forte pressdo politica até 1745. Segundo Gouveia (2014, p.835), “O
cerne do dissidio residia na questdo de determinados confessores sigilistas,
presumivelmente estimulados pela Jacobeia, ndo absolveram os penitentes que em

confissdo ndo revelassem os cumplices dos delitos”.

Percebemos que a questdo sempre da representacdo da acdo jesuitica ndo € a
atribuicdo a eles da préatica do sigilismo, mas limita-la somente aos inacianos. Tendo em
vista a perspectiva histérica tracada pelo Compéndio Historico, em nenhum momento é
citado o caso da Jacobeia. Limitar a pratica do sigilismo aos jesuitas reforca o discurso
antijesuitico, representando-os como um poder paralelo ao Estado. Percebe-se essa
I6gico quando o Compéndio Histérico destaca que

por meio deste subsidio, tém governado ha mais de dois séculos e pela
grande destreza e fortuna com que o tém manejado, tendo sabido
sempre encobrir e disfarcar o seu pernicioso veneno e tendo
conseguido tirar dele as grandes utilidades que os mesmos Regulares
se propuseram, sem terem até agora padecido os infelizes fins dos
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precedentes profanadores do mesmo Sigilo Sacramental (POMBAL,
2008, p.461).

Apesar dessa pratica ser apontada somente no Apéndice, destaca-se que ela se
manifesta também ao longo de todo o Compéndio Historico demonstrando a “soberba e
arrogancia” dos jesuitas. Por meio deste “horroroso abuso do Sigilo Sacramental” os

“maquinadores dos Estatutos” fizeram com que na Universidade de Coimbra

nao houvesse, ou fosse nas Casas dos Lentes, ou nas dos estudantes,
ou nas dos Regulares, ou nas dos cidaddos, ou ainda nas suas proprias
Casas Jesuiticas, livro, caderno ou papel algum diverso das suas
Doutrinas (...) para os difamarem de heréticos e até os denunciarem
como tais e para assim prostituirem todas as pessoas que pretendiam
fugir das densas trevas das suas imposturas para as luzes das verdades
cientificas e catolicas. Assim conservaram os ditos Regulares este
Reino por tantos anos debaixo da opressdo do seu sistema de
ignorancia artificial e necessaria, porque contra tdo maliciosos e
prepotentes artificios ndo podia haver bastante resisténcia (POMBAL,
2008, p.470).

A partir do sigilismo, juntamente com a prética da callnia, 0s jesuitas teriam
causado a desestruturacdo da moralidade ndo s6 na Universidade de Coimbra, mas
também na sociedade. Por meio dessas praticas buscavam afirmar seus interesses
construindo, como destaca ainda na Vigésima primeira atrocidade, o “despotico império
que exercitam sobre os seus suditos”, garantindo assim seu “governo econdmico e

império de Mundo” (POMBAL, 2008, p.462).

Dessa forma alinhamos as representacdes da acdo jesuitica a uma visdo ja
abordada: a suposta tirania exercida sobre o Reino de Portugal. No inicio do Apéndice
essa questdo é abordada como a primeira atrocidade a ser relacionada aos inacianos,

denunciando o autoritarismo do Geral

com o estabelecimento daqueles seus Estatutos publicados em Coimbra no
ano de 1598, e com os semelhantes estragos que haviam feito nas outras
universidades da Europa, passaram a constituir-se um Corpo individuo
concentrado na pessoa do seu Geral e em tudo uniforme e univoco, de modo
gue o sentimento do mesmo Geral e do seu Concelho ficou sendo o
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sentimento e a voz de todos os seus Consdcios e Confrades (POMBAL,
2008, p.367).

A partir da analise desses trechos, emerge outra representacdo recorrente
atribuida aos jesuitas, em especial ao Geral da Companhia, que é recorrente na literatura
antijesuitica: a ideia de que, por meio de agdes e estratégias politicas, os jesuitas
buscavam construir um Império, sublevando-se contra as monarquias e, inclusive,
contra o papado. Essa prética, identificada por Franco ao analisar a Monita Secreta,
orientava a conduta religiosa e moral dos membros da Companhia. Esse modo de agir
assentaria no pilar fundamental que era o aforismo maquiavélico “os fins justificam os
meios”, ainda que estes sejam condenaveis pela sua ilicitude moral (FRANCO, 2003,
p.125). Franco destaca que a Monita Secreta “incutia de forma mais persuasiva a crenca
de que os jesuitas tinham verdadeiramente um plano para dominar universalmente o0s
espiritos e as sociedades em nome do qual desenvolviam as mais diversas conspiracdes
malevolentes”. (FRANCO, 2003, p.126).

O Compéndio Historico se liga a literatura antijesuitica na medida em que
recorre a essa imagem recorrente da tirania da Companhia de Jesus. Ele recorre também
a outros documentos de destaque nessa tradicéo literaria. Isso fica evidente no Apéndice,
traducdo de um panfleto antijesuita francés, e na recorréncia da Deducédo Cronoldgica
para alertar sobre o suposto perigo do despotismo jesuitico, demonstrando a longa e

persistente tradi¢do da representacéo detratora da Companhia de Jesus.

No inicio do Apéndice ganha destaque o retrato feito do Geral, caracterizado por

uma “tirania”. Ele teria:

aparéncia e na realidade ‘Monarca’ absoluto, exercitasse o dito poder
Monarquico sobre toda a ‘Sociedade’, e sobre toda a Universidade dos
seus membros e das pessoas gque vivem debaixo da sua obediéncia em
todos os Reinos e Estados do Mundo; e que esta obediéncia ndo fosse
aquela obediéncia justa e regulada pelos principios dos referidos
Direitos Divino, Natural e das Gentes, que nos Vassalos exercitam 0s
seus respectivos Soberanos, mas sim uma obediéncia que sujeitasse
(como sujeita) ao poder do referido ‘Geral’ todos os bens, todos os
contratos, ainda estipulados por virtude dos seus Poderes: Uma
obediéncia tal, tdo material e tdo ilimitada, que cada um dos membros
da dita Sociedade é obrigado a obedecer cegamente ao mesmo Geral,
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sua cabeca, como a mesma Sacrossanta Pessoa de Cristo senhor
nosso; é obrigado a fazer tudo o que o mesmo Geral Ihe manda, sem
reserva, sem excep¢do, sem exame e sem hesitacdo, nem ainda
interior; € obrigado a dar & execucdo de tudo o que ele determina a
mesma plenitude de consentimento e de adesdo que o liga & crenca dos
Dogmas da Fé Catdlica; a se entregar nas maos do mesmo Geral; ou
como um cadaver, ou como um borddo nas de um velho; ou como
Abrado se submeteu as ordens de Deus, e isto por uma parte crendo
como certo, que tudo o que se Ihe manda é justo, com uma absoluta
abdicacdo de todo o juizo pessoal e de toda a vontade propria
(POMBAL, 2008, p.369-370).

Segundo Franco (2012, p.40-41), devemos compreender a figura do Geral em
um quadro mais amplo. A Companhia de Jesus seguia um modelo organizativo
centralizado, tipico da época — uma estrutura piramidal de hierarquizacdo que inclusive
se inspirava no modelo Catolico. Dessa forma, a hierarquia da Ordem de Loyola:
“reproduz e reforca a eclesiologia catdlica que concebe a hierarquia como uma
instituicdo de raiz divina, que esta acima do poder dos Estados temporais e das suas
intromissdes e inspec¢des”. NO entanto, 0 que vemos prevalecer é a representacao
tracada pela literatura antijesuitica na qual o Geral é visto como um poder que se
sobrepunha ndo s6 ao Estado e a Igreja Catolica, mas era uma ameaca para toda a
sociedade. Para consolidar tal poder, a Ordem Jesuitica instigava seus seguidores a
ameacarem a vida dos monarcas assim como Abrado que “matando e sacrificando (...)
até aos proprios filhos, sem discorrer sobre a razao”. Pondo-se a “imitagdo” desse

exemplo, os jesuitas tém seguido as

nefandas doutrinas do Tiranicio e Regicidio, as sedi¢cdes de tantos
Povos contra 0s seus Soberanos naturais e 0s assassinatos de tantos
Monarcas e Principes independentes, que as Histdrias referem com o
horroroso escandalo que fez a funebre matéria da Duodécima Divisdo
da dita Deducdo Cronolégica (POMBAL, 2008, p.370).

Ao longo do Apéndice, tal postura so € possivel por meio da depravacdo moral
causada pelos jesuitas. Na décima sétima atrocidade afirma que os jesuitas, depois de
“conspirados para as ruinas da Religido, da Honra e da Fazenda, s6 lhes faltava

armarem-se também contra a vida humana. E isto foi 0 mesmo que fizeram com as
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permissdes que dogmatizaram para fazerem licito o homicidio” (POMBAL, 2008,
p.433). Isso teria gerado o caos da sociedade, ja que os diversos doutores que
embasavam a doutrina moral imposta pelos jesuitas teriam imposto “absurdos a
absurdos” levando a tal “excessos a fereza que chegaram a armar os filhos contra as

vidas de seus proprios pais” (POMBAL, 2008, p.444).

Na décima nona atrocidade reforca essa visdo. Segundo o Compéndio Histérico:

depois de haverem estes inimigos comuns da Humanidade armado os
Homens contra as vidas dos Homens, os filhos contra a vida dos pais,
e 0s pais contra as vidas dos filhos (...) s6 Ihes restava armarem
também 0s mesmos homens contra as suas proprias vidas, animando-
0s a se abandonarem a barbara desesperacao do suicidio. (Seria essa 0)
abomindvel escandalo da Natureza e da Religido dogmatizado pelos
seus escritores (POMBAL, 2008, p.447).

Tal moralidade teria um intuito: estabelecer os interesses e dominios dos
jesuitas. Por isso eles mesmos teriam lancado médo do assassinato como forma de
conquista. A décima sétima atrocidade destacada no Apéndice aponta, ap0s essa série de

demonstracg0es, a

evidéncia que elas foram as fragoas infernais em que se forjaram e
temperaram as sacrilegas armas com que 0s mesmos pretendidos
Apostolos, para introduzirem neste Reino o Senhor Rei D. Filipe II,
fizeram assassinar tantos inocentes e entre eles os dois mil
Eclesiasticos e Religiosos, dedicados a Deus, que entdo sacrificaram a
sua cruel e hidropica cobica (POMBAL, 2008, p.443).

Novamente, percebemos como os atributos ligados aos jesuitas afastam-nos de
quaisquer valores morais pregados pelas concepc¢oes ilustradas. Seriam eles a ameaca a
sociedade civil e a manutencéo da ordem, tramariam constantemente contra as razdes do
Estado, vistas como forca legitima de governo. Os jesuitas sdo encerrados naquela rede
de negacles j& apontada, na qual por meio de uma série de atributos morais e préaticas
corrompidas levariam a decadéncia da sociedade. Essa é uma estratégia também

recorrente na literatura antijesuitica. Ao analisar a Monita Secreta, destacamos uma
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curiosa passagem em que 0s jesuitas sdo descritos como a principal ameaga a ordem

social ao buscar alcancar seus designios. Segundo a Monita Secreta, para 0s jesuitas:

se ndo houver esperanca de se conseguir isto sem que ocorram
escandalos, deve-se mudar de politica conforme os tempos e incitar
todos os principes amigos dos nossos a fazerem mutuamente guerra
sem tréguas, a fim de que em toda a parte se implore o auxilio da
Companhia e o empreguem na reconciliagdo publica com o motivo do
bem comum, para que ela seja remunerada com 0s principais
beneficios e dignidades eclesiasticas (...). Por fim, a Companhia,
tentara ser ao menos temida por aqueles que a ndo amam (MONITA,
s.d., p.100-101).

Segundo Franco, essa tematica da auséncia de uma moral social ou individual
por parte dos jesuitas a qual “tudo perdoa, até os crimes mais horrendos”, constitui um

dos temas constantes, basilares e sempre recorrentes da argumentacao antijesuitica:

esta moral é dada como esteio para fazer compreender a plausibilidade
de se imputar aos Jesuitas todos os crimes e a sua justificacdo, sem
gue a consciéncia individual, quer dos individuos, seus executores ou
instigadores, fosse alguma vez perturbada pelo remorso ou pelo
arrependimento (FRANCO, 2012, p.66).

Interessante destacar que essa pratica teria se voltado contra 0s proprios

membros da Companhia de Jesus, citando o caso de Francisco de Lucena:

na sua prépria Sociedade assassinam até os seus mesmos Sécios,
quando assim Ihes é necessario para 0s seus interesses; no reinado do
Senhor Rei D. Jodo 1V fizeram a forca e caltnias e falsidades cortar a
cabeca ao habil e honrado Secretario de Estado Francisco de Lucena, e
em todos os Reinos e Estados Soberanos tém acumulado tantos
homicidios cruéis e desumanos, quantos sdo 0s que as historias
referem com horroroso espanto (POMBAL, 2008, p.443).
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Apesar dessa Ultima citacdo, o Apéndice deixa bem claro o objetivo final dos
jesuitas. Na vigesima atrocidade ele aponta que as vinte e duas atrocidades assinaladas
tinham como objetivo “debelar os monstros de tantos e tao ferozes vicios”, conseguindo
assim remover os ‘“santos impedimentos, para completarem a nefanda obra da
dissolug¢do da unido Cristd, da sociedade Civil e da desolagdao universal”. Tal objetivo
teria “ctimulo do mais sacrilego”, instigar os “vassalos contra os seus soberanos com as
permissfes e com 0s estimulos com que 0s concitaram para Se precipitarem nos
horrendos crimes de Lesa-majestade e de Regicidio, por tantos e tdo graduados entre 0s
seus falsos doutores” (POMBAL, 2008, p.448).

Identifica-se aqui um aspecto da literatura antijesuitica que foi estratégia para a
campanha pombalina contra a Ordem: a questdo do regicidio. Segundo Wright (2006,
p.146), ao longo das obras antijesuiticas os inacianos sdo comparados a “carrascos,
pulgas e percevejos” que ameacariam a vida dos monarcas. Por meio da “nova
descoberta nefasta chamada quinino”, teriam promovido a tentativa de envenenamento
de diversos monarcas. Na Inglaterra cita como supostas tentativas: Elizabeth I,
Guilherme de Orange, Henrique I11, Henrigue IV, Luis X1V, Jaime I, Carlos I, Carlos Il
da Inglaterra (WRIGHT, 2006, p.145). Dessa forma, segundo o discurso antijesuitico,

0s jesuitas buscavam “cumprir seus proprios tortuosos fins politicos”.

No final da vigésima atrocidade conclui que foram essas “sacrilegas e barbaras
doutrinas mutuadas e adoptadas pela Sociedade Jesuitica” que os transformaram em
uma “Seita dos Monarcomacos”. Assim o Apéndice reforca, e conclui em suas ultimas

paginas, citando os

horrorosos atentados contra as vidas dos Reis e Principes Soberanos
em Franga, em Inglaterra, na Escécia, na Irlanda, em Veneza, nas
Cidades Hansiaticas, no Reino de Prissia, no Reino de Boémia, no
Reino de Hungria, no Estado de Moravia, nos Estados Gerais das
Provincias Unidas, neste Reino de Portugal em quase toda a Europa. E
foram os justissimos motivos com que todos os ditos Reinos e
Estados, para se preservarem daquela horrivel peste, expulsaram de si
os ditos malignos Regulares por Leis as mais severas (POMBAL,
2008, p.460).
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A partir dessas acusagdes € inevitavel retomarmos a tentativa de assassinato de
D. José I, em 3 de setembro de 1758. Esse caso foi de fundamental importancia para
compreendermos a construcdo da propaganda antijesuitica por meio do ministério
pombalino, além de possibilitar sua articulacdo com outros momentos que fomentaram

a imagem do suposto “perigo jesuitico”.

Esse fato antecede as tensdes entre o gabinete pombalino, ao engendrar suas
reformas de cunho monopolista, com os dominios jesuitas no Ultramar. Destaca-se o
caso das missdes brasileiras e, principalmente, as tensdes que levaram as Guerras
Jesuiticas na fronteira com os dominios espanhois. Essas tensdes alimentaram, como ja
abordamos, o primeiro documento de dentncia do suposto “império jesuitico” que
vinha se consolidando na América e no mundo denominado Relacdo abreviada®®.
Distribuido a partir de 2 de dezembro de 1757, o documento de apenas 80 paginas,
segundo Franco (2005, p.251), estabelece um dos “mitemas matriciais do mito de
complot dos Jesuitas em Portugal: o seu projeto de constituicdo de um império tiranico
de amplitude universal, cujo ponto de partida e o baldo de ensaio seria essa formidavel
Republica dos Guaranis”.

Nota-se a dimensdo politica dessas representacGes na literatura antijesuitica.
Mesmo antes da divulgacdo da Relagdo abreviada, a tensdo entre o ministério
pombalino e os jesuitas foi algo marcante. Segundo Bangert (1985, p.444), em 19 de
Setembro de 1757, Pombal ordena que o confessor real e qualquer outro jesuita
deixassem a Corte. Pombal passa a pressionar o Papa Bento XIV por medidas contra os
jesuitas. Depois de pressdes por parte de Francisco de Almada e Mendonca, primo de
Pombal, o papa envia em abril de 1759 o Cardeal Francisco Saldanha para averiguar a
situacdo da Companhia. No entanto, esse devia a Pombal sua admissdo no colégio
cardinalicio. Ap0s a breve visita, 0 Cardeal publica, a 5 de junho, um edito que “revela
uma terrivel descoberta: que todas as casas dos Jesuitas dentro dos dominios de
Portugal, na Europa, na América, na Asia e na Africa, eram centros de escandalosas
transagdes comerciais”. Recorre-se ao discurso antijesuitico para justificar as pesadas

acOes contra a Companhia de Jesus. No caso, como ja apontamos, 0S recorrentes

13 Relagdo abreviada da Republica que os Religiosos Jesuitas das Provincias de Portugal, e Espanha,
estabeleceram nos Dominios Ultramarinos das duas Monarquias, e da guerra, que neles tem movido, e
sustentado contra os Exercitos Hespanhoes, e Portugueses; formada pelos registos das Secretarias dos
dous respectivos Principaes Comissarios, e Plenipotenciarios; e por outros documentos auténticos.



200

“rumores bizarros de riqueza jesuita escondida e por um esforco jesuita para estabelecer
um Estado dentro de um Estado” (WRIGHT, 2006, p.180).

A tentativa de regicidio supostamente orquestrada pelos jesuitas representou o
impulso final para as acdes contra a Ordem. Apesar dos principais acusados serem
membros da familia Tavora, o duque de Aveiro e o conde de Atouguia, novamente 0s
jesuitas sdo acusados de participar da sublevacdo como conspiradores (MAXWELL,
1996, p.79). Trés meses depois, a 13 de dezembro de 1758, a policia prendeu diversos
membros da familia dos Tavora e as tropas cercaram todas as casas dos Jesuitas.
Segundo Bangert (1985, p.445):

foi sinistro o comeco do ano de 1759. A 11 de Janeiro, dez Jesuitas,
acusados com base nas declaragdes arrancadas sob tortura ao duque de
Awveiro e outros, foram presos, como tendo participado na conspiracdo
contra D. José |. Dois dias depois, doze pessoas da familia e
criadagem dos Téavoras, apOs julgamento que infringiu todas as
normas de procedimento legal, foram publica e barbaramente
executados. Seis dias mais tarde, o rei ordenou que fossem
confiscados todos os bens dos jesuitas.

Apols a execucdo dos Tavora, oito jesuitas foram presos por uma suposta
cumplicidade. No entanto “para o Estado agir contra os jesuitas, Pombal necessitava de
dispensa papal. Mas, para a Igreja entregar os jesuitas as autoridades seculares seria
reconhecer implicitamente a culpa deles. E isso o papado nao estaria disposto a fazer”
(MAXWELL, 1996, p.91).

E nesse contexto que um alvara real, em 3 de setembro de 1759, declarou que os
jesuitas estavam em rebelido contra a coroa, reforcando o decreto real de 21 de julho do
mesmo ano, que ordenava a prisdo e a expulsdo dos jesuitas do Brasil. Na altura de
marco e abril do ano seguinte, 119 jesuitas haviam sido expulsos do Rio de Janeiro, 117
da Bahia e 119 do Recife. As vastas propriedades da Ordem no Brasil, em Portugal e
em todo o império portugués foram expropriadas (MAXWELL, 1996, p.91).

Vale lembrar que antes mesmo desse fatidico ato, 0s jesuitas estavam sob forte
vigilancia. Em fevereiro de 1759, todos os jesuitas da capital estavam limitados a
apenas trés de suas casas. Em 20 de abril, toda a Companhia foi formalmente banida de
Portugal e em setembro os primeiros navios comecaram a deixar Lisboa em busca de

refugio nos Estados papais, onde a primeira carga de padres, homens denunciados como
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rebelados contra a coroa portuguesa, chegaria em 24 de outubro. A 5 de outubro, o rei
declarou que os Jesuitas eram rebeldes e traidores (BANGERT, 1985, p.446). Ao todo,
aproximadamente 1.100 jesuitas seriam banidos e outros 250 seriam encaminhados para
as prisdes de Pombal. Segundo Wright (2006, p.182), nos meses e ano seguintes, a
“onda de choque se deslocaria pelo mundo, a medida que os padres jesuitas foram sendo

expulsos das possessdes portuguesas de ultramar”.

Da forte propaganda antijesuitica, viam-se resultar os primeiros atos politicos
contra a Companhia de Jesus. Acusados de sublevarem-se contra o Estado, na figura do
monarca D. José |, apenas um jesuita foi condenado a pena maxima: Gabriel Malagrida
(1689-1761). O jesuita italiano, antigo missionario do Brasil e diretor espiritual da
defunta rainha-mae, estava entre os dez jesuitas encarcerados e teve a pena agravada por

ser acusado de articular a tentativa de regicidio em 1758.

Vale destacar que as tensGes em torno da figura de Malagrida nao se restringem
a tentativa de regicidio. Desde o terremoto que assolou Lisboa em 1 de novembro de
1755, aquele mesmo que possibilitou a emergéncia do engenho politico do Marqués de
Pombal, Malagrida se mostrava um ferrenho critico de seu ministério. Pode-se
identificar isso por meio do manuscrito divulgado pelo jesuita intitulado A Verdadeira
Causa do Terramoto que Arrasou Lisboa em 1 de novembro de 1755, no qual atribui
que “tal calamidade era o justo juizo de Deus irado contra um povo pecador”, fazendo

uma explicita critica a figura do Marqués de Pombal (BANGERT, 1985, p.359).

Percebe-se, desde os primordios da literatura antijesuitica, um esforco por parte
dos membros da Companhia de Jesus em rebater as criticas, e muitas vezes atacar seus
difamadores, esforco que ndo se minguou nesse delicado momento de supressao da
Ordem em Portugal. No entanto, 0 que se destacava era a intensa propaganda
antijesuitica que se enaltecia a partir do controle dos mecanismos de publicacdo e
divulgacdo de textos e livros. Destaca-se, no mesmo ano da expulsdo dos jesuitas, a
publicacdo dos Erros impios e sediciosos que os Religiosos da Companhia de Jesus
ensinaram aos Réus, que foram justicados, e pretenderam Espalhar nos Povos deste
Reinos. O texto foi publicado por Miguel Rodrigues em Lisboa no ano de 1759, apos a
leitura da sentenca dos Tavora. Essa obra, que conta com trechos da Monita Secreta,

reproduz o discurso antijesuitico no contexto de ataque a Companhia de Jesus e acusa
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0s jesuitas de terem articulado a tentativa de regicidio em 3 de setembro de 1758.
Atribui aos jesuitas uma dimensdo secreta, cuja forma institucional visivel era apenas
um disfarce. Apenas alguns jesuitas sujeitos a seletiva iniciacdo participavam dos seus
“intimos e terriveis segredos”. Através desta “escura organizacao secreta que a Ordem
detinha, os jesuitas perpetravam os mais abomindveis crimes, e engendravam 0 seu

monstruoso projeto de dominagdo universal” (FRANCO, 2003, p.116).

Gabriel Malagrida ficou encarcerado durante dois anos e meio, primeiro na
Torre de Belém, depois numa masmorra da Junqueira. Bangert (1985, p.448) relata as
tensdes vividas pelo jesuita em seus ultimos momentos. Durante esse periodo teve

visoes

ao julgamento deste ancido pelo tribunal da Inquisigdo presidiu Paulo,
irmdo do Marqués. Malagrida insistia em que tinha de fato mantido
conversas com Santo Indcio de Loyola, S. Filipe de Neri e Santa
Teresa. Um membro dominicano do tribunal protestou contra a
brutalidade deste interrogatério, e em consequéncia, recebeu ordem
para aceitar um bispado no Ultramar.

Como réu de heresia, impostura e outros crimes, Malagrida, em 20 de setembro
de 1761, foi levado a praca do Rossio, e ali brutalmente estrangulado e queimado preso
a estaca. Os outros jesuitas encontraram um destino ndo tdo suave. Na masmorra de S.

Julido, 180 jesuitas foram mantidos encarcerados, eles eram

escassamente alimentados, privados dos sacramentos exceto a hora a
morte — apodreceram ali lentamente durante anos. 79 morreram nas
masmorras; outros enlougueceram. Sé em 1777, ap6s a morte de D.
José |, é que cerca de 60 sobreviventes emergiram das enxovias,
depois de quinze anos de cativeiro (BANGERT, 1985, p.448).

E interessante destacar a forma como o Compéndio Histérico finaliza seu
relatério sobre o estado da Universidade de Coimbra durante a regéncia dos Estatutos
jesuiticos. Retomam a tentativa de regicidio de D. José |, figura simbdlica do Estado

lusitano, a qual as medidas do ministério pombalino buscavam servir. Apesar da
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denuncia ter reforcado a representacdo de conspiradores sobre 0s jesuitas, nota-se 0 uso
politico desse momento no fortalecimento do ministério pombalino. Segundo Maxwell
(1996, p.92), diversos grupos foram perseguidos, desde a oposicdo aristocratica, até
pequenos comerciantes e, o principal dos alvos, a Companhia de Jesus. Apos a
supressao da Ordem em Portugal, 0 ministério passou a ter acesso as regides de missdes
e a populagdo indigena, a qual passou a submeter por meio do sistema diretivo de
controle secular, projetado por Mendonca Furtado para o Gréo-Para e Maranhdo passou

a ser aplicavel em toda a América portuguesa.

Em relacdo a atuacdo dos jesuitas na Universidade de Coimbra, analisar o
percurso histérico tracado pelo Compéndio Histérico € mais do que simplesmente
observar um relatério da acdo jesuitica ou indicar o paradigma educacional que as
reformas pombalinas queriam revogar. Percebemos a mobilizacdo de uma série de
representacdes cristalizadas ao longo de trés séculos por uma literatura antijesuitica, a
qual nédo traz uma simples abstracdo sobre a acdo dos membros da Companhia de Jesus,
nem descreve a totalidade de suas a¢Oes. Mas, sobretudo, reflete as tensdes entre grupos
que disputavam espagcos politicos, educacionais e praticas educacionais. Cabe-nos agora
refletir: Qual a posicdo que essas representacGes sobre a acdo jesuitica ocupam na

Historia da Educacao?

Buscamos compreender esse contexto de tensées ndo como um rigido momento
de mudangas nos paradigmas educacionais, mas como um jogo de tensGes em que 0
antijesuitismo foi utilizado como propaganda de combate em relacéo aos inacianos. Eles
sdo distanciados dos pressupostos tedricos e lugares de atuacdo da concepgdo
pedagdgica moderna. Analisar esse movimento é, além de ressaltar o legado jesuitico,
permitir uma visdo mais pléastica desses momentos decisivos para compreensdo da

Historia da Educacao.
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CONSIDERACOES

Tracar como objetivo analisar as representacfes da acdo jesuitica no Compéndio
Historico da Universidade de Coimbra nos colocou perante dois desafios iniciais. O
primeiro foi levantar a multiplas tematicas que envolvem a construgdo dessas
representacdes — a constituicdo da Modernidade, o contexto historico portugués entre 0s
séculos XVI e XVIII, a emergéncia do pensamento cientifico moderno, a insercao da
Companhia de Jesus nesse processo, as reformas no periodo pombalino, os debates
entre Antigos e Modernos e a constituicdo do antijesuitismo no campo politico,
filoséfico e literario. Enfim, tematicas que corroboram para compreensdo dos objetivos
postos. Buscamos aborda-las em maior ou menor grau para compreender um longo e

conturbado processo de construgdo da representacdo da acdo jesuitica.

O segundo desafio foi inserir nossos objetivos nas pesquisas em Historia da
Educacdo. Em sua maioria, os trabalhos optam por analisar 0 momento de ascenséo e
consolidacdo da Companhia de Jesus entre os séculos XVI e XVII. Ao rastrearmos a
questdo do jesuitismo no século XVIII, sdo recorrentes as tensées do contexto de
supressdo da Ordem a favor da afirmacéo das politicas pombalinas ligadas a instrucédo
publica e reformas educacionais. Produz-se um discurso que afirma as medidas do
ministério pombalino como um didlogo com os anseios de modernizacdo de Portugal
perante a consolidacdo do pensamento ilustrado. Segundo Maxwell (1996), essa linha
ajudou a consolidar a imagem de Pombal como o paladino da llustracdo, o ideal de
funcionario publico e representante em Portugal da afirmacdo dos novos paradigmas
educacionais. Uma légica defendida por diversos autores que seguem a linha do

pombalismo.

No entanto devemos ter cautela ao analisar determinadas formas de discurso.
Buscamos aborda-las a luz das tensdes que marcam o contexto da supressao a partir do
discurso antijesuitico, ainda pouco presente na Histéria da Educacdo. Ele evidéncia
como esse contexto cristalizou uma determinada representacdo sobre 0s jesuitas que se
perpetuou ao logo do século XIX e XX. Citamos como exemplo duas obras utilizadas
ao longo da pesquisa: As Memorias Secretissimas do Marqués de Pombal e a Monita

Secreta. Produzidas em contextos distintos, simbolizam o poder do mito jesuitico,
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firmando uma imagem detratora da Companhia de Jesus. Nas Memdrias Secretissimas,
Oliveira Martins afirma que para Portugal se recuperar do terremoto de 01 de novembro
de 1755 so6 faltava “extirpar pela raiz a manzanilha'* do jesuitismo — a cuja sombra
Portugal se definhara e se corrompera — para que a nova Salento do marqués de Pombal
pudesse erguer-se, soberana ¢ forte, sobre as ruinas e os cadaveres” (MELO, s/d, p.20).
Em relagdo & Monita Secreta, Franco (2003, p.121) afirma que o documento retoma seu
folego periodicamente em “momentos de exacerbacdo do anticlericalismo liberal e
republicano”, verificando-se a produg¢do de um “novo surto de escritos antijesuiticos”.
Como identificamos, permanece a representacdo dos jesuitas como um obstaculo a ser

eliminado em busca do progresso.

O antijesuitismo presente no Compéndio Histérico, mais do que uma oposi¢do
aos jesuitas em fungdo de novos paradigmas educacionais, representava um cenario de
disputa. Ao analisar o lugar de fala dos letrados portugueses, percebemos néo a agéo dos
jesuitas em si, mas a representacdo a partir da qual eles passariam a legitimar o seu
lugar politico e intelectual em detrimento da supressdo de outros autores, no caso 0S

jesuitas.

Para compreender esse movimento discursivo, gostariamos de resgatar as duas
epigrafes que introduzem nosso trabalho. Paul Veyne (1978) destaca que no mundo nao
jogamos xadrez com figuras eternas, sendo o rei e as demais pec¢as aquilo que delas
fazem as configuragdes sucessivas no tabuleiro. Identifica-se a importancia de
evitarmos compreender a préatica discursiva como um texto abstrato, descolado do real.
Ele se refere a um topos, um espaco tempo que o configura e reciprocamente da
significado ao real. Partindo desse pressuposto, analisamos no primeiro capitulo quais
eram as configuracdes espaco temporais nas quais se produziu o0 Compéndio Historico.

Sobretudo, como eles orientaram determinada representacdo da acao jesuitica.

1% Sindnimo de Mancenilha, também conhecida como “arvore da morte”. Tém esse nome por que, apesar
de seus frutos serem cheirosos e vistosos, sdo extremamente toxicos, podendo ser letais se ingeridos. O
filésofo grego Teofrasto (371a.C.-287a.C.) nomeou assim uma planta nativa da Grécia apds descobrir que
os cavalos ficavam loucos ao comé-la. E o pai da taxonomia moderna, o sueco Carl Linneo, deu 0 mesmo
nome a nociva arvore da América. Fonte: http://www.bbc.com/portuguese/curiosidades-36570684.
Consultado em 07/02/2018.
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O diagnostico da decadéncia portuguesa, tanto econémica quanto intelectual,
feita pelos estrangeirados se refere a mdltiplos fatores — a influéncia inglesa nos
assuntos comerciais e dominios ultramarinos, a tenséo entre o Estado e membros da
aristocracia e a dificuldade em dialogar com 0s novos pressupostos tedricos da
modernidade, consolidados no século XVIII a partir do discurso ilustrado. Apesar da
multiplicidade de fatores, emerge constantemente no discurso desses estrangeirados e
nos textos dos letrados a servigo do ministério pombalino a ameaca do perigo jesuitico,
devido a sua influéncia politica no Reino e dominio nas posses ultramarinas. A
dificuldade em ter acesso as missdes jesuitas e & populacdo indigena no Brasil, a
percepcao de que os espagos educacionais (colégios e universidades) estavam nas maos
dos inacianos levaram Pombal a uma cruzada antijesuitica. Os inacianos emergem como
grupo que ndo se submetia as razdes do Estado em um cenario de centralizacdo. O
mesmo se aplicou a nobreza dissidente e a grupos estrangeiros; no entanto, os jesuitas

foram colocados como verdadeiros bodes expiatorios nas reformas pombalinas.

As tensdes politicas e essas disputas pelos espagos educativos durante o
ministério pombalino transformaram Portugal no baluarte do combate a Companhia de
Jesus, tornando-se o primeiro Reino a expulsar os jesuitas do Reino e seus dominios em
1759. Juntamente as medidas politicas, buscamos destacar a importancia do jogo de
representacdes que envolveram esse processo. Segundo Chartier (1990), elas sdo tdo
importantes quanto as medidas legais ou institui¢fes politicas e econémicas na medida
que orientam praticas e corroboram com projetos politicos e sociais. Toda a maquinaria
do ministério pombalino volta-se para a producdo de leis, alvaras, obras, panfletos que
constituiram ao longo de seu governo, engendrando um catecismo antijesuitico que
legitimou as acBGes pombalinas e, acima de tudo, 0s novos pressupostos que buscava

instaurar por meio de suas reformas.

Apesar do esforco retorico constante do ministério pombalino em acusar e
difamar a acdo dos jesuitas, destacamos, no segundo e terceiro capitulos, o processo de
construcdo do discurso antijesuitico. Conforme salientamos, apesar da Companhia de
Jesus dialogar com os pressupostos da Modernidade, diversos grupos buscaram
distanciar os jesuitas de um determinado local e importancia na historia do pensamento
Ocidental, principalmente aquele ligado a Modernidade. Apesar de terem dialogado

com a emergéncia do pensamento cientifico moderno e com as praticas mercantis, 0s
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inacianos sdo constantemente vistos como um pensamento arcaico, medieval,
representantes das trevas e do atraso. Opostos a eles, elevam-se no discurso o
pensamento cartesiano e 0s espacos educacionais regidos pelo Estado em sua postura
reformista como nova esperanca de progresso. Destacamos essa contraposicdo no
segundo capitulo ao destacar a importancia da querela entre Antigos e Modernos para
compreender a construcdo da representacdo da acdo jesuitica. No catecismo
antijesuitico, se estabelece a seguinte estrutura retdérica: Portugal representou o
pioneirismo da Modernidade no século XV e XVI. A partir da influéncia jesuitica, no
caso da Universidade de Coimbra a partir dos Estatutos de 1598, o Reino mergulhou nas
trevas e na decadéncia perante as demais nacGes. Suprimir essa influéncia e ancorar-se
no reformismo ilustrado pombalino seriam a esperanca de um novo alvorecer do

progresso em Portugal.

Como indicamos, essa estrutura discursiva se sustenta em uma retérica ligada a
propria perspectiva historica criada pela modernidade na busca em legitimar seus
espacos e paradigmas de pensamento racional. Identificamos isso ao analisar a
estruturacdo do conceito de ldade Média ao longo do debate entre Antigos e Modernos
como um lugar de retrocesso e decadéncia. No Compéndio Historico, apesar de todo o
legado da intelectualidade jesuitica, os inacianos sdo deslocados para essa
temporalidade negativa. O periodo de sua influéncia em Portugal é visto como um hiato

no desenvolvimento intelectual, um atraso das Letras, logo, do progresso lusitano.

Ainda no segundo capitulo e depois no terceiro capitulo, buscamos analisar essa
dicotomia estabelecida no discurso pombalino a partir da tradicdo da literatura
antijesuitica. Identificamos como essa literatura busca inserir os jesuitas dentro de uma
rede de negacdes, negando-lhes qualquer lugar no processo de construcdo da
Modernidade e valores de um Ocidente civilizado. Separamos nossa analise em trés
temas caros ao discurso moderno e principalmente ao pensamento ilustrado: 1) a
questdo da racionalidade com a emergéncia da ciéncia moderna; 2) a questdo religiosa
em relacdo aos debates morais e teoldgicos; 3) a questdo politica com a afirmacdo das
razdes de Estado em dialogo com os ideais de direito natural e sociedade civil pregado
pelas Luzes. Constantemente é negado aos jesuitas qualquer tipo de participacdo ou
legado na construcdo desses valores. S&o representados como animais Vvis e

peconhentos. Por meio de uma moral escolastica corrompida, buscavam pregar o
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ateismo levando o Reino a toda e qualquer tipo de dissociagdo moral e civil. Assim, a
partir de um cenério de decadéncia poderiam cumprir seus intentos despoéticos e

tirnicos de impor seu império espiritual e material.

Dessa forma, o Compéndio Histdrico cristaliza uma determinada representacéo
da acdo jesuitica distanciada de seu legado. Optamos por atribuir o adjetivo de libelo
antijesuitico porque o Compéndio Historico, ao buscar justificar os intentos reformista
do ministério pombalino, acaba dialogando com a longa tradicdo do antijesuitismo e
impondo uma sentenca de condenacdo a Companhia de Jesus. Qual seria essa
condenacdo? Para indica-la citamos outra epigrafe que introduz esse trabalho. Segundo

Chaunu (1989, p.64), a memdria, mais do que lembrar, serve para esquecer.

A supressdo do ensino jesuitico em Portugal e seus dominios sucedeu um tenso
processo de propaganda antijesuitica até o Compéndio Historico publicado em 1771,
apenas dois anos antes da supressao da Ordem em 21 de junho de 1773. Percebemos a
importancia da desconstrugdo desse discurso como forma de analisar ndo s6 a supressao
institucional da Companhia de Jesus, mas também o ostracismo pedagdgico ao qual 0s
jesuitas foram condenados. O outro silenciado, aquele que ndo se adequava as novas
configuragdes do jogo de poder, é suprimido pelas novas instancias politicas. O discurso
de negacdo foi fundamental para legitimar essas praticas e a0 mesmo tempo condenar a
historia, engessando-a em uma memdria maniqueista e polarizada. Ressaltamos que essa
estratégia foi fundamental para consolidacdo de uma determinada visdo histérica do
pensamento pedagdgico, aquela associada a ilustracdo como consolidadora da
racionalidade pedagdgica e secular. No entanto, atualmente, ao buscar analisar o
discurso histérico em funcdo da multiplicidade de atores que configuram o jogo social

devemos olhar com cautela o discurso pombalino presente no Compéndio Historico.

O presente trabalho abre espaco para outros questionamentos. Destacamos a
importancia em retomar os estudos sobre o jesuitismo no século XVIII ndo s6 para
salientar a sua importancia na consolidacdo do pensamento moderno, mas também
destacar as disputas politico-pedagdgicas do antijesuitismo como importante debate
para Histéria da Educacdo. Outro ponto que ndo pretendemos esgotar: ao pensar 0O
antijesuitismo como uma vertente literaria, poderiamos buscar a repercussdo do

Compéndio Histdrico no circuito letrado Europeu. Vale lembrar que apds Portugal,
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outros paises seguiram a trilha da supressdo da Companhia de Jesus e das reformas
pedagdgicas. De que forma o Compéndio Historico poderia ter influenciado o debate e

outras obras de carater antijesuitico?

Outra questdo que nos intriga na pesquisa em tela parte dos questionamentos
propostos por Michel de Certeau na obra A Escrita da Historia (2015). Ao pensarmos a
escrita da historia e a sua pratica observamos um olhar do presente sobre o passado. Ao
analisarmos o Compéndio Historico, buscamos romper com uma hierarquia rigida de
representacdes maniqueistas analisando o complexo jogo de poder marcado por diversos
grupos sociais tendo a educacdo como arena de disputas. Ao pensarmos a histéria como
presente, devemos ressaltar essa mesma complexidade nos dias atuais. Periodo de
conturbadas reformas e mudangas de praticas e paradigmas educacionais. A mesma
pratica mercantil que submeteu a uma logica administrativa os interesses do Estado,
hoje submete tudo, inclusive a educacéo, a I6gica do mercado. Se as reformas politico-
pedagogicas do século XVIII foram legitimadas e sustentadas por determinados
discursos e jogos de representacOes, atualmente quais séo os discursos legitimadores do
exercicio do poder? Mais preocupante ainda. Conforme destacamos com a analise da
representacdo da agdo jesuitica a partir do discurso antijesuitico, quais seriam 0S NoOvos
bodes expiatorios elegidos para justificar reformas de cunho politico? Ressaltar esse
alerta nos coloca perante uma preocupacdo politica, com a preservacdo de grupos que
historicamente lutaram para consolidacdo da Educacdo, e com uma preocupacao
historiogréafica, evitando a cristalizacdo de uma memoria rigida e submissa as instancias
do poder, distantes da complexidade humana ao buscar compreender a si mesmo e ao

seu contexto.
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