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RESUMO

O objeto de investigacdo desta tese — Manuais de civilidade, modelos de
civilizagcdo — foi definido e construido a partir dos estudos interdisciplinares
priorizando as areas da histéria da educacédo e da sociologia figuracional de
Norbert Elias, com destaque para as relacdes sociais e para as praticas culturais.
O objetivo geral do presente trabalho foi analisar as percepcdes e composicoes
do feminino produzidas no manual de boas maneiras da escritora alema Sophie
Christ, investigando como a educacdo de meninas e mocas normatizava as
praticas femininas dentro do espaco publico e privado. Para realizar esta
investigacdo, a pesquisa relacionara, por meio da trajetoria de alguns dos
principais manuais de civilidade da historia do mundo ocidental, os codigos de
boas maneiras aos modelos civilizatérios almejados pelo mundo ocidental do
século XVI ao XIX. Seguindo essa trajetéria, o estudo demonstrara o caminho
do objeto de pesquisa. Por intermédio do Pe. Arnaldo Janssen da congregacao
do Verbo Divino, um grupo de missionarias alemédes, denominadas Servas do
Espirito Santo, instala-se no Brasil em meados de 1902 para fundar escolas
femininas e afirmar seus ideais catolicos. Como suporte para sua atuacao, o
grupo instituiu o manual de Sophie Christ em suas praticas educacionais. Este
trabalho analisara o manual de civilidade, com a finalidade de evidenciar as
figuracBes sociais, os comportamentos femininos e o equilibrio de poder entre
os individuos dentro do espaco publico e privado. A escolha desse manual
justifica-se por ser um dos veiculos de instrucdo de modelos civilizatérios, entre
tantos outros impressos trazidos por viajantes europeus. A delimitacdo espaco-
tempo sera estabelecida basicamente no entre os anos de 1889 a 1922, periodo
em que o manual foi produzido e posteriormente alterado, além de também estar
relacionado a fundacao da congregacéao feminina na Holanda/Alemanha. Sendo
assim, a tese aqui defendida é de que o manual escrito por Sophie Christ, em
seus preceitos e regras sociais, foi determinante para praticas femininas tanto
na Alemanha quanto no Brasil.

Palavras-Chave: Manuais; Civilidade; Educacdo Feminina



ABSTRACT

The research object of this thesis - Manuals of civility, models of civilization - was
defined and constructed from the interdisciplinary studies prioritizing the areas of
the history of education and figurative sociology of Norbert Elias, with emphasis
on social relations and cultural practices. The general objective of the present
work was to analyze the perceptions and compositions of the feminine produced
in the manual of good manners of the German writer Sophie Christ, investigating
how the education of girls and young women, normalized the feminine practices
within the public and private spaces. In order to carry out this study, the research
will relate, through the trajectory of some of the main manuals of civility in the
history of the Western world, the codes of manners to the civilizing models sought
by the Western world from the sixteenth to the nineteenth century. Following this
trajectory, the study will demonstrate the path of the research object. Through Fr.
Arnaldo Janssen of the congregation of the Divine Word, a group of German
missionaries called Servas do Espirito Santo, settled in Brazil in mid-1902 to
found women's schools and affirm their Catholic ideals. As a support for their
performance, the group instituted Sophie Christ's handbook in their educational
practices. This work will analyze the manual of civility, with the purpose of
highlighting the social figurations, the feminine behaviors and the balance of
power between the individuals within the public and private space. The choice of
this manual is justified by being one of the vehicles of instruction of civilizational
models, among many other printed ones brought by European travelers. The
space-time delimitation will be established basically between the years 1889 to
1922, when the manual was produced and later changed, as well as being related
to the founding of the female congregation in the Netherlands / Germany. Thus,
the thesis here is that the manual written by Sophie Christ, in her precepts and
social rules, was decisive for feminine practices both in Germany and in Brazil.

Keywords: Manuals; Civility; Women's Education
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N&o discuto com os deuses, mas € digno

de lastima o destino das mulheres.

O homem manda no lar como na guerra, e, no estrangeiro, sabe achar
o0 modo de tirar-se de apuros. Alegria lhe coroa

sempre a vitéria. Uma gloriosa morte

proporciona-lhe o fado. Todavia,

qudo estreita é a ventura feminina!

(Goethe)?!

INTRODUCAO

A epigrafe acima nos remete ao texto de Goethe e apresenta-nos o objeto,
0 tema e o interesse da investigacdo que nos moveu até o presente momento.
Porém, é fruto de uma pesquisa iniciada no processo de formacéo e qualificacao
desde o mestrado? e que nos colocou em contato com a tematica.

A intencdo de empreender esta tese originou-se a partir de uma
inquietacdo sobre dois manuais trazidos pela congregacao catdlica Servas do
Espirito Santo, fundada em 1896, em Steyl — Alemanha, pelo Pe. Arnaldo
Janssen. Esta congregacdo chegou ao Brasil em 1902 e fundou escolas nos
estados do Rio de Janeiro, Minas Gerais, Parana, Sao Paulo e Santa Catarina.

No processo de implantacdo e edificacdo de seus colégios no Brasil, as
freiras produziram uma vasta documentacdo, entre crbnicas e cartas que
fornecem ricas fontes em que é possivel perceber as bases da construcao de
uma rede religiosa e educativa pela qual circularam praticas de como rezar,
pregar, educar, formar, civilizar, habitar, bordar, cantar, cozinhar. Tais formas
prescritas em discursos relacionavam-se a educacdo da mulher e as praticas de
civiidade, como é o caso das praticas de etiqueta para conter e refinar
comportamentos.

Parte da documentacéo levantada e analisada no periodo da realizacéo
da pesquisa de mestrado, indicavam o uso de dois livros que foram escolhidos
pelo fundador desta congregacado, Pe. Arnaldo Janssen — como conteldo das

aulas de etiqueta. Ressaltamos que, naguele momento, o enfoque da pesquisa

1 Obra Ifigénia, foi escrita por Goethe em 1786. Johann Wolfgang von Goethe (1749-1832) é
considerado representante da intelligentsia burguesa alema.

2 Dissertacdo de Mestrado intitulada “Educacéo e Civilidade: O discurso da ordem missionaria
Servas do Espirito Santo (1907-7955) ” defendida no Programa de Pds-graduacdo da UNIMEP,
em 2007, sob orientacdo do prof. Dr. Ademir Gebara. A pesquisa analisou o0s projetos
civilizadores e, a cultura escolar propalada pelo colégio Nossa Senhora de Belém fundado por
religiosas no municipio de Guarapuava/PR.



era outro, mas despertou-nos o interesse em, mais tarde, procurar tais manuais
e aprofundarmo-nos no estudo. A saber: O Manual de Sophie Christ, de 1889,
Taschenbliichlein des Guten Tones: Praktische Anleitung tber die Formen des
Anstandes fur die Jugend weibliche®, e o manual Die Hoflichkeit:Zwanzig
Konferenzen, den Zbéglingen des Bischoflichen Konviktes zu Luxemburg
gehalten* — escrito por J. B. Krier de 1899.

Nesta nova pesquisa, enfocamos, como objeto de investigacdo, 0s
manuais de civilidade, especialmente o intitulado A conduta da juventude
feminina da escritora alema& Sophie Christ (1889-1922). Com o objetivo de
avancar a reflexdo acerca da constituicdo de um processo civilizador, posto em
curso por modelos trazidos da Europa e que circularam no ambito da educacao
brasileira no inicio do século XX.

Por meio desse manual, buscaremos indicios que demonstram préticas
de sociabilidades, ou seja, os conselhos e regras voltadas a uma boa educacéo,
elementos que evidenciariam uma pessoa “bem-educada”. Assim, a proposta
desta tese foi analisar as percepc¢des e composi¢des do feminino produzidas no
manual de boas maneiras de Christ, investigando como a educagéo de meninas
€ mocas normatizava as praticas femininas dentro do espaco publico e privado,
e de como algumas condutas foram sendo perpetuadas e outras alteradas a
medida que o0s processos relacionais foram se transformando ao longo do
processo histaorico.

Quando nos propusemos abordar o manual de Sophie Christ, sabiamos
dos obstaculos a serem enfrentados na pesquisa. O primeiro deles foi em relacao
a aquisicao do livro, pois ndo havia no Brasil. Nesse sentido, a busca foi realizada
em sites de sebos literarios e bibliotecas pela Europa, bem como pessoas que
pudessem adquiri-lo e envia-lo ao Brasil. Encontramos dois manuais com
edicoes diferentes, um de 1889 - 3° edicdo - e outro de 1922 com a revisdo e
ampliacdo do conteudo sobre o trabalho feminino.

ApOs a aquisi¢ao dos dois manuais, o segundo momento foi com relagéo
a traducéo do livro escrito em alemé&o gotico. Mesmo morando em um lugar que

possui uma colonia de alemaes, poucas pessoas tém conhecimento sobre a

8 Livrinho de Bolso de Boas Maneiras sobre Orientacdes Praticas Sobre a Conduta da Juventude
Feminina.
4 Conferéncias, aos alunos da Konviktes Episcopais realizadas no Luxemburgo.



escrita gotica. Diante dessa situacdo, o manual levou cerca de um ano até ser
traduzido

Apoés vencer esses dois obstaculos, o terceiro problema foi encontrar
dados sobre a autora. Essa busca ainda continuou até os ultimos instantes na
escrita deste trabalho, porém sem sucesso. Desse modo, tivemos que nos
contentar com apenas uma biografia sobre Sophie Christ, e nela buscar indicios
das experiéncias de vida que a levaram a escrever um manual de boas maneiras
dedicado as meninas e jovens alemas.

A partir desse material escasso, buscamos as relagdes sociais das quais
Christ participou, desejando compreender as percepcdes e composicdes do
feminino pela sua escrita no manual, averiguando como se davam algumas
praticas corporais femininas do periodo e como normatizava a educagao de
meninas/mulheres.

Estudos mostram que esses manuais, assim como o de Christ, foram
difundidos por diversos grupos sociais, bem como por ordens e congregacfes
religiosas, em diferentes periodos histéricos, como também pela Congregacao
Missionaria Servas do Espirito Santo. Nesse sentido, asseguramos que 0S
manuais de boas maneiras e de etiqueta sdo produtos de inUmeras experiéncias
que foram criadas e compartilhadas socialmente, e localizadas dentro de um
tempo e do espaco.

A primeira premissa aqui posta é a que tais manuais fizeram parte de um
programa de civilidade em que a internalizacdo de regras de comportamento e
boa conduta influenciou os modos de ser nos processos de formacéo individual
e coletivo, dentre outras formas empregadas. Outra premissa, € de que esse tipo
de manual foi fundamental para criar modelos de formacdo para meninas e
mocas de diferentes regides do Brasil, difundidos nas escolas fundadas pela
congregacao missiondria, com a intencdo de internalizar comportamentos e
equilibrar as tensdes e conflitos entre elas. Ressaltamos que foi um processo de
conformacao social a partir das praticas religiosas e educacionais empregadas,
embora as praticas de uso guardassem as devidas diferencas entre estados e
contextos institucionais.

Muitos impressos circularam no Brasil, trazidos de outros lugares, mas
com 0 mesmo objetivo o de conformar comportamentos e suavizar oS modos,

trazer a civilidade. Para Rainho (1995, p.140) boas maneiras, tratados de
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cortesia e de civilidade, regras de etiqueta, guias do bom tom, sdo elementos
que compdem, a literatura de civilidade. Nesse sentido, aponta-se a vitalidade
desse material como fonte que dialoga com a intencdo desta tese.

Compreendemos que este campo de pesquisa ainda é pouco estudado
no Brasil, pois poucos sdo os pesquisadores que se debrugcam a desvelar os
manuais e analisa-los como objeto de verificacdo nas mudancas nos regimes de
costumes e regulacdo das emocgles, ou seja, da disciplinarizacdo a
informalizac@o das boas maneiras, uma vez que, mesmo no século XXI, esse
tipo de literatura ainda € produzido para garantir os protocolos sociais.

Nesse sentido, muitas pesquisas ainda evidencia 0s manuais como
referéncias as mulheres e seus comportamentos, colocando-as sempre em
submissdo, deixando assim de examinar o equilibrio dessas redes que se
tornaram mais tensas ao longo do processo civilizador.

Outro aspecto fundamental € que, para a Histéria da Educacdo, os
manuais tém fator preponderante como fonte de pesquisa, ao se considerar que
a circulacdo dos manuais de boas maneiras, nos espacos escolares, marcam
significativamente o que a sociedade considerava importante que meninos e
meninas deveriam saber naquele momento. Assim, 0S manuais tornam-se rica
fonte de pesquisa, pois neles encontram-se as mais diversas figuracdes de
analise, como a familia, os filhos, a escola, empregados, e, dentro desses
grupos, encontram-se seus desdobramentos. Essa rede que 0sS manuais
desencadeiam com seus propositos e regras de boas maneiras estendem-se em
varias direcdes, por isso ha muitas outras possibilidades de investigacao.

Assim, ao buscarmos autores que ja desenvolveram pesquisas sobre
esses impressos e que mapearam alguns desses tratados, pensamos ser
oportuno avancar na linha temporal, para evidenciar outros manuais que, no
decorrer da nossa pesquisa, foram emergindo. Salientamos que nao foram fonte
de andlise, porém langcamos a possibilidade de pesquisas posteriores.

Nesse sentido, ao rastrear alguns desses manuais, Maria Tereza Santos
Cunha (2010a) com o seu projeto de pesquisa “Tenha Modos! Educacéo e
sociabilidades em manuais de civiidade e etigueta (1845-1960)”, da
Universidade do Estado de Santa Catarina, evidencia e preserva inimeros

impressos que tiveram uma ampla circulagéo nas escolas do sul do pais.
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Desses manuais, que fazem parte do acervo do Museu da Escola
Catarinense e que tiveram também uma ampla circulacédo em diferentes regides
do Brasil, 0 mais famoso, identificado por Cunha (2006), € o Cédigo do bom tom,
de J.I. Roquette, além do Tratado de civilidade e etiqueta, de autoria da
Condessa de Gence, editado em Portugal, em 1909, e que, em 1951, ja se
encontrava na 142 edicdo. De acordo com esta pesquisadora, este foi um dos
manuais mais conhecidos e utilizados em Escolas Normais, especialmente em
Santa Catarina.

Os manuais sao considerados por Cunha (2006, p. 352) como “vetores de
sistemas de valores, ferramentas para a consolidacao das formas e dos codigos
morais e sociais”, descrevem e inscrevem nos individuos o que ¢é ser civilizado.
Rainho (2007) indica que o manual mais antigo encontrado por ela foi Escola de
politica, ou Tratado préatico da civilidade portuguesa, de D. Jodo de Nossa
Senhora da Porta Siqueira, com primeira edicdo em 1814, em Lisboa.

Além desses, outros manuais circularam no Brasil, de acordo com as
pesquisadoras Zchwarcz (1998); Rainho (1995; 2002); Cunha (2006); Leéo
(2007). Podem-se citar: o Novo manual do bom-tom (1900), de Luis Verardi;
Entretenimentos sobre os deveres da civilidade colecionados para o uso da
puericia brasileira de ambos os sexos (1875), de Guilhermina de Azambuja
Neves; Evidenciamos também, as Nocdes de civilidade e higiene corporal para
0 uso das crianc¢as no lar e nas escolas primarias (1918), do clérigo José Sotero
de Sousa; O Livro das Donas e donzelas (1906) e Maternidade (1925), ambos
de Julia Lopes de Almeida; Pequeno manual de civilidade para uso da mocidade
(1932), o autor nao identificado; Boas maneiras, manual de civilidade (1936), de
Carmem D’Avila.

Vale registrar que, na apresentacao do guia de Guilhermina de Azambuja
Neves, José Manoel Garcia, professor do Colégio Pedro Il, faz referéncias a

outros manuais que eram lidos:

mas daquellas mesmo, taes como a Escola de Politica, o Manual de
Civilidade e Etiqueta, 6 Codigo do Bom Tom, o Manual de Civilidade
Brasileira, o Novo Codigo do Bom Tom, os Elementos de Civilidade por
Prévoste, ndo vejo uma sb6 que esteja no caso de considerar-se
adaptada & capacidade dos meninos e meninas que frequentam
nossas escolas publicas primarias, ja por serem nimiamente diffusas,
ja por usarem de um estylo elevado em que tracam preceitos que mais
convem a adultos do mundo elegante (NEVES, 1875, p.129-130).
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No levantamento da pesquisa, encontramos ainda: O Compéndio de
Civilidade, escrito em 1916 e que, em 1946, contava com 12 edicdes pela livraria
e editora Salesiana, o que revelava sua ampla circularidade, destinado a alunos
de colégios e aos jovens filhos de familia catélicas. Também o livro, N&o faca
isso! Cadigo de boas maneiras, de Jacqueline Autant, de 1960, e o manual Boas
maneiras, de Iside M. Bonini, obra que é dividida em dois tomos: | (em Familia)
e Il (em Sociedade), escrito em 1963. Muitos desses manuais de etiqueta, bem
como outras colecbes da “Boa literatura” ou “Biblioteca do lar’, como foi
enquadrada a obra de Iside Bonini, foram destinados especialmente a formacgéao
das mulheres.

Do Pequeno manual de civilidade, produzido em 1932 destaca-se por ser
destinado especialmente aos homens, uma vez que as imagens, sem excecao,
que o ilustram, figurativizam homens, em festas, na igreja, a mesa, em passeios
nas ruas, em carros e com os filhos.

Cunha (2010a) enfatiza que muitos manuais compunham o acervo e 0
curriculo das escolas normais, enfatizados nas aulas de Economia Domeéstica,
Educacdo Moral e Civica, e Higiene. No periodo dos anos 1920 e 1930, pais,
maridos e “boas maes” desempenharam a fungao de adquirir esses livros e de
ofertd-los desde muito cedo principalmente as meninas/jovens e as mulheres
como sendo imprescindivel a boa educacéo.

Outro ponto importante a ser destacado € que muitos desses livros eram
escritos por homens, que assinavam os textos de autoria com pseudénimo de
mulheres, inferindo, de alguma forma, a conduta do que seria correto a elas no
seu modo de se comportar em sociedade, bem como uma forma de aproximacéao
com o publico alvo, que seriam as mulheres. Como exemplo, destacam-se 0s
romances M. Delly (Madame Delly), codinome utilizado pelos irméos franceses
Frédéric Henri e Jeanne-Marie Petitjean de La Rosiére, que nasceram na década
de 1870 e faleceram em meados de 1940. No Brasil, esses romances de M. Delly
tiveram uma expressiva difusao entre as jovens no periodo de 1930 a 1960. Os
escritos de M. Delly também compunham a Biblioteca das Mocas, entre outras
colecdes do acervo das escolas normais do pais.

Ao apresentarmos esses manuais, ainda verificamos outras pesquisas
que tém como fonte a discussao sobre manuais de civilidade e etiqueta. Fizemos

um levantamento no banco de teses e dissertacbes da Coordenacdo de
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Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior — CAPES, entre os anos 2007 a
2016. Na consulta parametrizada de investigacao, utilizamos as palavras-chave
manual, civilidade, etiqgueta, modos e comportamento. Muitos titulos se utilizam
de outras palavras, tornando complexo identificar e evidenciar outras pesquisas.
A busca por estes elementos concentrou-se na area da Educacao, ainda que as
areas de Sociologia, Historia, Ciéncias Sociais, Artes e Letras, pudessem ter
ampliado o campo da pesquisa. Porém, houve necessidade de delimitar a area
de concentracdo. Sendo assim, as pesquisas levantadas referenciam de alguma
forma os manuais de comportamentos.

Sendo assim, encontramos 12 trabalhos. Nesses estudos, muitos
impressos misturam-se, ora sendo manuais pedagdgicos, cartilhas, revistas,
almanaques e outros impressos, bem como, citagdes de outros trabalhos, que
tém como referéncia os manuais até aqui expostos. Com excecdo de quatro
trabalhos que destacam outros manuais: a tese de Raimunda Dias Duarte
intitulada A ordem de educar meninos na Amazbnia paraense: uma analise
discursiva da obra ‘Compendio de civilidade cristéd’, de Dom Macedo Costa (1880
a 1915) pela Universidade Federal do Para, em 2015; a tese de Evelyn de
Almeida Orlando, Educar-se para educar: o projeto pedagdgico do monsenhor
Alvaro Negromonte dirigido a professoras e familias através de impressos (1936-
1964), pela Universidade do Estado do Rio de Janeiro, defendida em 2013; a
dissertacdo de Kaline Gonzaga Barbosa intitulada Leituras das regras de escrita
de cartas: manual epistolar novo secretario portugués ou cédigo epistolar como
dispositivo de formacéo pedagdgica, pela Universidade Federal da Paraiba —
Jodo Pessoa em 2015, e a dissertacdo de Tamara Regina Reis Sales sob titulo
O Almanaque do bom homem Ricardo: praticas educacionais norte-americanas
e sua circulacdo no Brasil oitocentista, defendida na Universidade Tiradentes,
em 2014.

Ao apresentar essas producdes, como dito, ndo se tem a intencéo de
analisar os dados coletados, mas dar visibilidade as pesquisas que se
debrucaram sobre o tema até aqui, bem como dar possibilidade a outras
investigacOes. Salientamos que, ao expor essas pesquisas com alguns
exemplos da utilizagdo dos manuais como fonte, podemos afirmar que serviram
como referéncias de um balango sobre a tematica e periodos anteriores de nossa

pesquisa.
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Outro aspecto relevante, que nao pode ser desconsiderado, mesmo que,
na maioria, tenha-se utilizado de manuais anteriormente ja explorados, refere-se
a importancia e a contribuicdo desses trabalhos acerca dos modos como essas
fontes foram sendo ressignificadas, ou seja, valeram-se da reinterpretacao
astuta e criadora de quem os leu, pois as representagdes culturais e sociais
oriundas dessas leituras estédo longe de possuir uma acéo planejada, ou apenas
um sentido, e sim, uma pluralidade de significacdes, pois “o texto se torna uma
arma cultural, uma reserva de caga” (CERTEAU, 1998, p. 267).

Assim sendo, dos trabalhos levantados, especialmente as teses,
nenhuma partilha do que desenvolvemos. A que um pouco se aproxima em
termos de referencial tedrico seria a tese de Sandra Cristina da Silva, Guiando
Almas Femininas: A educacéao protestante da mulher pela Universidade Federal
do Rio Grande do Norte de 2013. Porém a pesquisa estd voltada
especificamente sobre a circulacdo dos impressos (jornais) e também néo se
configura dentro de uma perspectiva de analise relacional em Norbert Elias.

Afirmamos que todos esses manuais de civilidade indicados nos fornecem
inUmeros aspectos de analise, e permite ver o lugar de determinados individuos
nas configuracdes que participavam, assim como, o manual de Sophie Christ.

Diante disso, consideramos a distincdo desse estudo, em primeiro lugar
por investigar uma obra pouco analisada, (aqui no Brasil, € a primeira pesquisa).
Afirmamos isso devido aos cinco anos de estudos vasculhando sites, bibliotecas
online europeias, especialmente alemas, enviando e-mails a jornais e pessoas
para saber um pouco mais sobre a vida e a obra de Christ. O outro aspecto foi
que, desde o inicio da pesquisa, queriamos fugir dos modelos que apresentam
0s manuais femininos numa perspectiva que colocam as mulheres em condi¢des
de submissdo, como tantas outras pesquisas com manuais, ou de um trabalho
especifico sobre género. Assim tratamos de alguns aspectos a partir da balanca
de poder nessas relacdes, entretanto sem desconhecer as condi¢des historicas
hierarquicas que compdem a historia das mulheres. Nesse sentido, buscamos
evidenciar alguns elementos que colocaram a mulher em certos modelos que
demonstraram a internalizagdo de comportamentos numa perspectiva
psicogenética e sociogenética — com olhar voltado para o escrito da autora em

destaque — permitindo observar tempo e espaco, entre o publico e o privado nos
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quais mulheres, como ela, utilizaram-se de praticas corporais para fazer frente a
esses lugares de internalizacdo de comportamentos.

Assim, questiona-se como se deu e quais as caracteristicas e
preocupacdes que apresentam os cddigos prescritos nos manuais de conduta
para essa educacdo, e também como tais cédigos de sociabilidades deram
respostas aos interesses da educacdo feminina do periodo. Pergunta-se,
finalmente, como a educacédo feminina, pautada na utilizacdo do manual para o
processo de conformacdo das condutas, foi utilizada para constituicdo de
praticas femininas de civilidade.

Para responder a essas e outras indagacdes, debrucamo-nos nos
diferentes manuais de civilidade que circularam no periodo, destacando suas
concepgOes de civilidade e conduta, mas, de modo particular, no manual de
Christ. A delimitacdo espacial e temporal da pesquisa esta situada entre 0os anos
de 1889 a 1922 e se justifica por apresentar o periodo em que o manual &
publicado pela primeira vez e ampliado em 1922, e também por evidenciar a
constituicdo da congregacdo® missiondria, ainda na Holanda e Alemanha, e
posteriormente o desenvolvimento da misséo no Brasil.

A opcao tedrica/metodolégica desta pesquisa fundamenta-se na
perspectiva de analise processual proposta por Norbert Elias (1994a; 1994b;
1993; 1997; 200l1a, 2001b, 2003), procurando caracterizar 0S pProcessos
civilizatérios de formalizacdo dos costumes, a partir de reflexdes sobre a
constituicdo dos codigos de boas maneiras inscritos nos textos dos modelos
civilizatorios.

Com Elias, dialogamos com o0s conceitos de configuracdo e
interdependéncia. As figuracdes compreendem as organizacdes sociais — como
familias, Estado, igreja, escolas, cidades ou grupos sociais — como foram sendo

formadas pelas relacdes de interdependéncia entre os individuos. Bem como os

5 Utilizarei o termo congregacé@o para denominar o grupo das religiosas, mesmo sabedora da
mudanca no cddigo em, 1983, em que a denominacgao candnica ordem ou congregacado passou
a ser utilizado sem diferenciagdo. “Hoje do ponto de vista juridico, tanto as ordens como as
congregacdes sdo igualmente definidas como “Institutos de Vida Consagrada”. Ha as ordens
mais antigas e tradicionais, com vida comunitaria de clausura: beneditinos, agostinianos,
carmelitas, cistercienses, premonstratenses, etc. (sem esquecer aquelas que, além da clausura,
optam por uma vida de siléncio, quase eremitica, como os trapistas e cartuxos). Ha as
intermediérias, como os franciscanos, dominicanos e jesuitas. Ja as congregacdes sao inimeras
(s6 no séc. XIX foram fundados 625 novos institutos!). Algumas séo inspiradas nas ordens e
conservam certa ligagdo com estas, como as varias congregagdes da familia carmelitana”
https://catolicosnarede.wordpress.com/2008/01/11.
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conceitos de Psicogénese e Sociogénese, no intuito de verificar como foram
compondo algumas estruturas do universo social feminino.

Pensar sobre as relacdes sociais e a formacédo de comportamentos das
mulheres dentro das analises eliasianas € assumir o desafio como pesquisadora,
pois 0s aspectos historicos/socioldgicos abordados por Elias trazem uma
perspectiva em torno do equilibrio de poder entre homens e mulheres que foram
se estabelecendo ao longo da humanidade. Ao avancar nessa concepcao,
refletimos como os comportamentos controlados e autocontrolados, institutos
dentro do espaco publico e privado influenciaram na composicdo do feminino,
permeados pelas redes de relacionamento, seja pela figuracdo da familia, da
igreja, da escola, e de outros pares dentro dos grupos sociais, seja pelas suas
relacbes de poder, contidas na civilidade de emocdes e sentimentos.

Nesse sentido, a educacdo civilizadora é pautada na conformacédo de
comportamentos sociais; ou seja, quanto mais os individuos se educam, mais
tornam-se capazes de controlar seus impulsos, suas emocdes. Sendo assim, a
habilidade de conviver em sociedade torna-se mais facil. Em outras palavras, na
medida em que o homem se educa, torna-se capaz de controlar seus impulsos,
suas paixdes, e assim, a convivéncia em sociedade é facilitada.

E, ainda para compor este trabalho, foram utilizados outros teoricos —
Burke (1997) Le Goff (1995), Revel (2009), Certeau (1998; 2015) — da Histéria
Cultural que permitem avancar no dialogo com estudos e pesquisas com
manuais como fontes.

Assim, esta tese foi estruturada da seguinte forma: no primeiro capitulo
foi feita uma abordagem acerca da constituicdo da pesquisa desenvolvendo os
conceitos de civilizagdo, cultura, cortesia e civilidade a partir da nocao de
processo civilizador formulado por Norbert Elias. Destacamos o movimento de
transformacao social pautado pelo surgimento dos manuais de civilidade e a sua
utiizacdo como estratégia e mecanismo social de construcdo de
comportamentos e atitudes. Evidenciamos ainda, como a apreensao de codigos
e modos mais civilizados permitiram a contencdo dos comportamentos, ou seja,
a suavizacao dos costumes, que, no dizer de Elias, seria a “cortenizagdo do
guerreiro”, no qual o processo de refinamento das condutas foi fundamental para
o controle e autocontrole das emocdes, e contencdo da violéncia interna e

externa.
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Nesses processos de mudanca, as mulheres estiveram presentes e foram
essenciais, direcionando a constituicdo dos espacos de sociabilidade, como a
igreja, a casa, a escola e as ruas. Por fim, abordamos a contribuicdo dos manuais
como fonte para as pesquisas em Histéria da Educacdo que permitiu a
identificacdo das concepgdes sobre 0s processos civilizatérios em diferentes
periodos, bem como a circulacdo desses ideais civilizadores e, no caso da
pesquisa com manuais

No segundo capitulo sera apresentada a constituicdo da congregacéo
feminina alemd Servas do Espirito Santo, ainda na Holanda/Alemanha, e a
chegada no Brasil, e a fundacdo de suas escolas. Essa abordagem se fez
necessario para mostrar as redes de interdependéncia que se deram para
entender o percurso e “necessidade” do manual de Sophie Christ. Em seguida,
apresentamos a documentacgao principal da pesquisa, o0 manual Conduta da
juventude feminina, livro de bolso escrito por Sophie Christ, selecionado pelo
fundador da congregacédo para que as irmas aqui no Brasil pudessem utiliza-lo
em suas aulas.

Esse manual, escrito em alemao gético, foi lancado em 1889 e teve 13
edicoes até 1922. Utilizamos para andlise a 32 edi¢cdo de 1889, adquirida em um
sebo literario na Alemanha, traduzido por Sara Baldus®. O material se constitui
em uma sintese de palestras sobre orientacBes praticas em etiqueta e bons
modos exigidos pela sociedade alemd. Ao todo, conta com dezesseis
prescricdes, além das tradicionais regras de comportamento. O livro inclui os
deveres junto a professores e superiores, a conduta na igreja, no lar, em relacéo
aos empregados e deveres do amor ao proximo, entre outras orientacoes.

Nesse capitulo, ainda, apresentamos a biografia da escritora Sophie
Christ. Destacamos que este € um documento raro e pouco pesquisado, sendo
um processo dificil encontrar indicios sobre a autora. Pesquisamos informacgdes
por meio de contatos com pessoas e instituicdes na Alemanha e localizamos
somente dois relatos sobre a vida da escritora: um de Marlene Hubel — Die

heitere wiirde der personlichkeit — A alegre dignidade da personalidade —, e uma

6 Sara Baldus é formada em letras, tradutora de materiais técnicos da industria em geral,
medicina, informatica e outras areas (4 décadas de trabalho). Traduziu livros de historiografia
publicados pela Editora Unicamp, Editora Vozes e para o Arquivo Publico do Estado do Espirito
Santo. Entre algumas tradugdes esta Allgemeine Geschichtswissenschaft (Principios Gerais da
Ciéncia Histérica), de Johann Martin Chladenius, 1752, editado em 2013, pela Editora Unicamp.
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coletinea sob o titulo Blick auf Mainzer Frauengeschichte Mainzer
Frauenkalender 1991 bis 2012 Ein Lesebuch — Um olhar sobre as Historias das
mulheres de Mainz 1991 a 2012, em que a escritora aparece entre mulheres em
destaque na Alemanha. As biografias foram traduzidas por Andrea Kreuscher.’

No capitulo trés, analisamos o referido manual dando énfase ao conceito
de formalizacdo dos costumes e na identificacdo de como aparecem, na escrita
de Sophie Christ, a forma de construcdo dos modos e formas de perceber e
conceber a sociabilidade feminina dentro do espaco publico e privado. Assim,
analisamos os espacos da igreja, da casa e da rua. Procuramos desenvolver
cada figuracdo de uma forma isolada, porém sem perder a relacéo entre elas.
Optamos por essa forma didatica na escrita do texto para que fiquem claras as
especificidades tanto da nogao de processo, quanto da nocao de figuracdo, bem

como da maneira que se dao interdisciplinarmente.

7 Aluna do 5° periodo do curso de pedagogia da Faculdade Guairaca — filha de imigrantes
alemaes, que se estabeleceram no inicio do século XIX em colbnias do interior de Guarapuava-
PR.
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CAPITULO |

A CIVILIDADE E A EDUCACAO NOS MANUAIS DE CONDUTA

Retoma-se aqui a epigrafe inicial da obra de Goethe, em que o fildsofo
apresenta sua personagem feminina. Sophie Christ, a utiliza ndo somente como
a inspiradora da fonte na construcdo de seu manual, mas como referéncia ao
lugar da mulher no processo de civilizagdo das maneiras e dos costumes na
longa duracéo historica.

Ao tomar Ifigénia em seu manual de etiqueta, percebemos como as
mulheres podem, por meio da emocéao e fragilidade, tornar estes atributos fortes,
transformando-os em persuasao e convencimento, a partir do uso da linguagem
e da razdo. Assim, o tempo em que Ifigénia sofre ao ser submetida a prisao,
mantém a esperanca na mudanca nos comportamentos de homens e deuses.
Em um tempo longo e incerto, Ifigénia consegue. Sophie, por meio de seu escrito
mostra esta condi¢cdo feminina frente ao universo masculino, regido por leis
patriarcais, por um lado e por outro, mesmo indicando o lugar da mulher, deixa
implicito que as palavras e as acdes dos homens, podem ser transformadas, ao
abrandar o uso da forca e da valentia.

Portanto, a obra Ifigénia de Goethe escrita entre 1779 e 1787 emerge da
impressao que o pensador teve quando se deparou com o quadro de Santa
Agata®, de Rafael, em Bolonha, durante uma viagem a ltalia. Goethe
permaneceu no pais entre 1786 e 1788 e, com seu olhar atento e critico,
observou as pessoas, os lugares, as paisagens e suas obras de arte, elementos
que deram subsidios para posteriormente escrever a obra Viagem. “A primeira
parte de sua Viagem foi publicada em 1816, reunindo o ‘Diario de viagem’; (...) a
segunda parte, em 1817, (...) a terceira parte, publicada apenas em 1829, foi
dedicada a segunda estada em Roma, entre junho de 1787 e abril de 1788”
(ANDRIOLO, 2011, p.115).

Em seus relatos, Goethe enfatiza que a figura da Santa Agata teria lhe
deixado marcas, e foi a partir dela que se inspirou na criagdo de Ifigénia, a

heroina de seu drama. De modo puramente figurado, a obra de Goethe forneceu

8 http://santossanctorum.blogspot.com.br/search/label/santa%20agathagueda.
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uma prova bem acertada para o alto valor e o efeito que a virtude feminina
produzia quando se manifestava por meio do diadlogo. Esta seria a forca visceral
da mulher, da crenca na justica e na nobreza, enfim, a comunicagéo racional
estaria em contraposicao ao armamento bélico, a for¢ca e a bravura dos homens.
Sua Ifigénia, uma releitura da obra de Euripedes®, é dotada de sublimidade
virginal e uma das figuras mais idealizadas e puras da antiguidade, antes jamais
descrita por um poeta. Esta reserva e modeéstia da juventude feminina
certamente podem ser reunidas com aquela seguranca e naturalidade afavel e
subordinada ao apresentar-se que sdo tdo desejadas quanto necessarias para
as relacdes sociais.

Ao tomar esta figura como representacdo de comportamento ideal, o
poeta aleméo acabou criando um modelo que acabou por refletir suas préprias
formas, tornam-se fortemente internalizados pelos individuos e difundidos as
geracdes posteriores, com grande carga de influéncias proprias de cada periodo
histdrico. A sua visdo de mundo esta permeada pelas inquietacdes do final do
século, quando, junto ao estrato superior nobre cortesdo, passariam a concorrer
0s prosperos membros da burguesia alema.

Assim, o conceito de civilidade surge como discussédo para verificar os
comportamentos sociais esperados. Goethe vai inspirar 0 manual escrito por
Sophie Christ, ao referendar em sua Ifigénia um discurso que contrasta com
praticas abusivas e violentas, indica as mudancas e as condicdes em que se
constroem as praticas dos novos comportamentos e como estes sao

perpetuados e internalizados por grupos e individuos.

9 Euripides (também grafado Euripedes; do grego antigo: EUpimmidng) foi um poeta tragico grego,
do século V a.C., o mais jovem dos trés grandes expoentes da tragédia grega classica, que
ressaltou em suas obras as agitacdes da alma humana e em especial a feminina. Tratou dos
problemas triviais da sociedade ateniense de seu tempo, com o intuito de moderar o homem em
suas acdes, que se encontravam descontroladas e sem parametros, pois 0 que se firmava
naquela sociedade era uma mudanca de valores de tradicdes que atingiam diretamente no modo
de pensar e agir dos homens gregos.
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1.1 A Civilidade em Norbert Elias

Os costumes, os habitos, os critérios particulares variam segundo as
sociedades, o tempo e o lugar. Entretanto, o que h&a de essencial no tratamento,
na cortesia, nos modos e na expressdo dos sentimentos pertence a todos: o
saber conviver exige civilidade nas relagfes entre os individuos. Saber o que
esta acontecendo, saber o que fazer em determinada situacdo, como rituais de
passagem, nascimento, casamentos, festas, celebracdes religiosas, pressionam
os individuos a previsibilidade de determinados gestos, a saber, posturas, sinais
como o balancar a cabeca, o sorriso, o aperto de méaos, modos de levantar ou
sentar na presenca de uma lideranca, palavras como “me desculpe” murmuradas
ao esbarrar em alguém ou ainda “meus pésames”, sdo sinais e convengodes de
cortesias acumuladas e repetidas durante séculos, que se tornaram marcas da
vida civilizada.

Estas marcas também podem ser rastreadas a partir da difusdo e
sobrevivéncia dos livros sobre etiqueta que foram aparecendo durante o tempo.
De materialidade histérica, documentam as mudanc¢as que ocorreram no modo
de se portar dos homens. A escritora Margareth Visser aponta que, desde o
primeiro século antes de Cristo, ja existiam escritos contendo preocupacfes
acerca das boas maneiras Li Chi, O Livro dos Rituais chinés, compilado no
primeiro século a.C, informa que, a “a ruina dos Estados, a destruicdo de familias
e dos individuos sdo sempre precedidas pelo seu abandono das regras de boas
maneiras” (VISSER, 1998, p. 23).

Na capa de abertura do Pequeno Manual de Civilidade para Uso da
Mocidade, escrito em 1932, cujo autor ndo aparece, tem duas frases: uma de
Fénelon e outra de Ledo Xll. A frase de Fénelon consiste em que “é a virtude
que gera a verdadeira cortesia”. E a do Papa Leéao Xlll infere que “a civilidade e
a urbanidade nos costumes predispdem fortemente os espiritos para entender a
sabedoria e seguir as luzes da verdade”. A obra ainda indica que "a civilidade se
irmana com a civilizagdo, ambas procuram suavizar 0s costumes humanos,
tornar a vida mais agradavel. A civilizagéo € o fruto da inteligéncia, a civilidade é
o fruto da boa vontade e do amor dos homens". E citando Abel Bonnard, destaca

que "A polidez é o cunho certo de uma civilizagcdo superior; ela apura 0s
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sentimentos de amizade, substitui por uma luta de nobreza corretissima o
choque brutal dos 6dios” (O PEQUENO MANUAL, 1932, p. 8-13).

Ao partir desses excertos, é possivel entender que o conceito de civilidade
é amplo e permite inimeras definicdes. Civilidade'® “deriva do étimo civile, todo
aguele que habitava a cidade, ou civitate. A civilidade baseia-se na harmonia das
relacbes humanas entre cidadaos, a partir de cédigos de ética e de regras de
conduta e mutualidade, de respeito”. E de acordo com dicionario Aurélio “1 -
Modo de se corresponderem as pessoas bem-educadas. 2 - Cortesia; etiqueta”.
No entanto, trabalharemos este conceito, a partir da obra e da perspectiva
sociolégica de Norbert Elias!!.

Em seu livro A Sociedade dos individuos, Elias aponta que a
compreensao das tensdes estabelecidas entre os individuos e sociedade esta
nas bases da relacdo individuo e sociedade e que, para compreender este
fendmeno, “é necessario desistir de pensar em termos de substancias isoladas
unicas e comecgar a pensar em termos de relagoes e fungdes” (ELIAS, 1994b, p.
25), condicdo necessaria para pensar mais adequadamente sobre 0 processo
civilizador. Para Elias, a historia humana “é sempre histéria de uma sociedade,
mas, sem a menor duvida, de uma sociedade de individuos” que se relacionam
continuamente “sem que seu rumo efetivo seja planejado ou sistematicamente
executado por pessoas singularizadas” (1994b, p. 45).

Partindo do desenvolvimento de novos modos de vida como os
apresentados por Goethe ao final do século XVIII, percebemos que Elias ao

analisar a construcdo de um processo civilizador processual, na Franca,

10 civilidade in Artigos de apoio Infopédia [em linha]. Porto: Porto Editora, 2003-2017. [consult.
2016-09-22 15:34:08]. Disponivel na Internet: https://www.infopedia.pt/$civilidade

11 Norbert Elias foi um socidlogo alemao, filho de judeus abastados, nasceu em Breslaw, em 22
de junho de 1897, e faleceu em Amsterdd, no primeiro dia de agosto de 1990. Sobre a vida
académica de Elias, iniciou em 1918, concomitantemente, seus estudos nos cursos de Medicina
e Filosofia. Formou-se nos dois cursos, mas decidiu dar continuidade aos seus estudos em
Filosofia. Sua obra é marcada pela influéncia da Medicina, assim sendo, oscilou entre a imagem
filoséfica e idealista do homem e a anatbmica e psicoldgica, vendo o ser humano como
fundamentalmente independente (ELIAS, 2001b). Mesmo com o titulo de doutor em filosofia,
Elias n&o conseguiu o direito de ministrar aulas na universidade sendo interrompido pelo avango
do nacional socialismo alem&o pelo qual foi perseguido por sua origem judaica. Sofreu com as
diasporas e expulsdes dos judeus na Europa na segunda Guerra Mundial e residiu na Inglaterra
por muitos anos. Elias rompe com a filosofia por ndo acreditar nas concepcgdes ontoldgicas
marcadas pelo pensamento kantiano e cartesiano que concebe um individuo dotado de
capacidade e aptiddes inatas, ou seja, a ideia de um individuo desprovido da rela¢édo eu-ndés, téo
cara para o desenvolvimento de sua sociologia e se debruca aos estudos da sociologia pelo qual
€ conhecido atualmente. Sua obra é proficua, mas foi reconhecida tardiamente.
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Inglaterra e na Alemanha, partiu de documentos empiricos utilizando manuais
de civilidade. Sua tese demonstra as diferencas do significado conferido ao
conceito de civilizacdo no Processo Civilizador. Ao tomar paises ocidentais, Elias
propde conexdes entre estrutura social e os costumes no final do século XVIII,
demonstrando que a burguesia alema tentaria definir para si referenciais de
“exceléncia social” (Kultur) em contraposicdo ao “modo de vida cortesdo”
(Zivilisation) (ELIAS, 1994a).

Para Elias na Franca e Inglaterra, o conceito (Zivilisation) significa o
progresso da humanidade, algo que se movimenta incessantemente
“para frente”. O significado de civilizagdo para ingleses e franceses também
“inclui a funcdo de dar expressdo a uma tendéncia continuamente
expansionista". O conceito ainda se refere a atitudes e comportamentos dos
individuos “pouco importando se realizaram ou nao alguma coisa” (ELIAS,
1994a, p.24).

Para a Alemanha, (Kultur), que € uma palavra restrita a esta sociedade,
possui caracteristicas extremamente singulares, e se constitui em orgulho das
proprias realizagfes, algo de fato atil, como nas obras de arte, livros, sistemas
filosoficos e religiosos. No conceito de Kultur hd uma relacao diferente com o
movimento, "que descreve o carater e o valor de determinados produtos
humanos, e ndo o valor intrinseco da pessoa” € ao mesmo tempo "da énfase
especial a diferencas nacionais e a identidade particular de grupos (ELIAS,
1994a, p.24-25). Ressalta-se que 0 conceito tanto para franceses, ingleses
guanto para os aleméaes, sao definicbes claras no emprego interno da sociedade
que pertencem.

Elias, ao estudar histdrica e sociologicamente a sociedade de corte, expds
as transformacdes das estruturas sociais e de personalidade, e como essas
evoluiram e modificaram a vida do homem. Aspectos que foram retratadas na
obra O processo civilizador (1939). A obra divide-se em dois volumes: o primeiro,
intitula-se, Uma histéria dos costumes, centraliza-se especificamente nas
mudancas nas emocdes, no controle do comportamento e contencdo da
violéncia se constituindo em processos direcionados pelas redes de
interdependéncia entre os individuos e as configuracfes das quais fazem parte.

Nesse sentido, o livro revela que as a¢cdes humanas nao séo naturais e

sim construidas socialmente, ou seja, quanto mais 0 homem se civiliza mais o
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controle e autocontrole de suas emog¢des aumentam. Dessa forma, as atitudes,
0S comportamentos e a relevancia social das boas maneiras incidem em uma
carga psiquica, em que se faz crescer o controle dos sentimentos individuais que

podem ser descobertos na conduta cotidiana.

Mostramos como o controle efetuado através de terceiras pessoas €
convertido, de varios aspectos, em autocontrole, que as atividades
humanas mais animalescas sao progressivamente excluidas do palco
da vida comum e investidas de sentimentos de vergonha, que a
regulacéo de toda a vida instintiva e afetiva por um firme autocontrole
se torna cada vez mais estavel, uniforme e generalizada. Isso tudo
certamente nao resulta de uma ideia central concebida ha séculos por
pessoas isoladas, e depois implantada em sucessivas geracées como
a finalidade da acdo e do estado desejados, até se concretizar por
inteiro nos ‘séculos de progresso’. Ainda assim, embora nao fosse
planejada e intencional, essa transformacéo ndo constitui uma mera
sequéncia de mudancgas cadticas e ndo estruturadas (ELIAS, 1993, p.
193-194).

Com relacéo ao segundo volume, Formacé&o do Estado e Civilizacdo, sdo
tratados os problemas pertinentes as relagcfes entre as mudancas nas estruturas
da personalidade com as mudancas sociais, 0S modos como estas interferem
socialmente na formacéo da sociedade de corte. Ao apresentar a organizacao
social da corte, Elias aponta as formas como ela esta diretamente relacionada
ao lento processo de formacao do Estado Moderno, em que o poder em torno do
rei veio acompanhado por formas civilizadas das pulsdes e dos comportamentos
das classes superiores e que foram normatizadas em manuais de civilidade que
tém sua existéncia desde o século XI (ELIAS, 1993).

Nesse sentido, Elias (1994a) constroi a teoria do processo civilizador ao
apontar 0os conceitos de sociogénese e psicogénese como o0 cerne da sua
argumentacdo que envolve conceitos de civilizagdo e cultura. Para Elias, o
conceito de sociogénese, a grosso modo, refere-se as mudancas gerais e de
longa duracdo sofridas e construidas pela sociedade, que se originam
socialmente. Na génese destas mudancas esta a necessidade de um processo
de longa duracéo e de mudancas nas estruturas da personalidade dos individuos
que, por sua vez, necessitam absorvé-las. Portanto, as mudangas sociais ao
serem internalizadas e absorvidas na psique dos individuos se transformam em
comportamentos sociais aceitaveis permitindo a insercdo dos individuos e

grupos sociais.
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Tal discusséo é importante, pois vamos tratar de conceitos de cultura e
civilizacdo para um determinado grupo de individuos, qual seja, criancas,
adultos, jovens e religiosas. Especificamente as missionarias da ordem Servas
do Espirito Santo, de origem alem&, e que pautaram suas praticas educativas
por manuais de civilidade acreditando construir a sociabilidade feminina do
periodo, e possuiam uma visdo estrangeira, sustentada na superioridade
europeia em detrimento da vida incivilizada que se depararam ao chegarem no
Brasil. Este talvez seja um aspecto de possivel confronto, exposto pela fonte
documental, permitindo apontar as aproximacdes do que € ser civilizado

A constituicdo da formacao do conceito pelos europeus, da no¢ao de vida
civilizada em contraposicéo a povos que acreditavam ainda vivendo na barbarie,
foi construida num longo processo. Neste sentido, é dentro de um modelo de
formacéo ética e moral que muitos individuos acreditam e valorizam posturas e
acOes corretas e, ao mesmo tempo, condenam tantas outras atitudes, vistas
como barbaras, primitivas ou incivilizadas.

Norbert Elias, discorre historicamente sobre uma série de conquistas
militares que submeteu diversos povos barbaros germanicos e, por meio destas,
progressivamente, o mundo europeu ocidental comecou a reestruturar-se
apresentando inicialmente a formacao no século 1X do Sacro Império Romano-
Germanico que simbolizava uma nova formacédo social, logo, novos modos de
comportamento e inser¢cao dos seus membros.

Para o autor, o atrelamento do novo império a tradicdo imperial romana,
foi muito lento para se reconhecerem enquanto unidades nacionais, uma vez que
entre elas ndo possuiam ainda, vinculo como organismos sociais no equilibrio
das forgas histéricas “Franga, Alemanha, Italia, Inglaterra, transformaram-se em
formacBes sociais com uma estrutura bastante especifica e um impulso e
regularidades proéprias” (ELIAS, 1993, p.24). Outro aspecto, a referéncia aos
“‘germanicos”, como povos barbaros e que agora se apresentavam como
herdeiros do trono. Por fim, a denominagao de “sacro” que indica influéncia da
Igreja nesse processo. Como escreve Elias (1993, p.29): “os bispos, cujas
propriedade em parte se espalhavam pelas terras de varios senhores territoriais,
permaneciam interessados em preservar uma forte autoridade central, tendo em

vista sua propria seguranga”. Sobre esta questdo, comenta:
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A cena dessa desintegracdo radical deve ser vista como, de certa
maneira, 0 ponto de partida, se queremos compreender como areas
menores se aglutinaram para formar uma unidade mais forte e através
de que processos sociais se constituiram os oOrgdos centrais das
unidades mais amplas de governo, que designamos pelo conceito de
“absolutismo” — a maquina de governo, que forma o esqueleto dos
Estados modernos. A relativa estabilidade da autoridade e das
instituicbes centrais, na fase que denominamos de “idade do
Absolutismo”, contrasta vivamente com a instabilidade da autoridade
central na precedente fase “feudal” (ELIAS, 1993, p.32).

Destaca-se também que, a partir dessa integracdo e a rede de
entrelacamento entre os individuos, o comportamento evoluiu daquilo que
chamamos de incivil, ou seja, um processo de vir a ser. Sobre esta questdo. Elias
ainda considera que, em todas as sociedades, esse processo de regulacao

acontece, mas de forma diferente.

(...) a vida psiquica de povos “primitivos” ndo € menos historicamente
(isto é, socialmente) marcada do que a dos povos “civilizados”, mesmo
gue os primeiros mal estejam conscientes de sua propria histéria. Nao
h& um ponto zero na historicidade do desenvolvimento humano, da
mesma forma que ndo h& na sociedade, na interdependéncia social
dos homens. Nos povos “primitivos” e “civilizados”, observam-se as
mesmas proibi¢des e restricdes socialmente induzidas juntamente com
suas equivalentes psiquicas, socialmente induzidas: ansiedades,
prazer e aversdo, desagrado e deleite. No minimo, por conseguinte,
ndo é muito claro o que se tem em vista quando o chamado padréao
primitivo € oposto, como “natural” ao “civilizado”, como social e
histérico. No que interessa as fun¢des psiquicas do homem, processos
naturais e histéricos trabalham indissoluvelmente juntos (ELIAS,
19944, p. 162).

Assim, a violéncia e a civilizacado séo processos que se complementam,
sdo formas especificas de interdependéncia “a civilizagdo dependera do estagio
de controle da violéncia, do monopélio dos impostos que permitem constituir uma
forca suficientemente efetiva para impor a pacificagao interna” (GEBARA, 2005,
p.20). Em linhas gerais, pode-se, entdo, afirmar que os processos de civilizagcido
sdo analisados a partir da relagéo entre grupos, tendo em vista as forcas que
cada um constitui, ou seja, grupos e individuos com diferenciais de poder.

Para entender o conceito Zivilisation, outros dois elementos o

antecederam: Courtouisie e Civilité. De Courtoisie a Civilité12 - o processo

12 Este conceito recebeu seu cunho e fungdo especificos aqui discutidos no segundo quartel do
século XVI. Seu ponto de partida individual pode ser determinado com exatiddo. Deve ele o
significado especifico adotado pela sociedade a um curto tratado de autoria de Erasmo de
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civilizador visto a partir de padrdes e controle de pulsdes teceu a vida humana,
pois os individuos assumiram e internalizaram diferentes formas de convivio, o
gue significa diferencas na estrutura social. Desta maneira, a autoimagem e as
caracteristicas proprias de cada sociedade sao expressas no conceito de civilité.

Sobre estes conceitos, a mudanca mais perceptivel foi especialmente
entre a classe cavaleiresca, que servia de apoio militar a nobreza dirigente, e
que deixa aos poucos as manifestacoes de violéncia para a crescente
importéancia como mantenedora, dilatadora e espelho da nobreza e de seus
codigos comportamentais, em que perfilam a honra, o amor e a fidelidade como
os elementos norteadores que comecam a configurar, em que os lacos entre as
pessoas estavam mudando qualitativamente.

Elias (1993), ao evidenciar a mudanga na classe cavaleiresca com
numerosos estagios intermediarios, coloca as rela¢des entre homens e mulheres
no processo de transformacgdes sociais

Em seu trabalho EI cambiante equilibrio de poder entre los sexos (1998),
em que se debruca sobre a Sociedade Romana Antiga até a constituicdo do
Império Romano, mostra esta sociedade e as relacdes entre os géneros. Ao
prenunciar estes estagios temporais, Elias, aponta o lugar da mulher e sua
representacdo na sociedade. Neste percurso, percebe-se que durante muito
tempo a mulher foi reconhecida como objeto de mercadoria e que o dominio do
espaco doméstico foi uma conquista, visto suas relacfes anteriores sempre de
espaco de decisdo de homens, seja por parte do pai, irmao e posteriormente ao

marido e filhos.

En términos del desarrollo de la humanidad, el hecho de que las
mujeres obtivueran, em la era republicana tardia, uma posicién de
igualdad em la vida marital y retuvieran esa posicion por muchos siglos
durante la era de los emperadores romanos fue uma gran innovacion
y um acontecimiento de grandes consecuencias (ELIAS, 1998, p. 240).

As mudangas ocorridas na “balangca de poder’ sempre ocorrem nos
processos civilizatérios que, de acordo com Elias, se dao por questdes de forca
fisica e bélica e na conquista de monopdlios. No caso das mulheres, Sarat (2011,

p.125) considera que “ainda que elas ficassem fora dos cargos militares e civis,

Rotterdam, De civilitate morum puerilium (Da civilidade em criancas que veio a luz em 1530
(ELIAS, 1994, p.69).

27



e também da producéo da literatura, da arte, da filosofia ou da histéria escrita, €
possivel indicar tais mudangas nas relagdes de poder entre os sexos”. Ou nas

palavras de Elias,

La efectividad del Estado em la proteccion de la persona, asi como del
ingreso a la propriedad de las mujeres, fue uno de los factores
responsables de los cambios em el equilibrio de poder entre los sexos.
Creo que este factor también es importante hoy em dia. Es (til recordar
gue em um tiempo la condicién de igualdad que habian alcanzado las
mujeres fue cercenada y erosinada cuando el monopdlio central de
fuerza fisica, uma de las piezas centrales de uma organizacion del
Estado, fue abatido; cuando este monopélio recayé em los hombres
fuertes, locales o invasores extranjeros, y la violencia y la inseguridad
se difundieron de novo por toda la sociedad (ELIAS, 1998, p. 247).

Em periodos posteriores, séo retiradas as conquistas das mulheres
romanas “especialmente aquelas normatizadas pela ascensao do cristianismo e
das religiosidades que cerceiam novamente as mulheres, ndo somente as
mantendo longe dos espacos publicos, mas também do espagco doméstico”
(SARAT, 2011, p.125).

Neste percurso, nos séculos IX e X, os cavaleiros ndo se importavam com
a forma de tratamento com as mulheres, eram rudes, grosseiros e violentos,
recorriam ao estupro e a pilhagem, pelo fato das mulheres ndo aceitarem
passivamente a vida de serviddo a quem nao desejavam. Um tempo de vida
sufocante, de miséria e de desconfiangca no entorno das relacdes com as
mulheres “fosse rei ou simples senhor, que espancava a esposa. Parecia ser um
habito quase tradicional do cavaleiro, enraivecendo-se, socar a esposa no nariz
até o sangue correr” (ELIAS, 1993, p. 75). Entre os séculos Xl e Xll houve trés

formas de existéncia cavaleirosa.

Tinhamos os cavaleiros menores, governando uma ou mais glebas de
terras ndo muito grandes; em segundo lugar; havia os ricos e grandes
cavaleiros, governantes de territérios, poucos em numero em
comparagéo com os primeiros; e finalmente os cavaleiros sem terra,
ou pouguissima terra, que se colocavam a servico dos mais poderosos.
E foi o principal mas ndo exclusivamente deste Ultimo grupo que
emergiu 0 Minessanger cavaleiroso, nobre. Cantar e compor a servigco
de um grande senhor e nobre dama era um dos caminhos abertos
aqueles que haviam sido expulsos da terra, fossem eles da classe alta
ou da classe urbano-rural mais baixa. (ELIAS, 1993, p.74).

Assim sendo, surge esta classe, o0 minnesang, enderecada as jovens da

corte, sendo o desejo de se relacionar com essas jovens de classe superior a
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base para as poesias e/ou “canto do amor”. Essas relagbes tomam conta do
cenario, fazendo ligacéo entre as relacdes da sociedade em geral e a estrutura
da personalidade dos individuos. Ha de se entender que nesse momento nao se
fala em amor, o que vira a ser transformando mais tarde com o reconhecimento
dos sentimentos, mas o prazer fisico, a conquista da mulher, aspectos que
davam inicio a “contengao, a renuncia e a consequentemente transformacéao das
pulsdes” (ELIAS, 1993, p. 79).

Paralelamente a essa manifestacdo, temos a concepg¢do construida, do
universo masculino, estando a mulher por muito tempo centrada nos afazeres
domeésticos e na criacao dos filhos. Sua competéncia restringia-se ao lar, onde
deveria ser amavel com o marido, prendada em tarefas domésticas e no mando
as criadas. As mulheres comecam a se inserir e construir espagos de
sociabilidade gragas a sua vida social, que oferecia ocasidoes de didlogos e de
aulas, nas quais elas podiam aprender os primeiros rudimentos das ciéncias e
da filosofia. Para Elias, [...] “como aconteceu com tanta frequéncia na histéria do
Ocidente, ndo foram os homens, mas as mulheres de alta classe, os primeiros
liberados para o desenvolvimento intelectual, para a leitura (...) E, assim, foi em
torno de mulheres que se formaram os primeiros circulos de atividade pacifica”
(ELIAS, 1993, p.79).

A mulher idealizada a partir da pratica do minnesang, a tentativa da
emancipacao feminina e o envolvimento afetivo entre homens e mulheres, para
Elias, indica “(...) um passo no caminho que finalmente levou ao nosso proprio
molde afetivo e emocional — um passo na direcao da civilizagao” (ELIAS, 1993,

p. 85)". Assim, Elias define o conceito de civilizagdo como:

O Conceito de “civilizagao” refere-se a uma grande variedade de fatos:
ao nivel da tecnologia, ao tipo de maneiras, ao desenvolvimento dos
conhecimentos cientificos, as ideias religiosas e aos costumes. Pode-
se referir ao tipo de habitagbes ou & maneira como homens e mulheres
vivem juntos, a forma de punicéo determinada pelo sistema judiciario
ou 0 modo como sao preparados os alimentos. Rigorosamente falando,
nada ha que nao possa ser feito de forma “civilizada” ou “incivilizada”.
Dai ser sempre dificil sumariar em algumas palavras tudo o que pode
descrever como civiliza¢é@o (ELIAS, 1990, p. 23).

O exemplo do padrao exigido na vida diaria foram os preceitos corteses

sobre as boas maneiras, oriundos dos manuais de civilidade. Ressalta-se que
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0s manuais de boas maneiras e etigueta sdo uma das possibilidades de se
investigar os protocolos de civilidade, no dizer de Maria Tereza Santos Cunha, a
partir da teoria de Norbert Elias, e utiliza da materialidade escolar evidenciando
que “as praticas escolares que expressavam mensagens de orientagdo regras
de conduta pessoal, escolar e civica que caracterizavam propositos
civilizadores/protocolos de civilidade” (CUNHA, 2013, p.143). Assim, prescri¢cdes
que orientam as condutas para meninos e meninas, ao se apropriarem de

praticas, caracterizam uma educacao dos sentidos e das sensibilidades.

1.2 Manuais de civilidade e boa conduta como fonte

Muito antes da invencdo da impresséao por tipos méveis por Gutemberg
em Mainz, no século XV, a producédo de livros restringia-se a um processo de
réplica muito limitado e dispendioso, além disso, saber ler e escrever era
privilégio de uma parca minoria. As formas de conduta chegaram até a Idade
Média oriundas da memorizacdo de pequenas trovas, poesias e provérbios
difundidos oralmente entre as pessoas. De acordo com Margaret Visser (1998,
p.61), "os livros medievais sobre boas maneiras — primeiro em latim e, mais
tarde, em italiano, francés, alemao e outros idiomas vernaculos — eram melodias
simples e versos rimados, escritos para serem facilmente memorizados”. Peter
Burke, ao ressaltar sobre o medievo, salienta que a tradicdo romana do bom
comportamento foi reconstruida pelo clero e que “o texto fundamental nesse
processo de reconstrucdo foi escrito por Santo Ambrésio, bispo de Mildo, que
aconselhava seus sacerdotes a demonstrarem recato (literalmente ‘pudor’,
verecundia) em todos os seus gestos” (BURKE, 1997, p.23). Os clérigos
escreviam e copistas reproduziam para leigos, livros de aconselhamento moral
e politico. Essas obras pertenciam ao género literario dos “espelhos”, de acordo
com Nunes (1995).

Na época carolingia os termos manual e espelho eram empregados
geralmente como sinénimos. Alias, como observa Riché, esse género
literario remonta a antiguidade egipcia e hebraica, passou as
civilizagbes bizantina e arabe. Os — “espelhos” apresentavam-se
como guias de orientagéo politica, de educacdo fisica, moral e literaria
para os jovens aristocratas (NUNES, 1995, p. 121).
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Muitos franceses acreditavam por muito tempo que as obras de Francois
Rabelais e de Michel de Montaigne eram os tratados mais antigos sobre
educacdo. Descoberto por historiadores, especialistas que se debrucaram a
estudar a idade média, consideraram que o tratado medieval de educagdo escrito
por Dhuoda - Manual para meu filho, escrito em Uzez, entre 30 de novembro de
841 e 2 de fevereiro de 843, é “0 mais antigo tratado francés” assim enfatizam
Régine Pérnoud e Pierre Riché, que o analisa como “Unica obra pedagdgica do
género” (NUNES, 1995, p.121).

Diferentemente de outros tratados que foram escritos por homens,
Dhuoda foi uma mulher, que viveu no século 1X, no periodo da dinastia
carolingia. Germanica, nobre, esposa de Bernardo, dugue de Septimania®?,
Dhuoda dedicou-se a escrever o manual para orientar seu filho primogénito
(nobre) Guilhnerme que, aos dezesseis anos, foi afastado de casa e enviado por
seu pai a corte de Carlos, o Calvo, para servir ao rei e as campanhas militares.
Ao sentir-se solitaria, Dhuoda encontra forca na construcdo da narrativa desse
manual.

De carater histérico, o manual “revela o nivel de cultura profana e religiosa
de uma mulher leiga, na metade do século IX” (NUNES, 1995, p.122). Seu texto
esta envolto de temas como ética, caridade, humildade e fidelidade. Em suas
recomendacdes ao seu filho Guilherme, convoca-o a ser nobre, virtuoso, integro,
respeitoso a seu pai e as pessoas indistintamente; ser devotado ao rei, assim
como ser fiel a Deus, exortar e se fortalecer com os dons do Espirito Santo!4, da
Santissima Trindade, cumprir seus deveres e combater persistentemente o0s
vicios. A despeito da idade de Guilherme, é possivel pensar que sua educacao
perpassou por todos os preceitos descritos por Dhuoda, pois, ao observar “os

outros”, registrou suas experiéncias com mulher/méae.

13 De acordo com Nunes (1995), Bernardo era filho de Guilherme Gellhone, primo-irméo de
Carlos Magno.

14 A exortagdo ao Espirito Santo se da pelo encorajamento aos que sao tomados por Ele, e ainda
convencem pela pregacéo sobre as existéncias divinas. A pessoa com o dom da exortacdo passa
a ter empatia pelo proximo e aplica agdes e palavras de esperanga com o sentido de “levantar”
0 proximo em valores divinos e mudancas para o bem. Maria, por exemplo, em Lucas 1-41
encheu sua prima Isabel, do Espirito Santo, pois a encorajou e a convenceu de que Ela seria a
Mée do Salvador. O Espirito Santo lhes concede a expressao e a permissdo em falar em nome
de Deus. Por isso a Santissima Trindade esta interligada com as acdes de Deus, pois Deus Pai
cria 0 mundo, Deus Filho se torna humano para salvar a humanidade e Deus Espirito Santo nos
convence das grandezas divinas.
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Encontraras neste livro um resumo de tudo que desejas conhecer e
também um espelho em que poderas contemplar sem hesitagdo a
saude de tua alma. A fim de que possas em tudo agradar ndo sé ao
mundo mas Aquele que do barro da terra te formou (NUNES apud
LAUAND, 1986, p.122).

Todos esses valores, Dhuoda considerava preponderantes a formacéo do
individuo, pois eles permitiiam que seu filho soubesse conviver com todos,
especialmente, na corte. Ao recorrer a etimologia da palavra no manual
(manualis), Dhuoda marca a importancia da época na relacdo com a linguagem

e seus significados, assim, tem-se a seguinte explicagéo de acordo com Lauand:

[...] manus (em manualis) pode significar, m&o e, por extenséo, poder,
o poder de Deus ou do Filho de Deus|...] Alis (outra parte de malauis),
por sua vez, pode significar fim, ou ave cujo canto anuncia o fim da
noite e o comec¢o de um novo dia, a luz (Cristo). Assim, manualis € o
fim da ignorancia e o raiar da luz de Cristo, etc. (NUNES apud
LAUAND, 1986, p.122).

O fim da ignoréncia do primogénito! — era essa sua principal funcdo de
mae e educadora ao propor o manual. Dhuoda evidencia que os hébitos
deveriam ser inculcados e exercidos em seu cotidiano. Assim como seu filho, e
agui tomamos as outras criangcas que ndo nascem com tais atributos, e
necessitam de uma agdo mediada intencionalmente pelo adulto, pois, segundo
Elias (1994a), a crianca, em um curto espaco de tempo, deve apropriar-se do
gue a sociedade levou anos para internalizar.

O policiamento das emocdes infantis teve seu desdobramento ao longo
dos séculos que se seguiram ao XVI, quando a familia se torna nuclear, “houve
a necessidade da imposicao de regras e normas na nova educacéo e a formacao
de uma crianca melhor doutrinada atendendo a nova sociedade que emergia.
Tal concepcédo de individuo que aparece faz com que a crianca seja alvo do
controle familiar ou do grupo social em que ela esta inserida” (ROCHA, 2002
p.57). No periodo da infancia, as criangas deveriam aprender as regras
civilizatérias, pois “a vida instintiva delas tem que ser rapidamente submetida ao
controle rigoroso e modelagem especifica que dado a nossa sociedade seu
carater e que se formou na lentiddo dos séculos” (ELIAS, 1994a, p. 145). Para
Elias, o periodo da infancia e suas aprendizagens sociais de carater geracional,

ocorre na medida em que:
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[...] a geragao mais antiga, para quem esse padrdo de conduta é aceito
como natural, insiste com as criangas, que ndo vém ao mundo ja
munidas desses sentimentos e deste padrdo, para que se controlem
mais ou menos rigorosamente de acordo com 0S mesmos e contenham
seus impulsos e inclinages (ELIAS, 1994a, p. 134).

A restricdo imposta pela vergonha e o medo faz com que os adultos
consigam condicionar determinados impulsos das criancas, para este feito, até
mesmo a figura do “anjo da guarda”, influéncia da confisséo catdlica, foi e ainda
€ utilizada como ferramenta para conseguir controle nos impulsos infantis. O
anjo, e sua onipresenca, representa este controle, frases do tipo “nao facga isto,
sendo o anjinho se afasta de vocé”, “olha que o anjo vai embora e o capeta vem
para perto” ou “o anjinho esta chorando por vocé ter feito isto”, entre outras.
Nesse sentido, todas as pessoas de culturas e épocas diferentes ensinavam e
ensinam maneiras aos seus filhos para atender as expectativas da sociedade.
Este polimento, a saber, era dado pelos pais na infancia, e posteriormente pela
sociedade.

O manual de Dhuoda permite pensar em uma educacdo voltada para
regras basicas de convivéncia entre os homens “(livro), que n&o se reduz a um
tratado de moral ou espiritualidade, mas visa a formacéo geral do perfeito
gentleman” (NUNES apud LAUAND, 1986, p.122). Assim como o tratado de
Dhuoda, inimeros manuais circularam e serviram como modelos de formas de
comportamento. Regras que foram sendo paulatinamente internalizadas ao
longo do tempo na construcao de um tipo ideal de homem, ou seja, o de ser fiel,
respeitoso, cavalheiro e grande guerreiro, que serviram como fonte histérica e
de inspiracdo, na forma como se relacionavam e produziam a sua educacao.
Elias (1997, p.39) demonstra que, para entender estes processos da civilizagcédo
- informalidade e formalidade -, necessita-se de um meio conceitual claro de
orientacao:

[...] o que deve ser sociologicamente apurado €, em poucas palavras,

a dimensdo formalidade-informalidade de uma sociedade. Isto,
relaciona-se com a operacao de regulacdo do comportamento formal e
informal numa sociedade, ao mesmo tempo; ou, por outras palavras,
diz respeito ao gradiente sincrdnico entre formalidade e informalidade.
Isto é diferente dos sucessivos gradientes de informalizacdo
observados no decorrer do desenvolvimento social, o gradiente
diacrénico de informalizagdo (ELIAS, 1997, p.39-40).
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Por sua vez, os comportamentos, condutas, normas de controle, nas
sociedades nao acontecem num todo unificado, assinala Elias, pois, a estrutura
do gradiente muda no decorrer do desenvolvimento de Estado-sociedade.
Assim, numa espécie de sujeicdo as normas incorporadas ao comportamento
coletivo e aceitas individualmente por cada um, aquilo que Norbert Elias
denomina de “segunda natureza”. Expressao que remete a nogado de habitus,
tanto individual quanto social, utilizada pelo sociélogo, para mencionar “ao saber
social incorporado”, ou seja, tudo aquilo que aprendemos nas experiéncias com
0s outros individuos e no curso do desenvolvimento, e que adquiriu um carater
quase natural, tornando-se segunda natureza (DUNNING; MENNELL, 1997,

p.9), ou ainda nas palavras de Elias:

O padrdo social a que o individuo fora inicialmente obrigado a se
conformar por restricdo externa é finalmente reproduzido, mais
suavemente ou menos, no seu intimo através de um autocontrole que
opera mesmo contra seus desejos inconscientes (ELIAS, 1994a, 135).

Esta formalizacao, descrita em seus estudos sobre o final do século XIX,
apresenta como foi sendo internalizada pelas pessoas, a partir de seus medos
interiores e de uma consciéncia controladora e rigida. Esta consciéncia &
conduzida por forcas disciplinares, originadas pelas redes de interdependéncia
em desenvolvimento, particularmente com a formacao do Estado e da expansao
do mercado. Uma demonstracao desses processos de mudanca da formalizac&o
e disciplinarizacdo dos individuos para a informalizacdo dos comportamentos,
sdo os resquicios que os bons modos e os bons livros eram destinados aos
integrantes da boa sociedade.

A mudanca no comportamento dos individuos fez com que a difusédo dos
livros de cortesia do século XVIII, em que por muito tempo os homens
dominavam este tipo de género literario, cedesse espaco aos de etiqueta do
século XIX, destinados especificamente as mulheres. Este novo género, a
etiqueta, indicava uma mistura das boas maneiras aristocraticas e burguesas.

Para Cas Wouters:
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[...] os livros corteses normalmente advogam os ideais de carater,
temperamento, conquistas, habitos, morais e maneiras para a vida
aristocratica, os livros de etiqueta enfocavam a sociabilidade de

situacbes sociais particulares — jantares, bailes, recepc¢des,
apresentacfes nas cortes, introdugbes e saudacdes (WOUTERS,
2009, p.102).

Vale notar que, juntamente com 0s processos de normatizacéo, aparece
uma literatura comica na Alemanha do século XVI. Manuais que aproveitaram
do humor para derivar comportamentos grosseiros, principalmente em torno da
gula. Elias ressalta que este tipo de conduta irbnica estava mais voltada aos
burgueses, e ndo aos individuos da corte.

Entre os séculos XIX e XX, a vergonha e o embaraco acompanham as
formas de comportamento. Tudo que entra em contato com o corpo, faz
aumentar as restricoes e as sensibilidades. Esta associacdo dos elementos
embaraco e vergonha, com as questdes sexuais, distanciam adultos e criangas.
Para esclarecer tais questdes, surgem instrugdes para meninos e meninas. Elias
(1994a) cita a obra A educacdo das meninas, de Von Raumer, de 1857. A
narrativa gira em torno de perguntas e respostas aos pais sobre sexualidade.
Porém, Von Raumer ndo esclarece as duvidas, deixa os problemas sem solucao,
e/ou transfere a Deus toda a autoridade do surgimento de bebés e outros tabus.
Pode-se se ver que a sexualidade ¢é isolada, e transferida para o “fundo da cena
da vida social’'®, assunto que pertence particularmente a familia.

Em detrimento a esse tipo de obra, cita-se o manual de Pierre Louys, de
1917, Manual de civilidade destinado as meninas para uso nas escolas. Trata-
se de uma parddia dos rigorosos e moralistas manuais de educacdo e boas
maneiras utilizados na Belle Epoque. Esta obra é um ataque desferido contra as
regras vigentes do puritanismo burgués, em que ignora toda censura moral,
temas como incesto, pedofilia, masturbacao, lesbianismo, palavrées marcam as

recomendacdes do autor.

Julgamos in(til explicar as palavras: boceta, racha, periquita, velo, pica,
piroca, colhdo, foder, porra, entesar, masturbar, chupar, lamber, sugar,
trepar, meter, enfiar, embocetar, enrabar descarregar, consolo,

15 E um conceito eliasiano tratado no livro o Processo Civilizador: uma histéria dos costumes
(1994a) no qual Elias, discorre que as caracteristicas consideradas animalescas, instintivas e
primitivas dos individuos foram banidas da vista e colocadas no fundo da cena social.
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sapatdo, lésbhica, sessenta e nove, minete, xoxota, puta, bordel. Essas
palavras sao familiares a todas as meninas (LOUYS, 2005, p. 9).

Para Louys, estes tipos de conversas aconteciam entre as meninas,
mesmo que fossem um processo velado, mais intimos.

Para chegar a este processo de informalizacdo, foi necessaria uma
diminuicdo nas restricbes aos impulsos, o que levou muitos séculos. Tais
mudangas nos relacionamentos entre homens e mulheres e sua sexualidade
marcam fortemente 0s processos sociais e psiquicos. Para Wouters (2006,
p.176), “esta mudancga implicou num aumento de presenca de espirito erotico e
sexual, em maior latitude na atividade sexual, e em uma propagacédo (ou
consciéncia) dos aspectos eroéticos e sexuais dos relacionamentos”. Entretanto,
esses padrdes, de acordo com Elias (1994a), ndo seguiram uma linha reta. Tais
guestdes sao perceptiveis ao analisar as mudancas nos manuais de etiqueta,
uma vez que revelam desde regras que foram abolidas, como outras novas que
foram acrescentadas para situacBes em que as praticas de civilidade exigidas
pelo cotidiano. Mais do que bom comportamento, foi 0 aumento do controle que
as pessoas passaram a exercer reciprocamente.

As praticas de civilidade, conforme Jaques Revel (1991), marcaram
fortemente as primeiras décadas do século XVI, na Europa, com a difusdo dos
escritos de A civilidade puerill® (1530), de autoria de Erasmo de Rotterdam, e
seus efeitos se sentiram e se ampliaram por um longo periodo até meados do
século XIX, alcancando outras culturas no mundo ocidental. A leitura e escrita
permitiram que a civilidade chegasse as inUmeras instituicdes influenciando as

praticas vigentes e apreendidas nesses espacos.

[...] livros de civilidade s&o cada vez mais compostos num tipo novo [...]
E sob essa forma que a civilidade invade as praticas escolares. Seu
sucesso € tal que, no ultimo tergo do século XVI, ndo se restringe mais
ao mundo reformado. Ja em 1550 a universidade de Louvam
recomenda sua leitura, e as suspeitas que pesavam sobre o texto de
Erasmo (muitas vezes corrigido, € bem verdade, por seus adaptadores
protestantes) logo parecem definitivamente afastadas. A civilidade
acompanha a imensa obra da Reforma catdlica. Indicio espetacular de
sua difuséo: é aceita nas escolas femininas cuja rede Pierre Fourrier
organiza na Lorena no comego do século XVII sob a forma rebatizada
de Instructions a la civilité et a la modestie chrétiennes [Instru¢des a
civilidade e a modéstia cristds (REVEL, 1991, p.190).

16 De civilitate morum puerilium (Da civilidade em criangas).
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Livros para instruir meninos e meninas nobres, nos quais aprendiam
gestos, reveréncias, servir a mesa, movimentos graciosos, entre outros.
Burgueses buscavam observar e ensinar seus filhos também para evitar deslizes
e gafes. Tratados eclesiasticos eram destinados aos monges de classes sociais
diferentes, pois deveriam aprender nos mosteiros regras de convivéncia, pois ao

serem convidados a jantares ou castigar os fiéis exigia-se polimento.

A etigueta ndo se reduz a mero repertério do que devemos ou nao
fazer. E preciso que os gestos e palavra considerados belos adquiram
um sentido cerimonial, tomem forma de um ritual quase religioso [...] 0
homem de etiqueta nfo é apenas uma pessoa bem educada. E alguém
gue expressa seus costumes de modo a tributar e obter prestigio
(JANINE, 1987, p.23).

Visser (1998) ensina que nenhum livro medieval de etiqueta possuia uma
escrita brilhante, pois 0 que importava as pessoas era saber perfeitamente o
modo de suavizar-se. Todos os tratados de alguma forma sdo sociogenéticos e
psicogenéticos, pois confirmam um padréo de relagbes entre as pessoas e

sociedade, pois ha similaridades entre as coletaneas.

O género ndo pretendia alcancar exceléncia literdria nem exercia
atracdo sobre escritores talentosos, desejava era desempenhar
corretamente 0s costumes consagrados pelo tempo, e eram bem
recebidas por todos as declara¢des tradicionais, batidas, sobre o que
era “socialmente aceito” e, de que forma mais especial (e mais
simples), 0 que devia ser evitado[...Jporque os livros de etiqueta
repetem constantemente os antigos preceitos. (VISSER, 1998, p. 62).

Obras como: - Il libro del cortegiano (O livro do corteséo)-, de Baldassare
Castiglione, escrito em 1528 (dois anos antes de civilitate de Erasmo); Galateo,
de Giovanni Della Casa, (a palavra “etiqueta”, em italiano, ¢ il galateo) (1558); e
La civil conversazione, de Stefano Guazzo (1574). De acordo com Visser, eram

obras consideradas mais reflexivas:

[...] eram obras - mais filosdficas, éticas e politicas do que os livros
comuns de boas maneiras pretendiam ser — eram enderecadas aos
aristocratas apenas, embora logo se tornassem ao contrario da obra
de Erasmo, eram enderecadas apenas a aristocracia apenas, embora
logo se tornassem — como aconteceu com o tratado de Erasmo — muito
mais amplamente lidas, traduzidas, adaptadas, copiadas e discutidas
(VISSER, 1998, p.69).
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Norbert Elias foi quem melhor percebeu as transformacdes da sociedade
e dos comportamentos engendrados por esse tipo de literatura normatival7 ao
longo da histéria do Ocidente. Em seus estudos sobre O processo civilizador,
suas principais obras utilizadas foram Erasmo de Rotterdam — De Civilitate
morum puerilium (1530) bem como, Baldessare Castiglione - O Cortesao -
(1528), e ainda de Giovanni Della Casa — Galateo (1558). Nao foram utilizados
como objetos de estudo em si, mas, por meio deles, quando o socidlogo buscou
informacdes sobre a estrutura mental e emocional no periodo estudado.
Destaca-se que os trabalhos séo dirigidos especificamente a aristocracia, que
expressa modos sutis e suaves em elementos reservados aos homens que
possuem tais caracteristicas que o constituem como o cortesao ideal.

Nesse meio, entdo, divulga-se que a elegancia, o bom gosto do cortesao
€ inato, ou seja, “ndo se aprendem esses encantos, as pessoas simplesmente
as possuem e, ao vé-las, logo os identificamos; nds nos reconhecemos em nés
mesmos e naqueles com quem preferimos nos associar. As pessoas que nao 0s
possuem talvez sejam dignas de lastima” (VISSER, 1998, p.69). Elias nao
fornece muitas pistas sobre o manual de Castiglione, porém o tratado discorre
sobre a dissimulacdo do cortesdo, o comportamento social extremamente
valorizado, a linguagem corporal e a cortesia romantizada. Elementos que Elias
aprofunda ao longo do processo civilizador. Castiglione narra, em seu livro, que
0s seletos deviam se esmerar para ser encantadores, habilidosos no uso de
armas, conhecedores das artes, sabedores de linguas estrangeiras, e deveriam

saber dancar e cortejar damas. Atributos que fariam com que os individuos

17 Elias analisou os manuais de Baldessare Castiglione, Giovanni Della Casa e o de Erasmo de
Rotterdam, bem como, cang¢des, pinturas e textos. Baldassare Castiglione, humanista italiano
que viveu entre 1478 e 1529. Durante este tempo serviu em diversas cortes e tornou-se clérigo
no final de sua vida. O livro “ O Cortes&o” retrata as experiéncias de Castiglione nessas cortes,
especialmente a de Urbino. Burke enfatiza que a obra foi lida em toda a Europa e teve reedictes
em diversas linguas, “ o Cortesdo correspondem a quatro atos de uma pecga, quatro noites
sucessivas durante as quais a corte que rodeia a duquesa, Elisabetta Gonzaga]...] dedica-se ao
passatempo de discutir as qualidades do cortesao perfeito” (BURKE, 1997, p.37). Sobre a obra
de Erasmo, foi dedicada a Henri de Bourgogne, principe de Veere, e neto de Anne de Borselen,
marquesa de Nassau (senhora que havia sido protetora de Erasmo na sua juventude, e que
financiou seus estudos de teologia em Paris). Ja o tratado de Della Casa - Galateo, escrito entre
1551 e 1555, época da Contrarreforma. Della Casa, foi um oficial da igreja, e discorre sobre a
intenc@o Annibale Rucellai em aconselhar seu sobrinho ao uso das regras referentes ao bom
comportamento social.
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caissem na graca do rei e demais cortesdos. Para Castiglione, tentar seria
ultrajante, fingir ter um nivel que de fato ndo se atingiu, pois, o gentil-homem,

honrado ja nasce com tal propriedades e comunga-se aos iguais.

Destarte, ali [na corte de Urbino], leves conversacdes e honestas
facécias eram ouvidas, e no rosto de cada um se via pintada uma
jocosa hilaridade, de tal modo que poderia chamar aquela casa de
hotel da alegria; e ndo creio que em outro lugar se apreciasse toda a
docura que deriva de uma querida e amada companhia, como ali
aconteceu um dia; pois, a parte a honra que era para cada um de nés
servir a um senhor como aquele que descrevi acima [Guidubaldo de
Montefeltro], nascia no animo de todos um imenso contentamento
todas as vezes que nos reuniamos com a senhora duquesa; e parecia
gue este contentamento criava uma corrente de amor que a tal ponto
unia a todos, que jamais existiu concordia de vontade ou amor cordial
entre irmaos maior do que aquela que ali existia entre todos
(CASTIGLIONE, 1997, p.277).

Seguindo a descricdo do cortesdo ideal, Castiglione exalta a figura da
mulher, a representacdo detalhada da dama perfeita. Vale notar que muitas
mulheres abastadas frequentavam a corte, e davam a este espacgo alegria e
esplendor, mas, principalmente, desempenhavam um papel importante na arte
da apresentacao e das inspiracdes as realizacbes masculinas. Idealizada, esta
palaciana é devotada e submissa ao homem, porém com as mesmas

sociabilidades — par perfeito — para o cortesao ideal.

Porque julgo que muitas virtudes de espirito sdo tdo necessarias a
mulher quanto ao homem; igualmente a nobreza, a recusa da afetacéo
e o fato e possuir graca natural em todos os seus atos, ter bons
costumes, ser engenhosa, prudente, ndo soberba, ndo invejosa, nao
maledicente, nado futil, ndo litigiosa, ndo inepta, saber ganhar e
conservar a graca de sua senhora e todos os demais, fazer bem e
graciosamente os exercicios que convém as mulheres. E tenho
convicgéo de que nela a beleza é mais necessaria do que no cortesao,
pois na verdade muito falta & mulher a falta beleza. Deve também ser
mais circunspecta, ficar alerta para ndo dar oportunidade de que falem
mal dela e agir de tal modo que ndo sé nao lhe atribuam culpas como
tampouco suspeitas, pois a mulher ndo tem tantos meios para
defender-se das falsas callnias quanto o homem (CASTIGLIONE,
1997, p.192).

Elias infere que a mulher adentrou a espacos que anteriormente eram
destinados exclusivamente aos homens. Este poder feminino deu-se a partir das
formas de cortejar dos homens, legando as mulheres a importancia para manter

ou desfazer os canais de repercussao nos circulos por onde transitavam. Estes
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valores externos eram reconhecidos pelos iguais e os internos unidos pelas
habilidades e berco. Outro aspecto do manual é o termo empregado —
‘vergonha”, “tanto as damas quanto os cavaleiros devem ter o senso de
vergonha” (CASTIGLIONE, 1997). Sentimento que, para Elias, foi essencial na
contensdo dos comportamentos e que, de certo modo, criaram um padrao nas
atitudes dos individuos, que foram obrigados a se conformar, mesmo contrarios
aos seus desejos conscientes. Deste modo, o livro enaltece as aspiracfes e de
certa forma o esplendor da vida da corte. Aspectos que deram ao manual éxito
entre os circulos europeus. Burke (1997, p.35-44) ressalta que o livro em si
ensina aquilo que ndo pode ser aprendido: “a arte de se comportar de maneira
naturalmente graciosa”. O Cortesdo é o proprio Castiglione, “exemplo de
perfeicao”.

De Erasmo de Rotterdam, Elias pronunciou que, por meio de seu tratado,
o humanista deu nova nitidez e forca a uma palavra muito antiga e comum —
civilitas —, a qual, expressava uma necessidade da época e que ficou
internalizada na consciéncia dos individuos. A partir de entdo, derivaram-se dela
as palavras cilivilite, no francés, civility no inglés, civilith para o italiano e
Zivilitat para o aleméo, “que reconhecidamente nunca alcangou a mesma
extensdo que as palavras correspondentes nas outras grandes culturas” (ELIAS,
1994, p. 68). O tratado de Erasmo retrata fundamentalmente sobre o
comportamento dos individuos em sociedade e o decoro corporal externo,
mesmo achando que esta era a parte mais estupida da filosofia — crassissima
pars. Seu tratado surgiu num periodo em que a hierarquia social da idade média
se transformava, dando sinais de transicdo para a modernidade. Os sete
capitulos relacionam-se a postura corporal, roupas, comportamento na igreja, a
mesa, nos folguedos e quarto de dormir. Dedicado ao menino nobre, Erasmo
enfatizava que suas orientagdes deveriam servir a todos os meninos: “alias, nao
seria de negligenciar o incentivo que dai advém para o mundo das criangas pelo
fato de verem os filhos dos principes imbuidos dos mesmos estudos e
exercitados na mesma aprendizagem” (ROTTERDAM, s/d, p.123).

Vale notar que Erasmo, em sua obra, chama a atencdo para o fato de
olhar os que estdo em volta, policiar o préprio comportamento, seguir os padrdes
de civilité. O que, para Elias (1994, p.90), significa "uma nova relacédo entre um

homem e outro, uma nova forma de integragéo”, ou seja, as pessoas sao levadas
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a moldar-se umas as outras. Os codigos do que fazer ou ndo, forgam as pessoas
a buscarem mais controle no comportamento, e este, por sua vez torna-se mais
rigoroso, pois a maneira polida ocupa o lugar das formas asperas, insultos, e da
ameaca fisica. Nesses processos, passar a corrigir os outros, de maneira gentil,
torna-se muito mais eficaz no inculcamento de habitos duradouros, bem como a
compulséao de autocontrolar-se.

A obra Galateo, de Della Casa, exorta um homem de maneiras
extremamente finas que, de acordo com Elias, representa as transformacdes
que estavam ocorrendo no periodo, em que habitos, costumes e regras de
conduta “se acham em estado de fluidez”. Esta obra foi escrita na perspectiva de
uma pessoa mais velha que orienta um jovem, seu sobrinho, (Annibale Rucellai)
a arte das boas relagdes. Ao partir das experiéncias de seu mestre, as quais
foram adquiridas na corte em meio a homens letrados e polidos, Galateo é
educado para ser bem aceito socialmente, agradar principalmente os pares, por

iSso deve seguir 0s passos corretos.

Contanto seja que tu comecas sO agora essa viagem da qual ja
percorri, como vés, a maior parte, isto é, a desta vida mortal, e tendo-
te grande afeicdo, como tenho, propus a mim mesmo mostrar-te os
varios lugares onde, como alguém que o0s experimentou, temo que,
caminhando por eles, pudesses facilmente cair ou errar, a fim de que,
instruido por mim, possas manter o reto caminho com cuidado de tua
alma e com louvor e honra da tua honoravel e nobre familia (DELLA
CASA, 1999, p. 3-4).

Ao ser reconhecido e escolhido a conviver no meio de pessoas que
possuem as mesmas afinidades, deve rejeitar todos os mal-educados e
deselegantes. Assim, enaltecer a boa conduta “e se os modos agradaveis e
gentis tém a forga para provocar a benevoléncia daqueles com os quais
convivemos, 0s modos bocais e rudes, ao contrario, incitam os outros a nos odiar
e desprezar” (DELLA CASA, 1999, p.5). Enfim, esses tratados, sdo resultados
das experiéncias absorvidas e que levaram os individuos a registrar e difundir
adiante a tradicdo dos codigos de boas e mas maneiras. Questdes que
ocuparam ndo s6 os homens medievais, mas da antiguidade e sociedade

anteriores a elas.
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Esses poemas e tratados sdo em si mesmo instrumentos diretos de
“condicionamento” ou “modelacdo”, de adaptagéo do individuo a esses
modos de comportamento que a estrutura e situacdo da sociedade
onde vive tornam necessarios. E mostram ao mesmo tempo, através
do que censuram e elogiam, a divergéncia entre o que era considerado
em épocas diferentes, maneira boas ou méas (ELIAS, 1994, p. 95).

De maneira geral, podemos dizer que estes manuais impetraram um
rigido controle dos comportamentos, pois esta claro, a partir da literatura da
época, que no panorama que se delineia a partir do século XVI, na Europa, a
preocupagao em “reformar” os individuos para se alcangar uma sociedade
idealizada estava em pauta. Uma sociedade que, nas palavras de Revel,
submete seus comportamentos “as normas da civilidade, isto é, as exigéncias
do comércio social” e que “projeta o individuo para fora de si mesmo e o expbe
ao elogio ou a sancado do grupo” (1991, p. 169). A difusdo do processo de
escolarizacdo cumprira um papel fundamental de vigilancia e de controle social.

Destacamos que estes manuais de civilidade seguem uma linha de
escritos ordenadores do comportamento humano. Nos dois séculos posteriores,
esta literatura ganhou outros atributos e conquistou a permanéncia dos modelos
escolares. Revel ainda pondera que, com o passar do tempo, esses manuais
revelam claramente a preocupacdo da construcao individual em relacdo ao
outro, o que poderia ser chamado “o triunfo das aparéncias”, o corpo € a
centralidade nas formas de exercer as boas maneiras, e muitos pensadores
tomam a infancia como fase essencial para internalizar esses comportamentos.
Nomes como Jean Amos Comenius, com a Escola da infancia (1632); Jean
Jacques Rousseau, em Emilio ou da Educacéao (1762); e mesmo Immanuel Kant,
nos textos Sobre a Pedagogia (1786), mais tarde, manifestaram preocupac¢des
com a tematica da educacéo da infancia no que tange o aperfeicoamento das
potencialidades humanas. Embora as diferentes premissas individuais e 0s
discursos pedagdgicos que sustentam as posicfes particulares destes autores
em seus manuais é possivel destacar, com a cautela necessaria, uma

caracteristica em comum: o respeito a singularidade da infancia'®. Erasmo néo

18 E oportuno destacar que as obras aludidas n&o representam uma continuidade na histéria dos
discursos pedagogicos. O objetivo aqui € o de apenas fazer uma rapida apresentacdo do
processo educativo a qual a infancia se torna o ponto de partida. Ver artigos completos: A
Infancia Exemplar: Progresso Moral ou Processo Civilizatério? (ROCHA; VIEIRA, 2015a); Os
Manuais de Civilidade e os Modos de Civilizar a Infancia (ROCHA; VIEIRA, 2014).
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tem a mesma clareza reveladora encontrada na obra de Rousseau — quanto ao
lugar da infancia na ordem da vida humana — e nem mesmo a finalidade de seus
escritos em relacdo a compreensédo da educacdo no sentido mais moderno, pois
Nao era sua intengao.

No entanto, o objetivo do tratado escrito por Erasmo reside na difusédo de
normas de civilidade, que deveriam ser alcancadas com a educacao familiar e
nao em um processo de escolaridade, fato que so viria a se adensar nos séculos
posteriores. Erasmo nos parece mais preocupado com a iniciagdo da crianca
para a vida em sociedade a partir da conformacao dos costumes. Por outro lado,
Rousseau parece preocupar-se em afastar o educando da conformacéo social e

melhor prepara-lo para viver em sociedade.

A educacdo primeira deve portanto ser puramente negativa. Ela
consiste, ndo em ensinar a virtude ou a verdade, mas em preservar o
coragdo do vicio e o espirito do erro. Se pudésseis conduzir vosso
aluno sao e robusto até a idade dos 12 anos, sem que ele soubesse
distinguir sua méao esquerda da direita, logo as vossas primeiras 0s
olhos de seu entendimento se abriram para a razdo. Sem preconceitos,
sem habitos, nada teria ele em si que pudesse contrariar o resultado
de vossos cuidados. Logo, ele se tornaria, em vossas maos, o mais
sensato dos homens; e comecando por nada fazer, terieis feito um
prodigio de educacdo (ROUSSEAU, 1995 p.80).

Este homem, assim instruido, sera natural, auténtico e que faz juncdo ao
cidaddo, transcendendo a sociedade que vive sob disfarces de aparéncias
"Emilio € o homem da sociedade que menos sabe disfarcar" (ROUSSEAU, 1995,
p. 488).

Sobre Kant, é interessante observar que o desenvolvimento da infancia é
visto a partir de uma perspectiva “transcendental” que traz em si as categorias a
priori. Em muitas partes do livro é até mesmo possivel se fazer uma aproximacao
com a ideia de crianca definida nos diversos manuais de civilidade produzidos
no alvorecer do século XVI, muito embora, nestes, ndo encontramos a
preocupagao com a “transcendentalidade” desse ser. Ou seja, a ideia de que a
educacao é um meio pelo qual se chega a autonomia a partir do uso da propria
razdo. Em Kant, a educacdo ndo é tratada como um simples treinamento, ou
regras de bom comportamento, de refinamento cultural, de domar os caprichos

e inclinagbes arbitrarias das criangas, tais como encontramos nos manuais de
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civilidade. Kant vai muito além, para ele € necesséario que a crianga aprenda a
pensar por conta propria (1996, p. 27). Assim, apregoa que o destino dos
individuos é sair desse estado natural da barbarie animal e a crianca torna-se
figura central dessa transformagédo. O individuo prudente, civilizado, possuidor

de condutas e comportamentos aceitaveis conseguira se estabelecer no mundo.

Na educacao tudo depende de uma coisa: que sejam estabelecidos
bons principios e que seja compreendidos e aceitos pelas criancas.
Estas devem aprender a substituir ao 6dio o horror do que é nojento e
inconveniente: a aversao interior em lugar da aversao exterior diante
dos homens e das puni¢cBes divinas; a estima de si mesmo e a
dignidade interior em lugar da opinido dos homens; o valor intrinseco
do comportamento e das acbes em lugar das palavras e dos
movimentos da indole; o entendimento em lugar do sentimento; a
alegria e serenidade no bom humor em lugar da devogédo triste,
temerosa e tenebrosa (KANT, 1996 p. 102).

Ao configurar, grosso modo, estas obras, mesmo com tempos e espacos
histdricos diferentes, queremos aqui apenas chamar a atencéo para a inegavel
influéncia que esse género literario, inaugurado por Erasmo, legou a construcdo
de um ideal de uma sociedade bem-educada, ou seja, “civilizada”, para
empregarmos o conceito especialmente desenvolvido pelo humanista.

Vale notar que, desde a segunda metade do século XVI, de acordo com
Elias, o conceito de civilidade propostos por estes manuais VAo aos poucos
perdendo o0 seu apelo no transcorrer da historia das sociedades europeias,
principalmente no século XVIII, na Franca, quando Luis XV encerra a nobreza
da corte, e os individuos passam a assimilar novos elementos burgueses, assim
como o conceito de cortesia empregado nos restritos e sofisticados circulos
aristocraticos franceses. A corte deixa de ser o centro das atencdes e

descentraliza-se para os hostels e residéncias dos aristocratas.

A partir de entéo, a corte passou a dividir com os circulos aristocraticos
apenas seu significado como centro do convivio social, como fonte de
cultura. O convivio social e a cultura da alta sociedade estavam se
descentralizando lentamente, expandindo-se desde os hétels dos
nobres da corte até os hostels dos financistas. Foi nesse estagio de
seu desenvolvimento que o “monde” produziu o fenébmeno conhecido
como cultura de saldo (ELIAS, 2001a, p.97).
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A nova imagem do individuo chique, de bom gosto?!?, nasce numa era, em
gue a burguesia se torna rapidamente mais rica e poderosa — “chegaram 13",
tornando dificil a nobreza marcar seu espaco entre ela propria e os arrivistes ou
parvenus (VISSER, 1998, p.71).

Desta maneira, todos os manuais que surgem no periodo, de alguma
forma deixam claro em seus conteddos as formas do bem viver, do saber
conduzir-se, e as pessoas interessadas, desejosas em possuir bom modos,
passam a consumir cada vez mais este tipo de literatura, uma vez que tudo esta
escrito e pode ser aprendido. Neste universo, 0s protocolos, 0s rituais, 0s
preceitos que narram agdes “fagca” e “ndo faga”, entretanto, mesmo aprendendo
tais habilidades, ndo seriam fatores preponderantes para abrir caminhos aos
individuos a frequentarem os melhores circulos, pois, 0 que € de acesso a todos,

torna-se desvalorizado, pelo fato de ser comum.

As boas maneiras e, mais especialmente, “classe” ou “estilo”, que inclui
fala, porte e gestos, exigem uma aprendizagem ainda no colo da mae.
A pessoa precisa nascer no lugar certo e ser criada ali precisa ter
“linhagem”. As maneiras do tipo “inefavel” sdo aprendidas, acima de
tudo, vivendo com pessoas para quem o estilo € uma “segunda
natureza??” (VISSER, 1998, p.71)

Seletos escolhem que pode ou ndo, adentrar a este foro mais intimo.
Nesse sentido, foi necesséario que as pessoas internalizassem mudancas nos
regimes dos comportamentos, tais cdédigos posturais, conformaram uma
mudanga nas relagdes entre os individuos. A “boa sociedade” e seus codigos de
costumes e maneiras imprimiam fortemente uma regulacdo das emocdes. Esta
regulacdo, de uma boa sociedade, conforme indica Wouters?!, por meio da teoria
de Elias, possui trés funcgdes: 1) uma funcdo modeladora; 2) uma funcéo
representacional, e 3) uma funcdo de regulagcdo da mobilidade social e da

competicao por status. Sobre estas funcdes, resumidamente expomos: a funcéo

19 Visser(1998) discorre que o conceito de “bom gosto” foi criado no inicio do séc. XVII. Os
historiadores franceses indicam que o inglés John Dryden teria sido o precursor do termo.

20 Visser (1998) utiliza o conceito de segunda natureza de Norbert Elias.

21 Cars Wouters, desdobra os estudos de Norbert Elias, ao demonstrar que 0s processos
civilizadores continuam rumo a uma informalizacdo e emancipacdo dos comportamentos,
denominado por ele, como terceira natureza. Sua pesquisa concentrou-se na analise de manuais
de boas maneiras, holandeses, americanos, ingleses e alemaes, que foram escritos do final do
século XIX ao final do século XX. Ver Sex and Manners: Female Emancipation in the West since
1890. London:Sage, 2004.
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modeladora — Wouters enfatiza que até o século XIX as cortes tiveram esta
funcdo modeladora de comportamentos, sendo que posteriormente “os circulos
posteriores da boa sociedade eram maiores e a sociabilidade neles era
mais privada, o que tornou menos visivel a funcdo modeladora da boa
sociedade”. Sobre segunda funcdo, a “representacional”’, Wouters afirma que
“‘qualquer época, os comportamentos prevalecentes na boa sociedade irdo
refletir a balanca de poder e de dependéncia entre grupos estabelecidos
e outsiders, na sociedade como um todo”. A terceira fungao, a “de regulagao da
mobilidade e da competicao por status”, de acordo com o sociélogo, no século
XIX, salienta que os processos de formalizacdo se tornam mais elaborados.
Convites, festas, jantares, apresentacfes, foram instrumentos de inclusdo e
excluséo dos individuos na boa sociedade. Neste meio, ficariam os que melhores
assimilassem estes codigos comportamentais. “Desse modo, os cédigos da boa
sociedade também funcionavam para regular a mobilidade social e a competicédo
por status” (WOUTERS, 2012, p.549-550).

Podemos apreender melhor tais questdes quando Norbert Elias (1994)
infere que a formalizagdo dos costumes e de disciplinamento dos individuos
representaram processos de longa duragao, nos quais as emocgodes “perigosas”
relacionadas a violéncia fisica, passaram ser controladas, autocontroladas, e
tornaram-se cada vez mais automaticas. Ressalta-se que o afrouxamento da
formalizacdo desses comportamentos, conforme descritos também por Elias,
dar-se-a no século XX. Neste caso, a diminuicdo deste movimento ocorreu em
detrimento a processos de longa duracdo, em que a informalizacdo dos
comportamentos e emancipacdo dos costumes tornaram-se predominantes,
como afirma Wouters (2012, p.546), “as emogdes que antes haviam sido
negadas e reprimidas, até entéo readquiriram acesso a consciéncia e uma maior
aceitacado nos codigos sociais”. Estes processos de informalizagao continuam no
século XXI, assegura este sociologo.

No entanto, no transcorrer do fim do século XIX e nas primeiras décadas
do XX, Wouters enfatiza que a “mistura social’ ndo pode mais ser evitada, pois
o estabelecimento de muitas redes de relagbes pessoais e interdependentes fez
com que, “impulsos inferiores tiveram de ser reajustados sob um controle social
e mental mais flexivel” (WOUTERS, 2012, p. 558).
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Com tais mudancas, os livros de etiqgueta também tomam um sentido para
organizar a vida das pessoas, pois se direcionavam a quem estava no centro de
poder, os “novos ricos”. A circulagdo ampliada desses manuais e colecdes
especializadas se insere nas escolas e nos grupos sociais na expectativa de que
os individuos aprendessem de forma racionalizada os cédigos de refinamento
propostos pelas sociedades ocidentais burguesas. A literatura enfatizava as
qualidades individuais, a decéncia, a ética, e a integridade. Assim, o0 sentimento
de superioridade deveria ser controlado no sentido da “busca pelo natural”, ou
seja, as tensdes entre pessoas sao transformadas, tornando-as mais flexiveis e
cuidadosas. Enquanto houve tempo em que pessoas de status inferior eram
evitadas, ao longo do século XX, os sentimentos de superioridade e inferioridade
€ gue passaram a ser evitados: o0 ato de distanciamento social foi internalizado,
transformando as tensfes entre pessoas em tensfes internas as pessoas
(WOUTERS, 2012, p. 559).

Desejosos por reconhecimento, 0s grupos se utilizavam de estratégias
para manterem-se e estabelecerem-se no meio social. Aspectos como a
autodisciplina, a honra a promessas, as rotinas de ordenacdo de tempo e
horarios eram necessarias para conviver com essa “vida racional”. Neste novo
universo, as escolas tornaram-se as principais divulgadoras de normas e
tendéncias, das quais criangcas e jovens seriam 0s vigilantes atuantes destes
ensinamentos prescritos nos manuais, inspirados em exemplos claros de como
se dava a aprendizagem das regras de convivéncia e civilidade dentro e fora
deste espaco. Tais aprendizagens se constituiam na conten¢éo de sentimentos
e pulsbes e ainda na conformacdo de uma formacdo voltada ao recato de
sensibilidades. Neste sentido, os manuais foram elementos fundamentais
naquilo que estavam propondo, ou seja, inferir na constituicdo de um modelo de

comportamento nas relacdes entre os individuos e 0s grupos.
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1.3 Manuais de civilidade e boa conduta como fonte no Brasil

A partir do final do século XIX, inimeros manuais de etiquetas podiam ser
encontrados nas principais livrarias das cidades brasileiras, utilizados com o
objetivo de contribuir para a formagdo de pessoas avidas por aparentarem
refinamentos que os distinguissem da grande maioria da populacdo e que 0s
levassem patamares mais elevados de uma boa sociedade.

No Brasil, a formacao dessa burguesia diferencia-se do que apontamos
anteriormente dos paises europeus. Pois, na “boa sociedade??” brasileira, a qual
nos referimos, a exemplo a carioca, foi formada por uma classe social que inclui
fazendeiros, comerciantes, militares, banqueiros, profissionais liberais,
intelectuais, negociantes, que trouxeram ao longo do processo de formacao
dessa sociedade o modo de viver e de tratar os outros, habitos que incorporaram
dos antigos costumes coloniais. Entretanto, para esse grupo faltava-lhe as
formas refinadas que ordenavam os modos de se comportar, vestir, agir, falar.
Dai a importancia e a necessidade de se educar as formas e os sentidos desses
individuos. Este processo de europeizacdo que se fixou, especialmente na
cidade do Rio de Janeiro, exigia tais mudancas. Para homens e mulheres nao
bastavam possuir riquezas, mas era imprescindivel o polimento dos costumes e
o requinte nas formas de se apresentar a sociedade. Ao pensar a sociedade
carioca, observa-se que os modos estrangeiros, na busca pelo refinamento,
tornaram-se referéncias a partir da chegada da Familia Real ao Brasil em 1808.

O historiador Jurandir Malerba (2000), em A Corte no Exilio, destaca as
transformacdes que a sociedade brasileira viveu com a chegada da familia real,
desde cuidados com a higiene, a corre¢céo dos modos e das boas maneiras. Ao
ser exilada, coube a corte utilizar-se do unico elemento que lhe “conferia
identidade enquanto grupo: a etiqueta” (MALERBA, 2000, p.25). Por ser uma
construcdo social, a etiqueta se constitui como uma forma de comportamento e

distingéo.

1 Boa sociedade”, de acordo com Rainho (2002, p.16), € um termo utilizado no século XIX para
definir homens e mulheres livres e brancos que tanto se reconheciam como se faziam reconhecer
como membros do mundo civilizado “o que caracteriza a “boa sociedade” é o fato de ela excluir
0s escravos e os homens livres e pobres”
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O homem de etiqueta ndo é apenas uma pessoa bem-educada. E
alguém que expressa seus costumes de modo a tributar e obter
prestigio. As maneiras servem a circulagdo, a atribuicdo do respeito;
permitem valorizar os poderosos, venera-los; a etiqueta s6 se
compreende a partir de uma estratégia politica (RIBEIRO, 1993, p. 23)

As adaptacdes inevitaveis que a familia real impds ao novo meio séo, de
alguma forma, indicio de como se deu, com maior ou menor gradiente de poder,
a formalizacdo de costumes. Vale notar, principalmente no Segundo Reinado
(1840-1889), que os salbes e as grandes festas produziram efeitos na difusao
do modo de ser europeu. A civilizagdo chegou com a Familia Real, como afirmam

as historiadoras Lilian Schwarz e Angela Marques da Costa,

(...) foi nos tempos de d. Jodo VI que a colénia tomou um “banho de
civilizagdo” e conheceu suas primeiras instituicdes culturais: o Museu
Real, a Imprensa Régia, o Real Horto, a Biblioteca Real. Mas o
monarca portugués traria mais. Transplantaria para o pais todo o ritual
da Casa de Braganca, que incluia uma agenda de festas, cortejos,
uniformes e titulacdes (SCHWARZ & COSTA, 1998, p.246).

Com a familia Real, o acesso a leitura tomara ampla importancia, pois,
por muito tempo, a proibicao da tipografia e a fiscalizacéo da circulacéo dos livros
impediram o acesso das pessoas?’. Com a difusdo dos livros e o
desenvolvimento da imprensa, houve ampliagdo da vida cultural. Assim, por
meio do crescimento do comércio de livros, em que a importacdo de impressos
estrangeiros se configurara em mais um elemento importante desse processo
civilizador.

Andrea Borges Ledo (2007) destaca que muitos guias de civilidade
estrangeiros tiveram a frente na correcdo dos modos, em que a imitacao era o
“segredo da originalidade”. Dentre eles, estd o manual francés de Horace
Raisson, de 1928: Cddigo civil, manual completo da polidez, do tom, das
maneiras e da boa companhia, contendo as leis, as regras, aplicacbes e

exemplos da arte no mundo.

23 Nos 300 anos de proibigdo da tipografia no Brasil — afora fugazes iniciativas — o livro circulou
sempre fiscalizado, com maior ou menor sucesso, pelos organismos censérios vigentes em
Portugal. (IPANEMA, 2008, p.15)
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Os leitores, no entanto, podiam assimilar as regras por imitacdo do
comportamento parisiense. Importava dar a imitagcdo o segredo da
originalidade. A aplicacdo correta dos principios pedagdgicos da
civilidade devia ser, antes de tudo, um trabalho de autoconvencimento,
j& que os usos rotineiros das regras tinham a forca da lei (LEAO, 2007,
p.67).

E sob essa perspectiva que os manuais de etiqueta podem ser vistos
como elementos fundantes daquilo que estava sendo proposto, ou seja, a
constituicdo de um modelo de comportamento nas relacdes entre os individuos
e 0s grupos. O fato dos manuais demarcarem fronteiras nos modos de agir dos
individuos, considera-se que esses foram reproducdes e adaptacdes de outros
escritos estrangeiros que aqui chegaram com determinados modelos e que de

alguma forma interferiram nessas relacoes.

Apesar de conter diferengas entre si, esses manuais, publicados ou
traduzidos em varias linguas e paises, apresentavam estilos e
conteddos muito semelhantes. Escritos de forma clara e didética,
dedicavam-se a "ciéncia da civilizagédo" e introduziam seus leitores nas
especificidades que marcavam a nova vida de sociedade. A
organizacdo dessas obras era também particular. Concebidos como
guias, "escolas para 0 mundo", os manuais possuiam uma estrutura
original que privilegiava uma leitura rapida e objetiva. A consulta era
facil, e podia ir direto ao tema selecionado, sem precisar passar,
obrigatoriamente, pelos demais (SCHWARZ & COSTA, 1998, p. 197).

Com expansao do mercado, muitos livreiros como o francés Baptiste-
Louis Garnier atravessam fronteiras para fazer circular no Brasil as ideias
inscritas em livros e guias oriundas de diversos lugares da Europa (LEAO, 2007).
Assim, como o livreiro e editor, o portugués Manuel Jorge da Silva — Silva Porto

— que anunciou sua loja logo na primeira edicdo na Gazeta do Rio de Janeiro.

Manuel Jorge da Silva. E o primeiro a se anunciar no Rio de Janeiro e
a sua propaganda data do dia mesmo da criacdo da Impresséo Régia,
pois a Relacao dos despachos publicados na corte pelo expediente da
secretaria de estado dos Negdécios Estrangeiros e da Guerra no
faustissimo dia dos anos de s.a.r o Principe Regente N.S., de 13 de
maio de 1808, reza: “Vende-se na loja de Manuel Jorge da Silva,
livreiro, da rua do Rosario” (IPANEMA; IPANEMA, 2007, p.23).
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Neste universo das letras, muitos livros eram de cunho religioso, Biblias,
guias de moralidade, livrinhos de catecismo, literaturas edificantes com praticas
morais e piedosas, bem como, a circulacdo de poesias, tragédias gregas e
novidades politicas. Livros que atendiam tanto a demanda popular quanto a
grupos de pessoas mais eruditas. Com relagdo aos manuais, criangas e jovens
foram revestidos de uma civilidade por ora moral-religiosa, pois, ser piedoso e
virtuoso eram qualificacdes de bons comportamentos que, adotados, agradariam
e levariam a Deus, rememore-se as licdes de Dhuoda para com seu filho no
século 1X. Comportamentos perceptiveis que aproximados aos manuais aqui
apresentados demonstram estas permanéncias em seus conteldos.

E verdade que, nos séculos XVIII e XIX, grande parte da populacéo era
iletrada, a cultura oral prevalecia sobre a escrita. A educacdo ofertada era
doméstica, instalada nas fazendas, casas dos mestres e nas capelas, educacgao
gue tomou por tempo o cenario brasileiro. A aprendizagem das letras, se dava
numa sequéncia que por muito tempo foi difundida, pois, sabia-se primeiramente
ler, contar, rezar e falar, para depois aprender a escrever. Nessas praticas, a
educacdo doméstica perpassava também nas formas de se portar. Justino
Magalhédes (1996, p.23) enfatiza que a educacéo, por mais elementar que viesse
a ser, “apresenta-se-lhe como um suporte, um factor de equilibracdo entre o
homem social e o individual, um factor de mediacéo entre o bem e o mal”. Assim,

dominar a leitura era dominar as emocgoes:

O ato de ler é um exercicio permanente de autocontrole, assim como
um modo de inscricdo e aprendizado social, ainda que a leitura
silenciosa tome parte nas formas de privatizacdo e nas ilusdes de
autonomia da modernidade (LEAO, 2007, p.64).

Nesse universo de aprendizagens, as praticas de civilidade estavam
prescritas também em aspectos legais e deveriam — junto ao processo de
letramento — fazer parte do cotidiano dos mestres contratados a ensinar 0s
meninos. Observe-se estas prescricdes contidas em uma passagem na Lei de 6

de novembro de 1772:

VI. Item Ordeno: Que os Mestres de ler, escrever e contar sejam
obrigados a ensinar ndo somente a boa férma dos caracteres: mas
também as Regrais geraes da Orthografia Portugueza, e o que
necessario for da Syntaxe della, para que 0s seus respectivos
Discipulos possam escrever correcta, e ordenamente: Ensinando-lhes
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pelo menos as quatro especies de Aritmética simples: o Catecismo, e
Regras de Civilidade em hum breve Compéndio: Porque sento tdo
indispenséaveis para a felicidade dos Estados, e dos Individuos delles
sdo muito faceis de instillar nos primeiros annos aos Meninos tenros,
doceis, e susceptiveis das boas impressdes daqueles Mestres, que
dignamente se applicam a instruillos (PORTUGAL, Lei de 6 de
novembro de 1772, p. 04).

Vale lembrar que este/a menino/atenro, doce, descrito/a na lei portuguesa
se contrapfe ao menino brasileiro. Este menino é fruto de geracbes que
trouxeram marcas da miscigenacao cultural negra, indigena, bem como uma
carga religiosa, educacional fortemente propalada pelos jesuitas que aqui
chegaram no século XVI. A ideia de “domesticacdo para o bem” aparece na
educacao da crianca, principalmente a indigena. Tal liberdade e graciosidade da
crianca brasileira foi vista pelos jesuitas como referéncia para a difusdo da
cultura cristd, a qual fortaleceria as proprias missées dos padres; pelos gentios
assegurando-lhe trabalhadores; e futuramente servidores nas casas-grandes.
Sendo assim, as criancas precisavam ser orientadas a autoridade dos grandes.

Em sua obra Casa-Grande & Senzala, Gilberto Freyre relata:

Estava longe o culumim de ser o menino livre imaginado por J.J.
Rousseau: criado sem medo e supersticdes. Tanto quanto entre os
civilizados, vamos encontrar entre 0s selvagens numerosas abusdes
em volta a crianca: umas profilaticas correspondendo a receios da
parte dos pais de espiritos ou influéncias malignas; outras
pedagdgicas, visando orientar o menino no sentido do comportamento
tradicional da tribo ou sujeita-lo indiretamente a autoridade dos grandes
(FREYRE, 2001, p. 197).

Essa imposicdo que foi instaurada fez com que houvesse um
sufocamento da espontaneidade nativa, 0os cantos, a arte e os ritos, enfim, seu
meio ‘amoral’ foi repreendido, pois o0 “jesuita tomou conta do menino e fé-lo
representar melhor sua vida” (CASCUDO, 2001, p. 248).

Pode-se dizer que o dominio de um grupo gque se percebe supostamente
como “superior”, o europeu e cristdo, acaba impondo aos brasileiros e nativos
um outro padrao social e cultural.

Nesse sentido, restou a cultura indigena uma espécie de conformismo
aparente, pois o fato das criancgas indigenas estarem muito proximas da fauna e
flora, sua cultura natural, fez com que o imaginario infantil tivesse conotacgfes

instintivas maiores, ou seja, a racionalizacéo/intelectualizacao europeia serviu-
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Ihe apenas superficialmente. E aqui infere-se também o menino brasileiro, uma
vez que, nessas relacdes, 0 menino brasileiro perpassa sua formacéao identitaria
por uma rede de infancias, estas contidas em lugares e compostas de diferentes
culturas. Pois, quando se fala de infancia indigena e negra, tem-se uma nog¢ao
generalizante, isto €, como constru¢cdo Unica, uma vez que existem nesta
composicao inumeros povos indigenas e africanos que também se constituem
de inUmeras infancias.

Ao pensar nessas infancias, consideram-se as palavras de Gilberto Freyre

guando descreve este menino:

(...) por uma espécie de memoaria social, como herdada, o brasileiro,
sobretudo na infancia, quando mais instintivo e menos intelectualizado
pela educagédo europeia, se sente estranhamente proximo da floresta
viva, cheias de animais e monstros, que conhece pelos nomes
indigenas e, em grande parte, através das experiéncias e supersticoes
de indios. E um interesse quase instintivo, o do menino brasileiro de
hoje pelos bichos temiveis. Semelhante ao que experimenta a crianca
europeia pelas histérias de lobo e urso; porém muito mais vivo e forte;
muito mais poderoso e avassalador na sua mistura de medo e
fascinacdo; embora na esséncia mais vago. O menino brasileiro do que
tem medo néo é tanto de nenhum bicho em particular, como bicho em
geral, um bicho que nao se sabe bem qual seja, espécie de sintese da
ignoréncia do brasileiro (FREYRE, 2001, p. 199).

O medo se caracteriza por ndo se saber qual € e nem de onde vem, mas
sao reminiscéncias que perduram em adultos, e principalmente nas criancgas.
Medos que vieram de muito longe, trazidos também da Africa pelo povo
escravizado, ou pelos viajantes portugueses e de outras partes do velho mundo,
qgque se juntaram aos medos dos nativos que ja habitavam o local, este,
perpassado pela capacidade da fluéncia da palavra. Ressalta-se que para estes
povos, a palavra falada € o aspecto principal da sua tradi¢cdo, ao contrario da
cultura ocidental que tem na escrita sua fonte de conhecimento.

Entre os alguns grupos africanos, existe o Griot1, assim como os cotteries
(europeus). Este grupo sdo mestres na arte de falar e os responsaveis pela
memoria dos homens para as futuras geracdes. Consideravam também que o

halito é a esséncia, elemento fundamental na palavra, o qual a escrita ndo o

11 Griot € um termo de origem francesa que descreve uma série de funcBes no contexto da
sociedade africana. Indicando uma posicdo de destaque, esse nome ¢é atribuido aos
responsaveis pela transmissdo oral da tradi¢cdo histérica que faziam as vezes de cronistas,
genealogistas, arautos, poetas, adivinhos (PRIETO, 1999 p.37).
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contém. Aos negros no Brasil coube a fungéo de difundir a memaria de seu povo,
mesmo quando muitas vezes nao pudessem expressa-las, devido a submissao
que sofriam. Mesmo a duras penas, percebe-se claramente essas memaorias
verificadas a longo prazo, contadas nas histérias, no vocabulério, na cozinha e
as influéncias que as amas/maes de leite tiveram nas familias mais abastadas.
A figura das amas foi significativa no interior dessas familias, pois, nesse
contexto, teve expressiva funcdo na educacdo dos meninos brancos,

transmitindo-lhes a memoaria de sua terra originaria.

O papel da mae-negra foi de transmitir ao filho as estorias da sua terra,
0S cantos, 0 respeito aos deuses e aos animais encantados. Essa
cultura oral ficou espalhada, diluida, difundida no cenério que a
envolvia, mas resistiu ao tempo, dando sabor aos elementos
posteriormente conhecidos, um sabor de minoria, mas de valor mais
forte que o da massa majoritaria (...) o menino africano deve ter
brincado com o menino branco e mestico da Casa-Grande, das vilas e
povoagdes servidas pela escravaria. Mas guardou a estdria negra. Max
Muller notara que os contos infantis sdo a Ultima coisa que um povo
empresta a outro... (CASCUDO, 2001, p. 229).

De acordo com Norbert Elias, estas sensibilidades revelam a historia
interna de cada individuo (psicogénese), bem como a incorporacdo ao nivel
coletivo dessas normas sociais (sociogénese). Elias observa que cada nacao
possui suas especificidades e que a crianca adquire culturalmente as formas de
se comportar na sociedade a que pertence “e assim cada nagao apresenta
alguma coisa propria, diferente das demais. A crianga, em vista disso, deve
proceder de acordo com os costumes do lugar onde esta” (ELIAS, 1994a, p.102).

Ao pensar nessas influéncias das culturas indigena, portuguesa e
africana, a oralidade e a supersticdo foram internalizados como utensilios
culturais brasileiros. Memorizagbes repetidas pelo povo, legados que fazem
parte da cultura, como 0os nomes de santos, pinturas em forma de cruz nas portas
para proteger-se do diabo, ora¢des, dancas, cantos, lendas, talismas e muitos
outros comportamentos e crencas, que fazem parte dos processos histéricos que
compuseram a sociogénese e a psicogénese empreendidas no interior da

sociedade brasileira.

Novos medos trazidos da Africa ou assimilados dos indios pelos
colonos brancos e pelos negros, juntaram-se aos portugueses, da
cbca, do papéo, do lobisomem (...) € 0 menino brasileiro dos tempos
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coloniais viu-se rodeado de maiores e mais terriveis mal-assombrados
gue todos os outros meninos do mundo. Nas praias o0 homem-marinho
— terrivel devorador de dedos, nariz e piroca de gente. No mato, o saci-
pereré, o caipora, 0 homem de pés as avessas, 0 boitatd. Por toda a
parte, a cabra-cabriola, a mula-sem-cabeca, o tutu-maramba, o negro
do surrado, o tatu-gambeta, o xibamba, o méo de cabelo. Nos riachos e
lagoas, a mae-d’agua. A beira dos rios, o sapo-cururu. De noite as alma
penadas (FREYRE, 2001, p. 328).

Todos estes aspectos culturais e sociais, contribuiram nas formas de
refrear as emocdes dos individuos. Para ilustrar um pouco esse contexto,
Cascudo (2001) conta-nos uma situacao interessante de sua infancia. O autor
relata que, em certo dia, ele e seus familiares hospedaram-se na fazenda de
uma conhecida chamada D. Cosma, mulher matrona que tinha a disciplina como
referéncia para tudo que fazia. Cascudo narra que D. Cosma mantinha todos sob

sua vigilancia e manutencédo até nas oracdes, conforme descreve:

Ai vai D. Cosma rezando o Padre-Nosso, contrito:

Padre Nosso que estais...Fenelon? Fecha a boca, negro!
No céu. Santificado seja...Te aquieta, moleca!

O vosso nome...Deixe de risada, herege!

Venha a n6és o vosso reino...Bote a lingua pra dentro, Bastido!
Seja feita a vossa...Que balancado ¢é esse, Catarina?
Vontade...Vicente? Vocé fechou o chiqueiro?

Assim na terra...Va arrotar na cozinha, negra!

Como no céu...Fechou bem fechado, Vicente?

O P&o-Nosso...Parece que a cabra esta solta!

De cada dia...Severino, tire a m&o dos pés!

Nos dai hoje...Deixe de abrimento de boca, Zefa!

Perdoai as nossas dividas...Acabe com essa coceira!
Como nés perdoamos...In4cio? Bote esse gato pra fora!
Os nossos devedores...Ndo disse que a cabra esta solta?
N&o deixais cair...Bote o gato logo, esta surdo?

Em tentagéo...Zeferina? O lugar de dormir é na rede!

Mas livrar-nos, Senhor...Pare com esse roncado, Jeremia!
Do mal...Solte os pés, negro sujo!

Amém...Voceis ndo deixam a gente rezar direito! (CASCUDO, 2001, p.
429).

Compreendem-se, assim, que em algumas situacdes na tradicdo estavam
envoltos modos de comportamento pautados nas leis divinas e terrenas
expressas nas oracodes, nos ritos e modos de se organizar socialmente. Neste
exemplo, fica claro que, no ato de rezar, onde reuniam-se todos em torno do
oratorio, nestes momentos funcionavam, além de difundir o ritmo das oragoes,
concomitantemente as praticas de civilidade.

Portanto, eram meninos e meninas formados por elementos tao

complexos que se diferenciavam brutalmente das criangcas europeias,
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notavelmente com as mais expressdes sinceras ou no olhar estrangeiro “os sem

L1

modos”, “sem educagao”, criada solta, entre a mata, casa-grande e senzala.

A historia social da casa-grande é a histéria intima de quase todo
brasileiro da sua vida doméstica, conjugal, sob o patriarcalismo
escravocrata e poligamo; da sua vida de menino; do seu cristianismo
reduzido a religido de familia e influenciado pelas crendices da senzala
(FREYRE, 2001, p.56)

Especificamente apos a Proclamacdo da Independéncia (1822), uma
parcela da sociedade, os letrados e de classe mais abastada, expressaram
desejos de uma educacdo mais formal. Assim, era necessario educar a crianca
dentro dos moldes mais civilizados. Esse menino que vinha livre, criado solto,
precisava entrar nas rédeas, e o colégio conforma esta dimensdo, em que, na
oferta do ensino na modalidade internato e semi-externado, torna este menino

enjaulado.

Felizes dos meninos que aprenderam a ler e escrever com professores
negros, doces e bons. Devem ter sofrido menos que 0s outros: 0s
alunos de padres, frades, “professores pecuniarios”, mestres régios —
estes uns ranzinzas terriveis, sempre fungando rapé; velhos caturras
de sapato de fivela e vara de marmelo na mao. Vara ou palmatéria. Foi
a forga de vara e palmatéria que “os antigos”, nossos avés e bisavés,
aprenderam Latim e Gramatica; Doutrina e Histéria Sagrada (FREYRE,
2001, p.471).

A escola era disciplinadora, corrigia os erros, punia os “incivilizados”,
aspectos que configuram uma condicdo necessaria e urgente em contraposicao
a rusticidade nos costumes. E a escola sendo pensada como a principal difusora
de novos saberes e praticas afinadas com o desejo de organizacao de uma nova
sociedade, a partir da qualificacédo de individuos adequados aos novos espacos
sociais das grandes cidades emergentes.

Nesse sentido, os modos europeus circulam cada vez tornando
definidores da boa sociedade. Sobre esta questdo, a pesquisadora Maria do
Carmo Teixeira Rainho, em sua obra denominada A Cidade e a moda (2002),
destaca que, no Rio de Janeiro, o jornal portugués O Correio das mogas, que

circulou entre os anos de 1836 e 1850, exaltava a leitura do Manual de etiqueta
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e civilidade, - “para aqueles pouco familiarizados com a vida na Corte” (RAINHO,
2002, p.103).

Assim, ao pensar a propaganda de um modelo ideal de homem burgués,
a circulagédo cada vez mais ampliada de manuais de etiqueta especializados no
Brasil conforma uma dimensdo histérico-nacional que demonstra as
interseccbes dos codigos de refinamentos adotados na busca de uma

autoimagem que colocasse o pais no rol das nacgdes civilizadas.

Com isso, a leitura dos manuais de boas maneiras e etiqueta que
circularam no Brasil do século XIX nos leva a uma reflexao sobre as
relacdes, nos termos de uma discrepéncia, entre a construcéo e a
codificacdo da ideia de comportamentos especificos adotados nas
cortes europeias do antigo regime e as particularidades de nossa
experiéncia social. A circula¢do dessa literatura normativa nos leva a
refletir sobre a assimilagéo e a ado¢éo dos modelos culturais europeus
(LEAO, 2007, p.66).

Esse processo de circulagdo desses manuais no Brasil foi registrado por
Freyre (2001), ao descrever que bardes e viscondes do Império os utilizavam
para normatizar a educacao de seus filhos O Cédigo do bom-tom ou regras da
civilidade, de autoria do cénego portugués José Ignacio Roquete, publicado pela

primeira vez em Portugal no ano de 1845.

A outros tormentos esteve obrigada a crianca branca — e até a preta ou
mulata, quando criada pelas iaids das casas-grandes. “A sociedade
tem também sua grammatica”, escreveu em 1845 o autor de certo
Cdédigo do Bom-Tom que alcancou grande voga entre os barbes e
viscondes do Império. Os quais, para tornarem ar de europeus, ndo s6
deram para forrar os tetos das casas-grandes — até entdo telha-va —
como para adotar regras de bom-tom francesas e inglesas na criagéo
dos filhos. E adota-las com exageros e excessos (FREYRE, 2001,
p.474).

Nesse universo de parciménias, muitas escolas tornaram-se divulgadoras
de normas e tendéncias. As criangcas e 0s jovens seriam, dessa forma, 0s
vigilantes atuantes desses ensinamentos prescritos e inspirados em exemplos
claros de como se dava a aprendizagem das regras de convivéncia e civilidade
dentro e fora desse espaco. Nessas aprendizagens, o controle estava na
contencdo de sentimentos e pulsdes, pautado em uma formacao estritamente

dedicada ao recato de sensibilidades.
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A emergéncia de uma burguesia urbana nacional, em que pese as
ambiguidades caracteristicas desse contexto, contribuiu muito para a circulacao
desse tipo de literatura. Mas foram nas primeiras décadas do século XX, que
“literaturas de civilidade” passaram a integrar o rol de materiais didaticos exigidos
pelas Escolas Normais brasileiras, imprimindo indeléveis marcas na constituicdo
de seus curriculos escolares, moldando o comportamento das novas geracdes
e contribuindo para a mudanca nos ritmos da vida urbana das grandes

metropoles.
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A CONDUTA DA
JUVENTUDE FEMININA
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CAPITULO Il

O MANUAL DE
CHRIST”

“CONDUTA DA JUVENTUDE FEMININA DE SOPHIE

As crescentes exigéncias feitas aos educandos nas escolas fazem com
que o cultivo das virtudes domésticas e também sociais — que
certamente séo de importancia consideravel para a juventude feminina
— pareca tanto mais perceptivel, para que as etapas de formacao néo
sejam unilaterais, mas harménicas.

Sophie Christ

E certo afirmar que a presenca do manual de Sophie Christ no Brasil, se

deve a uma estratégia, segundo o significado atribuido por Certeau, articulada

entre a congregacao das freiras do Divino Espirito Santo e seu fundador Arnaldo

Janssen na Alemanha, como veremos mais adiante. Certeau chama de

“estratégia:

O célculo das relacdes de forcas que se torna possivel a partir do
momento em que um sujeito de querer e poder é isolavel de um
“ambiente”. Ela postula um lugar capaz de ser circunscrito como
proprio e portanto capaz de servir de base a uma gestdo de suas
relagbes com uma exterioridade distinta. A nacionalidade politica,
econdmica ou cientifica foi construida segundo esse modelo
estratégico (CERTEAU, 1998, p. 46)

Nos relatos descritos nas cartas trocadas entre os/as missionarios/as

residentes nos mais diversos paises com o seu lider, é possivel se perceber a

circulacdo de novas ideias e préaticas divulgadas tanto no manual de Sophie

Christ como em outros impressos de cunho tanto religioso como seculares que

se tornaram mais comuns na Europa desde o meado do século XIX. Visto sob a

perspectiva da importancia que estes impressos tiveram no processo de

formacao da conduta de alunos e alunas em diversos localidades e paises, é

possivel considerar que essa missao representa uma parcela fundamental no

alicerce de um processo de escolarizagéo do Brasil. A circulagéo dessa literatura

agui no Brasil, tem inicio j& no século XVI com os Jesuitas no ato deliberado de

ensinar a rezar, ler, escrever e contar.
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2.1 A presenca de ordens religiosas no Brasil

Conforme ja divulgado no texto “Fronteiras culturais e missdes religiosas
no Brasil” (ROCHA; VIEIRA, 2017, p. 175-303)%, no final do século XIX, o Brasil
recebeu uma grande quantidade de ordens e congregacdes religiosas catélicas
oriundas do continente europeu, que por aqui chegaram com idéntico propésito
de evangelizar e de educar a nacdo, de acordo com 0s preceitos de uma nova
cristandade, apos longo periodo de restricdo a sua entrada e permanéncia em
territério nacional. O inicio dessa celeuma deu-se a partir de 1828, a partir de um
projeto de lei introduzido por legisladores simpaticos ao galicanismo?®, que
proibia a entrada de ordens ou corporacdes religiosas estrangeiras durante o
Império?®. Em 19 de maio de 1855, o Estado, por meio do ministro da justica
Joaquim Aurélio Thomas Nabuco de Araujo, edita um aviso circular que proibe
definitivamente a entrada dessas ordens religiosas no Brasil. A principio, um
parecer que deveria ser provisorio “teve for¢a de lei até o fim do Império, trinta e
guatro anos mais tarde: proibia que as ordens religiosas aceitassem novi¢cos sem
o consentimento do Governo, garantindo assim a sua extingdo em longo prazo”
(ALVES, 1979, p. 30). Até o final do Império, o Brasil contava com apenas doze
dioceses, as mesmas doze instituidas até o ano de 1854, de acordo com o livro
Memoria histérica de autoria do primeiro padre redentorista no Brasil, Julio Maria
(1950, p. 175). A pendria das poucas ordens religiosas que permaneceram

durante esse mesmo periodo nao era diferente. De acordo com Alves (1979),

24 Fronteiras culturais e miss@es religiosas no Brasil: as servas do Espirito Santo, capitulo escrito
em parceria com meu orientador (ROCHA; VIEIRA, 2017, p. 275-303), por ocasido do
levantamento dos dados sobre a entrada e permanéncia da ordem missionaria Servas do Espirito
Santo no Brasil, como material para a realizacdo da presente pesquisa. Alguns trechos presentes
no corpo do texto séo citagdes literais e/ou parafrase do artigo publicado em outubro de 2017,
reproduzidos com os devidos créditos.

25 Teoria de estado desenvolvida na Franca contraria as pretens@es teocraticas papistas da Idade
Média e que outorgava direitos préprios, independentes de Roma.

26 O motivo dessa proibicdo estava ligado a entrada e permanéncia de matrizes ultramontanas
por estarem, segundo os legisladores do Império, perturbando a ordem estabelecida com ideias
advindas de Roma e interferindo nos negécios da nagéo, tanto politicos quanto religiosos. Sobre
este assunto ver em Joaquim Nabuco, “Um estadista no império”. Sdo Paulo: Companhia Editora
Nacional, 1936, vol. I, p. 211-236.
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A Ordem Beneditina possuia somente quarenta monges nos seus onze
mosteiros. Os conventos franciscanos também estavam quase
despovoados. Os quinze seminarios sobreviviam gracas aos esforcos
dos lazaristas estrangeiros, cuja importacdo havia sido consentida pelo
governo imperial. Os Jesuitas possuiam apenas dois colégios,
localizados em pequenas cidades. As sete congregacdes femininas
eram todas contemplativas, a excecdo das irmds de S. Vicente de
Paulo, que trabalhavam nos hospitais. Ocupavam-se também de varios
orfanatos, asilos, leprosarias e serviam nos hospitais militares, mas a
auséncia de instituicbes educativas femininas era gritante. (ALVES,
1979, p. 34)

Julio Maria compara a situacdo de pendria registrada no periodo imperial
com o “esplendor” dos tempos da col6nia, ao dizer que o Império foi, “pelo
regalismo, pelo enfraguecimento das ordens religiosas, pelo desprestigio do
clero, (...) finalmente, pelo racionalismo e o cepticismo das classes dirigentes - a
decadéncia da religiao” (MARIA, 1950, p. 212) catdlica.

Entretanto, ap0s a proclamacdo da Republica, abrem-se novas
perspectivas para o catolicismo brasileiro e para o livre estabelecimento das
diversas ordens e congregacfes catdlicas no pais. Apesar da emergéncia do
estado laico e da promulgacéo da liberdade religiosa, publicada pelo decreto
119-A, de 07 de janeiro de 1890, as forcas episcopais ultramontanas?’,
comandadas por D. Antonio de Macedo Costa e monsenhor Francesco
Spolverini, aproveitaram 0 momento para garantir um importante espago para a
permanéncia e fortalecimento da Igreja Catélica no novo regime, negociando
diretamente com o catdlico e macom Rui Barbosa, jurista responsavel pela
elaboracdo do decreto (ROCHA; VIEIRA, 2017)28.

De fato, o decreto 119-A indicou e favoreceu o desenvolvimento de
secularizagdo no Brasil com a instauragdo de um Estado laico que
procurou, entretanto, mediar e acomodar, de um lado, as
reivindicacdes anticlericais de jacobinos, magons, positivistas, e, de
outro, as exigéncias catolicas emitidas por uma pequena, mas
prestigiada elite eclesiastica de alcance nacional, e mesmo
internacional, devido as ligacdes cada vez mais estreitas com a Santa
Sé. (AQUINO, 2013, p. 121).

De acordo com Beozzo (1977), esse processo de abertura proporcionaria

as condi¢des para a “‘romanizagao” da Igreja brasileira num contexto em que ao

27 Termo cunhado no século XI para descrever aqueles que defendem uma maior lideranca de
Roma e o poder absoluto do papa sobre a Igreja.
28 VVer também sobre essa questdo em Aquino (2011 e 2014).
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mesmo tempo o liberalismo e o positivismo exerciam fortes influéncias,
solapando os fundamentos da prépria Igreja®®. Este foi o periodo da restauracédo
e reorganizacdo institucional da igreja catdélica no Brasil baseada nas
determinacdes da curia romana. Este periodo foi extremamente importante para
as pretensdes da Igreja que ao redefinir a sua estratégia de expansao territorial
se firma como promotora do processo de formacéo das elites (Cf. MICELLI, 1988).

Nas ultimas décadas do século XIX, no continente europeu, a Igreja,
acuada por um periodo de intenso anticlericalismo impulsionado principalmente
pelo avanco das filosofias e correntes doutrindrias que contestavam os regimes
e as tradicdes politicas vigentes, decide por langar-se numa aventura missionaria
pela América Latina, considerada o “ultimo continente onde a cristandade
parecia possivel, ao mesmo tempo em que liberava os recursos humanos
necessarios a sua realizagdao” (ALVES, 1979, 34). Na primeira década ap0s a
proclamacao da Republica, “varias ordens religiosas instalaram-se no pais, e as
que vegetavam nos seus palacios desertos receberam reforgos” (ALVES, 1979,
34). O esclarecimento deste contexto politico e religioso € de fundamental
importéncia para se compreender a crescente entrada de novas ordens e
congregacdes no Brasil na passagem do século XIX para o XX. E importante
destacar, segundo Aquino, que “com o advento da republica, as Congregacdes
e Ordens nao rivalizavam com o poderio estatal e a Igreja, cujas relacbes com o
Império estavam desgastadas desde a Questao Religiosa, também néo foi vista
como instituicao a ser eliminada” (2016, p. 120).

No estudo sobre a congregacdo das Irmas da Sagrada Familia de
Bordeaux, Leonardi (2011) recorre ao 1° Anuario Catélico, produzido pelo Centro
de Estatistica Religiosa e Investiga¢do Social de 1965 (CERIS), para identificar
que até o ano de 1912 entraram no Brasil 46 congregacdes femininas que
declararam como finalidade precipua a educacdo escolar; e sete outras que
declararam a educagdo como uma de suas principais finalidades (LEONARDI,
2011). Os motivos plausiveis para a entrada dessas missdes no Brasil sdo: a
fuga imposta pelo processo de laicizacdo que teve curso em varios paises
europeus nesse periodo e a consequente tentativa de manter a fé nas colbnias,

somados a liberalizagdo das fronteiras brasileiras a entrada de novas Ordens e

29 ROCHA,; VIEIRA, 2017, p. 281.
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Congregacbes garantidas na constituicdo republicana de 1891, que, dentre
outras medidas, preconizava a nitida separacao entre Igreja e Estado, abolindo,
no Art. 4°, o padroado com todas as suas instituicdes, recursos e prerrogativas

e dando inicio ao que Aquino chama de uma “laicidade pragmatica”.

(...) apenas trés dias apés a instauracdo da republica, o ministro de
relagGes exteriores do governo provisorio republicano, senhor Quintino
Bocailva, escreveu ao internincio apostélico do Brasil, monsenhor
Francesco Spolverini, para informar sobre o novo regime e confirmar a
manutencdo das relacdes entre o Brasil e a Santa Sé. Ndo obstante os
decretos publicados pelo novo regime quanto a separacdo entre
Estado e Igreja, secularizacdo do calendario, do matrimdnio, do
cemitério e do ensino, as relacdes entre a republica brasileira e a
instituicdo eclesiastica mantiveram nas décadas seguintes um
‘equilibrio movel de tensdes’ num posicionamento do Estado acerca da
religido que poderiamos designar como ‘laicidade pragmatica’.
(AQUINO, 2016, p. 120)

Esse conjunto de fatores criou as condi¢cdes necessarias para que a Igreja
pudesse entdo agir com total independéncia em um novo ambiente republicano,
a partir do estabelecimento de novas regras, restaurando junto a sociedade o
espaco perdido apds a separacao do Estado. A imigracdo de origem europeia
também contribuiu grandemente “para a entrada de muitos padres, freiras, freis,
frades de varias congregacdes religiosas femininas e masculinas para atuar
junto aos imigrantes, as pardquias, aos hospitais e as escolas” como atesta
Aquino (2014, p. 401). Além de tornar o catolicismo “mais erudito, portanto, mais
atrativo para os intelectuais e os setores médios urbanos” (Cf. SERBIN, 2008, p.
82), num claro esforco para se afirmar diante das transformacdes exigidas pela
modernidade das quais a igreja brasileira ainda estava identificada com o

concilio de Trento no século XVI39.

30 Ver em ROCHA,; VIEIRA, 2017, p. 282.
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2.2 A visao do outro

Como ja dito no artigo “Fronteiras culturais...” (2017)3!, parte dos
discursos dos quais essas ordens religiosas se apropriaram reproduziam
estereodtipos herdados das literaturas de viajantes de outros paises que, em
geral, faziam uma representacdo do Brasil acentuando-lhe os tracos mais
exoticos e primitivos, em relacdo aos principais eixos organizadores da vida
social. Esses discursos eram grandemente influenciados por teorias raciais que
surgiam na Europa e nos Estados Unidos de forte tendéncia genética e
geografica que se multiplicaram durante todo o século XIX e provocaram reacdes
ambiguas tanto de afastamentos como de deslumbramento. No dizer de Silva
(2003),

O discurso dos viajantes € um esfor¢o de dar realidade e inteligibilidade
ao que se vé atraves de uma espessa camada de representacdes, em
que versOes sao superpostas a fatos, evidenciando como as culturas
estabelecem identidades e alteridades, aproximacgdes e afastamento,
hierarquias e desordens. (SILVA, 2003, p. 54)

Nesse periodo, estavam em curso no pais processos de transformacdes
estruturais que atingiriam com profundidade ndo somente as relacbes comerciais
e politicas, mas também seriam percebidas nas relacdes sociais e religiosas de
um modo geral. Era oportuno para as elites republicanas um projeto civilizatorio
que possibilitasse a transformacdo das concepcdes existentes e que
reorganizasse as relacdes da sociedade por meio de uma intervencgéao politica,
educacional e mesmo religiosa. Expressdes tais como “progresso”, “ilustragao”,
“civilidade” eram termos invocados tanto por grupos de politicos e de intelectuais
como por missodes religiosas, principalmente de origens protestantes oriundas
dos Estados Unidos da América®?, conforme estudos realizados por diversos

pesquisadores®,

31 Ver em ROCHA; VIEIRA, 2017, p. 283-284.

82 A mudanca pela educacdo era consenso mesmo entre os grupos de diferentes posturas
partidarias e concepg¢odes ideoldgicas. No final do século XIX disseminou-se a crenga de que um
pais era o que a sua educacdo o fizesse ser por que era dela que dependia o progresso (Cf.
VIEIRA, 2006, p. 163).

33 Ramalho (1976), Barbanti (1977), Mesquida (1994), Vieira (2006) dentre outros.
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Essas missdes estrangeiras foram grandemente responsaveis pela
transmissdo de uma visdo de mundo que negava o outro para afirmar seus
proprios valores, “criando no imaginario popular uma légica invertida®* de se ver
a realidade, assim como em uma imagem que vemos refletida no espelho”
(VIEIRA, 2006, p. 163).

A imagem a ser perseguida era a do outro, do estrangeiro. A imagem a
ser negada era precisamente a propria imagem, a imagem do nativo, perdendo
assim a sua propria esséncia, no dizer de Schwartzman (1988). Esse modo de
se ver e interpretar a realidade, segundo padrdes culturais, legou ao pensamento
nacional uma agucada critica de sua propria imagem, construida a partir de sua
heranca cultural ibérica (VIEIRA, 2006, p. 164).%°

Sobre esta heranca cultural, destaca-se que o carater identitario religioso
entre grupos de imigrantes tanto catdlicos, quanto protestantes deve ser levado
em consideracdo. Para os luteranos a religido é possuidora de uma identidade
étnica, ou seja, o grupo de individuos da este carater étnico a religido, o que
torna mais dificil o processo de aculturagdo, a “germanidade e o evangelho se
unem para reafirmar a "indole alem&" da congregacédo” (SEYFERTH, 1986,
p.62). Willenn enfatiza que diferentemente dos catdélicos a religido para estes
individuos se torna mais importante que os valores étnicos “quando um alemao
ou seu descendente ndo fala mais o alemao, ele se converte ao catolicismo”
(WILLEMS apud RENK, 2004, p. 32).

A despeito das diferencas, ambas confisses religiosas almejavam a
manutencao da fé e a nacionalidade alema. A conservacdo do Deutschtum3®
deveria ser efetivada indistintamente nos grupos, para tal feito, essas acdes
partiram de diversos trabalhos oriundos de missionarios que resultaram na
edificacdo de instituicbes escolares e tornaram-se importantes nucleos de
difusdo de condutas e orientacfes religiosas proprias. Guardadas as devidas
proporcdes, a escola, para esses grupos, era percebida tanto como um lugar de
instrucéo e divulgacao de um processo civilizatério, como também era vista como

“‘uma excelente oportunidade, junto aos templos, para difundir seu estilo de vida

34 Mirian Jorge Warde (2000) tem estudado esse modelo de interpretacdo baseado na metafora
do Espelho de préspero retirada dos estudos de Richard Morse (1988).

35 Aqui se encerra as citagdes extraidas do artigo “Fronteiras Culturais...” (2017).

36 Seyferth (1986) confere o conceito ao “carater nacional” germéanico traduzido na nogéo de
Deutschtum (germanidade).
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proprio, visdo de mundo e posturas éticas e habitos, caracteristicos de uma
cultura exégena” (ROCHA; VIEIRA, 2015b, p. 2).

E nesse contexto que para ca vieram inimeras ordens e congregacdes
religiosas catélicas europeias e missdes protestantes, principalmente dos
Estados Unidos da América. Contudo, voltemos nosso olhar para as ordens
religiosas catélicas, em especial para a ordem feminina Servas do Espirito Santo,

criada pelo padre Arnaldo Janssen.

2.3 O trajeto do manual de Sophie Christ

De acordo com minha pesquisa de mestrado®’, Arnaldo Janssen (1837-
1909) nasceu na cidade de Goch, na Alemanha, proxima a fronteira com a
Holanda. Filho de uma familia de lavradores, foi profundamente influenciado por
uma forte tradi¢éo religiosa, que Ihe inculcou o amor a santissima Trindade, a
devocdo ao Espirito Santo e a preocupacdo pelas missdes. Iniciou a sua
formacdo escolar em 1844 e, aos 24 anos, foi ordenado padre na catedral de
Munster. Logo comecgou a lecionar na escola secundaria em Bocholt, onde
exerceu o magistério por 12 anos, ensinando principalmente matematica e
ciéncias naturais, base de sua formacéao, algo pouco comum entre os clérigos da
Diocese de Minster. Conhecido como perseverante e rigido, cultivava o anseio
pela “volta dos povos separados pela fé” (SVD, 2004, p.16). Foi fundador de trés
congregacbes®: Missionarios do Verbo Divino (1876), Missionarias Servas do
Espirito Santo (1889) e Missionarias Servas do Espirito Santo da Adoragéo
Perpétua (1896).

Janssen é contemporaneo do posicionamento doutrinario de Pio IX, que
atingiu o seu apice em 1864, com o lancamento do polémico Syllabus Errorum,

apéndice da Enciclica Quanta Cura, documentos que condenavam as doutrinas

87 Educacao e civilidade: o discurso da Ordem Missionaria Servas do Espirito Santo (1907-1995)
defendida no Programa de Pos-Graduagédo da Universidade Metodista de Piracicaba — UNIMEP,
em 2007.

%8 Na cidade de Ponta Grossa, Parana, ainda encontram-se consolidadas as trés ramificac6es
da congregacédo, ou seja, os padres da Ordem do Verbo Divino (SVD), as Irmés Missionarias
Servas do Espirito Santo (MSSpS) e as Irmas Servas do Espirito Santo da Adoragéo Perpétua
(MSSpSAP), as enclausuradas. Destacamos também o recanto da Casa Provincial denominado
“Jardim da Saudade”, onde as irmas da ordem falecidas no Brasil sdo sepultadas (ROCHA,
2007).
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modernas tais como o liberalismo, o racionalismo, o naturalismo, o laicismo,
dentre outras consideradas deletérias para a sobrevivéncia da fé catolica.
Posicionamento mais tarde ratificado pelo Concilio Vaticano | (1869-1870)
juntamente com a aprovacdo do dogma da infalibilidade papal.

De acordo com que ja observamos, (ROCHA; VIEIRA, 2017) o projeto
catélico era o desdobramento da visdo que a Igreja tinha do mundo e do seu
conceito de modernidade. O obscurantismo da pena papal despertou um forte
entusiasmo missiondrio na Igreja, pela recuperacao de um espaco perdido. Esse
processo de romanizacgédo do clero foi, sem davida alguma, uma habil estratégia
utilizada para a execucao de um plano em escala mundial. Tratava-se, portanto,
de um processo de recuperacao da igreja no lugar central na sociedade, “de
modo a evitar o perigo e a destrui¢ao institucional, utilizava-se, para isso, como
linha de frente seus membros mais preparados, e talvez por iSso mais
conservadores” (MANOEL apud RENK, 2004, p. 40).

Segue-se por toda a Europa uma forte reacdo contraria a postura
dogmética da Igreja Catdlica. Na Alemanha de 1872, de acordo com Reuter
(2004) as leis “religiosas” editadas por Otto Von Bismark, chanceler do império
prussiano, “punham grandes entraves a agao pastoral e doutrinal da Igreja
Catolica” naquele pais. A revolugao cultural denominada Kulturkampf, de cunho
anticlerical, teve como uma de suas consequéncias limitar o campo de atividades
dos padres, das ordens religiosas, especialmente das escolas, “proibindo a
abertura de novos seminarios e a criagao de novas paroquias” (REUTER, 2004,
p. 9).

Arnaldo Janssen também se manifesta, ao colocar a necessidade de
oracao pela unificagdo da Alemanha. Sobre este momento, o padre se expressa

deste modo:

Ha um convite para participar num trabalho piedoso a respeito da
unificacao religiosa da nossa patria Alemanha. Aqui, também o ponto
principal é que s6 Deus pode trazer a unidade. Como catélicos, todos
sabemos que isto ndo se pode conseguir sem uma gracga especial de
Deus. Mas as grandes gracas tém de ser imploradas fervorosamente.
Por conseguinte, exceto uma instrugao apropriada, o Unico meio que
realmente pode ajudar sdo os meios sobrenaturais de oracdo e
sacrificio. Na Inglaterra, eles j4& comecaram e obtiveram bons
resultados: muitas e maravilhosas conversfes. Temos seguido este
exemplo até certo ponto, mas precisamos de fazer mais, pois a graca
recebida transformara ndo so6 a Alemanha mas toda a Europa. Além
disso ele apresenta a questao da missa diaria, em Fulda. A santa missa
diaria oferecida em honra de S. Bonifacio e de todos os Apéstolos da
Alemanha seria apropriada. Eles trabalharam imensamente para

68



lancar os alicerces do cristianismo na Alemanha e conseguiram uma
parte, com o seu sangue. Por isso, eles sdo 0s maiores intercessores
naturais. Por este motivo nés precisamos de contribuicbes para que
possamos garantir uma missa diaria em Fulda. Podem mandar isso ao
P. Arnaldo Janssen, Kempen, Rhineland-Prussia, ou a qualquer um
dos abaixo assinados (...). Se Deus nos conceder a nossa peticao, a
missa ainda continuard, mas sera pela propagacao da Igreja Catdlica,
em outros paises. Ele termina citando uma oracéo da liturgia de S.
Jodo Cris6stomo. Tomamos a liberdade de encomendar esta oracéo,
também pelos nossos irmaos separados, que, connosco, lamentam a
divisdo religiosa e ndo tém nenhuma objecdo a oracdo comum, e
pedem a sua abolicdo (BHURIYA, 2015, p.15).

E este o contexto histérico vivenciado pelo padre Arnaldo Janssen. Rocha
(2007) salienta que ap0s suas atividades na escola de Bocholt, Janssen dedicou-
se integralmente a promocao do Apostolado da Oracao, formado por um grupo
de professores e alunos jesuitas do sul da Franca. Para angariar, converter e
confirmar outros fiéis, Janssen intensifica suas atividades e funda em 1874 o
Pequeno mensageiro do sagrado coracdo de Jesus, um boletim informativo que
logo ganhou ampla circulagdo entre o movimento do Apostolado e que mais tarde
transformar-se-ia em uma revista difundida entre as demais correntes da Igreja,
dando énfase principalmente a ideia de um sistema educacional de preparo para
o trabalho missionario além-mar. De acordo com Bhuriya, padre Arnaldo
Janssen estava envolto com as noticias do mundo missionério e por isso sua

revista era essencial para a divulgacao das acdes catolicas:

Arnaldo estava atento aos sinais do seu tempo, as necessidades da
Igreja e interessado em saber as noticias sobre 0 mundo missionario.
Por isso, gostava de se encontrar com 0S missionarios que passavam
pela Alemanha para entrevistar ou ouvir testemunhos missionarios
para a sua revista. Desta forma, veio a contactar com o Prefeito
Apostoélico de Hong Kong, Bispo Raimondi, que estava de visita pela
Alemanha. Encontrou-se com ele algumas vezes e fez-lhe uma
entrevista para a sua revista. Também partilhou com ele a sua
preocupac¢do por ndo haver na Alemanha nenhuma casa de misséo
para formar missionarios. Arnaldo sabia bem que paises como “Franga,
Itdlia, Bélgica e até Inglaterra onde a vida catélica era fraca, tinham
essas instituicées” (BHURIYA, 2015, p.18).

Sendo assim, em 1875, Janssen funda na cidade de Steyl, Holanda, a
Casa da Misericordia de Sdo Miguel, com o intuito de enviar missionarios de
lingua alema aos paises onde o evangelho ainda ndo era suficientemente

conhecido. Sobre o dia da criagdo do lar missionario a revista O Mensageiro do

69



Sagrado Corac¢do de Jesus, do numero do més de setembro, trazia o seguinte
anuncio: “desde que nao aconteca nada de imprevisto, os homens
insignificantes, com a ajuda de Deus, tém empreendido a fundacdo duma casa
missionaria Alema-Holandesa; sera aberto o estabelecimento, no dia 8 de
setembro de 1875, na festa da Natividade de Maria” (BHURIYA, 2015, p.21).

Em janeiro de 1876, Arnaldo Janssen constrdi sua propria grafica para a
producdo de sua revista Pequeno mensageiro. Era “possivel, de agora em
diante, publicar a revista regularmente no inicio de cada més, pois editorial,
redacao, expedicao e impressao se encontram no mesmo lugar” (SVD, 2004, p.
33). Nesse mesmo ano, divulga os primeiros estatutos da sua comunidade, que
passa a se chamar Sociedade do Verbo Divino — Verbitas.

Nessa época muitos projetos missionarios foram criados com 0 mesmo
propdsito. Em esséncia, eram guiados pela orientacdo incondicional de Roma e
regidos por um catolicismo austero de cunho tridentino, romanista, episcopal e
clerical, que, além de outras prerrogativas, autorizava os bispos e padres a
falarem em nome de Deus.

Os pontificados de Pio IX (1846 — 1878) e Leédo Xl (1878 — 1903)
investiram recursos na criacdo de novas abrangéncias no mundo catdlico, no
revigoramento e formacdo do trabalho missionario e no incentivo do clero em
areas de missao. O Padre Arnaldo Janssen deu énfase na divulgacdo do projeto
missionario além-mar, ampliando a circulagéo de suas publicacdes nas areas de
lingua alema. Essas revistas logo se transformaram em veiculos importantes
para a divulgacdo das atividades e das orientacfes da igreja. Para Janssen,
essas publicacdes faziam parte de uma estratégia de difusdo com objetivos bem
definidos (ROCHA, 2007).

Quando alguém quer divulgar algo bom, precisa tentar influenciar seus
companheiros, e para isso, precisa usar meios conforme as exigéncias
da época. No momento, um destes meios € a imprensa. A palavra
falada passa e desaparece; a palavra impressa permanece e pode ser
lida muitas vezes de novo (SVD, 2004, p.33).

Com a ampla divulgacdo de seu projeto missionario, em 1879, Arnaldo
Janssen envia para a China os dois primeiros missionarios, Joao Batista Anzer

e José Freinademetz, alcancando assim povos do extremo oriente (SVD, 2004,
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p. 28). O sucesso das producdes editoriais em Steyl®®, como fomento da
consciéncia missionaria, angariava fundos necessarios a prodigiosa expansao
de sua obra. Em 1889, envia os primeiros missionarios para a Ameérica Latina,
tornando a Argentina o segundo “territorio missionario” da Sociedade ao lado da
China. No mesmo ano, funda a Congregacao feminina das Servas do Espirito

Santo.

Janssen seguiu uma estratégia de penetracdo bem delineada, uma vez
que estendeu a presenca da congregacao masculina do Verbo Divino e dos
institutos religiosos femininos a paises como China, Togo, Nova Guiné, Japéo,
Estados Unidos, Argentina, Brasil, Chile e Paraguai. Padre Arnaldo Janssen
faleceu em 1909, deixando uma sociedade organizada com quase 800
membros, entre irmdos, padres, freiras, novica/os e postulantes®. “Deixou-as
tdo solidamente cimentadas que, apesar de graves crises e perdas pessoais e
materiais durante as duas guerras mundiais e a época do nacional-socialismo na
Alemanha, puderam continuar a desenvolver-se até hoje” (REUTER, 2000, p. 19
e 20).

2.4 “Jeito de mulher” e “jeito de freira”: As servas no Brasil

Os primeiros padres da Sociedade do Verbo Divino Francisco Tolliger e
Francisco Dold chegaram no dia 12 de fevereiro de 1895 em Vit6ria, no estado
do Espirito Santo. No dia 19 de marco, fundaram a congregacdo junto aos

imigrantes oriundos do Tirol, no municipio de Santa Leopoldina.

Siguieron invitaciones a aceptar parroquias, seminarios y
colegios en otras diécesis, entre otras, el afio 1899 en Juiz de
Fora, que pronto se convirtié en el centro de la SVD en Brasil. A.
Janssen envié a la gran nacion en total 53 sacerdotes, 20
hermanos vy, desde el afio 1902, 36 hermanas, que dirigieron
escuelas de parvulos y de primera ensefianza y colegios
(BORNEMANN, 1971, p.330).

A pesquisadora Giralda Seyferth (1994), indica em seus estudos que a

imigracao de grupos de alemées estava vinculada na pequena propriedade, e

39 Além da revista Pequeno Mensageiro do Sagrado Coracao de Jesus (1874), Janssen publicou
ainda a revista Cidade de Deus (1878) e o Calendério de S&o Miguel (1880).
40 Ver mais sobre a vida e obra de Janssen em ROCHA (2007).
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gue estava garantida pelo Estado desde 1818. De acordo com a autora, estes
imigrantes foram dirigidos, para coldnias agricolas do Rio Grande do Sul, Santa
Catarina e Parana. Houve também assentamentos de estrangeiros alemaes no
estado do Rio de Janeiro, Minas Gerais e Bahia, por volta de 1870, mas sem
muito sucesso “foram experiéncias efémeras, nao se constituiram como fluxo
imigratério” (SEYFERTH, 1994, p.11).

A autora ainda ressalta que os motivos que levaram a concentracdo de
imigrantes no sul do pais, foram pela imagem negativa que o Brasil possuia por
ser uma nacao escravista, bem como a forma que se deu 0 processo
colonizador, sobretudo apés a publicacédo do livio de Thomas Davatz*! (1858)
Memoérias de um colono no Brasil, que continha relatos das péssimas condicdes
dos colonos do interior de S&o Paulo; das dificuldades dos imigrantes do sul nas
fazendas de café. Outros aspectos foram evidenciados por Seyferth, nesse
processo de instalacdo dos estrangeiros especificamente no sul, em parte foi
devido aos discursos proferidos pela elite brasileira que considerava “a Regiao
Norte (ai compreendida o Nordeste) pouco apropriada a colonizacdo com
europeus” (SEYFERTH, 1994, p.12), bem como as questdes estruturais
fundiarias do pais. Sobre este movimento, Seyferth exemplifica as primeiras

experiéncias da instalacdo de imigrantes aleméaes no Brasil:

A primeira colénia com alemaes foi estabelecida na Bahia, antes
mesmo da Independéncia; considerada um empreendimento mal-
sucedido, atribuiu-se o fracasso ao clima tropical. Na verdade, a maoria
dos autores e a prépria populagéo tueto-brasileira utilizam como marco
inicial a data de fundacéo de S&o Leopoldo — 25 de julho de 1824 — a
primeira “coldénia alema” do Sul do Brasil. Outras colbnias seriam
fundadas em Santa Catarina e no Parani na mesma década de 1820,
mas o assentamento foi interrompido durante a Revolug&o Ferroupilha
e retomado s6 no final da década de 1840 no Rio Grande do Sul, e em
1850 em Santa Catarina, com a funda¢é@o da mais paradigmatica das
colbnias — Blumenau (SEYFERTH,1994, p.12).

Seguindo posteriormente estes direcionamentos aos lugares de missoes,
a congregacao expandiu-se para varios estados, e a Provincia Regional do Brasil

foi instituida em 1899, em Juiz de Fora, Minas Gerais “atuacdo da ordem

41 O livro “foi escrito por Thomas Davatz e impresso em Chur em 1858. Davatz era suico e veio
para S&o Paulo como colono contratado para trabalhar na fazenda de lbicaba, do senador
Vergueiro. Era homem de uma certa instrugdo, mestre escola em sua terra natal. Chegando em
Ibicaba, vindo da Suica liberal ndo péde se adaptar ao regime de uma fazenda paulista, onde
ainda trabalhavam escravos “(MORAES, 1941, p.2).
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masculina abrangeu colégios, escolas, internatos e semi-internatos, abrindo
espaco para a presenga da ordem feminina” (ROCHA, 2007, p.42). Sendo assim,
em 1902, Arnaldo Janssen encaminhou as primeiras seis Servas do Espirito
Santo para o Brasil. Ir. Walburgis, Ir. Lourenca. Ir. Regina, Ir. Bonifacia, Ir.
Cérdula e Ir. Crescéncia. Este grupo formou dois campos de atuacdo: um em
Juiz de Fora e outro em Sao José dos Pinhais, no Parana. A ordem era para que
as religiosas empreendessem todo o esforco, de modo a oportunizar nos
individuos o conhecimento dos principios da “verdadeira religiao”.

A partir dessa analise, percebe-se que o objetivo de Janssen era evidente
em uma de suas cartas*? destinada as irmas, na qual ressalta: “déem aquela
gente pobre um tanto inclinada a ociosidade, um bom exemplo de como se deve
esmerar no servico de Deus” (JANSSEN, 10/12/1904). O excerto ilustra a rigidez
e consequentemente o controle com que os dogmas religiosos deveriam ser
tratados, assim sendo, a unido do grupo se fez de ataque, mas essencialmente

de defesa. Sobre este aspecto Michel de Certeau ilucida,

dai um novo significado para a educacéo, instrumento de coeséo numa
campanha para manter ou restaurar a unidade. O saber se torna, para
a sociedade religiosa na sua catequese ou nas controvérsias, um meio
de se definir (CERTEAU, 2015, p. 128).

Este ideal de servir a Deus, a devocao crista aparece ao longo da histéria
da Igreja, em cada época, homens e mulheres devotos tiveram agdes de acordo
com os mistérios da fé. No universo dessa vida dedicada a Deus, muitos foram
convidados a rezar, outros a ser especialmente contemplativos, e individuos que
foram consagrados a receber revelacdes, sem contar aqueles, que sem lugares
legitimos divulgaram sua fé e devoc¢ao por meio de missdes evangelizadoras.

Sobre estes influentes religiosos, Michel de Certeau (1998), se debrucou
a compreendé-los, e buscou, por meio de suas reflexdes, evidencia-los a partir
das formalidades de préticas religiosas, estas que muitas vezes eram
constituidas e difundidas por meio de discursos. Certeau explica que as praticas,
s6 podem ser compreendidas na inter-relacdo, entre 0s processos historicos, as

relacbes de poder e as questbes socioculturais, fatores que sempre irdo

42 De acordo com Aguiar (2012) as cartas sdo destinadas a alguém e elas contém
intencionalidades e temporalidades. Ver mais em Jan Hus: Carta de um educador e seu legado.
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tensionar as “estratégias” e “taticas”. Compreender estes movimentos dos
individuos que professam em um nome de um real, nesta vontade de se fazer
crer, também sao categorias observadas por Certeau em seu livro: A invencéo
do cotidiano (1998), em uma critica as relagdes de poder, propdem 0s conceitos
de “estratégia” e “taticas” e destaca a capacidade criativa dos individuos, na
tentativa de revelar o comportamento dos consumidores (usuarios) que, longe
de serem passivos, inventam o novo, as taticas de consumo.

Certeau define “estratégia, como calculo (manipulagdo) das relagbes de
forca que se torna possivel a partir de um momento em que um sujeito de querer
e poder (uma empresa, um exercito, uma cidade, uma instituicdo cientifica) pode
ser isolado”. As estratégias impéem a ordem, escondem os calculos, pois 0
poder a sustenta e possui lugar proprio. A tatica, por sua vez “é uma agao
calculada que é determinada pela auséncia de um outro”. “Nenhuma delimitagao
de fora lhe favorece autonomia”. A tatica é fragmentada, ndo pode contar com
um proéprio, s6 tem por lugar o lugar do outro. Pelo fato do seu néo-lugar, ela ndo
tem meios de se manter em si mesma. Ela fica a espreita, vigiando para captar
no voo, golpe a golpe esperando a possibilidade de ganho. “A tatica é a arte do
fraco”. (CERTEAU, 1998, p. 46-47; 99-100).

Ao posicionar-se enquanto historiador, Certeau entendia e respeitava a
especificidade do crer, e longe de conceituar o religioso como um inventario
carregado de crengas, explica que: “entendo por ‘crenga’ ndo o objeto de crer
(um dogma, um programa etc.), mas o investimento das pessoas em uma
proposicdo, o ato de enuncia-la considerando-a verdadeira — noutros termos,
uma ‘modalidade’ da afirmacé&o e ndo seu conteudo” (CERTEAU, 1998, p.278).

Certeau ainda sugere outras reflexdes quando narra sobre:

a pretensdo de falar em nome de um real que, supostamente
inacessivel, € ao mesmo tempo o principio daquilo que é crido (uma
totalizag&o) e o principio do ato de crer (uma coisa sempre subtraida,
inverificavel, ausente). De outro lado a capacidade do discurso,
autorizado por um real, para se distribuir em elementos organizadores
de praticas, isto é, em “artigos de fé” (CERTEAU, 1998, p.286).

Esses processos de se “fazer crer” institucionalmente aparecem naquele
que ira responder pelo outro - “fiador” - na “busca de amor e/ou de identidade”
(CERTEAU, 1998, p.278). Assim, o engajamento de tantos homens e
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especialmente mulheres com esse mesmo ideal, apareceram nos movimentos

religiosos:

No séc. Xlll encontramos “um duplo movimento de grande interesse: o
protagonismo da ideia da «troca dos coracdes» e a eclosdo da «vida
religiosa apostdlica».” Destacaram-se neste século santas mulheres e
santos homens como: Lutgarda, Matilde, Gertrudes, Margarida de
Cortona, Angela de Foligno; da escola Franciscana: Francisco de
Assis, Boaventura, etc.; da escola dominicana: Alberto Magno, Mestre
Eckhart, Jodo Tauler, Henrique Suso (no final do séc XllI e inicio do
X1V), etc. Neste século, estas santas mulheres mencionadas aqui e
outras como monjas e beguinas tiveram um papel muito importante. E
nesta altura que “as mulheres comecam a tomar a palavra para pregar,
escrever ou ditar as suas revelagdes.” O principal contributo delas
consistiu em reformar uma Igreja destruida e ferida pelos cismas, a
simonia, a secagem (dessecamento) intelectual, a falta de radicalidade
e 0s abusos de toda a ordem (BHURIYA, 2015, p.53).

Entre os séculos XIV e XV 0s movimentos religiosos femininos tornam-se
mais fortes e publicos, e especialmente na Alemanha “houve mulheres santas
da ordem dominicana que apareceram nesta época dando um grande impulso a
devocdo ao Sagrado Coracdo. Entre outras, menciono: Margarida Ebner,
Cristina Ebner, Adelaida Langmann, Catarina de Sena” (BHURIYA, 2015, p.53).

O século XVI a despeito da divisdo da igreja com a Reforma Protestante,
das transformacdes politicas e de conflitos socioecondmicos do periodo no
ocidente cristdo, este foi considerado por Bhuriya, o século de ouro para a igreja
catdlica, pois surgiram grandes homens e mulheres que posteriormente se
tornariam santos, como: “Francisco de Osuna, Santo Inacio de Loiola, S. Joao
de Avila, Santa Teresa de Avila, S. Joo de Cruz, S. Pedro Fabro, S. Francisco
Xavier, S. Francisco de Borja. [...] S. Pedro Canisio (na Alemanha) e Santa Maria
Magdalena de Pazzi (na Italia)” (BHURIYA, 2015, p.53).

Certeau (2015) caracteriza este tempo dos séculos XVI e XVII, como uma
tentativa da igreja catodlica recuperar o visivel, conforme assumido no Concilio
de Trento (1545-1563) em seus preceitos. A estruturagcdo por meio de normas e
prescri¢cdes, alicerca uma nova identidade da igreja catélica, ao elaborar tais
preceitos, estes, se estenderdo por séculos normatizando a vida de muitos. Esta
consolidagéo pode ser entendida, por alguns fatores determinantes atribuidos a
eficiéncia do poder papal; um clero reformado, em que bispos, missionarios e
outros integrantes se tornam mais combativos a recristianizagédo; de certa forma

a unido do Estado e Igreja para solucionar problemas de ordem social,
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econdmicas, culturais; e pelo imaginario social, representado ao mesmo tempo
pelos desejos e ao medo da pecaminosidade, valores que povoaram a
consciéncia dos individuos.

Sobre este ultimo aspecto reporta-se a Elias, ao considerar como estes
valores mais profundos mexem com o imaginario dos individuos e afetam a vida
social, porém velados pelos mecanismos de defesa e auto-controle “nao raros,
os valores que representam a esséncia daquilo que da finalidade e sentido a vida
contribuem para a constante renovagao de tendéncias destruidoras da vida e do
sentido, as quais, por sua vez, reforcam os valores de defesa contra essas
ameacgas” (ELIAS, 1994b, p.73).

Dentre inimeros decretos do concilio, estava a recuperacao de espacos
que os catdlicos perderam, e que estavam sendo ocupados pela presenca do
‘outro’, o inimigo, representado pelos protestantes, hereges, feiticeiros,
blasfemadores, pensadores e outros agentes do mal. A presenca da igreja além
dos dogmas, se fazia forte pelos objetos de culto aos santos, imagens e reliquias,

os templos como receptaculo de missas, de adoracdes e oracdes, todos esses

elementos Certeau (1998) caracteriza como “objetos cridos” “objetos de fé”, que

sdo essenciais como organizadores das praticas do cotidiano daqueles que
creem.
Neste contexto, fazer-se ouvir em si mesmo a palavra de Deus, passa a

ser tarefa imprescindivel desses homens e mulheres em missao.

No séc. XVII, sobretudo em Franga apareceram: S. Francisco de Sales,
Pedro Bérulhe, Jean Jacques Olier, S. Jodo Eudes, Santa Margarida
Maria Alacoque, S. Claudio La Colombiére, etc [...] O séc. XVIII
também se destacou pela espiritualidade reparadora. Surgiram
grandes homens, grandes mulheres, grandes familias religiosas. “As
congregacles eudistas; cartuxos; santa Veronica Giuliani, abadessa
das clarissas de Citta di Castello; S. Paulo da Cruz, fundador dos
passionistas; as «matildianas» ou beneditinas do Santissimo
Sacramento, que levaram a adoracdo as perpétua a Polénia e a
difundiram em confrarias e livros; a Ordem da Visitac&o e as Ursulinas,
também difusoras das confrarias do Sagrado Coragdo e de
celebrages de amande honravel Luis Maia Grignion de Montfort em
sua atividade missionaria; os jesuitas, vinculados ao legado de La
Colombiére, e os redentoristas, fundados por Afonso Maria de Ligorio.”
[...]. O século XIX foi o século em que apareceram muitas
congregacdes dedicadas ao ensino que imprimiram na educagéo o
espirito reparador. Algumas delas: a Congregacdo do Sagrado
Coracéo de Jesus e Maria, fundada em 1821, por André Coindre, em
Lyon; a Congregacédo de Santa Clotilde, criada também em 1821, por
Antoinette Aubry Desfontaines e o P. Rauzan, que insere a adoracdo
perpétua num projeto educativo ao servigo da recristianizagdo da
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Franga posrevolucionaria; a Sociedade do Sagrado Coragdo (num
tempo conhecidas como Damas do Sagrado Coracéo, hoje Religiosas
do Sagrado Coracéo), fundada em 1800, por Magdalena Sofia Barat,
com um sentido inaciano da redamatio (BHURIYA, 2015, p.55-57).

Seguindo esta trajetéria dos espiritos reparadores pelo mundo e com
estratégias romanizadoras, Arnaldo Janssen no século XIX, dedica-se a este
projeto de formacédo da congregacdo feminina. Para execucdo desse projeto
eram necessarias mulheres abnegadas para os desafios que as aguardavam.

A vida conventual feminina é uma experiéncia de intensa dedicacdo as
regras doutrinarias e disciplinares. Para muitas mulheres, o desejo de viver essa
experiéncia religiosa, na maioria das vezes, € um impulso voluntario, em busca
de protecdo ou mesmo de uma auténtica devogao e desejo de seguir uma vida
pia. De um lugar a outro, obedecem as ordens da Madre Superiora, a qual esta
subordinada as orientacdes de superiores masculinos. Miriam Pillar Grossi
(1990), ao pesquisar a construcdo da vida conventual feminina de freiras e ex-
freiras no estado de Santa Catarina, explicita que muitas dessas mulheres,
buscaram ingressar na vida religiosa para conquistar a ascensédo social e/ou
realizacdo pessoal. A saida de casa da familia e passar a viver no convento para
muitas delas era a possibilidade da liberdade, viagens e aventuras a esperavam,
uma vez que estavam fadadas ao casamento ou a vida de camponesa
subordinada ao pai.

Miriam Grossi, relata que ap6és adentrarem, ao espacgo confessional
depararam-se com 0s mais variados obstaculos, um deles era o dote uma
exigéncia fundamental para ingressar em uma congregacdo, sem contar o
enxoval que permeava entre roupas, pecgas intimas, cama e banho “é verdade
que a maior parte destas meninas aos 15 anos ja tinha confeccionado parte de
seu enxoval de casamento (...)muitas trocam com suas irmas, primas ou até em
lojas da cidade estas pecas de casal por pecas de solteiros” (GROSSI, 1990,
p.50).

Ao entrarem nesse universo, estas mulheres internalizam praticas de
subordinagéo, renuncias e submisséo, aceitando os principios voltados a uma
vida de dedicacédo, entrega e devogcao, em que conformar o corpo, a mente a
alma é um ato de fé. Para Charnobai (2002 p.30), “uma das principais finalidades

da vida consagrada € oportunizar a transformacdo do eu, 0o que se consegue,
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por exemplo, através da adocdo do habito, da mudan¢a do nome e da adeséo
aos modelos e valores transmitidos pela figura do fundador da congregacao”.
Entretanto, ao romperem e sublimarem com antigos comportamentos, nao se
desconsidera a destituicao de suas identidades, uma vez que a crianga/mulher
continua dentro da religiosa, mas sim, passam a internalizar outros, que
construiram este novo wuniverso feminino. Esta ‘sujeicdo’ religiosa
especificamente as mulheres freiras esta repleta de sentidos.

Nessa perspectiva, Arnaldo Janssen segue seu projeto de formagéo do
grupo feminino e adota as regras de Santo Agostinho, para nortear os modos e
condutas de sua congregacao religiosa. As primeiras mulheres a compor o grupo
de missionarias foram Madre Josepha e/ou Hendrina Stenmanns e Madre Maria,
Helena Stollenwenk. Inicialmente tanto Helena quanto Hendrina, dispuseram-se
a trabalhar na cozinha da Casa Missionaria. De acordo com Grossi (1990, p.54)
“o trabalho doméstico para o clero masculino € o exemplo maior de subordinagao
das religiosas aos homens da Igreja, pois reproduz a subordinacdo da mulher
casada e dona de casa”, e ainda sobre esta questdo Leonardi (2010, p.36)
escreve “Deus ndo tem sexo, mas é pensado no masculino; a desigualdade entre
0s sexos existe e o masculino € polo positivo e superior”.

Assim, esperaram durante sete anos até que, finalmente, junto com outras
quatro mulheres, puderam iniciar a vida de Religiosas Missionarias, em 8 de
dezembro de 1889.

Originalmente, Arnaldo tinha pensado em denomina-las também com
0 nome do Verbo Divino. Em 1882 escreveu o primeiro esboc¢o da
Regra para as Irmas. Ainda pensava numa s6 congregacao, formada
por trés grupos: sacerdotes, Irm&os e Irmds, todos com o nome de
Verbitas, do Verbo Encarnado. Durante a visita de Arnaldo a Viena, em
abril-maio de 1883, o P. Medits (Vicentino), seu amigo, sugeriu-lhe que
desse as Irmas o nome de «Filhas do Espirito Santo». Pela sua
adoracgdo ao Espirito Santo, reparariam os pecados cometidos contra
Ele. E mediante a sua adoracdo ao Santissimo Sacramento,
implorariam as gracgas divinas para a Igreja, especialmente para os
sacerdotes (BHURYIA, 2015, p.45).

Conhecidas como as “Irmas Azuis”, pela cor azulada de seus habitos,

traziam estampado o desenho do Sagrado Coracéao, detalhe que mais tarde seria

modificado.
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La protectora de las hermanas es Maria, con el titulo de la Esposa
Inmaculada Del Espiritu Santo...Las hermanas corales, a diferencia de
las legas, guardan estricta clausura. Llevan um vestido rojo rosado, um
manto azul y um velo blanco. El habito de las hermanas legas es azul
y blanco (el color rojo significa el amor, el azul la humildad, el blanco la
castidad) (BORNEMANN, 1971, p.246).

As vestimentas fazem parte de uma representacao idealizada do ser
missionaria, imagem inspirada na figura da Virgem Maria, a mulher perfeita, que
se torna 0 modelo a ser seguido. As mulheres em missdo assim deveriam
externalizar as formas de se portar, nos gestos, nas falas, ou seja, um modelo
de recato e castidade para o espaco das rela¢cdes sociais, assumindo-o como
uma forma de controle e de autocontrole. Neste sentido, constréi-se o que Grossi
(1990) denominou de ‘jeito de freira’.

Posteriormente a fundacéo, outras mulheres foram compondo o grupo,
porém para esta insercdo, as religiosas passavam por uma rigorosa selecéo.
Janssen dividiu o grupo em dois tipos de formacao, um composto por aquelas
gue seriam responsaveis pela docéncia e outro grupo de irmas de trabalho
(leigas) (ROCHA, 2017). Evidencia-se sobre este assunto nesse excerto quando

escreve Irma Josepha em 1902:

As irmas se alegraram muito com a designacao e enviam a V.Revma.
cordiais agradecimentos. Elas parecem muito contentes e vao escrever
a V. Revma pessoalmente. Irma Walburgis junta a esta uma cartinha.
Irma Laurentia e Irma Regina parecem entusiasmadas. Irma Bonifacia
também se alegra muito. Ela ainda vai se exercitar para aprender a
fazer conservas, pois agora € o tempo préprio. V. Revma. escreveu
sobre tratamento de animais. Também disso ja cuidamos. Irma
Crescéncia vém do campo e na juventude cuidaram de animais.
Ultimamente Irm& Crescéncia cuidava dos doentes. Por esta ocasido
extraiu e obturou dentes também. J4 a tende 0 mais necessario, e vai
exercitar-se nisso ainda (Ir. JOSEPHA, Steyl, 09/06/1902)

Nesta selecao incluia a realizacdo de provas, analise de comportamentos,
dominio de outras linguas, atributos artisticos, primeiros socorros, cuidado com
animais e trabalhos domésticos. A somatéria desses atributos resultaria o perfil
ideal das eleitas, o que levou dois anos para esta formagdo. Um exemplo de
como estas avaliagcbes eram feitas € percebido em uma das cartas em que
descreve a utilizacdo de um formulario préprio contendo os requisitos em forma

de abreviagoes.
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Las abreviaciones de esta Carta, en detalle: besch = modesta, humilde;
tr=melancdlica; blei=ofensiva; u=intranquila; eing=recogimiento;
z=irritable; a=ojos recogidos; ta= criticona; st=respeta el silencio;
s=escrupulosa; v=tolerable (bajo el item «amor al préjimo»); v=idénea
para um cargo de superiora, bajo item especial al votar para la emision
de votos. Estas abreviaturas iban seguidas de nUmeros em tipo volado
(0,1,2,3,4) para indicar la intensidad de la falta o de la virtude, segun el
caso; «no, poco, mas, bastante, mucho. Tratandose de virtudes:
O=malo, [l=menos malo], 2=bastante bien, 3=bien,4 =muy bien»
(JANSSEN, 1905, p.70-71).

Como visto em minha dissertacdo de mestrado (2007), essa separacao
das atividades — “instrugdo” e “trabalho” — representava um equilibrio entre a
condicao desejavel e a possivel de se obter. As irmas de trabalho estereotipavam
a figura natural que a mulher possuia para o cuidado com o lar, as prendas
domésticas. As irmas-professoras representavam uma profissdo que muitas
mulheres desejavam, a despeito dos entraves que pudessem enfrentar. O
magistério era visto como uma oportunidade de ascensao social com a qual
contava o sexo feminino naquele periodo.

Janssen alertava para o fato de que a missao no Brasil ndo seria algo tdo
facil, por isso deveria escolher aquelas que estivessem dispostas e que tinham
condig®es fisicas, morais e intelectuais para enfrentar as adversidades. Em sua
visdo, o Brasil se tornaria, no futuro, uma tarefa ardua. Diz ele em carta enviada

a irma Josepha:

Se nao colocarmos uma Irmé& de peso como superiora, poderemos ter
ainda muitos desgostos. Irma Walburgis tera crescido suficientemente
para uma Missdo dificil? De la estdo pedindo também irmas que
saibam falar fluentemente o Francés, para a escola. Temos tais irmas
gue o saibam ou dao esperancas de o saber? (JANSSEN, 28/02/1902).

Essa maneira de projetar as dificuldades da vida das irmés no Brasil
revela o nitido olhar preventivo do estrangeiro, que observa a realidade por meio
de sua prépria Otica e de outros relatos produzidos a partir de interesses
econdmicos, cientificos, exoticos, culturais e filoséficos que circulavam sobre o
continente Latino Americano a partir da segunda metade do século XIX.

Sobre os cuidados da congregacao (ROCHA, 2007, p. 44) € possivel dizer

que “Arnaldo Janssen nao saiu da Europa para visitar sua obra no Brasil,
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manteve contato por meio de cartas*?, e por meio delas deliberava e orientava
as decisbes tomadas em sua congregagao”, ou seja, Janssen falava a partir de
um lugar estratégico, na visao de Certeau. Seu conhecimento das pessoas, das
cidades, da natureza, enfim, ndo sO da realidade brasileira, mas de outros
lugares, era mediado pelo olhar de muitos; ndo s6 dos missionarios viajantes#4,
mas também de muitos outros outsiders, que em suas concepc¢oes formaram a
ideia que o povo brasileiro era incivilizado. Esse era o olhar de cientistas,
politicos, religiosos, comerciantes, homens das letras e das artes, filosofos e
aventureiros que por aqui transitaram com liberdade e curiosidade durante todo
o século XIX.

Nas cartas enviadas Janssen demonstra clara preocupacdo em
estabelecer um grupo coeso ndo s no que diz respeito ao trabalho, mas também
no cultivo das boas relacfes interpessoais e comportamentos aceitaveis. As
irmas deveriam ser déceis, amigaveis e confiaveis, tornando assim as mulheres
o alvo privilegiado de suas acoes.

O sentimentalismo pautado na piedade e na devocdo revela uma
convicgao religiosa extremamente romantizada e idealista, na qual os individuos
confiam e acreditam, para a qual fazem concessdes, e a qual se submetem em
nome de uma fé incondicional. Desse modo, as irmés poderiam influenciar nas
praticas e na construcdo de modelos religiosos ideais, sendo a educacdo da
infancia e da juventude o vetor principal da difusédo de tais modelos, mesmo que
essas influéncias demandassem algum tempo. Como ensina Arnaldo Janssen
as irmas:

Conserve os bons principios que aprendeu na Casa-Mae, e insista por
eles também junto a outros. O principal € que suas alunas ndo sé6

adquiram bons conhecimentos, mas que aprendam bons principios,
cujo auxilio possa ser promovido a boa vida crista da familia. Mesmo

43 Sobre as cartas destinadas ao Brasil e que constitui uma das fontes produzidas pela ordem,
salienta-se que a partir de 1902 as cartas séo trocadas entre Janssen, na Europa, e as irmas
que ja se encontravam no Brasil. Especificamente ele remeteu sua Ultima carta para o Brasil em
1908 e faleceu em 1909. As cartas posteriores a sua morte foram enviadas por outro Superior
Geral, mas ndo manteve a mesma periodicidade. As correspondéncias se configuram em
pareceres meticulosos por parte das freiras ao seu fundador. Em geral, registram a viagem e a
chegada ao Brasil e posteriormente as cidades de missao; descrevem a fundagédo dos colégios;
as dificuldades com a lingua e os costumes. Arnaldo Janssen destaca a manutencgéo das regras
a partir de Roma; enfatiza a imagem e o controle do corpo; exige a preservacdo os bons
principios e costumes que apreenderam na Casa-mée. Ao longo do projeto Pe. Arnaldo Janssen
ultrapassou a ordem de mais de 5.000 correspondéncias (BHURYA, 2005, p.24).

44 O trabalho sobre Histérias de estrangeiros no Brasil: infancia, memoéria e educagdo, Sarat
(2004) retrata sobre este olhar por meio da literatura produzida por viajantes estrangeiros no
século XIX.

81



que isto ndo alcance logo um grande circulo, ndo faz mal se aqueles
que o praticaram, forem bem firmados naqueles principios, com o
tempo vai-se propagando mais e mais (JANSSEN, 09/05/1906).

Essa ideia de que a mulher era responséavel pela guarda moral da familia
foi intensamente divulgada. As alunas educadas de acordo com 0s principios
catdlicos seriam, ao casarem-se, 0 nucleo de uma familia cristd com a
possibilidade de influenciar o marido e educar os filhos nos mesmos principios.
Assim, as mulheres tornar-se-iam divulgadoras das novas tendéncias da Igreja,
a partir das escolas e dos movimentos religiosos femininos. Dessa maneira, em
sua constituicdo e na estruturacdo no cenario brasileiro, a ordem missionaria
Servas do Espirito Santo representa, uma das muitas congregacdes que se
utilizaram de préticas de controle e difusdo por meio da organizacdo educacional.

Nesse sentido, além da militincia e engajamento na causa religiosa e
educativa, falar o idioma do pais para o qual foram enviadas era imprescindivel
para a aproximagdo com os estabelecidos. Dominar a lingua dos locais € um
importante componente na relacdo de poder entre grupos de estabelecidos e
outsider. As ordens religiosas, especialmente as catolicas naquele momento,
detentoras de um longo aprendizado na relacdo com diferentes culturas,
puderam, com esse dominio linguistico, posicionar-se mais efetivamente na
relacdo de poder com os grupos focalizados nos processos de evangelizacao
(ROCHA, VIEIRA, 2017). Outsider, em realidade, significa um maior
distanciamento das fontes de poder, ainda que possam ser moradores mais
antigos. Ou, para utilizarmos aqui das metéforas formuladas por Pesavento
(2006) e Albuquerque (2010), o idioma era a condi¢ao primeira para a travessia
dos marcos que limitam e separam duas culturas, pavimentando o caminho e a
percepcdo dos trajetos e dos pontos de ligacdo. Para isso, o aprendizado da
lingua portuguesa foi concebido como um dos pontos cruciais para a realiza¢éo
dos trabalhos.

Com relacdo a lingua portuguesa, antes de tudo as Irs. Professoras
procurardo aprendé-la bem, mas ndo somente estas, como também as
Irmas de trabalho, pois todas precisam dela e quanto mais depressa e
guanto melhor a conhecerem, tanto mais ligeiro se sentirdo em casa
na terra estranha e assim onde for necessario saberdo conversar com
os habitantes e lhes dar resposta [..] A Sr2. aprende com facilidade
linguas estrangeiras, mas tal ndo acontece com todas as Irméas. Se ja
é dificil conversar numa lingua, ainda outra coisa é ensinar nesta
lingua. Neste caso se descobre que, para diversas expressfes em
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alem&o, ndo se encontram as correspondentes na outra lingua e disso
virdo as dificuldades (JANSSEN, 15/07 e 31/12/ 1902).

O excerto da carta afirma a preocupacao para que as irmas aprendessem
a lingua nativa. Isso é bastante compreensivel, uma vez que a missao dirigia-se
a uma regido colonizada por estrangeiros de origem alema. Esses colonos
traziam em seu projeto de vida a perspectiva da fala do pais para o qual
imigraram, assim, era necesssario auxilid-los, tanto no estreitamento das
relacbes cotidianas entre culturas opostas, abrindo portas e criando pontes de
acesso entre lugares distintos, entre os internos e o externos, como também para
o estabelecimento do trabalho catequético. Para Elias (1994), “a polémica
linguistica corresponde a uma estratificacdo social bem definida, bem
caracteristica. Indica e delimita o grupo que, em dado momento, exerce controle
sobre a lingua [...] a maneira como uma lingua se desenvolve e é definida
corresponde a uma certa estrutura social” (ELIAS, 1994, p.121).

Mesmo aprendendo o portugués as irmas mantiveram a conservagao na
lingua alema, pois todos os registros, as cartas e crénicas foram feitos na lingua
materna, em uma clara evidéncia de que o grupo valorizava esse elemento
cultural que os diferenciava e o0s particularizava em relacdo ao outro,
comunicacao na escola, na igreja e na comunidade era feita em portugués, mas
nas atividades do cotidiano e na vida privada as conversas eram realizadas na
lingua materna, ou seja, uma lingua para executar a missao, portanto
subordinada a outra de foro interior das relacdes para a politica, para o poder e
para normatizacdo (ROCHA, 2007). Sobre o poder, Elias, o evidencia dentro da
seguinte perspectiva, se existem individuos e grupos, o poder € relacional, “o
equilibrio de poder nédo se encontra unicamente na grande arena das relacées
entre os Estados, onde é freqlientemente espetacular, atraindo grande atencao.
Constitui um elemento integral de todas as relagées humanas” (1980, p. 80).

Assim, os indicios desvelam a representacdo da manutencdo da
identidade étnica, elemento fundamental de coesdo de um grupo. O cuidado com
0 uso da lingua nacional estabelece um mundo de valores experimentados
anteriormente e que, de alguma forma, tinham que ser preservados; “a lingua é
uma das manifestacées mais acessiveis do que consideramos como carater
nacional” (ELIAS, 1994, p. 119).
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A ordem feminina foi cuidadosamente zelada pelo seu fundador, que
mediava todas as acfes sem deixar que nada lhe fugisse aos olhos: horario das
refeicbes, oracOes, leituras, repouso, siléncio, banho. Além disso, Janssen
sempre relembrava as religiosas seus objetivos e 0 seguimento das regras
estabelecidas anteriormente ainda na Europa (ROCHA, 2017). Entretanto, em
um recorte de uma das correspondéncias de Janssen deixa transparecer as

interacdes sociais oriundas do confronto entre as distintas culturas.

Escreva mais tarde uma carta especial que trate deste assunto, e que
expliqgue o que houve neste ponto, no Convento onde as senhoras
estiveram hospedadas, o que fazem ai em sua casa, e o que é costume
entre o povo em geral. A senhora pergunta a respeito do banho. Por
favor, avise-me como é o0 uso ai, e quantas vezes, e também qual a
sua opinido (JANSSEN, 07/05/1903, grifos nossos)

Um olhar mais atento aos registros revela que a adaptacdo ao novo pais
gradualmente trouxe mudancas de comportamento no grupo, aspectos que nao
foram anteriormente planejados, “nem foi intencdo de qualquer um desses
individuos, mas emergiu a despeito de suas intengdes e acdes” (ELIAS, 1993,
p.140), com o passar do tempo foram assimilados e naturalizados.

As mudancas nos habitos, entre eles, a barreira da lingua, na culinéria,
hébitos de higiene, horarios de repouso e trabalho, a principio, desorganiza o
cotidiano, provoca reacdes de resisténcia nos individuos que por fim se adaptam
as adversidades. Entretanto, essa adaptagdo nao é um ato passivo. “Ela se da
mediante um intercambio entre culturas que aos poucos se interpenetram
produzindo novas formas de ajustes e conquista do espacgo vivido” (ROCHA,;
VIEIRA, 2017 p.194). Nessa relacdo reciproca, ambas séo transformadas,
assimilando e ressignificando aspectos culturais de outrem. Essa transformacao
se da tanto nos aspectos individuais quanto coletivos “toda a sociedade humana
consiste em individuos distintos e todo individuo humano s6 se humaniza ao
aprender a agir, falar, sentir no convivio com outros. A sociedade sem 0s
individuos ou o individuo sem a sociedade € um absurdo” (ELIAS, 1994, p.67).
Neste sentido, a sociedade se constroi a partir de toda acdo humana, esses atos
sdo lentos e prolongados e ela constitui-se na transformacdo do modo de
proceder dos individuos, bem como na mudanga dos seus sentimentos de uma
forma néo planejada (ROCHA, 2007).
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Sobre esta questdo, Pesavento (2006) chama-nos a atencéo para o fato
de que o conceito de fronteira “trabalha, necessariamente, com principios de
reconhecimento, que envolvem analogias, oposicoes, correspondéncias,
comparacdes, enfim (...) implica estabelecer um jogo permanente de
interpretacédo e conexdes variadas” (PESAVENTO, 2006, p. 10).

De tal modo, cruzar fronteiras, para os missionarios da ordem, estava
além do sentido geografico, cultural, era ir ao encontro dos pobres e
marginalizados, atender os povos de cultura e tradi¢cdes religiosas diferentes da
que seguiam, ou seja, para eles/as, as fronteiras “n&o sao geograficas, mas séo
situacdes que estdo presentes, embora em grau diferente, praticamente em toda
a parte: situacdes onde o Reino de Deus ainda nao é visivel” (SILVA, 2012, p.63).

Assim, orientadas pela hierarquia da congregacédo que a missao nessas
terras ndo seria facil, as irmas deixaram na Alemanha suas vidas de mulheres
“‘normais”, e se entregaram ao “chamado” - a convocacéo divina, e foram viver
em um pais, diferente em sua lingua e cultura. Ao assumirem seus Vvotos,
empenharam-se nesta vida-ativa pelos mais diversos cantos do mundo,
empregaram todos os meios, habilidades e oportunidades disponiveis para

desenvolver um trabalho catequético educacional a elas confiado.

Independentemente do lugar geografico onde o Evangelho possa ser
anunciado, os missionarios deveriam distinguir-se por uma atitude de
desprendimento partindo ndo s6 da sua terra, mas deixando para tras
0 ambiente social e cultural que Ihes eram familiares, ou seja,
abdicando do status quo para viver e trabalhar nas fronteiras sociais,
culturais e religiosas da missédo. Neste sentido, a missédo nas fronteiras
ndo significaria tanto um lugar ou um espago territorial, mas uma
atitude que leva o missionério a sair para fora do mundo familiar onde
se sente confortavel e seguro (SILVA, 2012, p.56).

Em 7 janeiro de 1903 com 18 alunas, iniciou o projeto educacional das
irmas o colégio “Stella Matutina” fundado em Juiz de Fora no estado de Minas
Gerais e concomitantemente abriram uma escola para atender criangas pobres.
O colégio Stella Matutina de 1907 a 1931, serviu para a congregagdo como sede
da primeira provincia brasileira. No Parana, enfatiza ainda a pesquisadora, que
no ano de 1904, as irmds assumiram uma escola em Sdo José dos Pinhais,
proximo a Curitiba, e, em 21 de marco de 1905, instituiram a primeira escola

confessional catélica em Ponta Grossa. Logo a escola subdividiu-se em trés: a
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Escola Alema, a Escola Polonesa e uma Escola para os Negros, que funcionou
na sacristia da Igreja do Rosario, mantida pelos socios da Fraternidade do
Sagrado Coracao de Jesus. Esta escola — hoje Colégio Sant'Ana - foi a segunda
da Congregacdo e sede da Provincia do Sul. No ano de 1907, também fundaram
0 Colégio Nossa Senhora de Belém em Guarapuava.

Constata-se que expansao de escolas confessionais ndo sé no Parana,
mas também em outros estados e que foram construidas proximas aos ndcleos
de imigrantes, mantinham como objetivo central, a manutencéo da fé e que de
alguma forma contribuiram significativamente para a formacéo religiosa, moral e
educacional daqueles que passaram por estes espacos educativos. Sobre o Rio
Grande do Sul, Kreutz destaca sobre os imigrantes alemées que no inicio do
século XX “haviam organizado, na regido rural do Estado, uma rede de 1.041
escola comunitarias com 1.200 professores. Praticamente ndo havia analfabetos
nessas comunidades teuto-brasileiras” (KREUTZ, 1994, p.149).

Trés anos apods a chegada ao Brasil, as freiras cogitaram a possibilidade
da admissédo de religiosas brasileiras na ordem como uma forga extra para a
realizacdo das tarefas missionarias. Contudo, a despeito das inumeras
dificuldades apontadas pelas irmas para a realizacdo do trabalho missionario e
das positividades de incorporarem nativas ao grupo, Janssen via com prudéncia
a insercao de religiosas brasileiras na congregacdo. Em carta ao Brasil, Janssen

discorre:

Felicito-a pelos sucessos das irmas em Sao José e Ponta Grossa,
como também aos seus nas Escolas paroquiais ai. Se com o colégio
ainda ndo vai tdo bem quanto desejava, ndo queremos perder a
coragem com isso. Pode ser que, mais tarde, vd melhor. Quanto a
admisséo de Irmas brasileiras, a Sra. se engana achando que eu a
desejo. Ao contrario, ainda me conservo bastante cético, nesta
guestdo. Se comecarmos, teremos de continuar, e pode ser que a
coisa nos passe por cima da cabeca. De qualquer jeito, h& dificuldades
maiores, como pode ver que entdo a Regra deveria ser impressa em
portugués. Eu vou conversar com o Pe. Provincial, se talvez se puder
proceder a admissdo de uma ou outra petente de lingua alema, das
colbnias alemés do Brasil. Em todo o caso, tal seria mais facil. Se
alguém Ihe perguntar a respeito de admissdo, pode responder
esquivando-se; que ainda somos novas no pais, e que ainda ndo houve
preparacéo suficiente para tal (JANSSEN, 19/07/1905).

A apreensdo para com a admissao de irmas brasileiras deixa clara a

preocupacao do fundador com a preservagao e manutencao de valores oriundos
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da Casa-mée. Como diz Albuguerque (2010), se a metafora da porta e da ponte
simboliza a passagem, o cruzamento entre o de fora e o de dentro, entre
objetividades e subjetividades, também estabelece limites entre o interno e o
externo. Entdo, protelar, limitar a entrada, seria uma maneira preventiva e mais
segura de manter ainda intactos os velhos habitos. O contrario certamente traria
mudancas nos sujeitos e nos propositos iniciais da ordem e isso teria impacto
tanto no projeto maior quanto na autoimagem do grupo. Alterar a identidade
inicial do grupo e do projeto significaria desencadear outros processos de
reconfiguragdo de normas de conduta ja estabelecidas por uma outra cultura,
tida como superior. Nessa perspectiva, Elias (2000, p.23) explica que “a peca
central dessa figuracdo € um equilibrio instavel de poder, com as tensdes que
lhe sdo inerentes. Essa é também a precondicdo decisiva de qualquer
estigmatizacao eficaz de um grupo outsider por um grupo estabelecido”.

As religiosas missionarias vivenciaram inumeras adversidades, tais como
mortes, epidemias, combates locais, nacionais e mundiais. Esses fatos fizeram
parte do cotidiano e repercutiram intensamente na constituicdo do grupo e no
ajuste das relacdes de interdependéncia estabelecidas entre o0os grupos
envolvidos. No dizer de Pesavento (2006), pensar fronteiras na dindmica da
mobilidade “remetem a vivéncia, as sociabilidades, as formas de pensar
intercambiaveis, ao ethos, valores, significados contidos nas coisas, palavras,
gestos, ritos, comportamento e ideias” (PESAVENTO, 2006, p. 11).

Conforme ressaltamos no artigo “Fronteiras culturais...” (2017) uma das
adversidades que provavelmente mais tenha afetado as relacdes interpessoais
e as condutas dos individuos e grupos, nesse mesmo periodo, foram os
acontecimentos oriundos ao inicio da | Guerra Mundial. Devido a um tempo de
inseguranca, especialmente pela origem alema do grupo social, as diferencas
culturais e o rotulo de “alemao” - do outro, de outsider - tomaram conotacdes
negativas e foram difundidas rapidamente como rastilho de polvora. As
diferencas se explicitaram e se tornaram barreiras a impedir o livre intercambio
entre os grupos. As construgdes simbolicas de referéncias que definem o outro
em relacao/oposicdo a nds ergueram-se e delimitaram espacgos e lugares que
antes eram unificados. “Quando a identidade étnica € um estigma [...], o dominio
da impressédo impde-se como uma preocupacao constante dos atores. A vida

cotidiana parece consistir assim numa incessante redefinicdo das situacdes
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como derivando da cena publica ou da cena étnica intima” (POUTIGNAT;
STREIFF-FENART, apud RENK, 2004, p.91).

Neste sentido, era necessario compor o espaco de acordo com as
necessidades dos individuos daquele determinado local que escolheram para a
efetivagcdo do projeto. Nesta perspectiva, a expansdo da obra de Arnaldo
Janssen no Brasil, se deu além da fundacéo de escolas, a congrecao instalou
hospitais, sanatérios, abrigos e asilos.

A partir desta rede de acdes por elas estruturadas, € primordial pensar o
lugar da escola, o que representou para a sociedade, pois ao se estruturarem no
cenario brasileiro e por se tratar de uma organizacdo feminina que se insere em
um projeto maior de educacéo exdgena conduzido pela Igreja Catdlica, remeteu
a populacéo representacfes de uma proposta educacional diferente do que
estava posto pelas instituicbes publicas brasileiras naquelas localidades, visto
gue a organizacao religiosa compreendia um grupo renovado, motivado a ocupar
lugares ainda pouco explorados pelos protestantes que também estavam
ganhando forca em diversas localidades no Brasil.

Guardando as devidas proporcdes, é possivel afirmar que tanto catolicos
guanto protestantes traziam em seus projetos discursos voltados a apropriacao
do conhecimento espiritual e secular, que levaria as pessoas a terem boas
maneiras, serem honestas, trabalhadoras, crentes em Deus, enfim, tinham a
possibilidade de serem portadoras de uma nova mentalidade pela apropriacao
de um discurso civilizatério. O alvo principal dessas sociedades religiosas era a
infancia e a juventude submetidas a praticas mais conservadoras, que tinham
como objetivo inculcar um conjunto de regras e condutas, mesmo que essas
demandassem algum tempo para serem internalizadas.

Na constituicdo do colégio Stella Matuttina em Minas Gerais, as irmas

relatam em suas crénicas sobre os comportamentos das alunas brasileiras:

Junto com as alunas chegam as cruzes: as meninas nos davam muito
trabalho. Viviam descontentes, resmungavam contra as Irmas, queriam
ir para casa e voltar s6 como externas. A principio, desejavamos ao
menos 6 internas para progredir em nossa tarefa e agora tinhamos que
comecar tudo de novo. As internas queixavam-se ora disto, ora daquilo;
duas foram para casa, mas uma delas voltou. Parecia que iamos
perder todas: as externas se distinguiam por atitudes atrevidas e as
Irmas ainda lutam muito (SSpS, 07/01/1903, p.6).
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Ao final do primeiro semestre, as irmas demonstram inseguranca ao fazer
a primeira apresentacdo de trabalhos das alunas por conta do mau
comportamento, e assim reportaram-se: “As alunas ainda eram muito pouco
educadas e capacitadas para tais atividades. Algumas mostravam um tal
comportamento, de modo que as irmas receavam realizar a festinha”,
posteriormente a apresentacdo confirmou-se o esperado, “infelizmente, o
comportamento das alunas muito deixou a desejar. Precisamos rezar muito
ainda, para que haja mais disciplina, do contrario ndo sera possivel obter algo
na escola” (SSpS, 14/05/1903).

Neste sentido, os comportamentos esperados foram surgindo ao longo do
processo educativo/religioso desenvolvido pelas irmas. Entendido que nesse
processo de mudancas nas atitudes das meninas, havia um conjunto de a¢cdes
pensadas e organizadas pelo projeto maior, o de levar educacéo e civilidade a
todos.

E com essa perspectiva civilizatéria que o manual de boas maneiras da
escritora alema Sophie Christ (1889) foi instituido como um dos protocolos de
sociabilidades de trabalho das irmés. Essa questao é verificada neste trecho de

uma das cartas de Janssen a Ir. Josepha ainda no inicio do projeto para o Brasil.

A respeito da aula de Boas Maneiras, comunico a V. Revm?®. o seguinte:
O Revm® mandou 4 livros para aula de Boas Maneiras. Irma Raphaele
escolheu dois deles para suas aulas: 1) Cortesia — uma edi¢éo de 1899
(vinte conferéncias dadas aos alunos do Konvikt episcopal de
Luxemburgo por J. Bern. Krier, Diretor). 2) O Bom Tom — de Sophie
Christ, uma edi¢do de 1901. Ambos sé&o livros bonitos e cristdos (Ir.
JOSEPHA, Steyl, 29/07/1902).

O manual de Sophie Christ utilizado pelas freiras Servas do Espirito Santo
confere 0 mesmo tipo de sentimento para o0 bom comportamento. O manual ndo
envolve somente as normas da etiqueta, mas também perpassa a moral e a ética
imbricados no desenvolvimento de maneiras mais suaves e serenas, aspectos
gue se desvelaram nas relacfes necessarias uns com 0s outros.

Foi dentro dessa “pedagogia do comportamento” (REVEL, 1991, p.190)
que as freiras deveriam alicergar os valores e 0s bons costumes, disciplinar as
mentes e corpos de meninas e jovens por meio da prescricdo de normas de

comportamento sociaveis.
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As cronicas nao se reportam ao manual em si, porém verifica-se por meio
delas as mudancas acontecendo nas relagdes entre irmas/professoras e alunas
no interior do colégio “as alunas comportam-se melhor, por isso o ensino tornou-
se mais facil. Como Deus é bom para nos! Quatro alunas sairam, justamente
aquelas das quais desejavamos nos ver livres” (SSpS, 07/01/1904). Em outra
passagem as freiras reportam-se as apresentacoes das alunas, no
encerramento do ano letivo, as quais, demonstraram mudancas nas atitudes,
“‘neste ano, o comportamento das alunas foi muito melhor do que ano passado”
(SSpS,1904, p.23).

2.5 O mundo de Sophie Christ

Da vida de Sophie Christ sabe-se muito pouco. Os indicios que
conduziram a este estudo sobre a autora e 0 manual que escreveu, baseiam-se
apenas em alguns fragmentos de escassas obras que registraram, com
insuficientes detalhes, as experiéncias vividas por esta personagem. Nesse
sentido, e por falta de maiores detalhes, procuramos aqui reconstituir alguns
aspectos que julgamos importantes para uma narrativa biografica como uma
forma de conhecimento historico. Esta reconstituicdo so foi possivel, gracas aos
contados com algumas pessoas que intermediaram a busca por estes
documentos na Alemanha. Neste sentido, apresentamos aqui dois pequenos
registros que foram escritos por Marlene Hibel - Die heitere wirde der
personlichkeit (A alegre dignidade da personalidade), e Blick auf Mainzer
Frauengeschichte Mainzer Frauenkalender 1991 bis 2012 Ein Lesebuch (Um
olhar sobre as histdrias das mulheres de Mainz 1991 até 2012). Estes registros
foram traduzidos por uma egressa do curso de pedagogia da Faculdade
Guairaca-PR, Andrea Kreuscher, a qual agradecemos e damos os devidos
créditos.

Procuramos analisar e interpretar a rede de relacdes estabelecidas por
esta autora sem desconsiderar as possibilidades de uma sempre autonomia e
das contradi¢des inerentes aos sistemas normativos sécio politico e cultural de
seu tempo. No dizer de Giovanni Levi “nenhum sistema normativo é
suficientemente estruturado para eliminar qualquer possibilidade de escolha

consciente, de manipulacédo ou de interpretagdo das regras, de negociagao”
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(LEVI, 2006, p. 179-180). Para Levi a biografia € o campo ideal para que se
possa observar estas contradi¢cdes por inexistir um fio condutor que conduza os
agentes por uma trajetdria sempre perfeita. E dizer que a biografia do agente

nunca esta desligada de seu contexto.

Ha uma relacdo permanente e reciproca entre biografia e contexto: a
mudanca é precisamente a soma infinita dessas inter-relacdes. A
importancia da biografia é permitir uma descri¢céo das normas e de seu
funcionamento efetivo, sendo este considerado ndo mais o resultado
exclusivo de um desacordo entre regras e praticas, mas também de
incoeréncias estruturais e inevitdveis entre as préprias normas,
incoeréncias que autorizam a multiplicagéo e a diversidade de praticas
(LEVI, 2006, p. 180).

Estas observagdes nos ajudam a tomar todos os cuidados de modo a
procurar evitar o risco da idealizacao dos sujeitos pesquisados. Entretanto, como
bem observa Levi, mui “raramente nos afastamos dos esquemas funcionalistas
ou da economia neoclassica” que nos levam “a construgdo de um homem
inteiramente racional, sem davidas, sem incertezas, sem inércia” (2006, p. 180).
Este compromisso com a constante “vigilancia epistemoldgica”, de que nos fala
Pierre Bourdier et all. (1999, p. 9-22), sera a meta a ser seguida no decorrer
deste capitulo.

Sophie Christ nasceu em 9 de setembro de 1836 em Mainz, na Alemanha,
e faleceu em 23 de abril de 1931, com 95 anos de idade. De acordo com Hubel,
ela ndo so foi considerada a mais velha moradora da cidade, como também a
mais velha escritora da Alemanha. Em 1926, no seu aniversario de 90 anos, ela
recebeu varias homenagens em sua cidade natal. Atuou e foi diretora, por um
longo periodo, da Mainzer Associacéo de Jornalistas e Escritores, onde recebeu
o titulo de membro honorario. Christ ndo se casou, exerceu duas interessantes
e incomuns profissées para a época: atriz e escritora, as quais lhes deram
independéncia e proporcionaram em sua vida seguranca e amplitude cultural.

Durante os anos de escola Christ destacou-se por sua desenvoltura em
dar palestras, devido a sua boa pronuncia e desempenho comunicativo. Porém,
nos registros, € possivel perceber que o seu maior desejo era tornar-se uma

renomada atriz. Inspirando-se na performance das atrizes aleméas Karoline
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Bauer*® e Charlotte Birch - Pfeifer*® nos palcos de Mainz, Christ deixou sua
cidade natal em 1855, para iniciar sua carreira profissional rumo ao estrelato. Na
cidade de Weimar*’ obteve contato com o prestigiado diretor teatral, poeta e
dramaturgo Franz von Dingelstedt (1814-1881). Como fruto desta convivéncia
profissional Christ assumiu diversos papéis que a levaram a percorrer os palcos
dos teatros alemédes de Regensburg, Heidleberg, Aachen, Wiesbaden e,
finalmente, em 1870, Hamburgo. Elogiada por interpretar, especialmente papéis
dramaticos, como foi descrito em 1864 pelo Jornal de Mainz que a destaca por
seu talento em comparagdo com o0s outros atores, apdés uma longa

representacao teatral em sua cidade natal.

Senhorita Christ nos mostrou com sua interpretacdo sua capacidade
num surpreendente grau e nos evidenciou seu grande talento como
Maria Stuart. Foi de uma auténtica dedicagéo artistica, com a qual a
dama desempenhou sua tarefa. (...) Na escolha da direcéo
DorfundStadt (campo e cidade) (comédia de Charlotte Birch-
Pfeifersobre uma histéria no campo por Auerbachs) era previsivel, que
0 sucesso destes papéis, além de uma relagdo de um esforco
tremendo, a qual a Christ ndo tentou oprimir, seria garantido. Com a
aceitacdo também deste papel, ela provou a versatibilidade de seu
talento. Mas da parte critica consistiu o desejo, que a dama sé
interpretasse pecas tragicas. Porém Senhorita Christ correspondeu
mais uma vez com Deborah (que para a época moderna o drama de
Salomon Mosenthal) a todas as exigéncias. Ela interpretou o Tragico-
Excéntrico de seu papel com sentimentos e o0 que deve ser
mencionado sempre — com sensibilidade. Mesmo sendo seu ato
natural e sua linguagem sem emocdo, mas digna, que penetra no
coracao. Entretanto, seu parceiro como Joseph, estava em contradi¢cdo
a Senhorita Christ, exageradamente estridente. Sua linguagem, que
deixou a desejar, poderia ser adequada para declamagdo, mas para
uma atuacdo ela de nenhuma forma é apropriada. Além disso, em
momentos afetivos e de tensdo, em todas as falas do texto com ponto
de exclamacado, o Senhor toma uma respiragdo horrorosa, pela qual

45 Atriz alem@ que nasceu em 29 de margo de 1807 e suicidou-se em 18 de outubro de 1878, em
Zurigue na Suica. Bauer, deixou o registro “Memérias de Karoline Bauer”, nesse livro a atriz faz
revelagbes de escandalos na corte Alema, atriz relata o quanto os principes eram miseraveis.
Atriz foi amante e depois esposa do principe Leopoldo de Saxe-Coburg-Saalfeld. O casamento
durou 11 meses, e logo ap6s assumir o trono como Leopold | rei da Bélgica, o casal separa-se.
Karoline casou-se mais tarde com Wladyslaw Plater. Biblioteca Digital da Califérnia
https://archive.org/details/memoirsofkarolin02baue&prev=search

46 Atriz e escritora alema nasceu 23 de junho de 1800 e faleceu agosto de 1868 em Berlim.
Escreveu mais de 70 pecas de teatro, com temas variados.

47 Weimar nos séculos XVIII e inicio do XIX tornou-se o centro cultural e de importancia histérica
para Alemanha. Nomes célebres como de Goethe, Helder, Schiller e Wieland compunham o
movimento literario, que denominou o periodo de Classicismo Weimar. Sobre Weimar, Norbert
Elias (1997), aponta que a derrota em 1918, afetou drasticamente os alemé&es, pois atingiu o
habitus nacional, pois esta experiéncia foi traumatica. Elias, exp8e ainda sobre a literatura alema
que divisava em 1918, que tratou a guerra sobre “duas tendéncias diametricamente opostas —
literatura em apoio a guerra e literatura contra a guerra” (ELIAS, 1997, p.190).
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sua declamacdo se expressa insignificante. Absolutamente, essa
respiracdo perturbadora parece ser sé uma mania e nos solicitamos,
nos poupar no futuro com estes bufos, que antes lembram de uma
locomotiva do que de um ator. (...) Senhorita Christ é a Unica pessoa,
que proveu valor a pega” (HUBEL, s/d., p.81).

O mesmo jornal enfatizava que:

Mas apesar de tudo, 0 que valem as palavras expressas com tanto
talento da profeta no préprio pais? Em um evento beneficente, que
Sophie Christ organizou em homenagem a sua cidade Mainz,
evidenciou-se certamente o “conceito artistico do publico” numeroso na
galeria e no andar térreo, mas na primeira fileira do camarote Vip, na
gual normalmente as personalidades de Mainz tomam seu assento,
permaneceu vazio (HUBEL, s/d., p.142).

Em 1877, ela desiste da sua carreira teatral e retorna para Mainz. Nesse
tempo conheceu e trabalhou como secretaria da escritora Ida Grafin Hahn-Hahn
(1805-1880) que necessitava de apoio para seguir sua carreira, pelo fato de ter
perdido a visdo de um dos olhos “in 1840 when an eye operation to cure a squint
went badly wrong, leaving her blind in her left eye”*® (DIETHE, 1998, p.110).

Conhecida como condessa von Hann, Ida Marie Louise Sophie Friederike
Gustave, foi uma poetisa e romancista, porém sua obra, em grande parte,
compde-se de literatura de viagem. Acredita-se que a relagdo de Sophie Christ
com a condessa fundamentava-se no gosto pela arte, pela religiao e também por
interessantes e corajosas viagens que ambas compartilhavam, diferindo-se de
muitas mulheres de Mainz de seu tempo.

A condessa von Hahn, ou como ficou mais conhecida Hahn-Hahn, é
oriunda de uma familia abastada e foi uma entusiasta dos palcos. Seu pai, 0
conde Carl Graf Friedrich Hann, perdeu todas as suas posses devido ao seu
envolvimento com producdes de pecas teatrais malsucedidas. Com a separacao
de seus pais a condessa foi criada com os meio irméos filhos de sua mae. Hahn-
Hahn casou-se com um de seus primos Friedrich Graf Hahn, e teve uma filha
com deficiéncia intelectual. Devido a problemas de relacionamento separou-se

de Friedrich, antes mesmo do nascimento da criancga.

48 Em 1840, quando uma operagdo ocular para cura de um estrabismo deu muito errada,
deixando-a cega de seu olho esquerdo (DIETHE, 1998, p.110, tradu¢do nossa).

93



Depois de sua separagéo, dedicou-se a escrever e a viajar. Nesta ocasiao
manteve um caso com um amigo de viagem Adolf Baron Bystram. Alguns
indicios apontam para o fato de que dessa relacdo nasceu um segundo filho,

mantido em segredo sua existéncia.

Der Scheidung und der damit verbundenen Distanzierung von der
provinziellen, mecklenburgischen Adelsgesellschaft wird eine grofl3e
Bedeutung fiir ihren Lebensweg zugemessen. Zwar wurde nach ihrer
Scheidung im Jahr 1929 Adolf Baron Bystram ihr Lebensgefahrte, sie
hatten auch einen gemeinsamen Sohn, doch heiratete sie nicht wieder.
Die Erziehung ihrer Kinder, der geistig behinderten Tochter Toni aus
der ersten Ehe, die nach der Scheidung geboren wurde, und des
Sohnes mit Bystram (bernahm sie nicht: die Tochter wurde einer
Freundin zur Pflege libergeben, ebenso der Sohn. Diese Entscheidung
gegen Ehe und Familie ermdglichte es ihr zu reisen und zu schreiben4®
(HADDOUTI, 1995, p.13).

Juntos viajaram entre 0os anos de 1835 a 1837 por diversos paises, em
companhia de Bystram como seu agente literario.

As viagens de Ida Hahn-Hanh e de sua contemporanea Ida Pfeiffer, a
mais famosa alema viajante, produziram um vasto material sobre literatura de
viagem, sendo ambas consideradas como as primeiras mulheres alemaes a
viajarem e produzirem cartas, diarios, relatorios e livros sobre a cultura de outros
paises. Porém, cada uma com seus preceitos e auto-percepcao de viajantes;
Hahn-Hahn oriunda de uma familia aristocratica e Pheiffer, de familia burguesa

comercial.

Hahn-Hahn und Pfeiffer reisten mit wenigen Monaten Abstand in den
Jahren 1842/43, beide nahmen beinahe dieselbe Route, ohne jedoch
voneinander zu wissen. lhre Berichte unterscheiden sich in ihrem Stil
und in ihrer zugrundelegenden Wahrnehmung sehr. Beide Frauen
stammten aus verschiedenen gesellschaftlichen Schichten: Ida Gréfin

49 Ap6s seu divorcio e o distanciamento relacionado a nobreza de Mecklenburg, ela da uma
grande importancia para a sua vida. Depois de seu divércio em 1929, teve um filho com Adolf
Baron Bystram seu parceiro, tiveram um filho, mas n&o se casou novamente. A educagéo dos
seus filhos, a filha deficiente mental Toni do primeiro casamento, que nasceu apds o divorcio, e
do Filho com Bystram eles ndo assumem: a filha foi entregue a um amigo de Bystran para o
cuidado, também o filho. Esta decisdo contra o casamento e a familia lhe permitiu viajar e
escrever (HADDOUTI, 1995, p.13, traducéo Carla Schipper).

50 |da Laura Phfeiffer considerada a primeira alema e a mais famosa viajante a produzir livros de
viagens. Dona de casa que criou os filhos, e vendeu tudo que tinha para percorrer o mundo,
especialmente o mundo islamico. A pesquisa de Haddouti indica que Ida Hahn-Hanh com menos
visibilidade que Phefeiffer percorreu no mesmo periodo o oriente, porém com meses de
diferenca. Ida Phfeiffer, viajou ao redor do mundo duas vezes, e num desses roteiros esteve no
Brasil em 1845, e teve uma visdo negativa da cidade do Rio de Janeiro e por extensao fez uma
critica ao pais. Entretanto, enalteceu alguns espacos de rica beleza, festas, bem como os
escravos que por aqui eram melhores tratados que alguns agricultores europeus e 0s escravos
livres egipcios (HADDOUTI, 1995).
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von Hahn-Hahn aus dem Hochadel Mecklenburgs, Ida Pfeiffer aus dem
kaufmannischen Birgertum Wiens. Da beide in ihrer Zeit berihmt und
viel gelesen waren, kénnen ihre Berichte durchaus als Zeugnis ihrer
Zeit gewertet werden und muissen daher im literarischen und
zeitgendssischen Kontext betrachtet werden 51 (HADDOUTI, 1995, p.6-
7).

Nessas andancas Ida Hahn-Hahn teve contato com muitos livros,
especialmente nos mosteiros e com diversos clérigos catolicos. Nesse tempo a
condessa, converteu-se ao catolicismo, recebeu a orientagdo e primeira
comunhdo na igreja Hedwig em Berlim e depois sua confirmacdo pelo bispo
Wilhelm Emmanuel Ketteler®?, em Mainz. A partir deste episédio, Hahn-Hahn
optou por uma vida reclusa, fora da vida social que levava outrora, passando a
viver em uma simples cela no convento da congregacéao francesa das Irmas do
Bom Pastor®3, de 1852 a 1853. Mesmo sem pertencer a ordem ainda em 1853,
ajudou Ketteler a fundar uma expansao em Mainz com seus proprios recursos,
lugar que permaneceu até sua morte em 1880 (HUBEL, s/d, p.82).

A vida conventual de Ida Hahn-Hahn pode ser entendida como um espaco
de mulheres, que se difere do papel de filha, esposa, mée e de amante. O
convento é pensado como lugar do feminino em que perfilam mulheres adotadas,

e devotadas, muitas vezes isoladas do mundo, como pertencentes a um harém

51 Hahn-Hahn e Pfeiffer viajaram com poucos meses de diferenca entre os anos de 1842/43,
ambas tomaram quase a mesma rota, mas sem se conhecerem. Seus relatérios diferem em seu
estilo que se baseia muito em suas percepgfes. Ambas as mulheres eram de diferentes classes
sociais: Ida Grafin Hahn-Hahn da aristocracia de Mecklenburg, Ida Pfeiffer da burguesia
comercial de Viena. Uma vez que ambas eram famosas e amplamente lidas em seu tempo, seus
relatérios podem ser cuidadosamente avaliados para lembrar o seu tempo e devem ser vistos no
contexto literario contemporaneo (HADDOUTI, 1995, p.6-7, traducdo Carla Schipper).

52 Bispo da Moguncia-Alemanha, considerado por Ledo Xlll como Bispo Social, e pelo Papa
Bento XVI como sendo um dos principais pioneiros da Doutrina Social da Igreja. Foi um dos
principais opositores da Kulturkampf.

53 Maria de Santa Eufrasia Pelletier nasceu a 31 de julho de 1796, na llha de Noirmoutier, préxima
a costa da Gra-Bretanha, fundou a Congregacao na cidade de Angers na Franca em 1825. A
congregacdéo recolhia inicialmente mulheres penitentes e 6rfas, oferecendo educacéo religiosa
moral e técnica. Vislumbrando o papel mundial do seu Instituto, a Fundadora pretendia coloca-
lo sob prote¢do da Santa Sé e, para isto, liga-lo diretamente a Roma, de maneira que nenhum
bispo pudesse fazer mudancgas nas constituicfes. Apoiada no Bispo de Angers, Madre Pelletier
conseguiu que o Papa Gregorio XVI desse a Congregagdo um cardeal protetor. O progresso da
Congregacao foi muito rapido e a sua obra se difundiu no mundo todo. Os primeiros conventos
fundados no continente sul americano foram ja em meados do século XIX no Chile, Uruguai e
Argentina. A congregacdo se instalou no Brasil somente na segunda metade do século XIX,
instalando-se primeiramente no Rio de Janeiro em 1891, depois na Bahia em 1892, Sdo Paulo
em 1897 e Juiz de Fora em 1902. Nos paises sul americanos a congrega¢ao ja administrava
desde o final do século XIX instituicdes penitenciarias para mulheres e reformatoérios para
menores. Na Argentina, por exemplo administravam o carcere feminino de Bueno Aires desde a
década de 1880. Fonte Padre José Leite (apud ARTUR, 2011, p.58)
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sem um sultdo visivel, no caso Deus. O harém que lda Hahn observou téo de

perto ao longo de suas viagens ao Oriente.

So kann der Harem im Orient fir den Mann zum imaginierten doppelten
Ort der Weiblichkeit werden. Vom Innenraum des Harems richten sich
weibliche Blicke auf die AulRenwelt der europaischen Besucherinnen
und Voyeure, von AulRen richten sich mannliche und weibliche Blicke
auf die Innenwelt der Haremsbewohnerinnen 54(HADDOUTI, 1995,
p.134).

Estes trinta anos vividos por lda, dentro do convento a fizeram repensar
sua obra, e a dividiu em antes e apds a sua conversdo ao catolicismo. Hahn-
Hanh, foi criticada pela aristocracia, e por medo de persegui¢cdes, encontrou
fundamento na igreja, sozinha acabou numa cela de clausura, e ali mudou
drasticamente seus escritos.

Neste sentido, o convento e o harém se fundem nos caminhos de Ida
Hahn-Hahn e por extensédo a prépria Sophie Christ, por suas viagens e por
permanecer no convento ao lado de Ida. Tanto Hahn, quanto Christ sairam da
casa, estdo no convento, e |4, as identidades dos residentes e visitantes
precisam ser definidas, Hahn reside, Christ é visitante. Dentre tantas
experiéncias que poderiam ter passado, retomamos as viagens ao oriente, tanto
Ida Hanh quanto Sophie Christ, ao exibirem-se os corpos nas ruas, cobriram o
rosto, o corpo com manto, e por baixo de todos estes tecidos havia ainda o
Schnirbrust — espartilho, para prender o corpo, deixa-lo mais rigido, como um
ideal de corpo feminino, assim, naquele pais o corpo na rua faz fronteira, assume
duas regulacdes, a do outro e do nés-ideal.

Ao evidenciar a vida de Ida, se percebe a rede de interpendéncia em que
Sophie fez parte, especialmente pelo trabalho colaborativo entre as duas que
deveria ser muito proficuo, pois logo surgiu a autora Sophie Christ. Christ ndo s6
segurava a pena para transcrever o ditado de Ida, mas também escreveu
rapidamente suas proprias obras, e com elas emergiu na esfera publica. Sua
primeira narrativa Rejeitado e escolhido foi publicada 1878. Seguiram a esta, Os
miradores das estrelas (Die Sterngucker) e Gundel.

54 Assim, o harém no Oriente pode ser imaginado pelo homem como o lugar da feminilidade. Do
interior do harém os olhos femininos se voltam para o mundo exterior de visitantes e voyeurs
europeus, do lado de fora, para os olhos masculinos e femininos se voltam para o0 mundo interior
dos moradores do harém> (HADDOUTI, 1995, p.134, tradugdo Carla Schipper).
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Conforme é possivel perceber em Hiubel, repetidamente ela realizava
longas viagens, seguindo os mesmos passos de sua mestra literaria. Em sua
viagem a Etiopia e Palestina, Christ concretizou um de seus objetivos. O Oriente
Médio tornou-se assim fonte inicial de seus relatos e ela descreveu
Orientalischen Tageblattern - Diarios Orientais observados pela natureza e a

realidade, publicados em 1888. De acordo com Hubel este livro:

€ escrito com simples e penetrante linguagem e comparativamente
ainda hoje com grande suspense para a leitura, porque o plano
historico e os cenarios biblicos foram citados vibrantes e com vida. Mas
h& muito tempo o livro ndo é mais encontrado na literatura de viagens
(HUBEL, s/d, p.83).

Por meio desses relatos de viagens, percebe-se que Sophie Christ, estava
além de seu tempo, assim como também estivera Ida Hahn-Hahn. Christ foi uma
mulher destemida, aventureira e corajosa. A transcricdo da narrativa de Hubel,
sobre esta viagem, transmite-nos as dificuldades que uma mulher poderia

enfrentar naquele periodo.

J& a viagem em terra, de Miinchen até o embarque para Nepal, durou
guase uma semana. Depois de quatros dias com temporais no Mar
Mediterraneo, finalmente o porto de Alexandria foi alcancado. De la
seguia-se com a ferrovia até Cairo, para conhecer as magnificas
pirdmides e o0s misteriosos tumulos reais. No programa obrigatério
fazia parte maravilhar-se com o canal de Suéz, aberto solenemente em
1869, para apds seguir viagem no navio para Palestina, que naquele
tempo estava sob a supremacia da Turquia. O pequeno grupo de
viajantes compobs 20 pessoas, e além de Sophie Christ s6 mais uma
mulher esteve presente. Nas previstas dificuldades as mulheres
tiveram que ser corajosas e de maneira nenhuma melindrosas. Eles
pernoitaram geralmente em conventos franciscanos ou, nas arduas
excurs@es em lugares biblicos (acompanhados de tradutores arabes)
em tendas construidas para o grupo, com relativamente conforto.
Noites frias, confrontac6es com cobras, escorpides e ratos do deserto,
ndo eram raridade. Como tinham que contar com assaltos noturnos,
pecas de valor e dinheiro foram deixados nos albergues de peregrinos
em Jerusalém. Mulas ou até cavalos arabes de raca transportaram os
viagjantes, também estes sem conhecimentos de cavalgar. Real
beneficiéncia e refresco os sedentos encontraram nos aparentes po¢os
biblicos ou nas aguas do Jordao. Num lugar de descanso no estreito
vale de Kidron, o grupo deparou-se com uma multiddo de peregrinos
com quase 1.000 pessoas, o qual foi organizado por Cook®>. Ja as 3
horas da manha a caravana partiu (HUBEL, s/d, p.82).

% Thomas Cook é considerado o precursor do Turismo Moderno. Em 1840, organizou a primeira
viagem com turistas, porém sem muito sucesso. Mesmo assim, insistiu no campo do turismo, e
criou em 1851 a agéncia de viagens “Thomas Cook and Son”. Sua empresa de viagens € uma

97



Mesmo com as enormes dificuldades, considerou a viagem de seis
semanas a terra Santa, como uma “peregrinacédo de luxo”. Mas também
conheceu lugares mais tranquilos em sua terra natal, assim ela escreveu em
1892, Uma viagem nas montanhas: Oberammergau e os castelos reais. Em 1900
foi publicado pela editora Kirchheim, onde quase todas suas obras foram
publicadas, Casa Hasmonai — livro em que descreve a infancia e a juventude de
Jesus. Hubel, destaca uma nota no jornal de Hamburgo sobre a exposicéo de
livro “o livro se alinha ‘dignamente’ no pequeno circulo dos perfeitos romances
historicos, e a autora soube derramar a extraordinaria abundéncia de seu rico
conhecimento em graciosas férmas” (HUBEL, s/d, p.83).

No entanto, Sophie Christ ficou mais conhecida por seu Diério de bolso
do bom tom, lancado em 1889 e prolongou-se até 1922 com 13 reedicdes.
“Talvez ainda o encontramos em algumas estantes de livros em Mainz” (HUBEL,
s/d p.84).

O livro foi resultado das palestras ministradas a jovens alemas,
envolvendo orientagdes praticas em etiqueta e os bons modos na sociedade.
Além das gerais tradicionais regras de comportamento, o livro inclui os deveres
junto a professores e superiores, a conduta na igreja e no lar, em relacdo aos
empregados e deveres do amor ao préximo.

Destaca-se que na terceira edicdo, houve a primeira revisdo e ampliacéo
do manual. Mais tarde, a autora escreve um capitulo separado sobre as escolhas
de carreira de jovens meninas. Este capitulo encontra-se em uma edicéo
expandida editada posteriormente. A escritora ndo s6 argumenta nesta obra o
valor da conduta adequada, mas quebra também um paradigma no sentido da
liberdade das mulheres de serem profissionais, para além de cuidado de si
mesma. Ao valorizar o trabalho entende-se também as mudancas sociais e
econbmicas que a Alemanha estava passando, e que posteriormente com a
primeira grande guerra mudangas maiores viriam acontecer no comportamento

das mulheres.

das mais antigas do mundo. https://turistificando.wordpress.com/2009/11/13/thomas-cook-o-pai-
do-turismo-moderno/.
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O trabalho abriga em si algo enobrecedor e, de qualquer modo, € muito
mais honroso tornar-se consciente das proprias habilidades, valorizar
e amar o trabalho [97] e se livrar de preconceitos petrificantes, com 0s
quais alguns olham com menosprezo sobre as mulheres que
conseguem seu sustento pelas préprias forgas e pelo trabalho. Fazem
isso por falso pudor, tornam-se um peso para a familia e, no final, pode
acontecer até mesmo que tenham que depender da caridade alheia
(CHRIST, 1889, p.97).

Sophie Christ ao longo de seu livro demonstra explicitamente os alicerces
balizadores de sua vida, ao escrevé-lo. Seu livro estd envolto de homens
biblicos, especialmente citados no antigo testamento, santos e santas da igreja
catolica, como Santo Agostino, rabinos, reis, rainhas, imperadores, poetas
gregos e romanos bem os grandes pensadores como Aristételes, Goethe,
Leinniz, Lavater, Herder, Wilhelm von Humbold. Seu manual chama atencéo por
ser extremamente permeado por esses ideais, 0 que o torna diferente dos
manuais que circulavam a época e que traziam uma lista de prescricbes, de
atitudes e comportamentos, mas longe de ser um referencial para a formacao
dos individuos

Enquanto o discurso de um feminino eterno essencial, o manual tinha
raizes profundas na cultura alema. Nesse ponto do século XIX, as noc¢des
tradicionais de feminilidade essencial estavam sob o desafio tanto dos discursos
da nova mulher quanto da mulher fatale e foram os perigos da emancipacao,
aspectos que foram apontados, como a principal ameaca a feminilidade. Nesse
sentido, para uma classe diferente, Sophie Christ sugeriu seu livro, enfatizando
que a naturalidade era destino especial da mulher: “uma jovem moga, ao almejar
tudo o que € nobre em seus estudos e esforcos, ndo deve permitir a perda da
naturalidade, tornando-se um ser artificial e afetado”(CHRIST, 1889, p. 85).

Sophie escreveu varios artigos para o Jornal de Mainz e escritos religiosos
que continham as doutrinas do bispo Ketteler. E possivel considerar que a
circulacao dos escritos de Sophie chegaram as maos de Janssen. Os valores
cristdos-morais propagados por suas obras certamente foram determinantes
para que Arnaldo Janssen escolhesse este livro de etiqueta para compor seu
projeto religioso civilizatorio. Esta escolha, manual-objeto, tomado em sua
materialidade como veiculo de difusdo de formas e sensac¢fes de um individuo -

Christ - a outros, se torna maior, ao pensar no projeto civilizador que Janssen
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idealizou a lugares ditos como incivilizados, porém nem a autora nem Janssen
saberiam o curso que o manual tomaria na vida dos individuos.

Hubel enfatiza, que as pessoas que conheceram Sophie Christ, diziam
que ela era encantadora, mesmo com sua idade j& avan¢cada — sua voz aguda,
acentuada e modulada, juntava-se com a alegre e a dignidade de sua

personalidade.

Contudo nenhuma foto amarelada representa a figura dessa
extraordinaria “Senhorita de Mainz”. Suas pequenas obras cochilam
nas bibliotecas, e sua heranca pessoal desapareceu, ou,
provavelmente, nos conflitos da guerra, fora destruida. Os Ultimos anos
de vida Sophie Christ passou na “Casa dos Professores” na rua
“Betzelsstrafe” em Mainz, veio a falecer em 1936. Um sopro de tempos
antigos permanece com o tamulo (cemitério central de Mainz, campo
29, fileira 9), coberto com heras. S6 o nome da familia esta escrito
numa simples aspera pedra. Sophie Christ pertence as muitas
mulheres esquecidas de Mainz (HUBEL, s/d, p.84).

Christ ndo viu sua obra viajar por outros cantos do mundo. Nem sabia ela
que seu manual estava em mé&os de homens e mulheres que usariam como
ferramenta para conformar comportamentos de meninas e jovens tédo diversas

em outras terras.
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CAPITULO Il

A MOCINHA DA IGREJA, DA CASA E DA RUA: AS PRESCRICOES DE
CHRIST

A intencdo deste capitulo estd no esforco de compreender como, nos
escritos de Christ, aparece a ideia do publico e do privado, e como a conduta
dos corpos das mulheres era condicionada a determinadas maneiras de agir.

Esta consciéncia de que o interior e o exterior, que se revelam nas
relacBes com 0s outros, ndo podem ser vistas separadas. Elias expde que nessa
percepc¢ao de que, (...) “como trago distinto do eu “interior” separado do mundo
“‘externo”, para algo que, na verdade, € apenas uma reificagcdo da mesma coisa
numa base mais ampla: a “vida inteira” (ELIAS, 1994b, p. 107).

Nossas hipoteses podem ser evidenciadas em seus escritos, do que
confiava ser certo e coerente, pois soube integra-los, e percebé-los a
justaposicédo que se estabelece entre eles. Esta consciéncia, de acordo com

Elias s6 é possivel quando:

o individuo para de tomar a si mesmo como ponto de partida de seu
pensamento, para de fitar o mundo como alguém que olha de “dentro”
de sua casa para a rua “la fora”, para as casas “do outro lado”, e
guando é capaz — por uma nova revolugdo copernicana em seus
pensamentos e sentimentos — de ver a si e a sua concha como parte
da rua, de vé-los em relacdo a toda a rede humana moével, sé entéo se
desfaz, pouco a pouco, seu sentimento de ser uma coisa isolada e
contida “do lado de dentro”, enquanto os outros sdo algo separado dele
por um abismo, sdo uma “paisagem”, um “ambiente”, uma “sociedade”.
(ELIAS, 1994b, p. 53).

Sophie Christ, como visto no capitulo anterior, conheceu varias partes do
mundo, tentou explicar a Alemanha a partir de seu ponto de vista, interpretou e
deu vozes as pessoas que a influenciaram, decifrou os ruidos urbanos, a moda
e 0os modos que chegavam das ruas. Ela percebeu as paisagens e 0s espagos
que lhe cercaram, bem como o tempo passado e presente marcou-lhe o
compasso da vida longinqua. E, como mulher catdlica, externalizou sua fé ao
escrever sobre moral, ética e bons costumes.

Como na hermenéutica catolica, a compreensao de Christ sobre a

sociedade, a familia e os individuos, especialmente as mulheres, ndo se da
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apenas por uma explicacdo detalhista, mas mediante uma relagdo com as
proprias experiéncias de vida, com a percepcédo do tempo e o espaco. Os
escritos de Christ sdo analises da sociedade alema narradas a partir da relacao
entre o eu (Alemao) e o outro (restante da Europa), uma composi¢cdo entre
linguagem cientifica, instrutiva, ética, moral e civilizatoria. De acordo com Elias,
“a imagem que um individuo faz da nacdo de que forma parte € também,
portanto, um componente da imagem que ele tem de si mesmo, a sua
autoimagem” (ELIAS, 1997, p.143). Essa visdo serd relevante para a maior
compreensao de seus escritos.

Em suas linhas, percebem-se os tracos dos costumes e comportamentos
da sociedade alemad sendo difundidos, numa relacdo entre controle e
autocontrole, a prescricao, a indicacdo, a manutencao, o visivel e o invisivel.
Sophie Christ, em seu manual, é sensivel em demonstrar a filosofia, a historia, a
sociologia, a religido e as artes, que, por meio desses conhecimentos, indicavam
como produzir a ordem no meio social necessaria naquele momento.

A escritora descreve o interior da igreja e da familia, pois é nestas
configuragbes que meninas e meninos internalizam comportamentos,
movimentos, gestos, condutas e sentidos. As cenas que partilha, desvelam os
costumes sigilosos, obscuros, silenciosos, criteriosos, e em outros momentos se
expressam fora desses espacos e tomam a rua, a cidade. E na rua que os
individuos se exibem, subjetivam seus valores uma vez que precisam mostrar-
se bem, notadamente as mocas, que deveriam ter o cuidado com a beleza
(maquiagem e joias discretas) a saude (dentes e alimentacdo), com a
vestimenta, os modos de andar, de cumprimentar, sentar, sorrir e falar.

E perceptivel em Christ a tentativa a todo custo de manter e prescrever
determinados comportamentos que acreditava ser imprescindiveis ao ambiente
familiar e social. Faz a critica aos modos e condutas que os ndcleos familiares
estavam adotando, bem como as novas maneiras que chegavam de outras
partes da Europa, especificamente da Franca que a época ditava o bom-tom na
arte de se vestir e de se comportar, como € possivel se abstrair nos excertos

abaixo.

Uma coisa deve estar em harmonia com a outra. E notavel como pode
ser claramente reconhecida nisso tanto a influéncia boa quanto a
danosa que uma coisa exerce sobre a outra em efeito reciproco. Pode
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ser historicamente comprovado que, com a decadéncia dos costumes
de um povo, também se da a decadéncia do bom gosto, fato facilmente
reconhecivel pelos excessos da moda. Nesse sentido, o final do século
passado produziu as coisas mais incriveis na Franca, comprovando,
de modo assustador, as antigas experiéncias da decadéncia de todos
os costumes e leis (CHRIST, 1889, p.161).

Esta preocupacao no afrouxamento nos comportamentos, principalmente
com a conduta feminina, também ¢é evidenciada pela autora quando critica o

excesso de “unilateralidade” no uso e nos costumes pelas mulheres:

A unilateralidade torna tudo mal delineado e nebuloso. Muitas vezes e
para sua desvantagem, a feminilidade se desvirtua, tornando-se
aquele ser emancipado que rejeita as formas do decoro como algo
forcado e perturbador, que néo atenta a qualquer consideracgéo e faz o
que lhe apraz (CHRIST, 1889, p. 07).

Era o poder da modernizacdo que chegava. A carruagem levava homens
de negocios, de tal modo os jovens e suas aspiracdes e lutas por
reconhecimento publico. No século do vapor, trens, assim como bondes, se
figuraram em uma maneira mais rapida para atender as demandas do viver.
Transeuntes apressados preenchem os espagos, esbarram uns nos outros,
estes individuos se encantam pelas vitrines, mesmo aqueles que ndo podem
comprar aticam os desejos, observam, cobigam, “a atual suntuosidade e mania
de luxo e, pode-se dizer, vaidade, se mostra mais nitidamente nas iniUmeras lojas
cheias de ricos adornos e ninharias da moda. Elas n&do existiriam se néo fosse
dada abertura para a sua necessidade” (CHRIST, 1889, p.164).

Os valores que Christ tentava manter e que estavam nela internalizados,
enfrentavam obstaculos, uma vez que as redes de interdependéncia tornavam-
se maiores, devido as formas relacionais que foram surgindo paulatinamente, e
gue levaram os individuos e grupos a novas interpenetracfes sociais e mentais,
por meio da acdo de um processo civilizador que conduzia a vida urbana. Toda
essa mudanca levou grupos e individuos a tornarem-se cada vez mais dependes

uns dos outros, como atesta Elias:

cada pessoa que passa por outra, como estranhos aparentemente
desvinculados na rua, esté ligada a outras por lagos invisiveis, sejam
estes lacos de trabalho e propriedade, sejam de instintos e afetos. Os
tipos mais dispares de fungfes tornaram-na dependente de outrem e
tornaram outros dependentes dela (ELIAS, 1994b, p. 22).
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Nesse sentido, as mudangas nos sentimentos levaram a informalizagéo
dos comportamentos e emancipacao dos costumes, como afirma Wouters (2012,
p.546). Segundo ele: “as emogdes que antes haviam sido negadas e reprimidas,
até entdo readquiriram acesso a consciéncia e uma maior aceitacdo nos codigos
sociais”.

Assim, esses indicios mostram que a tomada de consciéncia dos
individuos nos processos de emancipacéo dos costumes ja havia se instaurado.
A despeito do que a escritora prescrevia, este processo de informalizacado dos
costumes fica mais claro quando ela registra em seu livro que “existem muitas
queixas de que as formas externas do decoro estdo se perdendo na juventude
feminina” (CHRIST, 1889, p.133).

O exemplo de Sophie Christ confirma o que mais tarde Cas Wouters
(2009) ira denominar de terceira natureza - socio-e-psicogénese-, pois a medida
gue 0s muitos costumes comegavam a cair em desuso, e que regras tornavam-
se menos rigidas e cada vez mais diferenciadas, as relacdes sociais e as
fronteiras psiquicas, tornaram-se mais integradas, reflexivas e flexiveis.

N&o diferentemente dos outros manuais do periodo, o cotidiano feminino,
nos ensinamentos contidos no manual de conduta, foram marcados pelos
preceitos de fé, pela escolarizacdo, pela devocdo a familia, respeito aos
professores e criados, e dedicacdo ao trabalho. A autora ndo aborda ritos de
passagem, batismo, contelddos proficuos em tantos outros manuais, assim como
temas sobre casamento, maternidade, porém enfatiza a importancia da
educacdo das criancas desde cedo, pois estas indicam por meio de seu

comportamento a ordem instalada no interior de uma familia.

Em muitos casos, a primeira impressdo que temos de uma casa
depende da postura boa ou ma das criancas que fazem parte dela.
Deve reinar principalmente a ordem; ela é a pedra fundamental da
felicidade no lar. Na ordem esté4 fundamentada a paz e da paz nos vem
a forca para todo o bem (CHRIST, 1889, p.20).

Esta ordem € posta pela familia. Podemos considerar que a crianca € o
primeiro projeto de exibicdo familiar para sociedade, pois nas criancas estao
inscritos desejos e planos futuros. Para Christ, a ordem estava em tudo, na casa,

narua, naigreja, na escola, nas pequenas coisas. Nao so6 para Christ, como para
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todos os individuos e grupos se quiserem viver sem medo ou retaliacées. Como
diz Elias, os individuos e os grupos “sé podem consegui-lo impondo certas regras
comuns de condutas e as correspondentes restricbes sobre si mesmas (ELIAS,
1997, p.131).

Para isso, normatizava Christ que o individuo precisava cultivar, manter e
exercer a ordem em si (eu) e com os outros (nds-eles). Para cultivar essa ordem,
precisaria cuidar do corpo. Nesse sentido, ha uma preocupacédo evidente da
autora em se manter habitos salutares. Dentre esses habitos, estd o cuidado
com os dentes, a alimentagéo, além do bom humor da mulher. Para adquiri-los
e manté-los, indica praticas de exercicios, o trabalho como necessario para
movimentacao do corpo da mulher, além de passeios em que a observacdo da
natureza e dos lugares possa servir de apropriagdo de conhecimentos. Além
disso, o corpo e a mente deveriam essencialmente estar em harmonia. Uma vez
gue € 0 corpo que se mostra, este deveria ser ativo, “o bom gosto, que favorece
conteudos mais importantes nesse sentido, se desenvolve gradativamente”
(CHRIST, 1889,109). Para confirmar este seu argumento, cita uma maxima de
Goethe: “Todos os dias deveriamos ouvir pelo menos uma pequena cangao, ler
uma boa poesia, observar uma pintura valiosa e, se possivel, falar uma palavra
sensata” (CHRIST, 1889, p.189).

Esse corpo pensado, construido, civilizado € visto por Elias como

encapsulado. De acordo com 0 seu pensamento:

os individuos inseridos por toda vida em comunidades de parentesco
estreitamente unidas foram e sdo tdo separados entre si quanto 0s
membros das sociedades nacionais complexas. O que emerge nestas
Ultimas sdo o isolamento e a encapsulac¢do dos individuos em suas
relacdes uns com os outros (ELIAS, 1994a, p. 103).

Elias, ao reportar-se ao corpo do individuos e suas as emocdes,
precisamente no que se refere as condutas inatas e outras adquiridas, formula
trés hipdteses. Primeira: “como espécie os seres humanos representam uma
inovacao evolutiva inédita” (ELIAS, 2009, p. 26). Elias explica que mesmo os
animais, aprendendo determinados conhecimentos unindo o que ja possuem
(inato), aos mecanismos aprendidos, ndo evoluem. Diferentemente ocorre com

0s seres humanos, em que os aspectos adquiridos tornam-se potencialmente
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superiores dos comportamentos inatos; Segunda: “os seres humanos n&o
apenas podem aprender mais que qualquer outra espécie, eles também devem
aprender mais” (p. 26). Ele deixa claro que a capacidade de aprender tornou os
individuos potencialmente dependentes uns dos outros para a sobrevivéncia,
nas formas de se comunicar e na orientacdo do e no mundo. O inicio da
comunicacao, a fase pré-linguistica (inatos), sao fortalecidos pelas relagcbes com
outras pessoas, pois 0 “aprendizado infantil da linguagem é possibilitado pelo
entrelacamento de dois processos: um bioldégico de maturagdo e um processo
social de aprendizagem” (p. 28-29), sem esse equilibrio, esse tipo de
comunicacdo seria funcionalmente enfraquecido, uma vez que, se n&o
acontecesse, os individuos estariam isolados da sociedade humana. Como
terceira hipotese Elias nos diz que “[...] nenhuma emoc¢ao de uma pessoa adulta
€ inteiramente inata, um modelo de reacdo geneticamente fixado. Como as
linguagens, as emocdes humanas resultam de uma fusdo entre 0s processos
inatos e adquiridos”. Para ele, as emogdes constituem-se de trés componentes
interligados: “[...] um componente comportamental, um componente fisiolégico e
um componente sentimental” (ELIAS, 2009, p. 35). O componente fisiolégico
estaria no aumento da pulsacado, ele prepara 0 organismo para movimentos
diante do medo; o sensivel, e/ou sentimento € um componente indispensavel
das emocdes humanas (alegria, medo, ira); e o comportamental ativa um padrao
de sobrevivéncia, de reacédo (perigo), a disposicéo de luta ou fuga. Todos esses
tipos de componentes das emocdes ndo podem ser entendidos separadamente,
somente 0s humanos podem expressa-los, verbaliza-los bem como controla-los.
(ELIAS, 2009, p. 37).

Para uma estratégia de analise das emoc¢des humanas, o socidlogo
toma a face, como observagcdo da singularidade humana: “a face € um dos
principais instrumentos para indicar os sentimentos com 0S quais 0S seres
humanos sdo dotados por natureza, ou seja, como resultado do processo
evolutivo [...] no curso dessa evolugéo, a face também se tornou um grande
instrumento de comunicagao” (ELIAS, 2009, p. 41). Essa evolugdo dos sinais
faciais levou a uma maior aproximagao entre as pessoas. Essa aproximagao esta
intimamente ligada a consciéncia desses componentes biolégicos e

comportamentais. Logo, as relagcdes com outros individuos e grupos e com a
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natureza ao redor levam ao controle das emocgoes e, conforme Elias defende, ao

processo civilizador.

no caso dos seres humanos, impulsos emocionais ndo aprendidos
estdo sempre relacionados com a autorregulacéo pessoal aprendida,
mais especificamente ao controle aprendido das emocdes. O mutavel
equilibrio entre impulsos emocionais e controle — emocional-de-
contencédo-de-impulsos se mostra por si mesmo nos movimentos de
uma pessoa, em seus gestos e em suas expressoes faciais, que sao
sinais por meio dos quais as pessoas comunicam, involuntariamente
ou intencionalmente, a condicdo da autorregulacéo de suas emocfes
a outros seres humanos (Elias, 2009, p.19).

Feito esse esboco, cabe aqui perguntar. como podemos perceber e
destacar esses elementos de controle social que nos permitem entender
educacdo e corpo feminino no processo de civilizacdo? Como perceber essa
consciéncia de que os valores interiores e exteriores comungam, e que se
revelam nas relacdes de si e com 0s outros?

A partir de agora entramos no mundo relacional de Christ. Para tal feito,
fizemos alguns recortes do que acreditamos ser importante para esta pesquisa.
Evidenciamos os impulsos emocionais, 0s componentes de controle, sendo os
espacos publico e privado utilizados para essas manifestacoes.
Compreendemos que a esfera privada é uma area a ser protegida. A esfera
publica é aquela em que o individuo deve provar a si mesmo, adaptar-se
constantemente, assumir novos papéis, estar em guarda e tornar-se o mestre do
seu comportamento. Nesse sentido, entende-se, daquele tempo, que esfera
publica era aquela em que o homem poderia se desdobrar, superar 0s
constrangimentos do cotidiano e compartilhar o mundo. Porém, reforcamos que
estes espacos ndo podem ser separados, devem ser entendidos numa
percepcdo Unica, pois sdo nestes espacos que o homem se torna o "homem
inteiro", “ a vida inteira”.

Assim sendo, por meio do manual escrito por Christ, foi possivel verificar
quais relacdes de poder e quais figuracdes sociais se interpunham para delimitar
e/ou validar a funcdo do feminino. Para entender esse movimento das
figuracdes, aqui tomamos primeiramente 0 espaco privado da igreja e da casa,
e posteriormente as ruas, para observar de modo figurativo o “saber andar” de

Christ, e como esse andar levou ao desdobramento dos espacos privados, mais
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internos, mais conscientes de si. Como é possivel se perceber na seguinte
sentenca: “a primeira tarefa € aprender a dominar-se a si mesmo. Cada
autossuperacdo resulta em renovacao espiritual. A partir da unidade interior
organizada, desenvolve-se entdo o carater forte que ndo teme nada e que nédo
se fragiliza” (CHRIST, 1889, p. 86).

As igrejas, as casas e as ruas vividas e observadas por Christ, e que por
este momento convivemos e trilhamos juntamente num pequeno espaco, Sao
das cidades da Alemanha e de outras quais a autora percorreu. Christ em seu
manual, ndo fala especificamente dessas cidades ou mesmo sobre elas, contudo
tomaremos esses espacos privados e publicos como espacos de atuacao dos
comportamentos dos individuos. Nao procuraremos localizar uma cidade
especifica (Mainz, Weimar, Hamburgo ou de outros paises), mesmo porque hao
teriamos tempo para descrevé-las, porém, para delimitar a andlise de alguns
aspectos do manual, faremos a partir das maneiras demonstradas na igreja, e
na casa, como também nas ruas dentro de um percurso que dé sentido ao que
ela imprimiu e que conseguimos revelar. Entendemos que Sophie Christ também
foi educada por estas trilhas percorridas e pelo contato com outros caminhantes.
Ruas e estradas que a levaram a viagens, aos teatros a que assistiu e que
interpretou, a sala de aula, da clausura e da sacristia, e ao jornal diario que
escreveu. Todas essas ruas, com seus espacos e tempos localizados
convergiram-se na construcdo da pessoa de Sophie Christ, sendo que parte
dela, podemos considerar, materializou-se no livro por ela escrito. “Sé podemos
compreender muitos aspectos do comportamento ou das acfes das pessoas
individuais se comecarmos pelo estudo de tipo de sua independéncia das
estruturas de suas sociedades” (ELIAS, 2008, p. 79).

Nem Sophie Christ, nem ninguém mais saberia de anteméo da dimenséao
da circulacdo dos seus ensinamentos por cantos tdo diversos (e ainda néo
pesquisados), os quais influenciariam na formacdo de meninas, mocas e
mulheres tanto na Alemanha, como também no Brasil, trazidos e aplicados como
praticas educacionais por freiras missionarias. Nesse sentido, as ruas tomaram

dimensdes e direcbes ndo planejadas, e continuaram a se estender.
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3.1 Daigreja para casa, mocinha!

Christ ao conduzir a escrita de seu manual procurou mostrar 0sS
comportamentos esperados dentro de espacos mais privados - a igreja e a
casa/familia. Assim prescreveu vestimentas, gestos, cumprimentos, linguagem
verbal e corporal. Essas formas podem ser consideradas sinbnimo de educacgéo,
cordialidade, elegéancia e respeito. A igreja de Christ esta repleta de objetos de
fé, devotos apreciam e acreditam, siléncio, murmurios, corpos; respeito do corpo,
para o “corpo” que esta entre o visivel e o invisivel; a fé faz ver e sentir. Da casa,
Christ a concebe dentro da ordem, do respeito aos pais, no apre¢o aos irmaos,
das boas relagbes com os empregados, e da reveréncia aos professores. Nesse
espaco, o corpo deve ser organizado para que a harmonia possa ser sentida.

De acordo com Elias, até parte inicial do século XX, a vida das mulheres
alemas seja da classe média ou da aristocracia era predominantemente regida
pelas familias, Igreja, Estado e pessoas mais velhas. As oportunidades
individuais para autorregulacdo eram muito restritas, “ficar sozinha num quarto
com um jovem que ndo fosse da familia ou mesmo atravessar a rua
desacompanhada era totalmente escandaloso” (ELIAS, 1997, p.51).

Em seu manual, Christ reporta-se primeiramente a igreja em suas
prescricdes. Sobre os momentos e comportamentos a serem adotados nesse
espaco sagrado, os individuos precisam de autocontrole, pois ele é fundamental
para a construcdo e o exercicio da moral, e da dignidade das pessoas. Assim,
venerar esse espaco é a esséncia do bom cristdo, “é natural, logo ao entrar ou
sair da Casa de Deus, demonstrar a sua veneracdo ao Santissimo e curvar-se
profundamente” (CHRIST, 1889, p.11).

Percebe-se a igreja de Christ, centrada em muitas das prescricoes
contidas no manual, porém selecionamos alguns excertos para evidenciar
algumas formas de decoro que as mulheres deveriam possuir no cotidiano
religioso.

Um desses aspectos seria que, para frequentar esse espago sagrado, 0
corpo precisa “ser fechado”, escondido, coberto, ndo chamar a atencao sobre si
como prescreve Christ: “A aparéncia externa nado deve ser chamativa, mas

simples e adequada de todos os modos a santidade do local(...) particularmente,
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uma jovem moca deve evitar cuidadosamente para ndo chamar a atencao do
publico sobre si” (CHRIST, 1889, p.7). No tempo de Christ, ali, configuraram-se
mulheres de véus brancos e pretos, cada um com sua simbologia, outras
mulheres usavam mantos, habitos como forma de esconder ou representar um
corpo santo. O som do sino marcava o dia e o tempo®® dos corpos, para que se
dirigissem para inicio ou término dos ritos sagrados, como também o badalar
gue indicava a preparacdo do corpo para receber o ultimo sacramento. O sino
como significacdo do tempo ou conforme Norbert Elias(1998) profere, reificacao
do tempo. Esse conceito revela uma profunda relagdo com a linguagem nas
variadas formas de referir-se ao tempo, e com os modos de controla-lo e medi-
lo, e, nesse contexto, o corpo segue sendo controlado por regras temporais e na
ordenacé&o nas atividades humanas. Sobre essa questdo Elias anuncia:

O fetichismo do ‘tempo’ é ainda mais reforcado na percepgado humana

pelo fato de que sua padronizagdo social, sua institucionalizacéo,

inscreve-se na consciéncia individual tdo mais sélida e profundamente

guanto mais a sociedade se torna complexa e diferenciada (ELIAS,
1998, p.84).

No espaco da igreja, o tempo é outro: lento, profundo, marcado pelo ritmo
da liturgia, das ladainhas e oracdes, pelos gestos, movimentos e sinais faciais®’
que tomam o lugar da fala para evidenciar seus significados. Nao € preciso dizer
nada, primeiramente ajoelha-se em sinal de devocéo e consideracdo a algo
superior, na sequéncia aparece automatico o movimento de uma mao sobre a
testa, depois leva ao peito e aos ombros fazendo referéncia ao sinal da cruz,
uma das maiores representacdes simbdlicas do cristianismo. Ali, a respiracao é
tranquila, ldbios murmuram, olhos baixos, mé&os que se estendem para

agradecer, o corpo externaliza nos ritos definidos pela homilia catdlica. L4, as

56 Sobre o tempo marcado, construido Le Goff buscou demonstrar que, durante o periodo
medieval, duas concepcdes de tempo se delinearam e que estavam em duras tensdes, de um
lado, havia o - tempo da igreja - concebido por tedlogos e filésofos cristdos e, do outro, o tempo
pragmatico manipulado pelos mercadores — o tempo do mercador. O “tempo da Igreja” era
sindénimo de um tempo histérico orientado por e para Deus. Era o tempo marcado pelos sinos
dos mosteiros, lento, rural e controlado por uma instituicdo que introduz um novo conceito de
tempo e histéria. O tempo do mercador retalhava-o tal como a um objeto. Impunha-lhe um preco,
tratava-o como um indice de célculos, de projecéo de riscos e de realizagdo de lucros: um tempo
mensuravel, controlavel, “mecanizavel’, e sobre o qual “[...] agem a inteligéncia, a habilidade, a
experiéncia e a manha do mercador” (LE GOFF, 1995, p. 54).

57 Sobre as expressodes faciais, optamos em discorrer no texto seguinte, pois acreditamos que a
forma organizacional da escrita, ficaria em uma disposicdo mais interessante.
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meninas/moc¢as/mulheres praticam formas corretas que evidenciam mulheres

bem educadas, como bem ensinou Christ:

Deve-se isso a onisciente presenga de Deus, ao sacerdote e aos fiéis
em devogédo, chegar cedo e com reveréncia a Igreja, do modo mais
singelo possivel e sem exigéncias e nao ficar procurando por alguém
em especial. Mas se o olhar casualmente se deparar com uma pessoa
conhecida, basta um leve aceno da cabeca como cumprimento.
(CHRIST, 1889, p.10).

Um outro aspecto de contencdo dos corpos era 0 momento do rito da
eucaristia. Christ, enfatiza que, para receber o “corpo sagrado”, determinadas
maneiras deveriam ser postas em agao. Para esse momento, Christ considera
importante que as pessoas, ao se dirigirem para receber Cristo materializado,

facam-no no mais profundo respeito. Essa conduta € assim descrita por ela:

(...)em passos silenciosos e lentos, cabeca inclinada, olhos baixados e
maos cruzadas. Mesmo na oracao silenciosa deve-se permanecer com
as maos unidas, ndo com os dedos cruzados, mas sim com as méos
espalmadas uma contra a outra, os dedos apontando para cima.
Também é dito: erguer as méos para a oragdo e é assim que as vemos
predominantemente nas obras-primas da cultura artistica (...) Com as
maos calejadas pelo trabalho duro serd dificil permanecer com as
mAaos nesta posi¢cdo, mas as criangcas devem se acostumar a isso e
cabe aos jovens ficarem firmes nesta forma de unir as méos, mais
digna para a oragdo. Na Igreja, nunca se deve pensar no que é mais
confortavel, mas sempre no que € melhor e mais apropriado (CHRIST,
1889, p.16)

Nesse sentido, a despeito dos ritos catélicos, a escritora compara as
formas do culto no Oriente e ressalta que os fiéis sdo mais fervorosos, pois ao
se aproximarem do lugar sagrado possuem maior reveréncia e concentracao, e
curvam-se até o chao e tocam o solo com as suas testas, beijando depois a
soleira da porta antes de entrar. Sobre o poder do religioso e devog¢éao, a escritora
enfatiza que “eles estao conscientes, pois, para onde os seus passos 0s levarao
e onde se encontram” (CHRIST, 1889, p.10). Christ faz a critica apds suas
consideracdes como agir nesse espaco. Indignada que os valores incutidos e o
exercicio do autocontrole estavam se perdendo entre as pessoas, uma vez que
as formas externas estdo tomando uma dimensdo maior. Sobre esses

comportamentos, escreve:
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De qualquer modo, muitas coisas vao se apagando e se perdendo com
0 tempo; os bons usos e costumes se tornam cada vez mais raros, ao
passo que o descomedimento, até mesmo o total afastamento das
formas externas se expande mais e mais para desvantagem de todos.
Mas a Igreja deve ficar excluida disso. Aqui € o lugar que deve ser
sagrado para todos, aqui se pode e se deve exercitar o0 autodominio e
muitas outras virtudes (CHRIST, 1889, p.16).

A despeito dos comportamentos que estavam no processo da mudanca,
a igreja continua sendo primordial para muitos individuos e Christ intensifica em
dizer sobre a importancia de frequentar esse espaco e das reflexdes, que
deveriam ser feitas durante o tempo de permanéncia na Casa de Deus e teriam

de ser cultivadas fora dali. Assim sendo, explicita:

Uma vez que a honra cabe primeiramente a Deus, a orientacdo para a
pratica do exercicio do decoro que se segue também deve comecar
em primeiro lugar pelo comportamento e a conduta na Igreja. Ao
adentrar na Casa de Deus, involuntariamente surge, pela propria
presenca e pela conduta, a ideia para qual finalidade a pessoa veio;
como é constituida a sua fé e, em consequéncia dela, a sua veneracao
e a sua devogdo. Quanto mais firmemente a consciéncia da presenca
de Deus na Igreja estiver enraizada em sua alma, tanto mais viva sera
a sua fé e, de acordo com isso, toda a sua concentracdo e a sua
respeitosa postura exterior (CHRIST, 1889, p.6).

Desse modo, visualiza-se no espaco da igreja a comunicacédo do corpo
por meio de seus sinais, tornando-se a expressdo maxima de uma religido e de
um discurso historicamente internalizado. Sobre essa questao Elias reporta-se a
igreja Catdlica, considerando-a como um dos “mais importantes 6rgaos de
difusdo de estilos de comportamento pelos estratos mais baixo” (ELIAS, 1994a,
p.111). Ao historiar sobre a educacdo na Franca, Elias ressalta que a igreja
soube difundir a civilidade, por meio de livretos que em seus contetdos traziam
prescricbes de uma educacdo elementar. Esses impressos, eram distribuidos
juntamente com as primeiras lices de leitura e escrita. Evidentemente, muitos
desses padrdes, que se formaram dentro desta figuracdo, irdo influenciar o
vigente equilibrio de poder entre as geracdes e 0S Sexos.

Cada figuracédo exerce uma relagéo de poder, e a todo momento tensdes
e equilibrios emergem dentro dessa rede. Cada individuo indistintamente
pertence a0 mesmo tempo a um grupo familiar e a uma sociedade totalmente
heterogénea, num elo cada vez maior. Para Elias, dificilmente os individuos

conseguem romper esse elo, pois ha entre essas pessoas uma ‘ligacao
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funcional”, ou seja, os individuos estao, “numa rede de dependéncias que nao
Ihe é possivel modificar ou romper pelo simples giro de um anel magico, mas
somente até onde a prépria estrutura dessas dependéncias o permita” (ELIAS,
1994b, p.22).

Ao reportar-se aos preceitos normativos da casa, especificamente sobre
a familia, Christ fala de aspectos mais gerais, diferentemente de outros manuais
pesquisados em que os registros definem bem os papéis do pai, da méae, dos
filhos e das filhas. Pode-se ponderar que, por ser solteira, essa vida familiar e/ou
experiéncia conjugal e materna faltaram-lhe como subsidios para melhor
expressa-las. Christ inicia seu registro apontando que a familia deve ser
organizada e a crianca é a expressdao maxima dessa organizacdo. Os
comportamentos das criangas, como dito anteriormente, remetem ao tipo de
educacdo que receberam dentro do universo familiar, ou seja, a familia € onde
as criancgas sao.

De acordo com o que prescreve a autora, os filhos/as devem respeito e
obediéncia aos seus pais, enfatiza ainda que amor e a felicidade s&o a base para
a boa educacdo. Sobre a obediéncia, Christ destaca que “os filhos devem se
submeter a autoridade paterna sem contestar, pois 0s pais nunca irdo fazer uma
exigéncia insensata aos filhos que fosse imprépria ou acima de suas forgas”
(CHRIST, 1889, p.22).

Nesse contexto, as formas de convivéncia que se davam na familia mae-
pai-filha-filho reivindicavam definicbes mais modernas da familia por conta de
que vinham de um modelo de familia classica em que a “casa inteira” (XVIII) se
caracterizava no auxilio matuo entre todos da casa. Ou seja, a funcdo da familia
era vista como uma comunidade de producédo, uma vez que, como proprietarios
e usuarios do que produziam, havia também uma intensificacao e a intimizacao
do casamento e a importancia central das criancas e sua educacdo e uma
demarcacao da familia de outras areas da vida. Esses valores internos, como a
intimidade e a sensibilidade, opunham-se a nobreza associada as formas
externas. Assim, o novo modelo burgués veio para a funcao de lidar com o novo,
inquietante para a situacao da classe média por meio da concepc¢éo de um modo
diferente de vida, o homem moralmente aperfeicoado e cultivado pela educacéo.

Importante nesse contexto, a consciéncia do proprio desempenho e a confianga
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nela constituiram uma base essencial da autoconsciéncia burguesa (ELIAS,
1994a, p.185).

Assim sendo, ao reportar-se a familia em seu manual, Christ declara:

De efeito benéfico, podemos dizer abencoado, € o bom tom no
ambiente da familia, no circulo doméstico. A casa deve ser um lar, o
melhor lugar para estar, um lugar ao qual temos anseio para voltar
guando estamos longe e que pode ser servir de exemplo em
circunstancias futuras. Por isso, cada membro da familia deve se
esforcar, a fim de contribuir com a sua parte para tornar a vida em casa
tdo agradavel quanto possivel (CHRIST, 1889, p.19).

Notadamente mesmo com proximidade com os adultos, havia uma
demonstracdo de obediéncia e de constante reprimenda em relacdo aos
filhos/as. O modelo familiar é pautado pela rigidez e distanciamento entre

criancas e adultos, os filhos/as deveriam sempre agradar aos pais.

Com isso, demonstram-lhes o0 seu respeito e expressam a sua
obediéncia: colocar-se a disposi¢cdo da vontade dos pais e serem
prestativos. Nunca serd possivel agradecer aos pais de modo
suficiente. Por isso, um filho nunca fara demais quando, depois do
cumprimento amavel, também pergunta se seus pais estdo bem, se
mostra atencioso e assume com alegre interesse 0s seus afazeres
(CHRIST, 1889, p.29).

Quando a classe burguesa, muito mais tarde, torna-se evidenciada, esse
modelo de familia passa ser a Unica ou a principal figuracdo a instilar o controle
dos impulsos. Para Elias (1994a p.142), “a dependéncia social dos filhos face
aos pais torna-se particularmente importante como alavanca para a regulacéo e
moldagem socialmente requeridas dos impulsos e das emocdes”.

Desse modo, a todo momento tensdes e equilibrios emergem dentro
dessa figuracdo. Os conflitos de geragcdes que se perpetuam nessa grande teia
ininterrupta de pais e filhos salientam que as relacdes de autoridade se repetem,
porém, a cada novo impulso e tensao e afetos dos filhos, a estrutura dos conflitos
muda correspondentemente. Assim, cada individuo distingue-se dos demais,

tornando essa unidade mais complexa e maior, por isso, ndo ha como rompé-la.
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3.2 Mocinha, o trabalho a espera!

A casa observada e vivida por Christ era burguesa, onde marido e mulher
viviam juntos, era um setor econémico complexo, o homem considerado o chefe
da familia e a mulher era em grande parte responsavel pela gestédo
financeira. Nesse universo parental, todos os membros da familia deviam
obediéncia ao homem e estavam sujeitos a sua decisdo. Naquele tempo, a
mulher ndo era considerada um individuo independente e igual, foi criada dentro
de um padréo para agradar aos homens. Em discursos anteriores observam-se
essas representacdes criadas sobre as mulheres. Expdem-se os discursos de
Rousseau (1712-1778) e Kant (1724-1804), os quais marcaram o lugar da
mulher. Rousseau retratou organizacdo da familia desde que os homens e

mulheres mudaram seus habitos para coabitarem no espaco privado:

O habito de viver coletivamente fez nascer os mais doces sentimentos
conhecidos dos homens: o amor conjugal e o amor paternal. Cada
familia se torna uma pequena sociedade tanto mais unida quanto o
apego reciproco e a liberdade eram os seus Unicos lacos; e foi entéo
gue se estabeleceu a primeira diferenca na maneira de viver dos dois
sexos, que, até entdo sé tinham tido uma. As mulheres tornaram-se
mais sedentarias e se acostumaram a guardar a cabana e os filhos,
enquanto o homem ia procurar a subsisténcia comum (ROUSSEAU,
1754, p.97-98).

Rousseau declarou que as mulheres deveriam ser integradas no sistema
de compromisso privado e ndo politico-publico. Assim, as mulheres ndo tinham
lugar na vida publica em Rousseau. Essa viséo € reforcada em Kant, pois o belo
sexo, para ele, deveria permanecer no privado para agradar aos homens, a ela
nao caberia aprender muitas coisas, como, por exemplo, geometria e outras
abstracdes, deveria ter conhecimento somente sobre algumas coisas que lhe

dessem lisura, “sentir” seria a fungao primordial as mulheres.

A uma mulher que tenha a cabeca entulhada de grego, como a senhora
Dacier, ou que trave disputas profundas sobre mecénica, como a
marquesa de Chéatelet pode mesmo faltar uma barba, pois com esta
talvez consigam exprimir melhor o ar de profundidade a que aspiram.
O belo entendimento elege como objeto tudo aquilo que é muito
aparentado com o sentimento refinado, e abandona especula¢des ou
conhecimentos abstratos - (teis, porém aridos - ao entendimento
diligente, solido, profundo. Por isso, a mulher nao aprendera geometria;
e, do principio de razédo suficiente ou das moénadas, sabera apenas o
guanto for necessério para perceber o sal das satiras cristalizado pelos
pensadores superficiais de nosso sexo (KANT,1993, p. 48-49).
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Tanto Rousseau quanto Kant desenvolveram defini¢cdes de lugares, e de
uma personalidade publica nos quais apenas 0 homem tinham em mente.

Essas representacdes da vida privada, Christ demonstra em seu manual,
bem como as formas dos trabalhos domésticos que as mulheres deveriam
desempenhar: o cuidado da casa, o cuidar dos filhos, o saber receber eram
algumas das funcdes que todas deveriam executar bem. “Uma moga deve tornar
como regra de sua vida nunca ficar sem fazer nada em casa. O trabalho é a sina
da humanidade” (CHRIST, 1889, p.88).

Christ, ao apresentar as regras sobre os trabalhos domésticos reporta-se
a rainhas, princesas e filhas de imperadores da antiguidade. Essas mulheres
teciam suas proprias roupas e as virgens nos templos confeccionavam as vestes
dos sacerdotes. Nesse processo de confeccdo, havia entre elas, um sorteio do
corante a ser usado em cada peca. Christ conta que, nessas antigas tradicoes,
coube a Virgem Santa o corante puUrpura tiria®® e nisso as demais virgens
reconheceram-na como eleita, a de origem real, e ao mesmo tempo escolhida
como futura rainha: “como se sabe, foi a propria Mae do Salvador que teceu a
vestimenta de seu Filho Divino; a vestimenta se conservou, porgue nao foi
possivel rasgéa-la, sendo depois sorteada”™® (CHRIST, 1889, p.88).

Christ descreve também sobre as jovens da antiga Roma pagd, que
viviam a sua juventude na mais rigorosa reclusdo. Precisavam aprender a tecer
e fiar e, simultaneamente, eram instruidas por um mestre educador da casa ou
por sua méae na leitura dos poetas gregos e romanos. De acordo ainda com
escritora, “elas também aprendiam a tocar algum instrumento: érgao, flauta,
citara, lira ou alatde, quando entdo aproveitavam para apresentar a oratéria, 0s
poemas de Homero, e Orfeu ou de Safo®” (CHRIST, 1889, p.92). A escritora

58 A plrpura tiria era o mais valioso corante de sua época, em grande parte por causa do trabalho
envolvido em sua producgdo. Primeiro os pescadores recolhiam do mar uma grande quantidade
do molusco muarex.* Uns 12 mil deles eram necessarios para produzir corante para um Unico
traje. Durante séculos, por meio de seu comércio e coloniza¢éo, os fenicios dominaram tanto o
mercado como a producéo da purpura tiria. Foram encontrados vestigios de seus produtos perto
do mar Mediterraneo e até bem ao oeste, em Cadiz, na Espanha. fonte:
https://www.jw.org/pt/publicacoes/revistas/wp20140401/voce-sabia/

59 http://www.atendanarocha.com/2014/02/lancaram-sortes-sobre-as-vestes-de-jesus.html.
60Safo foi uma poetisa grega que viveu na cidade Eresso, préxima de Mitilene, capital da ilha
grefa de Lesbos, considerado um ativo centro cultural do século VII a.C, foi muito respeitada
durante a Antiguidade, sendo considerada "a décima musa" por Platdo. No entanto, sua poesia,
devido ao conteudo eroético, sofreu censura pelo fanatismo moralistico-religioso na Idade Média,
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ainda expde que as mulheres alemés se destacavam nas artes manuais, uma
vez que tinham maos muito habilidosas. Essas mulheres teciam e fiavam,
inspecionavam o servico da criadagem e, também nos niveis da aristocracia,
eram as administradoras da casa. Ela ainda exemplifica que, mesmo na corte do
Imperador, a esposa governava a casa e também tecia uma consideravel parte
das rendas. De acordo com autora, essa forma de organizac&o se perpetuou nos

lares de muitos principes, e assim descreve Christ:

Como guerreiro, 0 homem alemé&o nao se preocupava com o trabalho
domeéstico, que ficava a cargo das mulheres, que viviam, trabalhavam
e teciam em seus teares em suas casas, adquirindo assim grande fama
diante de muitos outros povos. Com que afinco Luitgarda, filha de Otto
I. e esposa de Conrado, o sadbio, executava os seus trabalhos na roca,
isso foi comprovado pelo fuso de prata que, apés a sua morte foi
pendurado acima de seu tumulo na antiga igreja de Santo Albano,
numa elevagdo em Mainz, em memoéria ao seu labor (CHRIST, 1889,
p.94).

Ao evidenciar o trabalho feminino como algo inerente ao tipo de classe,
faz a critica aos individuos em geral que ndo se ocupam ou acham indigno
atividades de menor valor, como por exemplo lavar roupas. Sobre essa questao,
Christ, mostra que as filhas do rei da Prussia, Frederico Guilherme | e as irmés
de Frederico, o Grande, tinham que lavar suas préprias roupas, costurar suas
vestimentas e tricotar as suas meias.

Nesse sentido, Christ considera importante todo o tipo de trabalhos e
indica ainda que as formas colaborativas entre a dona da casa, filhas e
empregados devem se dar nesse espaco, ou seja, o corpo feminino ndo deve

ficar parado, pois enxergava o trabalho como exercicio de autonomia.

Uma jovem tem até mesmo uma grande oportunidade de se mostrar
amavel e disposta quando ajuda a aliviar o trabalho de um servigal,
assumindo as tarefas menores das obrigag6es domésticas, onde ja
tem o suficiente o que fazer. Habituando-se desde cedo a isso, ela
presta um grande servico a si mesma, pois isso torna a pessoa mais
independente dos servicos de outros, ndo ficando sem saber o que
fazer quando esses outros alguma vez ndo possam estar presentes
(CHRIST, 1889, p.34).

e muitas obras foram queimadas, posteriomente no século XIX arquélogos encontram iniUmeros
textos e atribuiram a escrita sendo de Safo. http://www.dec.ufcg.edu.br/biografias/SafoLesb.html
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Ressalta-se que, nesses circulos de trabalho, foi propagado o modelo do
homem provedor. Havia poucas oportunidades de avanco para os trabalhadores
das fabricas; muitas de suas filhas trabalhavam nesse mesmo espaco. No
entanto, essas mulheres de origem proletéria preferiram o trabalho da fabrica ao
servico doméstico, ou como empregadas nas casas da alta classe. Essa
tendéncia se intensificou até o final do século XIX.

Os discursos normativos em torno do lar tornam-se preponderantes. As
relacbes conjugais ganham contornos significativos, fazendo da mulher o centro
das atencdes. O bom gosto, bem receber, decorar, arrumar, ornamentar, enfim,
deixar elegantes os espacos, toma conta do cenario. Aspectos da boa sociedade
representada por mulheres de classe alta e média que executavam e as de
classes populares agiam como observadoras dessas experiéncias na qual
poderiam espelhar-se. Ou seja, outras imagens se configuram; enquanto uma
estava presa aos detalhes da casa, outras eram protagonistas, mantenedoras
de seus lares. Por outro lado, cortes de cabelo, roupas, linguagem, danca,
musica, entre outros movimentos, tornaram as relacbes menos hierarquicas, ou
seja, mais proximos, ou com a mesma tendéncia a informalidade.

Nesse processo, sobre a vida na esfera da vida privada, os manuais
veiculados naquele periodo assumem papel preponderante no processo de
conformacao de lugares exclusivamente femininos. Assim, “uma série de regras
de boas maneiras passaram ser entendidas como diretrizes, diferenciando-se de
acordo com as demandas da situagao e do relacionamento” (WOUTERS, 2009,
p.111).

Esses cbdigos também foram evidenciados por Christ em seu manual.
Destacamos dele, a arte a mesa que consiste num ritual proprio. Sendo
considerado as mulheres as responsaveis pelo ato da nutricdo, é a mesa que o
comer toma sentido, é o lugar onde familia e/ou pessoas se encontram para as
refeicbes. Para isso, a disposi¢cao de lugares, dos pratos, dos copos, talheres,
guardanapos e dos corpos deveriam estar em sintonia com as convencgdes desse
ritual. Esse conhecimento caberia exclusivamente as mulheres, a dona na casa,

e na falta dela, a filha deveria assumir essa funcéo conforme orienta Christ:

Naturalmente a mesa estara preparada de modo limpo e correto. Ainda
gue este assunto ndo tenha ficado a cargo da filha da casa, é
necessario que ela saiba como organizar uma mesa, principalmente se
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houver convidados. Se faltarem instru¢gBes a respeito, em cada bom
livro de culinaria haverd mais detalhes sobre isso (CHRIST, 1889,
p.107).

Elias expbe que ato de alimentar-se € um dos indicadores de como os
processos de desenvolvimento social e individual passaram por modificacées.
Em analise, a orientacéo de Christ para que as mocgas procurem por um livro de
receita e que leiam é um exemplo claro de como se desenvolveu esse
movimento. Salienta-se que n&o foi um processo simples de mudanca, pois
foram necessarios séculos para que esse tipo sentimento fosse padronizado.
Elias (1994a) explicita essas transformacdes claramente em sua tese sobre o
processo civilizador, de como os costumes até entdo considerados naturais sao
banidos, como o ato de trinchar a carne com as méaos, e outras condutas ditas
como incivilizadas a mesa, quanto arrotar, ou limpar a boca com as maos. De
acordo com ele, para a regulacao dos impulsos e especializacdo dos utensilios
a mesa, demandou uma grande lentiddo, ou seja, foram séculos para que esse
ritual diario internalizasse e o tornasse como um habito natural entre as pessoas.
Assim, esse controle de boas maneiras e o dominio do ritual a mesa instituiram
referenciais que distinguiram aqueles que sabem dos que ndo sabem se portar.
Esse elemento serviu como mecanismo de identificacdo da boa educacéo.

Para Visser, “o ritual da mesa € automatico e isento de questionamentos,
por parte de todos os que dele participam” (VISSER, 1998, p.17). Ainda de
acordo com essa autora, no ritual, acdes constantemente sao repetidas, o que
respeita uma forma pré-estabelecida que exige uma mensagem corporificada
das acOes. A refeicdo, além de visar a organizacdo e a comunicacao entre 0s
gue comem, objetiva também satisfazer o apetite e suas expectativas em relacao
ao desempenho dos gestos e maneiras de todos a mesa. (VISSER, 1998, p.17-
18).

Christ ainda ensina que “na mesa da familia, € natural que os pais, em
especial o pai como chefe da familia, sejam atendidos em primeiro lugar.
Todavia, se houver um convidado presente, a cortesia manda que ele deve ter a
preferéncia” (CHRIST, 1889, p.107). Demonstrar boas maneiras, ter dominio
sobre o ritual @ mesa tomaram contornos mais especializados, 0 corpo precisava
estar em sintonia as novas necessidades da vida social. Sobre essa questao,

Elias destaca que: “A transmiss&o de modelos de uma unidade social para outra,
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ora do centro de uma sociedade para seus postos fronteiricos(...) deve ser
considerado, em todo o processo civilizador, como um dos mais importantes dos
movimentos individuais” (ELIAS, 1994a, p.116). O exemplo no manual de Christ

mostra a difusao desse movimento.

No que se refere a etiqgueta a mesa, passou a ser adotada em
praticamente toda a Alemanha a forma convencional inglesa(...) Sob
“etiqueta @ moda inglesa” entenda-se: na méo esquerda, segurar o
garfo e na direita, a faca. E uma quest&o de habito acostumar-se a usar
a mao esquerda com a mesma habilidade do que a direita. O uso
simultaneo de garfo e faca em alimentos que requerem uma faca é
pratico e confortavel (CHRIST, 1889. p. 111).

Esse processo sobre a arte do decoro a mesa perpassa por outros
espacos da casa: a sala de estar em que performances de corpos externalizam
no ato de saber receber. Christ registra que receber bem exige-se ciéncia,
delicadeza, tato e intuicdo. Uma das primeiras coisas fundamentais a ser

observada é com relacdo ao horario das visitas:

Na Alemanha, geralmente as visitas de decoro devem ser realizadas
entre 11 e 13 horas. Em cidades maiores do norte da Alemanha, onde
a hora do almogo ocorre em horarios mais tardios, das 12 as 15 horas.
O horério do almog¢o comum na Alemanha também permite os horarios
da tarde, das 15 as 18 horas caso néo se trate de visitas de decoro a
serem cumpridas com rigor (CHRIST, 1889, p.142).

Para quem recebe, € essencial que deva haver modéstia, nunca faltar
gentileza. Christ, com o0 intuito de ensinar as mocas, adverte sobre as
responsabilidades de ser uma boa anfitria, da importancia social dessa atividade

em receber pessoas. Nesse sentido, ensina as jovens mogas:

Assim que a visita chegar até os pais que a recebem, cabe a jovem,
mesmo em se tratando da filha da casa, afastar-se com um mudo
cumprimento de inclinacdo, a ndo ser que for desejado que ela
permaneca. Também nesse caso, a jovem deve observar aquela
modéstia cordial que a juventude deve demonstrar na companhia de
pessoas mais idosas, sem, no entanto, ficar sentada rigidamente, sem
participar ou observar o hospede com olhos curiosos. (CHRIST, 1889,
p. 149).

Ainda sobre essa questao, Christ fala sobre o controle do corpo feminino,

e de como deveria externalizar os sinais de receptividade as pessoas que eram
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acolhidas para dentro do universo da casa. Posto o corpo em atitudes corretas,

permitiria que as pessoas sentissem vontade de ficar e de voltarem outras vezes.

as regras do decoro, ndo ficar movendo as maos o tempo todo, nem
puxar na cabeca ou na vestimenta, nem brincar com a corrente do
relégio ou coisas semelhantes para espantar o tédio, € uma dura prova
de paciéncia para uma jovem. A cada passo somos lembrados de que
0 exercicio constante do autodominio é a nossa tarefa propriamente
dita para viver em sociedade (CHRIST, 1889, p. 150).

Esse padrdo de boas maneiras a mesa, e a arte de receber, para Elias,
sdo apenas alguns exemplos de como alguns rituais, hoje tidos como naturais,
formaram-se como uma unidade em algumas sociedades “mesmo que se
observem diferencas importantes no tempo e estrutura de seus padrbes de
desenvolvimento” (ELIAS, 1994a, p.117). Aqui se retoma o que foi explicitado
anteriormente por Cas Wouters, € a partir do trabalho desenvolvido pelas
mulheres no espaco privado, especialmente da classe média e alta, que elas
organizaram a esfera social da boa sociedade, pois deram respaldo as
negociacbes que os homens faziam na esfera publica. Souberam, assim,
controlar e articular seu espago, “ao se desenvolver o nivel de confianca e
respeito enquanto relacionamento necessario para se assinar um contrato, um
convite a0 mundo da sociabilidade era (e continua sendo) uma estratégia
apreciada” (WOUTERS, 2012, p.553). Até certo ponto, as mulheres passaram a
exercer a funcdo de "guardias das portas" da boa sociedade (WOUTERS, 2012).
Todas essas pressdes da vida privada em gue tiveram seus corpos controlados
e autocontrolados ofereceram ensejos especificos as mulheres. Estudar e

melhorar as condi¢des de vida por meio de uma profissao foram algumas delas.

3.3 Volta aqui, mocinha! Da casa, da escola pararua

Ao falar especificamente sobre educacgéo, Christ projeta uma educacéo
especializada e orientada para um futuro promissor. Essa boa educacéo, daria
as mulheres condi¢des para enfrentarem os mais diversos obstaculos em suas
vidas. Esse desejo de Christ esta nas paginas iniciais de seu manual, quando

escreve sobre a importancia do seu livro as mulheres.
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seus ensinamentos correspondem ao que Goethe designa como o
mais apropriado para a juventude feminina, visto que todo o saber
adquirido artificialmente, que mais tarde sera de pouca valia, logo seria
novamente deixado de lado. O muito-querer-saber levaria com
frequéncia a confusbes da mente, ao achatamento do carater, ao
passo que o0 que ocorre com vistas a futura profisséo e a caracteristica
especifica do ser feminino, visando o seu enobrecimento, seria mais
duradouro e o verdadeiramente correto na educacao (CHRIST, 1889,

p.4).

Era um tempo em que as geracdes almejavam um modo de viver melhor,
e projetavam em seus filhos a possibilidade de mudancgas, mas, para isso, a
familia deveria estar provida das melhores formas de educé-los.
Especificamente na Alemanha, apds a unificacdo em 1871, eram rigorosos 0s
processos de reconhecimento das escolas e para a educacdo dos
professores. Cada vez mais, a escola assumiu func¢des educativas e de
orientacdo, a fim de educar as criangcas no sentido do estado para assuntos
"bons". Assim o Reich, por meio do militarismo prussiano manteve as ideias
nacionais e refor¢cou a entrada na vida escolar.

Desse modo, o controle das ac¢des dos filhos, especialmente das filhas,
no interior da escola e fora dela pela disciplina do corpo, da fala, do tempo, eram
aspectos fundamentais que alicercavam a boa civilidade. Assim, a vida escolar
também esta associada a obediéncia de um comportamento exigido para aquele
espaco, o qual também tinha uma etiqueta a ser respeitada. Essa questao é

marcada no manual de Christ:

Praticamente no mesmo grau como em relacdo aos pais, deve-se 0
amor e 0 respeito perante os professores e professoras, pois estes
exercem uma espécie de oficio sagrado enquanto se empenham em
formar o corag@o e o espirito das crian¢as (CHRIST, 1889, p.28).

Vale observar que para Christ, além da prescricdo do comportamento
esperado, uma palavra toma um sentido importante neste universo, ela registra
professora, o que confere o lugar ao feminino. Pode-se considerar nessa
construcdo de identidade da figura da professora a partir de préprias
experiéncias de Christ, seu posicionamento em favor do eu feminino nas
relacbes que se estabeleceram.

N&o resta davida de que homens e mulheres passaram um processo de

socializacao diferente, em que cada um deveria agir em determinadas situacoes.
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Para os homens, o processo foi mais rapido, havia as lutas, o trabalho, e a forca
da disputa. Para as mulheres, o processo foi mais lento, no que se refere a
competicdo entre os individuos, a sua representacdo estava entorno do sexo
bem-comportado, elas devem ser amaveis, transigentes, humildes e generosas.
Salienta-se que esses processos nao séo evidenciados em todas as culturas;
“esse ideal faz parte de uma estrutura de personalidade que s6 se forma em
conjunto com situacdes humanas especificas, com sociedades dotadas de uma
estrutura particular” (ELIAS, 1994b, p.118). Nas sociedades em que a longa
trajetdria adquirira um controle nas forgas naturais, as representacdes que foram
sendo construidas no universo de géneros, tanto homens como mulheres

desempenham um equilibrio nas relacdes, conforme os gradientes de poder:

Sob este ponto de vista, a utilizacdo simples do termo «poder» pode
induzir em erro. Dizemos que uma pessoa detém grande poder, como
se o poder fosse uma coisa que ela metesse na algibeira. Esta
utilizacdo da palavra é uma reliquia de ideias magico-miticas. O poder
ndo € um amuleto que um individuo possua e outro ndo; é uma
caracteristica estrutural das relagdbes humanas — de todas as relagdes
humanas (ELIAS, 2008, p. 81).

As relacdes entre homens e mulheres se mantém por estruturas de poder,
as quais se equiliboram como em uma balanca, ora em um dado momento as
mulheres estarao em situacdes de maior poder em relacdo aos homens, e vice-
versa. Dessa forma, o poder é pensado de forma relacional, conforme explica

Elias:

Equilibrio de poder ndo se encontra unicamente na grande arena das
relagbes entre os estados, onde é frequentemente espetacular,
atraindo grande atencdao [...]. Também deveriamos ter presente que o
equilibrio de poder, tal como de um modo geral as rela¢gdes humanas,
€ pelo menos bipolar e, usualmente, multipolar (ELIAS, 2008, p. 80).

Nesse sentido, nas relacdes construidas também no espaco escolar,
pode-se considerar a figura do professor/a como aquele que ir4 tencionar as
relacbes entre a familia e os alunos/as, pois se torna responsavel pelos
conhecimentos Uteis e também pela formacdo de boas maneiras e de bons
comportamentos. Os excertos inscritos no manual de Christ, com vistas a
civilizar, refinar as meninas e, por extenséo, suas familias, configurou-se em

acOes de orientar e intervir nos atos, percebidos como codigo mais apropriado
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para a vida social. Sobre os codigos sociais, Elias expde que “a mudanga € o
desenvolvimento de uma forma que se ajusta a nosso padrdo avancado de
delicadeza e da situacdo especifica em que a atual vida social coloca no
individuo” (ELIAS, 1994a, p. 167).

De forma geral, o manual preconizava que € por meio da disciplina e da
instrucdo que se possibilita ao individuo guiar-se em suas acfes. O padrao e
modelos de civilidade exige respeito aos que possuem a experiéncia e o

conhecimento.

Por isso, certamente € justificada a adverténcia de que os educandos
devem respeitar aqueles que os estdo educando como se fossem seus
pais, dos quais receberam ndo a vida do corpo fisico, mas recebem
também a instrucdo, que ao mesmo tempo é vida da alma. Sdo
Cris6stomo ja afirmou: “Considero mais importante do que o melhor
pintor, o melhor escultor e os demais mestres das artes e das ciéncias,
aquele que sabe como formar os coragdes das criangas” (CHRIST,
1889, p. 28).

O acesso a uma boa educacédo era para poucos, principalmente no que
diz respeito as mulheres. As mulheres que frequentavam esse espaco eram
filhas de alta classe. Na classe trabalhadora, seus filhos ficavam a margem de
irem além do ensino primario, pois altas taxas eram cobradas pelo sistema
educacional. Assim sendo, as divisbes sociais entre 0s estratos sociais
permaneciam. Nesse sentido, a exigéncia em devolver resultados a sociedade,

e 0 empenho dos pais em proporcionar a educacao mereceria reconhecimento.

Os pais que oferecem fielmente tudo o que esta ao seu alcance para
proporcionar aos filhos uma boa educacéo, formando-os para sua
profissé@o, tém direito a ndo serem ludibriados em suas expectativas,
guando supdem que o enriquecimento com saberes e conhecimentos
também deva se estender de modo benfazejo sobre a sua conduta nas
relacdes em casa e na sociedade (CHRIST, 1889, p.78).

A vida das mulheres mais jovens era regulada pela familia; algumas
oportunidades individuais de autorregulagdo eram limitadas. Sempre havia
alguém para observa-las, principalmente as mulheres mais velhas, que traziam
a todo o momento os habitos para serem repetidos e lembrados. Nesse sentido,
0 controle estava em todos os aspectos da vida, nas maneiras de agir, bem como

0 sexo antes do casamento para mulher seria a vergonha para a vida toda. Para
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0os homens, era mais facil essa situacdo, uma vez que eram detentores de sua
prépria honra, enquanto as mulheres ndo eram. A honra feminina, uma vez
prejudicada e insultada, ndo poderia ser restaurada pela propria mulher. Aqui se
reporta a honra como uma disposicdo emocional centralizada na integridade
moral e fisica de uma pessoa, no caso, as mulheres. Violar essa integridade traz
vergonha a pessoa que tenha sido ofendida.

Por isso, o conflito de geracdes pela manutencao de alguns habitos que
ainda deveriam fazer parte das relacdes entre pais e filhos. Sobre isso, destaca-
se outro trecho do manual de Christ:

Quando uma moca completa os seus estudos ou quando retorna do
internato para a casa dos pais, ela ja ndo calgca mais calgados infantis.
No entanto, isso nao justifica que ela se coloque no mesmo nivel de
sua mée; isso é observado e criticado com frequéncia, visto que esse
tipo de relagéo entre mée e filha ndo é exatamente agradavel, uma vez
gue esta faltando respeito (CHRIST, 1889, p.79).

A saida para estudar marca um dos movimentos fortes em que as
mulheres puderam criar outras perspectivas para suas vidas. Nesse movimento,
amplia-se a rede de pares com outros tipos de sentimentos e impulsos. Nesse
periodo, as relacdes entre filhas solteiras e pais e membros das geracdes mais
velhas, em geral configurardo muitas mudancas nos padrdes de formaliza¢édo ou
informalizacdo, e no equilibrio de poder entre as geracdes que ocorreram no
decorrer do final do século XIX. Elias afirma que “‘uma das mais perceptiveis e
significativas é o recrudescimento de poder das mulheres jovens e solteiras”
(ELIAS, 1997, p.51). Devido as pressdes sociais que vinham se configurando em
séculos anteriores, durante o século XX ha uma mudanca radical no codigo
social, uma vez que a tomada de decisdo e a regulacdo sdo transferidas as
proprias jovens.

Ao pensar nessa autorregulacdo dos corpos, que se mostram ansiosos
em sair, mas que ao mesmo tempo sdo regulados e observados constantemente,
Christ, em uma passagem do seu escrito, aventura-se a explanar sobre
importancia de sair um pouco de si, ou seja, separar-se de alguns habitos que
deveriam ser deixados de lado e pensar em si, como viajar. Essa questao fica

clara quando a escritora dirige-se as mulheres e conclama-as a viajarem e fala
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das possibilidades de conhecimentos que possam ter, a partir dessas

experiéncias:

O que para a mente é o anseio que lhe confere vida, é para o corpo o
movimento que lhe confere saldde. Deveria ser uma regra levantar
cedo, pois isso também fortalece a salde, fortifica a resisténcia, vivifica
0 espirito e o torna agil para o trabalho e receptivel para toda a alegria
nobre. E necessario enrijecer a sua vontade, superar a si mesmo para
habilitar-se e poder usufruir essa alegria. Viajar renova e amplia a visdo
e abre a mente a novas ideias. Mas quem n&o ousa sair de si mesmo,
separar-se de seus habitos indolentes e de suas muitas necessidades,
ocupa-se somente consigo mesmo e passard pelas paisagens
maravilhosas intocado e insensivel e retornard sempre decepcionado
em suas expectativas (CHRIST, 1889, p.184).

O discurso do excerto pode ser averiguado pelo lugar onde se colocava
Christ naquele dado momento, de mulher viajante, solteira, escritora, jornalista e
diretora de um de jornal, funcbes que no periodo eram exclusivamente
masculinas. Assim sendo, esse corpo que tomou forma na igreja, na casa, na

escola tomou as ruas, e ali, outros processos de boas maneiras se deram.

3.4 Corpos Perambulantes: as performances na rua para Christ

Meninas e mocas sao itinerantes nas ruas, COmo outros personagens que
por la transitam: comerciantes, trabalhadores, loucos, mendigos, prostitutas
entre outros. Porém, a rua, para estes ultimos, ndo é somente o lugar de circuito,
mas é o cotidiano, lugar onde vivem, trabalham e divertem-se, ali se misturam,
integram-se o publico e o privado, - “perigo das ruas” - falam os mais temerosos.
Nessa mistura de pessoas, as fronteiras simbolicas sao ressignificadas, uma vez
gue arua é passagem, nunca sera igual a ela mesma; nela, individuos dialogam,
negociam, codigos se constroem e descontroem - os saberes da rua - “cada
pessoa nesse turbilhdo faz parte de determinado lugar. Tem uma mesa a qual
come, uma cama em que dorme; até os famintos e sem teto sdo produtos e
componentes da ordem oculta que subjaz a confusao” (ELIAS, 1994, p.21).

Esses saberes da rua dao-se nesses encontros, ora fortuitos, ora
planejados. S&o conhecimentos apreendidos por meio da gradual permanéncia
nesse espaco, e dotados de um carater eventual. Esse conhecimento se da, na

meticulosa observacdo e controle das emocdes indistintamente a todos os
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individuos, porém com diferencas de graus maiores ou menores no processo de
aprendizagem. Nas ruas o corpo € visado, vira espetaculo, e sobre ele, forcas
de controle atuardo, ora por meio dos olhares dos “outros”, ora quando os
olhares se voltam para comandar o proprio “eu”. A rua-corpo define o que é
permitido e 0 que ndo € permitido fazer nesse espac¢o. Assim, um rol de
prescri¢cdes, disciplinas e subordinacfes sdo agora colocados para que se

alcance a civilidade.

O corpos, os bracos e as pernas, os olhos, os ouvidos e a estrutural
cerebral jA eram os mesmos. Mas, foi necessaria a experiéncia
cumulativa de muitas centenas de gerac¢des para que a previséo e a
capacidade de refrear e controlar as forgcas naturais internas e externas
aumentassem continuamente (ELIAS, 1994, p.112).

As mudancas séo lentas e prolongadas, muitas delas sédo possiveis de
ser observadas a partir de épocas em que as transformacgfes sociais e mentais
foram se construindo. Os processos histéricos, evidenciam-se com 0 uso
consciente das forgas naturais, o controle social e o autocontrole. “Por isso,
aprender a controlar-se a si mesmo deve ser um grande anseio. Somente um
carater que pratica o autodominio consegue inspirar confianca (CHRIST, 1889,
p.57).

No curso dessa triangulacao com funcgdes interligadas, ndo s6 as pessoas
se tornam diferentes, como cada uma vai tomando consciéncia dessas
diferencas. A partir desses estagios do desenvolvimento social e mental,
buscamos algumas abordagens de Christ, como por exemplo quais
exterioridades a autora enfatizava para se ter o melhor comportamento. Um dos
primeiros aspectos escolhidos para analise refere-se ao saber, e no fazer-se

feminino ao movimentar-se.

Também faz parte das exterioridades, falar e rir alto ou ficar parado por
muito tempo diante de vitrinas, fato apreciado por muitos e perturbador
para o trafego em ruas transitaveis, como, por exemplo, quando varias
pessoas andam de bragos dados, ocupando todo o espaco da cal¢cada.
Em cidades grandes de muito movimento, € necessario avangar mais
rapidamente do que em cidades pequenas. Mas andar
apressadamente seria tdo pouco feminino quanto andar lentamente e
balangando os bragos sem modos. Assim como o interior atua sobre o
exterior e como também pode ser percebido pelo tom de voz de uma
pessoa, assim também a caracterizam o seu andar e seu modo de
cumprimentar (CHRIST, 1889, p.134).
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Essas ac¢Oes consideradas espontaneas, o riso, o falar alto, e o andar
destacadas por Christ como “transgressores” das regras, passam a ser alteradas
a medida que o controle e o desenvolvimento do espaco das relacbes passam a
conectar com 0s modos costumeiros aos novos modos de agir. Nesses
processos, por meio do contato direto com os outros, os individuos se tornaram

cada vez mais individualizados e a autorreflexao se torna diferente.

E necessario aprender tudo o que se deseja tornar como proprio. A
vida consiste de exterioridades e o exterior atua sobre o interior, do
mesmo modo, também as auténticas boas maneiras devem eclodir do
interior do ser humano, caso devam ter um efeito benéfico. Uma lisura
e um desembaraco aparente portam em si algo de falso e ndo ddo uma
boa impressdo. O contelido interior, a particularidade do ser e do
carater ndo devem ser obscurecidos nem tornados irreconheciveis
pelas formas externas da cordialidade e do decoro, pelo contrério,
devem ser elevados e harmonizados entre si. A disposicdo interior
deve estar em concordancia harménica com a postura exterior
(CHRIST, 1889, p. 3).

Nessa trajetéria, as alteracdes dos comportamentos entre as pessoas,
tornam-se mais diferentes em sua composig¢ao, assim sendo, “cada pessoa se
conscientiza mais dessa diferenga” (ELIAS, 1994b, 117). Especificamente ao se
reportar a sociedade alemé do século XIX e do inicio do século XX, Norbert Elias
examina os dilemas que os alemdes estavam vivenciando, uma vez que
oscilavam entre uma tendéncia idealista-liberal, em que os ideais humanos e
morais eram aplicaveis as pessoas em geral e passaram para uma tendéncia
gue aumentava consideravelmente numa vertente conservadora-nacionalista, o
que posteriormente resultou no postulado dessa Ultima esfera. Esse postulado
veio por dar forma, como se deram os processos de unificacdo da Alemanha. O
passado de derrotas, o sentimento de inferioridade na hierarquia dos
Estados europeus, tracou e implicou uma alteracéo do habitus alemé&o que pode
ser associado ao desenvolvimento do Estado “em face de um crescente sistema
de crencas nacionalistas que, com renovado vigor, colocava o Estado e a nacao
acima de todos os outros valores, a escrita de histéria e em muitas outras areas”
(ELIAS, 1997, p.125).

Em um trecho do manual, Christ comenta que “é necessario tornar-se
independente das circunstancias externas com todas as forcas da vontade,

aprender a domina-las superando a si mesmo, para que, se essas circunstancias
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se alterarem de modo desfavoravel, ndo caiamos juntos, mas permanegamos
em pé, agindo” (CHRIST, 1889, p. 63). Os posicionamentos percebidos em sua
escrita reforcam o que Elias descreve sobre uma linha diviséria acima citada,
entre a “historia politica” e “historia cultural”. Essa linha foi criada a partir da
posicdo e da autoimagem®! que as elites da classe média alema desenvolveram.
Essa classe, antes de ser reconhecida, fora politicamente excluida, sua
autolegitimacao e para a justificacdo de seu orgulho, uma vez que sua base nas
relagbes estava envolta em &reas como religido, ciéncia, arquitetura, filosofia e
poesia, assim como “o progresso da moralidade humana, tal como pode ser
observado nos costumes e na conduta das pessoas comuns” (ELIAS, 1997,

p.112), aspecto observado quando Christ escreve:

(...) observancia dos preceitos externos da cordialidade e do decoro é
imprescindivel para nosso progresso pessoal. Eles séo o elemento de
ligacdo da vida social, pelas quais a natureza é enobrecida e elevada
em sua dignidade, tornando-se o baluarte dos que se encontram
sozinhos (CHRIST, 1889, p.3).

A partir de 1870, essa linha fica mais clara para os setores dessa classe,
gue sofria as pressoes desse dilema, pois puderam escolher e defini-lo. Assim
sendo, os individuos da classe média, ou poderiam identificar-se com poder do
Estado, mesmo que o regime estatal trouxesse implicitos aspectos opressivos e
humilhantes, ou iriam para uma linha mais liberal, que dava as pessoas um
sentido de “liberdade interior” a integridade de suas proprias realizagbes, 0 seu
orgulho. De acordo com Elias, este ultimo foi o caminho escolhido por
historiadores e outros representantes da classe média educada nesses padrées,

que possuiam uma indole mais liberal

(...) poderia chamar "liberal", embora este termo compreendesse
crengas de uma variedade de diferentes matizes. Sua averséo
frequentemente consideravel ao regime politico em que viviam era
mitigada e sua vontade politica afundava na resignacao passiva,
porque ndo se vislumbrava nenhum caminho razoavelmente seguro de
alterar o regime (ELIAS, 1997, p.122).

61 Sobre a autoimagem, Norbert Elias explica que: “o cerne da "nds-imagem" e do "nés-ideal"
delas foi formado por uma imagem e sua tradicdo e heranga nacionais” (ELIAS, 1997, p.130).
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Nesse sentido, a atencdo e o equilibrio das emocdes passaram a ser
evocados, o “interior” sobre o “exterior”. Verificar esses aspectos na perspectiva
eliasiana é compreender que esses processos de mudancas séo particularmente

distintos, porém interdependentes.

A moderacao das emocdes espontaneas, o controle dos sentimentos,
a ampliacdo do espaco mental além do momento presente; levando
em conta o passado e o futuro, o habito de ligar os fatos em cadeias
de causa e efeito - todos estes sdo distintos aspectos da mesma
transformagédo de conduta, que necessariamente ocorre com a
monopolizacdo da violéncia fisica e a extensdo das cadeias da acéo e
interdependéncia social. Ocorre uma mudanga "civilizadora" do
comportamento (ELIAS, 1993, p. 198).

Na sequéncia da andlise sobre os registros realizados por Christ,
observamos que esses trazem conotacdes a respeito das expressodes, das
sensibilidades das pessoas ha rua, das formas ja aprendidas e das que deveriam
ser direcionadas a outro modo de comportamento. Especificamente retrata a
expressdo facial, o sorriso, como uma das manifestacbes emocionais mais
significativas para as relagbes sociais. A escritora descreve que nas ruas
“‘dependendo das pessoas cumprimentadas, as vezes se manifestam os mais
variados sentimentos, que podem ser tanto atraentes quanto desagradaveis
(CHRIST, 1889, p.135). Esse autocontrole que as pessoas passaram a ter com
relacdo as outras, ou por um sentimento desejavel ou nédo, fez com que gerasse
um novo direcionamento as forcas corporais. O organismo, ou melhor, os
componentes fisiolégico, sentimental e comportamental passam a ser ativados,
e as emocdes controladas e redirecionadas as formas de distincdo dos
individuos. Retoma-se ao que Elias aponta sobre o sorriso na face, funcao que
também se mistura as propriedades inatas e adquiridas e preparam os individuos
para a convivéncia em grupo, uma vez que 0 sorriso € usado na intencédo de
antecipar determinadas condutas e também “sdo capazes de aliviar suspeitas e
medos” (ELIAS, 2009, p. 43). Essa forma de comunicagdo humana, como os
sinais faciais projetados, adquirira, por meio da mobilizacdo de uma
padronizacdo inata, uma aprendizagem em varios graus. Esse entendimento
elou interpretacdo dos sinais faciais s6 é possivel de ser percebido nos

humanos, para Elias este € “[...] considerado o registro de um processo evolutivo
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até agora inédito” (ELIAS, 2009, p. 43). Esse argumento de Elias fica mais claro

guando a autora prescreve em seu livro:

Faz parte dos maus habitos — dos quais muitos sO6 se tornam
conscientes de té-los adquirido quando percebem nos outros o quanto
eles sdo desagradaveis e perturbadores — as risadas altas, os
movimentos de bragcos e maos, o balancear da cabeca, o franzir da
testa, virar os olhos, mostrar a lingua com zombaria ou repuxa-la e
torcer o nariz, resumindo, fazer caretas, expressdo usada para
expressar esses péssimos costumes em sociedade (CHRIST, 1889, p.
171).

Essa andlise torna-se um elemento interessante, quando se volta com mais
atencdo ao manual. Ha indicios fortes de que Sophie Christ estudou sobre
psicofisionomia®?, uma vez que varios autores que Christ cita em seu livro tiveram
conhecimento sobre a arte das interpretacdes dos aspectos fisicos interligados aos
sentidos.

A nossa mais pura destinacdo é enobrecer a natureza, pois, assim
como a arte deixa de ser verdadeira arte quando se percebe o artificial
nela, ndo sendo mais de natureza enobrecida, do mesmo modo néo
serd possivel reconhecer o verdadeiro carater de uma pessoa se ela
néo assimilar o aprendido completamente dentro de si, harmonizando-
0 com sua natureza (CHRIST, 1889, p.86).

Nesse sentido, corpo/mente e cultura/natureza n&o podem ser
compreendidos separados, pois estdo interligados em figuracdes sociais, cada
uma com seu gradiente de poder. O corpo proporciona uma série de funcdes
que podem constantemente ser acionadas e que sao desenvolvidas
histérica/socialmente, nas formas de sentimentos e dos movimentos corporais.

Um dos sentidos mais usados para uma funcdo discriminatéria
(especificar algo) € o olhar. Os movimentos dos olhos sdo usados como controle
as respostas das observacdes, pois conforme os estimulos (imagem) que se

veem, os olhos indicam aprovacao ou reprovacao das ac¢des dos individuos.

62 A psicofismica é o sentido sensitivo, a cabeca, o rosto e a expressao dos olhos no sentido
mais amplo, o reconhecimento de todas as manifesta¢cdes da natureza. Foi o filésofo,
escritor e pastor Johann Caspar Lavater (1741-1801) que iniciou estes estudos. Suas teorias
foram discutidas por Friedrich Schiller (1759-1805) e Johann Wolfgang von Goethe (1749-
1832) e Arthur Schopenhauer (1788 - 1860) também tratou intensamente do ensino da
psicopedognomia. Carl Huter (1861-1912) é hoje considerado como um dos representantes
mais importantes da psicopedognomia.

Fonte: https://www.psycho-physiognomik.online/psychphysiognomik/.
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Essa questao foi retratada por Christ, cuja a atitude ideal deveria ser expressada

nas ruas pois:

O ser humano é a Unica criatura que, como imagem de Deus, porta a
sua cabeca olhando para cima. Sendo assim, ndo se deve deixar a
cabeca pendendo para baixo, demonstrando mau humor, mas também
ndo se deve deixa-la muito erguida, conscientemente rigida e altiva,
mas livre e natural, mantendo os olhos disciplinados, pois ndo é
necessario observar com curiosidade tudo o que encontra. Ficar
olhando para tras para observar alguém é tdo inadequado quanto
atravessar a rua comendo (CHRIST, 1889, p.133).

As pessoas nas ruas chamam atencdo, muitas atitudes negadas, outras
desejadas e reproduzidas, assim iniUmeros comportamentos vao sendo criados

e recriados nesta rede social.

3.5 As praticas corporais e a adequacéo a rua para Christ

Especificamente na Alemanha, a primeira grande onda de industrializacéao
comecou depois de 1850, e isso fez com que as principais cidades alemas se
desenvolvessem significativamente. A industria criou fabricas e empregos que
atrairam um gigantesco fluxo de populacdo das areas rurais. Eram, em sua
maioria, pessoas que nao poderiam mais garantir o seu sustento na fazenda ou
viver de trabalhos manuais. Em geral, eram trabalhadores desempregados que,
na expectativa de melhores condi¢cdes de viver, mudaram-se para as novas
cidades, que se tornavam centros industriais. Com iSso, em pouco tempo 0s
trabalhadores®® ocupavam as fabricas e as ruas. Nessa mistura, todos estéo de
alguma forma presos a certo ritual no tratamento com os outros e a formas
especificas de comportamento. Nao é possivel fugir disso, comenta Elias, “cada
uma dessas pessoas tem ou teve uma renda, alta ou baixa, de que vive ou viveu;
e, ao passar pela rua, essa funcao e essa renda, mais evidentes ou mais ocultas,
passam com ela” (ELIAS, 1994b, p.21).

63 No meio desses trabalhadores encontram-se mulheres e criancas. Eram muitas criangas que
trabalhavam nas féabricas. Os empresarios pouco se importavam com a idade delas, muitas
tinham por volta de seis anos e executavam trabalhos muitas vezes iguais aos adultos. Somente
em 1839, é que foi emitida a primeira lei de protecéo para criancas trabalhadoras: o Regulamento
Sobre o Emprego de Trabalhadores Juvenis em Fabricas. Ressalta-se que em 1813, a Inglaterra
e Franga ja haviam regularizado este tipo de trabalho aos jovens (SILVA, 2009).
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Varios condicionantes povoaram as cidades, a pobreza e a necessidade
existencial, a reestruturacdo social, a moralidade dupla da sociedade burguesa,
mas também os mercados de consumo emergentes e o desejo de prazer. Vale
0 registro de que o desemprego e 0s salarios baixos levaram muitas mulheres a
prostituicdo. Assim, na segunda metade do século, na Alemanha houvera a
maior porcentagem de prostitutas e para tirar as muitas mulheres da rua,
inimeros bordéis foram sancionados. Considerou-se este espa¢co como "néo
cristdo" e "abominavel”, mas tornou-se "um meio indispensavel para evitar o
pecado ainda maior entre os habitantes de uma cidade”. Mesmo a igreja em si
era muitas vezes um dos operadores de bordéis (por exemplo, em Mainz, cidade
de Christ, ou Estrasburgo). Schulte (1994) afirma que os bordéis eram
considerados instituicdes publicas e foram dirigidos pelas autoridades, e
atribuidos como um lugar permanente no tecido social, pois eram portadores de
uma funcgéo social. As prostitutas que trabalhavam nesses bordéis estavam sob
o controle, mas também sob a protecdo da cidade. Vale ressaltar que as
mulheres que sdo levadas a se prostituirem mesmo que por vezes seja um
trabalho temporario, essa situa¢do passa a negar a natureza essencial, ou seja,
a de mae e esposa, e passa assumir performances de feminilidade e de ter
consciéncia em lidar com essa funcdo que exige administracdo da sua vida
financeira, do tempo, espaco, e os riscos da ilegalidade.

Um outro aspecto € com relacdo as classes sociais que viviam dos
rendimentos dos seus trabalhos. Mais tarde, essa classe passou de posicao de
subordinadas a classe de dirigentes, e criaram dentro de seus circulos cédigos
de conduta proprios que frequentemente eram utilizados como armas para
confrontar as classes altas aristocraticas, “bondade e virtude em oposicdo ao
cédigo exclusivo de honra e boas maneiras” (ELIAS, 1997, p.133).

A prostituta é a “outra” e as ruas ressaltam brutalmente o outro, o “inferior”,
suas sujeiras, odores e expbem sua situacdo de fome e desamparo. Essa
mistura nas ruas, nos espacos, isto €, estas teias sociais levaram os individuos
a ter uma maior flexibilidade nos sentimentos. Cas Wouters, enfatiza que no final
do século XIX e inicio do XX, muitos habitos de distanciamento social foram
sendo abandonados, outros niveis de interpenetracdo social tornaram mais
imprescindivel que se alcangassem um maior controle sobre os sentimentos,

especialmente o medo de ser provocado ou atacado. Visto que, o “inferior”
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também se utiliza de pratica corporais, de expressdes de auto piedade e
chorosas; portam-se de cabeca e de olhos para baixo; outros mais agressivos
avancam para cima dos andantes. Nessas tensdes, foi necessario que os
sentimentos de superioridade sobre os demais individuos fossem equilibrados.
A explicacao de Wouters sobre esses processos sao que, “a formula que um dia
fora natural e que dizia que a superioridade em termos de poder corresponderia
uma superioridade do individuo enquanto ser humano foi declinando ao ponto
de causar profundo constrangimento” (2012, p.559).

Uma dessas manifestacdes de mudanca com o outro foi observada, de

acordo por Christ,

Quando nos deparamos com pessoas humildes, seja onde for, ndo
devemos adotar a mesma conduta prescrita a ser seguida diante de
pessoas de posicdo mais elevada. Isso seria inadequado e poderia
parecer até mesmo uma zombaria diante de sua pobreza, mas
devemos demonstrar uma cordialidade maior ainda, mais compaixao e
brandura. Assim também deve ser o cumprimento ao encontra-los na
rua. A expresséao do rosto nao deve deixar o outro perceber que seria
sua obrigacdo agradecer pelas dadivas recebidas (CHRIST, 1889, p.
47).

Outra passagem reforca estas praticas

Se a pessoa que encontrarmos for de classe inferior a nossa, néo
devemos esperar de modo mesquinho para cumprimenta-la somente
depois que ela nos cumprimente, mas, de preferéncia, cumprimentar
antes dela. Uma pessoa nobre, de bom carater, se caracteriza pelo
modo amoroso com que cumpre este dever de amor ao préoximo. Um
cumprimento frio e &spero demonstra ma educacao e nao responder a
um cumprimento por orgulho é ofensivo. Entretanto, as pessoas
cumprimentadas também devem ser consideradas de acordo com sua
posicdo. Cumprimentar pessoas de posi¢do superior deve ser feito de
modo respeitoso e honroso, pessoas semelhantes, de modo caloroso
e, pessoas inferiores, de modo amével e de boa vontade (CHRIST,
1889, p. 135).

A especializacdo das técnicas sdo muitas vezes adaptacdes a que 0s
individuos se submetem devido a determinados comportamentos e/ou no
controle deles. Essas mudancas nos habitos mentais, foram perceptiveis e
confirmadas por Christ, a partir da recomendacgéo de certas praticas corporais,

circunscritas de codigos utilizados no dia a dia.
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De acordo com Elias, determinados comportamentos e regras, que se
estabeleceram e direcionaram o processo civilizatério, levaram ao aumento dos
padrées de vergonha® e recato da sociedade. Com relacdo aos aspectos
naturais da vida®®, como as doencas, velhice e a morte, aos poucos foram sendo
pelos individuos silenciados. Nesse sentido, as pessoas nhdo querem ver
determinadas situacdes, sdo levadas para o fundo da cena social. Nesse
processo, a velhice foi sendo negligenciada, ela foi enclausurada, restrita a
esfera privada, uma vez que as ruas modernas, ndo sdo lugares para pessoas
lentas e confusas que pouco enxergam.

Christ ensinou como agir com essas pessoas, porém com o aumento dos
padrées de vergonha muitas dessas sensibilidades mentais tiveram seus

percursos alterados posteriormente, como ja explicitado por Elias.

Tratando-se de pessoas mais idosas, ndo devemos ser mesquinhos,
esperando o cumprimento delas, mas devemos cumprimenta-las
primeiro. Se encontrarmos pessoas portadoras de alguma deficiéncia
fisica, enfermas ou tomadas de alguma doenca, entdo tanto o amor ao
proximo quanto a decéncia nos ensinam a néo ficar olhando para trés,
ou chamar a atencado de algum outro modo (CHRIST, 1889, p. 47).

Outra manifestacdo descrita pela autora a ser evitada por ser indelicada
foi a de “chamar uma pessoa conhecida ja de longe e perguntar como vai ou
apontar para alguém com o dedo ou acenar” (CHRIST, 1889, p. 137). Controlar
estes impulsos nos atos sociais acarretara uma mudanca importante, o0 aumento
da “compulsao de policiar o proprio comportamento”. Esse afastamento dos

afetos levara a individualizacdo, um isolamento orientado por uma vida coletiva.

64 Gloudsblom, a partir da teoria de Norbert Elias, considera que a vergonha é um sinal de uma
dor “social’; apresenta-se contraditéria pois de um lado os gestos sao feitos de uma forma
conspicua, e ao expressa-la a pessoa ndo esta tentando apenas se esconder, mas esta ao tempo
chamando a atencéo para si (2009, p.54).

65 Em seu livro “Sobre a Soliddo dos Moribundos” afirmou que o processo atual de civilizagdo
tendeu a se individualizar e assim se desenvolver. Para os moribundos, isso significa que sua
despedida da vida ndo sera incorporada na familia, mas ser isolada em uma instituicdo como
uma clinica, hospital ou lar de idosos. Com o0 sucesso da medicina, a expectativa de vida
aumentou. Isso levou de acordo com Elias, a suprimir o uso consciente do envelhecimento e da
morte. Muitas pessoas desejam a morte rapidamente, sem despedidas, um acontecimento sem
sofrimento e de preferéncia a noite durante o sono.
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Esse julgamento subjetivo pelo que foi e é socialmente aceito esta dentro
de uma escala de valores e no mesmo curso de percepcdo subjetiva
seletiva. Isso € consistente com a observacdo por meio de outras culturas, do
trabalho executado por mulheres em comparacao especial para os tipos de
atividades em que a posi¢do que ocupam é colocada, bem como as atividades
gue desenvolvem no dia a dia o basico das necessidades humanas: nutricao e
reproducao, preparacdo de alimentos e cuidados da casa. Estas ultimas tomam
o lugar das mulheres que ficam detidas na casa, e 14 as identidades dos
residentes se definem, bem como de quem as visitam, principalmente se for
outra mulher. A exibicdo, especificamente feminina, tende a lidar com o0 mesmo
Sexo em areas mais reais, uma vez que suas observacdes e julgamentos séo
refletidas a partir de uma perspectiva interna, “uma entende a outra”. Sobre
essas relagdes, Christ evidenciou que: “a amizade deva ser sincera e proveitosa,
entdo ndo deve haver uma cegueira reciproca em relacéo aos erros do outro. A
idade, opinides e principios, tais como o carater e as condicdes de vida externas
devem estar em harmonia entre si” (CHRIST, 1889, p.195). Em outra passagem

ainda prescreve:

A noite, ao escurecer, ao reconhecer conhecidos, ndo se cumprimenta
mais; a exce¢do sO é dada para amigas intimas. Esta regra do bom
tom ninguém ir4 interpretar como ofensa (...) Se ja tiver comecado a
escurecer, uma moga, principalmente se estiver desacompanhada,
segue rapidamente o seu caminho, sem olhar para a direita ou para a
esquerda (CHRIST, 1889, p. 136).

O bem-estar com a “outra” traz alento, o bem-estar construido no espaco
intimo passa a extensdo na esfera privada em que o eu-nés se identificam,
aumentando a rede de interdependéncia. E possivel pensar, ao longo desses
processos estabelecidos, que essa identificacdo responderia, em grande parte,
para derrubar diferenciacdes tradicionais em favor de uma linguagem mais
afetiva nos séculos seguintes, pois as “relagdes sociais sdao emocionais,
emocdes individuais sao sociais” (GOUDSBLOM, 2009, p. 56).
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3.6 Christ e 0 pensar em si e nos outros

As performances dos corpos, as praticas como meio de equilibrio das
intervencdes sociais, e que se constituiram em uma nova inscri¢ao corporal, sdo
sujeitas a ressignificacdes constantes e versatilidades que auxiliam os individuos
na sua adaptacao as novas formas de agir. Os desafios no andar, no olhar, sorrir,
cumprimentar, agir revelam o quanto os individuos tiveram que internalizar
outros tipos de condutas, outros se sentiam a vontade com a rua, o que levou ao
afrouxamento das sensibilidades com sua diversidade, e com o imprevisivel.
Nessas acbes ocorrem préticas sociais por meio de um fluxo continuo no qual
cada pessoa distinta esta atrelada a outra/s direta ou diretamente. Conforme
Elias, “sé@o elos nas cadeias que as prendem” (ELIAS, 1994, p. 23).

No cotidiano da rua podem ser delineados contornos sobre o universo
feminino e o masculino. Homens e mulheres compartilham préticas e expressam
singularidades, ultrapassam as fronteiras simbdlicas que se manifestam
corporalmente. Assim como as relagdes, as fronteiras entre o publico e o privado
nao podem ser consideradas estaticas e o conteudo de ambas foi e continua
sendo historica/socialmente alterado. Os limites entre publico e privado ndo séao
resolvidos, dependem da situacdo e estdo em discussdo. No entanto, a
privacidade € valiosa, porque esta intimamente ligada ao desejo de autonomia,
e o trabalho foi uma das possibilidades para que muitas mulheres saissem de
casa. Especificamente na Alemanha, o desejo do nés-ideal aliado ao
crescimento interno fez com que frentes de trabalho dessem também
oportunidade as mulheres. Essa questdo € observada quando Christ escreve
sobre o desenvolvimento das cidades e como o trabalho da mulher passou a ser

parte integrante do processo.

Nas cidades grandes, pela necessidade da época, estabeleceram-se
instituicbes femininas que tomaram a si a tarefa de introduzir as mogas
para os trabalhos na inddstria (...). Pelo talento, afinco e perseveranca,
as mulheres e mogas fincaram pé firme nos mais variados ramos da
producdo e obtiveram resultados surpreendentes em tempo
relativamente curto. Além de escolas para o comércio e a indistria,
também ¢é frequentada a escola de desenho, especificamente em
Viena; la é desenvolvido o sentido pelas formas e cores, e objetivada
a préatica de servicos manuais e visuais, fato que se comprova de modo
exemplar pelo excelente desempenho das artesds de servigcos em
madeira e marfim, das pintoras de desenhos em porcelana, das
bordadeiras e das desenhistas de moldes e padrées (CHRIST, 1889,
p.98).
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A partir dessas consideracdes de Christ, compreendem-se que as
tradicbes foram sendo adaptadas e transformadas nesta nova ordem social
burguesa que surgia, e transformada em um dominio publico evidentemente
masculino. A vida profissional e a privacidade da vida familiar codificada,
especialmente a feminina, foram divididas, a vida no lar e fora dele. Assim, ao
elaborarem téaticas, permitiram-nas colocar-se na balanca de poder e subverter
a ordem, ainda que em seus espacos privados/intimos as mantivessem como
controladoras.

Nessas ac¢les, tanto femininas quanto masculinas, sofreram tensdes que
concomitantemente afetaram a esfera privada principalmente com a saida da
mulher para o trabalho, e em seguida atingiu os setores publicos, como explica
Elias (1994b, p.44) “quanto mais essa divisdo avanca numa sociedade e maior
€ o intercambio entre as pessoas, mais estreitamente elas séo ligadas pelo fato
de cada uma so6 poder sustentar sua vida e sua existéncia social em conjunto
com muitas outras”.

Essas transformacfes s@o possiveis de serem verificadas dentro do
espaco privado quando Christ refor¢ca a funcdo das mulheres, os cuidados da
casa, do trato com os empregados e da educacdo dos filhos, porém novas
situacdes sdo colocadas e levam os individuos a mudarem suas atitudes de
acordo com as demandas da vida.

Esta certo que a missdo propriamente dita da mulher estd na sua
atuacao na familia, no circulo doméstico. Entretanto, quando aos pais
a carga e os problemas forem muito grandes, quem melhor do que os

filhos para empenhar as suas forgas e aproveitar os seus talentos para
facilitar-lhes a vida? (CHRIST, 1889, p.97).

Christ ainda aponta sobre o preconceito que as mulheres iriam enfrentar

ao subverterem a ordem:

O trabalho abriga em si algo enobrecedor e, de qualquer modo, é muito
mais honroso tornar-se consciente das proprias habilidades, valorizar
e amar o trabalho e se livrar de preconceitos petrificantes, com os quais
alguns olham com menosprezo sobre as mulheres que conseguem seu
sustento pelas proprias forcas e pelo trabalho (CHRIST, 1889, p. 97).

Verifica-se assim a analise eliasiana, quando se observa que ha nas

relacdes descritas por Christ diversas figuragdes relacionais de poder, em que o
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individuo-eu ndo pode ser destituido da sociedade-nds. “Isto se expressa no
conceito fundamental da balanca noés-eu, o qual indica que a relacdo da
identidade-eu com a identidade-nos do individuo ndo se estabelece de uma vez
por todas, mas esta sujeita a transformagfes muito especificas" (ELIAS, 1994b,
p.9).

Nessas transformacfes, tanto em circunstancias individuais quanto
coletivas, foi necessario empreender a mesma tarefa: trazer de volta a
consciéncia, quase sempre em face de uma forte resisténcia, coisas que sao
esquecidas, mas que precisam ser ressignificadas. Ndo € uma prética simples
limitar esse abismo entre individuo e sociedade, pois, em ambos 0s casos, é
necessario um autodistanciamento e, se tiver éxito, pode contribuir para a

flexibilizac&o de rigorosos modelos de comportamento.

O sentido de tato, inato, muitas vezes percebe inconscientemente o
gue é certo. Quando sdo feitas exigéncias na sociedade, ndo é
suficiente apenas substituir a auséncia das formas da decéncia (...)
Para o sexo feminino, seguir as formas de conduta externas representa
0 muro de protecdo de seu verdadeiro eu e 0 meio mais importante
para merecer e preservar 0 apreco e a consideragdo na sociedade
humana, bem como servir de exemplo de como é possivel atuar de
modo muito benéfico entre as pessoas, resumindo, merecer o agrado
de Deus e dos seres humanos. Todavia, € muito raro que alguém ja se
encontre assim preparado por natureza, de modo a encontrar por si
mesmo o que é certo, pelo contrério, as regras do decoro precisam ser
aprendidas, adquiridas e cultivadas (CHRIST, 1889, p.3).

O modelo de conduta deveria ser seguido e compartilhado por todos dentro
da uma ordem, pois naquele momento os individuos precisavam de uma
orientacdo, Christ retratou a ordem, e procurou fundamentar-se em Johann
Gottfried von Herder®®,

66 Clérigo, poeta, critico literario, teélogo, escritor e filésofo germanico nasceu em 1744 em
Mohrungen, hoje Morag, na Alemanha, destacou-se pelo movimento literario Sturm und Drang,
precursor do romantismo, que misturou o sentimento nacionalista alem&o com o desejo de
conhecimento universal proprio do século XVIII. Foi aluno de Johann Georg Hamann (1730-
1788) e Immanuel Kant (1724-1804) e absorveu o pensamento filoséfico deste. Em (1769)
conheceu Diderot, Rousseau e d'Alembert deu aulas a Goethe (1749-1832), sobre quem
exerceu influéncia decisiva e tornou-se seu amigo. Por influéncia de Goethe foi nomeado
pregador da corte em Weimar (1776) e ambos tornaram-se membros de uma sociedade secreta,
os llluminati, posteriormente conhecida como a Macgonaria lluminada e ganhou grande prestigio
entre nobres e intelectuais na Europa. Morreu em 1803 em Weimar, deixando uma vasta
producdo literaria fonte: http://www.dec.ufcg.edu.br/biografias/JohaGoHe.html.
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A ordem sobre o espirito e sobre o corpo ja deveria ser cultivada desde a mais tenra
infancia, praticada durante toda a vida, ser visivel em toda parte e tornar-se uma
segunda natureza. Isso vale até mesmo para as coisas aparentemente infimas,
como também para os ambientes que podem ser considerados como préprios. Por
exemplo, o quarto de dormir de uma jovem moga deve ser um reflexo de seu ser
intimo. “Assim como as pessoas pensam, assim elas moram e assim elas
constroem”, afirma Herder (CHRIST, 1889, p.66).

Ao tomar o tempo da escrita do manual, esse desejo por uma orientacéo
de um codigo de conduta aceito e compartilhado por todos estava em
efervescéncia, uma vez que lutas, desavencas e derrotas, marcaram
internamente as sociedades, caracteristicas especificas da sociedade alema
que, em sua autoimagem, foi construida por pessoas incapazes de conviver sem
discérdia e conflitos (ELIAS, 1994b). Nesse sentido, identifica-se esse
sentimento em Christ, quando tenta incutir, para além das boas maneiras, um

sentimento de mudanca entre todos.

Quanto mais préximas as pessoas estiverem ligadas entre si pelos
lacos naturais e pelas relagbes no lar, tanto mais elas tém o dever de
tolerar-se com amor, honrar uns aos outros e, desse modo, facilitar a
vida para si e para todos (...) 0 entendimento entre si e a delicada
consideragdo mutua dos irmédos é a pedra de toque®” de uma boa
educacédo e uma prova bem maior do bom tom, do que a lisura externa
da conduta nas rela¢Bes em sociedade (CHRIST, 1889, p.20-22).

Porém, o desejo pelas boas relacdes, a tolerancia dos afetos, essa unido
entre maiores pares para facilitar a vida em sociedade ira expressar 0 mais
profundo desejo por uma centralidade que daria fim a toda essa fragmentacao
interna. Porém, muitos individuos da sociedade alema idealizaram um modelo
configurado pela forca bélica para desfazer essa representacdo que a histéria
sempre trazia, “depois de 1871, os alemaes eram propensos a colocar os
aspectos de poder da politica acima de todos os outros” (ELIAS, 1997, p.323).
Assim sendo, um lider seria de fundamental importancia naquele momento.

Sobre esta questéo Elias escreve:

(...) anseio nostélgico de um soberano, de um monarca, de um lider
forte que fosse capaz de as levar a unidade e ao consenso. Como
elementos da autoimagem alema esses tracos complementares —

67 Original: Prufstein. Ao longo da historia, a expressao "pedra de toque" passou a ser usada em
sentido figurado com o significado de padrédo de aferimento ou critério usado para determinagéo
da qualidade. Algo em que deve provar a si mesmo ou alguém tem que provar. (fonte:
https://www.duden.de/rechtschreibung/Pruefstein
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esse receio de sua propria capacidade de encontrar um modo pacifico
de convivéncia e esse anseio de uma poderosa autoridade central que
poria fim a toda essa dissensao - mudaram de carater e de fungéo com
0 passar do tempo. Mas, em conjunto com outros padrdes persistentes
da tradicdo aleméa de crencas e atitudes, eles prepararam o terreno
para uma predisposicédo a reagir, de um modo especifico, a experiéncia
traumatica de fragmentacdo — o sentimento, que se afirmou repetidas
vezes, de que a disposicao natural dos alemaes significa estarem eles
destinados a permanecer desunidos, a menos que um homem forte -
um Kaiser ou um Fihrer - surja e seja capaz de protegé-los de si
mesmos, ndo menos que de seus inimigos (ELIAS, 1994b, p.283).

Algumas décadas seguintes, essa unido tomou as ruas, porém de uma
forca que nem Christ nem outros imaginariam que esses espacos iriam se
transformar. Pessoas que ali perfilam, algumas sdo as mesmas, porém com
novos tipos de sentimentos, e performances. As vitrines com as roupas,
perfumes, bijuterias expostas, os olhares postos nos vidros, 0s risos soltos, o
cumprimento as amigas, aos idosos, aos pobres, deram lugar ao medo, a raiva,
ao desespero, fome e morte. Odores agora séo de sangue e da morte, todos se
escondem se fecham no privado, em si, uma vez que sair a rua é perigoso expde
sua real situacéo de inimigo de si e do outro.

A guerra chegou (1914-1918), Christ ndo chegou ver posteriormente a
segunda, mas o Fuhrer estava sendo ali gestado, naquelas ruas por onde Christ
passou e guardou-se para si. Seu manual de 1922 teve uma complementacao
sobre o trabalho feminino, ali quem sabe, observa-se mais mudancas dos
sentimentos apds esse periodo de tragédia para tantas pessoas. Mas, ai, serédo

novos trajetos cursados em outro momento.
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4 CONCLUSOES

Ao pensar que as emocdes podem ser esquadrinhadas dentro da histéria,
podemos afirmar que € um processo de investigagdo recente, pois a
historiografia fundada no século XIX ndo estava ainda preocupada em perscrutar
as emocoOes, em fontes e analisa-las em termo de fungcbes, modos e causas.
Somente aqueles que, no final do século XIX, se interessaram pela Historia
Cultural ou estavam explorando os mecanismos do raciocinio historico e a
compreensao, comegaram a interessar-se por "contextos estruturais mentais"”,
em “violéncia”, “dores”, "paixdes”, “vergonha” e “medo" ou no desenvolvimento
de sentimentos e sensibilidades nacionais.

Diante do contexto explanado, partimos do principio de que algumas
condutas foram sendo perpetuadas e outras alteradas a medida que os
processos relacionais foram se transformando ao longo da histéria, bem como a
circulacao de um tipo de literatura de civilidade para atender a demanda de uma
classe social que almejava por mudancas nos padrbes de comportamentos. E,
nesta pesquisa, estendemos o nosso olhar para alguns grupos sociais no Brasil
que também foram influenciados por este tipo de impressos, como foi 0 caso do
livro de Sophie Christ, escolhido por Pe. Janssen como instrumento normativo
para a utilizacdo nas aulas de etiqueta pela congregacdo catdlica das irmas
Servas do Espirito Santo, nos respectivos colégios que fundaram.

Sobre estes manuais de civilidade e boas maneiras, instituidos por
configuracbes diferentes, familia, escola, igreja e outros grupos sociais,
ressaltamos que, desde o inicio do surgimento dos primeiros impressos, alguns
grupos da sociedade estavam envoltos por preocupacdes a respeito de codigos
regidos pelo primado do comportamento social, que passara a ser a medida do
homem civilizado.

Podemos dizer que este processo do cultivo dos bons modos é verificado
em textos da Antiguidade que ja versavam sobre ética, caridade, humildade,
integridade e nobreza. Estas virtudes, todos os homens deveriam possuir e
cultivd-las na convivéncia com o0s outros. Muitos desses preceitos foram
mantidos ao longo do tempo por este tipo de género educativo.

Na ldade Média, as primeiras orientagbes aos jovens novigos nos

mosteiros e nos colégios ja faziam mencao as boas maneiras, porém nenhum
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desses textos traziam maiores preocupacoes sobre as regras do bem viver. De
forma geral, os preceitos eram tradicionais e traziam formas de como
determinadas posturas deveriam ser lembradas e evitadas socialmente. O
primeiro livro do género que continha um método ordenado foi o manual de
civilidade escrito por Erasmo de Roterda. O livro foi considerado uma influéncia
para outros tratados que, ao longo do tempo, foram surgindo e seus
pressupostos de civilidade ali contidos, marcaram definitivamente como um
ponto referencial do processo civilizador, de acordo com Elias.

Quando analisamos 0s manuais ao longo do processo civilizatorio, como
o de Erasmo, verificamos que os mais classicos eram ricos em detalhes, haviam
histérias e inimeros exemplos de como as pessoas deveriam se comportar.
Paulatinamente, os manuais foram mudando de acordo com as atitudes e
controle das emocfes dos individuos e principalmente pelos desejos e
preocupacdes de cada tempo. Muitos manuais adquiriram uma estrutura mais
didatica e se valeram de conteudos mais simples, com objetivos mais especificos
e bem claros, tornando mais acessiveis a compreensao e a internalizacédo de
seus preceitos normatizadores para quem os liam. Ricos em detalhes ou
escritos de uma forma mais objetiva, direta, todos estes impressos podem ser
considerados como leituras que educaram.

Assim, verificamos que 0s primeiros movimentos dos manuais traziam
como preocupacao a negacao de atitudes antes toleradas e que entao passaram
a ser cobradas, exigidas. Sendo assim, a grande preocupacéo dos individuos do
século XVI estava direcionada para a questdo do comportamento social: ser
civilizado, menos agressivo, apropriar-se de maneiras mais refinadas, controlar-
se e autocontrolar gestos e garantir a boa convivéncia.

Outro movimento percebido no inicio do século XVI, que trouxe uma
segunda preocupacao, foi o respeito para com 0s outros. Esta virtude tornou-se
objetivo central das relacdes sociais, para isso, a escola foi alvo desses escritos
prescritivos como nucleo difusor para atingir um nimero maior de pessoas da
sociedade. Dentro de um ensino mais vigiado, especialmente pelas escolas
catélicas, a aprendizagem estava envolta com a moral e as boas maneiras, nos
momentos de ensino da leitura e escrita.

Com divulgacdo cada vez mais ampla dos manuais, a preocupacdo do

século XVII estava centrada na construcdo da individualizacdo em relacédo ao
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outro. Nesses processos, as aparéncias tomaram conta do cenario e cada vez
mais o corpo tornou-se refém das exterioridades, assim, conforme a conhecida
sentenca de Elias (1994b), os individuos tornaram-se “encapsulados”. Os
manuais deste periodo indicavam posturas mais reservadas em termos das
formas das palavras, dos gestos e da dissimulagéo das vontades e dos afetos.

Posteriormente, no século XVIII, segue-se mais um movimento dos
manuais, em que a preocupacdo norteadora estava no resgate do sentindo
humanista da civilidade, proferido pelo antigo tratado de Erasmo, uma vez que
as aparéncias haviam tomado conta das relagbes de tal modo que era
necessario cultivar a verdadeira civilidade. Assim, 0s impressos trouxeram
regulamentos de uma civilidade dentro dos bons preceitos, prevenindo e
afastando os individuos da falsa civilidade e, para cumprir estes objetivos, a
familia passaria a ser figuragdo fundamental para afirmar e manter esta
condicdo. Esses manuais deveriam unir alguns modos de condutas
anteriormente preconizados e educar os individuos dentro da ética e da moral
para atender as novas condi¢cdes sociais que se estabeleciam, principalmente
apos a Revolucao Francesa. Os manuais necessitaram ser transformados, pois
dentro deles ndo deveriam existir resquicios de um modelo outrora artificial, era
necessario atender as novas preocupacoes e desejos que se faziam, ou seja,
formar um homem educado, civilizado e correto.

Foi nesta perspectiva que os manuais do século XIX fundamentaram
ainda mais suas propostas, dentro de um discurso de igualdade em dignidade,
simplicidade e a consciéncia em si. As preocupacfes desse tempo eram evitar
a afetacdo, o luxo, as boas maneiras seriam regidas pela negacdo da
superioridade, este era 0 maximo da condi¢do dos individuos. E dentro dessa
preocupacao que o manual de Christ se mostra. Ressaltamos que seu manual,
assim como tantos outros, indicou, a partir dos movimentos dessas
transformacdes, o equilibrio da balanca de poder em todas as configuracdes.

Em todas estas apreensodes, verificamos que as boas maneiras era uma
virtude nobre, adotada especialmente pela burguesia emergente, que abragou o
ideal com o discurso de que todos os seres humanos eram iguais em
dignidade. Para se valer desse anseio, adotaram e imprimiram fortemente
determinados comportamentos, entre eles estavam: correcdo dos modos de agir

na casa, na igreja e narua, e esses desdobramentos dessas figuracdes estavam
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em dominar 0s espagos, com o tom de voz, no ouvir, no olhar e nas formas de
tratamento.

Reforcamos que muitos desses codigos estavam prioritariamente
destinados as mulheres que, neste espag¢o uno e mdultiplo ao mesmo tempo,
deveriam ser organizadas, tanto no lar, espaco privado, quanto no eu (interior).
Estes cddigos de sociabilidades inscritos pelos artefatos educativos deram
respostas aos interesses da educacao feminina do periodo. As repreensdes dos
comportamentos considerados desviantes ou promiscuos eram constantemente
dadas seja pela familia, quanto pela igreja e escola, configuracbes que foram
preponderantes para a conformacdo de determinadas praticas corporais
femininas. Ao mesmo tempo, também marcaram e delineavam as relacdes entre
homens e mulheres e, desse modo, evidenciaram fortemente o lugar e a
condi¢c&o do feminino.

Dentro desse modelo, um outro aspecto, que estava pautado nos
impressos, era a honra da mulher. Mesmo com a negacéao de quaisquer direitos,
a imagem de uma "maquina parideira" e o perfil fortemente inscrito por um
comportamento tipico feminino (bondade, modéstia, humildade e restricdo), a
vida de uma mulher casada ainda era muito melhor do que a de uma mulher
solteira, pois por muito tempo, esta condicdo da mulher foi socialmente
desprezada. Além disso, a mulher casada era vista como simbolo de status
social — a arte de receber. O homem esperava dela, além de uma figura delicada,
refinida e graciosa, um comportamento moral em publico e o apoio incondicional
e irrestrito ao seu lado em todos os ambitos.

Quando se toma a leitura do manual Christ, os preceitos, as regras estéo
ali, eram necesséarias marca-las, esboca-las e divulga-las. A andlise que aqui
fizemos de excertos para a pesquisa, confirmam alguns elementos de civilidade
gue deveriam ser utilizados pelas mocas no interior da familia e no convivio em
sociedade.

Em um ndmero consideravel das folhas do manual aparece uma
necessidade permanente em tais instrucdes e padrdes de comportamento e, ao
mesmo tempo, seu conteudo reflete o carater do mundo da vida feminina
percebida, porém ha uma luta constante em reconhecer as situacdes da vida
real. Por outro lado, também ha declaracdes de Christ — como: "determinacao

n “ i “*

feminina", a "educacgao feminina", “sair de si”, “cuidar de si”, elementos que se
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contrapBe a pedagogia tradicional da época. Sendo assim, a existéncia da
decéncia feminina e a necessidade Obvia da manutencdo de algumas
caracterisitcas da cultura da “casa inteira”, ou seja, a obediéncia aos pais, mais
tarde ao marido, a educacéao dos filhos, trato com os criados, a organizacao da
casa, o trabalho aliado ao desejo do novo, de outras perspectivas, principalmente
pela profissionalizacdo, formaram uma unidade. Todos esses aspectos eram
essenciais para aquele momento.

O manual de Christ, acreditamos ter sido um forte referencial das praticas
corporais femininas, pois dava resposta a educagdo que alguns setores da
sociedade de Mainz almejavam para as meninas e mocgas no periodo. Ao
analisarmos a circulacdo do manual, afirmamos que Christ obteve sucesso em
sua implementac¢éo, uma vez que houve varias edi¢des. Esta difusdo de seu livro
de bolso, chegou as méos do padre Arnaldo Janssen, que estava na Holanda,
praticamente exilado, perpetuando seu projeto missionario. Janssen
provavelmente leu o0 manual e o conferiu como um livro correto para ser utilizado
na educagcdo de meninas, principalmente para as brasileiras tidas como
incivilizadas pelas freiras alemas.

Outro ponto analisado sobre a aceitacdo do manual, refere-se a
documentacdo produzida pelas irmas aqui no Brasil, ndo sdo detalhistas ao
ponto de dizer que o uso do manual foi crucial para a mudanca dos modos,
porém, ao analisarmos essas fontes — crénicas - escritas anualmente, ao citarem
as meninas brasileiras, principalmente nos anos iniciais dos colégios,
constatamos que elas foram mudando as atitudes nas relacdes internas e
externas, como por exemplo: a dedicacdo aos estudos e nas apresentacdes de
trabalhos, como demonstraram as crbnicas das irmas do Colégio Stella
Matuttina, em Minas Gerais. Reportamo-nos a esse, porque foi o primeiro que
as irmas fundaram e neste espaco, tiveram as primeiras experiéncias com a
cultura brasileira e especialmente com as meninas estudantes. Este colégio foi
o difusor da congregacdo no Brasil, guardadas as devidas proporc¢oes,
ressaltamos as especificidades culturais de cada estado, cada cidade, desse
modo, as freiras se utilizariam de outros tipos de sentimentos, porém, sem mudar
a esséncia do projeto. Assim sendo, consideramos o manual de Christ como um
dos mecanismos para o controle e autocontrole dos comportamentos

educacionais das meninas brasileiras, uma vez que as freiras seguiriam as
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ordens de Janssen, sem questiona-las, pois ndo desrespeitariam a hierarquia;
um segundo elemento € pelo medo de errar. Neste aspecto, acreditamos que,
por ser o inicio do projeto missionario e sendo as primeiras irmas no Brasil
representantes da congregacdo, deveriam executa-lo com sucesso.
Posteriormente a efetivacdo do projeto educacional/religioso, outras formas de
comportamentos poderiam ter sido incutidas, alteradas ou até mesmo deixadas
de lado em virtude da convivéncia com as meninas, e pelo fato das irmas se
apropriarem de alguns aspectos da cultura brasileira, enfim, dos proprios
sentimentos das freiras. Entretanto para agquele momento era fundamental as
irmas seguirem as determinacdes de Janssen; e o Ultimo aspecto salientado
sobre o uso do manual foi que as freiras estrangeiras, ao olharem o “outro”,
desejaram imprimir o ideal de sociedades ditas como mais “civilizadas”, “nés-
ideal”, aquelas, no caso o Brasil, que ainda ndo possuia os mesmos sentimentos.

Ao refletirmos sobres estes aspectos, acreditamos que o manual foi
empregado dentro dos muros das escolas que elas fundaram, e as irmas se
colocaram enquanto interlocutoras de uma educacéo adequada para 0 corpo
feminino cristdo, seja nas aulas de etiqueta, seja nas exterioridades, nos “jeitos
das freiras”, pois, elas, além de todo o aparato — vestimenta, habito, o crucifixo
no pescoco, enfim demonstraram os produtos da fé, “objetos cridos”, e ao lerem
o manual e aplica-lo nessas instituicdes educacionais, e aqui nos reportamos as
outras, ndo so6 no Brasil, mas naquelas escolas em que as freiras observaram a
necessidade de cultivar nas meninas os bons modos, recorriam novamente ao
instrumento normativo, e assim retomavam aos “jeitos de ser mulheres”. Desse
modo, queriam este “jeito de freira” e “jeito de mulher” para as demais mulheres.

De modo geral, o manual colaborou com a formag¢do educacional de
meninas brasileiras de estados distintos. Uma vez considerado como um "vetor
de sistemas”, estabeleceu com seu publico maneiras e valores comprometidos
com a civilizagéo, subsidios que devem ser entendidos a partir da reflexdo de
uma sociabilidade desejada, ou seja, a do homem urbano e civilizado. Neste
sentido, esta rede de sociabilidades femininas que foram criadas pelos colégios
das freiras e, portanto, usado o0 manual como um instrumento de
condicionamento, ndo podem ser rompidas, pois, muitos comportamentos
ficaram internalizados e outros, cada vez mais, se transformaram e se

estenderam num longo processo.
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Sendo assim, este feminino adequou-se socialmente a modelos
esperados e impostos e essas regras se estenderam em toda a organizacao da
vida concretizadas nas emocdes, e das praticas corporais. Praticas corporais
que acreditamos que Sophie Christ executou muito bem para permanecer fiel &
prescricdo, mantendo a “honra” e “dignidade” durante seus 95 anos, conforme
discurso da biégrafa. Porém, biografias podem ser descritas e ndo evidenciam
claramente as estruturas psicogenéticas e sociogenéticas de um individuo.

Manter exterioridades, acreditamos ser uma das estratégias de Christ
para o seu lugar de mulher. O medo a levou aos comportamentos tao regrados,
os julgamentos pelos olhos observadores dos corpos estavam sempre em vigilia.
Estes olhos que a escolheram para palestrar e posteriormente, a indicaram para
a escrita do manual. Era um desejo de grupos nés-ideal, para a manutenc¢éo do
feminino, da sentimentalidade da mulher.

Neste sentido, consideramos o manual Christ como o retrato da
sublimacdo do feminino alem&o. Sua escrita revela-se conservadora, porém
alguns indicios nele contido, como viajar, fugir de certos habitos e a capacidade
de a mulher ter consciéncia e cuidar de si, trazem Christ a subversdo da ordem,
sua vida tao distinta, indicam que buscou nos equilibrios na balanca de poder,
nas figuracdes das quais fez parte, usar de praticas femininas, que a permitiram
imprimir mudancas. Assim, acreditamos que o manual estava para atender as
expectativas do ambiente social e também para implementar os proprios planos
de vida de Christ. Isso torna-se importante ao observar quando se trata
principalmente para explicar agdes ndo convencionais, ou seja, a informalizacao
dos costumes que estava em curso. Neste sentido, emergiram os conflitos
nesta identidade, que torna-se "eu" ou, “nds-eles”, ou seja, o primeiro do conflito
entre "o préprio”(eu) e o proprio das expectativas "sociais”.

Ao pensar nas expectativas, Christ utilizou-se da escrita para resolver esta
tensdo, pois em um tempo em que profissionalizagdo das mulheres era
incomum, escrever dava condi¢des a muitas delas de sobreviverem. Por isso,
varias passagens de seu livro trazem o trabalho como preponderante na vida
das mulheres. Ressaltamos que poucas mulheres burguesas trabalhavam nas
ocupagOes tipicamente "femininas", ou seja, faziam trabalhos voluntarios no
campo social ou trabalhavam como governantas em casas da alta classe. Com

as altas taxas financeiras educacionais, muitas ndo exerciam profissdes civis
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classicas, como medicina, direito e engenharia. Se para estas mulheres da
burguesia parecia dificil esta condicédo, para as da classe baixa fora muito mais
complexo o acesso a educacao.

No processo de visibilidade do feminino, a mulher escritora surge como
possibilidade para muitas mulheres. Esta profissao foi aceita na medida em que
essa atividade era bem compativel com seus deveres primarios no lar e na
familia. Desde o inicio do século XIX, com o aumento do numero de mulheres
alfabetizadas, algumas assumiram a escrita como profissédo e passaram a ter
renda propria. Em seus escritos, de forma geral, trataram das seguintes
questdes: educacao inadequada das mulheres, casamento, participacao politica
e falta de campo de trabalho.

Christ abriu a cortina de seu palco e se mostrou para 0 mundo com sua
obra. Os aprendizados foram determinantes na elaboragdo de sua
individualidade como atriz, viajante, escritora, jornalista, e conseguiu nos
demonstrar como sua formacéo, neste cotidiano feminino e dispar, a colocou em
condicdo de equilibrar-se socialmente ao dominar e subverter espagos
predominantemente masculinos.

Ao partir da constru¢cdo de uma mulher ideal, Sophie Christ evidencia
como o0s niveis mais elevados de regulacdo dos individuos e de conhecimento
social se estabeleceram. O corpo esteve entrelacado com o publico e privado, e
a cada geracédo podemos perceber o seu redimensionamento que afetou a vida
cotidiana. Isso sO foi possivel a partir das normas e das boas maneiras,
elementos que serviram de estrutura para que as pessoas, ao observarem 0s
outros e si mesmas, fossem capazes de autorregularem-se.

Assim sendo, os processos de informalizacdo, a despeito das tensoes,
deram aos individuos consciéncia e aceitacdo dos cédigos prescritos pela
sociedade. Codigos que estdo em andamento, que ninguém sabe quando

terminara!!
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