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RESUMO

Para Adorno, diante da impossibilidade, naguele momento, da superacgéo (sintese) da
sociedade capitalista, a dialética negativa € o resgate da filosofia como interpretacéo
do mundo, mas nao de forma idealista, propondo-se a inaugurar uma nova filosofia.
Adorno advoga uma interpretacao materialista da realidade. Sua dialética é distinta da
hegeliana e também da dialética marxista. Nesse sentido, o objeto deste estudo é
compreender qual o papel da luta politica no materialismo historico e dialético de Marx
e na dialética negativa de Adorno, buscando suas proximidades e tensdes, assim
como de que forma esses elementos expressam-se nas reflexdes educacionais de
Adorno. A teoria social desenvolvida por Marx e Engels n&o pode ser compreendida
sem a inter-relacao entre o0 método dialético, a perspectiva da revolucéo e sua teoria
sobre o modo de producéo capitalista (a teoria do valor). Adorno procura manter
elementos do método materialista historico e dialético como instrumento tedrico de
andlise da realidade, mas se afasta de uma perspectiva materialista na medida em
gue transforma a reflexao critica em pratica. Nas reflexées educacionais de Adorno é
possivel encontrar os maiores distanciamentos de suas perspectivas com o
materialismo historico e dialético, ndo so pela valorizacdo da psicanalise, mas também
pela supervalorizagéo das possibilidades emancipatorias que a educacao promove ao
individuo.

Palavras-chave: Dialética Negativa. Materialismo Historico. Praxis politica e
educacional.



ABSTRACT

For Adorno, faced with the impossibility, at that moment, of overcome (by doing a
synthesis) the capitalist society, the Negative Dialectics consists in a recovery of an
interpretive Philosophy. This recovery, however, could not be conceived of as some
kind of idealism. Indeed, it intends to initiate a new Philosophy. Adorno calls for a
materialistic interpretation of reality. His own dialectics is different from Hegel’s and
Marx’s. Therefore, this study aims to understand which is the role of political struggle
in Marx’s historical and dialectic materialism and in Adorno’s Negative Dialectics,
comparing their similarities and differences. Another goal of this work is to understand
how those elements appear in Adorno’s educational reflections. Marx and Engels’
social theory can not be understood without the inter-relations between the dialectic
method, the revolutionary perspective and their own theory about the capitalist mode
of production (the value theory). Adorno seeks to keep some methodological elements
from the historical and dialectic materialism as theoretical tools for analyzing the reality.
Nevertheless, he departs from a materialistic point of view putting critical reflection into
practice. On Adorno’s educational reflections his most diverging perspectives (from
historical and dialectic materialistic ones) could be found. Besides valuing
Psychoanalysis, the author overestimates those individual emancipatory possibilities
which could be promoted by education.

Key-words: Negative Dialectics. Historical Materialism. Political and educational
praxis.
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1 INTRODUCAO

Vivemos em um momento de intensa crise internacional do capitalismo, com
guerras e instabilidades em variados niveis. Apds a queda da Unido Soviética e do
socialismo no Leste Europeu, o capitalismo predomina sem que nenhuma outra forma
social, aparentemente, o ameace. Essa é uma situacdo inédita, levando em
consideracdo que, durante seu periodo inicial, existiam outras formagfes sociais e
que, apos sua consolidagéo, as primeiras experiéncias socialistas surgiram, e que,
neste momento atual, hegemoniza, com todas as suas contradicbes e disputas

intercapitalistas, a quase totalidade das relacfes sociais existentes.

A face atual do capitalismo é marcada pela oligopolizacéo e financeirizacdo da
economia, pelas constantes crises ciclicas e periddicas, com destaque para as
consequéncias da Crise do Petr6leo, em 1973, que impulsionou as politicas
neoliberais hegemdnicas a partir dos anos 1990; pelos efeitos da crise de 2008, que
atingiu o centro do capitalismo mundial; pela crescente concentracdo de renda e da
desigualdade social mundial, o declinio da poténcia hegeménica e o fortalecimento de

outros blocos de poder.

As contraposi¢cfes fundamentais desse Ultimo periodo estiveram circunscritas
ao préprio capitalismo, ou seja, ao tipo de desenvolvimento capitalista — vide as
disputas entre o bloco hegemodnico neoliberal dos Estados Unidos, Unido Europeia e
Jap&o contra os BRICS (Brasil, Russia, india, China, Africa do Sul), que buscam um
desenvolvimento capitalista fora do dominio dos paises centrais. Nesse caso, diante
do golpe parlamentar, midiatico e juridico que afastou a presidenta Dilma, o Brasil
retomou suas antigas relacdes de subserviéncia com o0s paises capitalistas
hegeménicos. Além dessa contraposicdo central, as experiéncias de governos
progressistas na América Latina buscaram, com todas as suas diferenciacfes e
limitagcBes, uma alternativa ao modelo neoliberal, duramente combatida pelo bloco
hegemonico e por seus aliados internos, como, por exemplo, foram os casos dos
golpes em Honduras, Paraguai e, recentemente, no Brasil. Outro efeito desse
processo € o fortalecimento da ultradireita, do fascismo e do nazismo em diversas
partes do mundo, promovendo uma xenofobia com consequéncias humanitarias
dramaticas, como vemos no caso dos refugiados em varias partes do mundo. Dito de

outra forma, trata-se do avango da dinamica imperialista.



Além disso, a classe trabalhadora e os setores progressistas estdo na
defensiva diante do aumento da exploracdo e da piora das condi¢cdes de vida e de
trabalho. Os direitos e conquistas da classe trabalhadora europeia, por exemplo,
foram reduzidos ao minimo comparados ao que foi conquistado durante o Welfare
State e ao que existia nos paises socialistas antes da queda da URSS. No Brasil, as
reformas em curso estéo retirando direitos e a malha de protecéo social e do trabalho
existentes desde o periodo Vargas, bem como diminuindo investimentos publicos em

setores importantes.

E nesse contexto de defensiva estratégica que os setores progressistas e de
esquerda se encontram. A defensiva estratégica é caracterizada tanto pelo avanco do
capitalismo em sua face imperialista como pela fragilidade dos setores socialistas no
enfrentamento com o capital. Com a queda do socialismo no Leste Europeu, diante
do fortalecimento do capitalismo em escala global, as teses de que nao havia saida
fora dos marcos do capitalismo, do “fim da histéria”, do objetivismo da rendi¢ao ao real
ganharam forca. Além disso, a experiéncia historica do desenvolvimento do
capitalismo demonstrou que esse sistema possui uma baixa capacidade de promover
uma autorreforma, no sentido da superacgio das mazelas sociais. E nesse sentido que
considero importante o resgate e a reavaliagdo das teorias criticas para compreensao

e a transformacdao social.

Marx, em Teses sobre Feuerbach, incluida na obra Ideologia Alema, apontou
que “[...] os filésofos apenas interpretaram o mundo de diferentes maneiras; o que
importa é transforma-lo” (2007, p. 535, grifos do autor). Nao foi sem motivo que outros
importantes marxistas, como Vladimir I. Lénin, Rosa Luxemburgo, Leon Trotsky,
Maozedong, Antonio Gramsci, entre outros, foram, ao mesmo tempo, tedricos e
militantes politicos. Para eles, apreender o movimento da realidade era condi¢édo
fundamental para o sucesso da luta politica, das perspectivas revolucionarias. Nesse
sentido, a teoria era um guia para a agao: “Assim como a filosofia encontra as armas
materiais no proletariado, assim o proletariado tem as suas armas intelectuais na
filosofia.” (MARX, 2005, p. 156, grifos do autor).

Em minha dissertacdo de mestrado, procurei compreender a relacdo que o
materialismo historico e dialético estabeleceu entre teoria e pratica a partir da
producéo tedrica e das questdes praticas em que Marx e Engels estavam envolvidos.

O ponto de partida dessas reflexdes foi o contato com a obra de Perry Anderson
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(2004), Consideracdes sobre o Marxismo Ocidental, em que afirmava a desvinculacao
entre a teoria marxista e a pratica do proletariado que o denominado marxismo
ocidental produziu. As origens dessa desvinculacdo, segundo o autor, podem ser

encontradas na combinacao entre:

[...] fascismo e stalinismo, as duas grandes tragédias que, de maneiras
tdo diferentes, se abateram sobre 0 movimento operario europeu no
periodo entre guerras, [que] se somaram para dispersar e destruir 0s
potenciais expoentes de uma teoria marxista nativa vinculada a pratica
das massas do proletariado ocidental. A soliddo e morte de Gramsci
na Italia, o isolamento e exilio de Korsch e Lukacs nos EUA e na
URSS, respectivamente, marcam o fim da fase em que o marxismo
ocidental ainda estava préximo das massas. (ANDERSON, 2004, p.
52).
Antonio Gramsci, Georg Luckacs e Karl Korsch?, que ainda se mantinham
ligados as acdes praticas do proletariado, tanto pela acdo fascista, no caso de
Gramsci, como pelas divergéncias com a linha estalinista de suas organizagdes, no

caso de Luckacs e Korsch, afastaram-se da luta politica partidaria.

Em seguida, como um momento marcante desse processo, 0 autor se refere
ao Instituto de Investigacao Social de Frankfurt, onde inicialmente foi desenvolvido um
“[...] trabalho empirico sdlido e analise tedrica séria” (ANDERSON, 2004, p. 52) no
campo marxista, e que operou, no pés-Segunda Guerra, uma profunda mudanca,

descrita assim:

A ruptura entre a teoria e a pratica, que na realidade comecara
silenciosamente na Alemanha no final da década de 1920, foi
clamorosamente consagrada em teoria em meados dos anos 1960,
com a publicacdo de One-Dimensional Man?. (ANDERSON, 2004, p.
55).

Seria mais correto afirmar que parte dos intelectuais que defendiam o marxismo
se afastou do cotidiano da luta da classe trabalhadora e passou a se comportar, na
luta de classes, como pertencente a outro setor social? Ninguém se afasta da préatica,
0 que pode ocorrer € um novo vinculo entre a teoria e a pratica, outro tipo de pratica
politica e tedrica. De qualquer forma, é correto afirmar que seus principais expoentes
nao conferiam mais a classe trabalhadora a vanguarda do processo revolucionario,

como ficou evidente em Marcuse:

1 Anderson refere-se a eles como os verdadeiros progenitores do marxismo ocidental, sendo
importantes dirigentes politicos nos seus respectivos partidos politicos.

2 Obra de Herbert Marcuse.
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Se Marx viu no proletariado a classe revolucionaria, isto ocorreu ainda
e talvez principalmente porque o proletariado estava liberto das
necessidades repressivas da sociedade capitalista, porque nele
podiam se desenvolver as novas necessidades de liberdade, que nédo
podiam ser sufocadas por aquelas velhas e dominantes. Hoje, na
maior parte dos paises capitalistas altamente desenvolvidos, essa
autonomia ndo € mais possivel. Os trabalhadores ndo mais
representam a classe que leva em si a negacdo das necessidades
existentes. (MARCUSE, 1969, p. 24-25).

Ou mesmo aventavam a hipotese da impossibilidade, naguele momento, da

revolucdo, como expressou Adorno:

A filosofia, que um dia pareceu ultrapassada, mantém-se viva porque
se perdeu o instante de sua realizagdo. O juizo sumario de que ela
simplesmente interpretou o mundo e é ao mesmo tempo deformada
em si pela resignacgéo diante da realidade torna-se um derrotismo da
razdo depois que a transformacdo do mundo fracassa. (ADORNO,
2009, p. 8).

Phil Slater, analisando o periodo inicial da Escola de Frankfurt, afirma que o
materialismo historico foi o principal referencial teérico do Instituto, rejeitando as
acusacbes de “revisionismo” e “ecletismo” do marxismo-leninismo “ortodoxo” e
também negando que o Instituto estivesse a salvo do “difamatério” de marxista: “[...] a
Escola de Frankfurt da década de 30 e inicio da de 40 deu uma contribuicéo séria a
elucidacdo e articulacdo do materialismo historico, mas ao mesmo tempo nao
conseguiu estabelecer a relagdo com a praxis, central ao projeto marxista.” (SLATER,
1978, p. 11-12).

Por isso, outra questdo importante a ser ressaltada para compreendermos as
proximidades e distingbes entre o materialismo historico e a dialética negativa é a
definicdo e a importancia que Marx e Engels conferiam a classe trabalhadora, ao
proletariado. Para eles, o proletariado compreendia o conjunto da classe trabalhadora,
empregada ou nédo, formalizada ou ndo, sendo o setor que ndo possuia a propriedade
privada de meios de producéo da riqgueza e explorada de uma forma especifica, pela
extracdo de mais-valia. Nesse sentido, o proletariado (classe trabalhadora) possui um
sentido amplo. A importancia da classe trabalhadora como sujeito historico da
transformacdo ndo tem relacdo necessariamente quantitativa, ndo se trata de ser
maioria ou minoria. Também nao se trata de ela estar fragil ou forte em determinada
conjuntura. A questdo central, para Marx e para 0s marxistas, € qualitativa, é sobre a

posicao estratégica que o proletariado ocupa no processo de producédo do valor.
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A exploracao do trabalho assalariado, a mais-valia, a producéo de valor, entre
outras, que se expressam concretamente, sdo relacdes sociais. Marx (2002) dizia que
na producdo do valor, ndo havia diferenca entre uma fabrica de salsichas ou uma
fabrica de ensinar, ou seja, o trabalho produtivo ndo diz respeito somente ao produto
atil, mas a todo trabalho produtivo, ndo se tratando assim apenas de producdo de
mercadorias, mas fundamentalmente de producdo de mais-valia. Muitas vezes,
equivocadamente, o trabalho produtivo é confundido com o setor industrial, com o
operario classico de macacdo. Para Marx, ha trabalho produtivo em todos os setores,
seja primario (relacdo direta com a extracao natural), secundario (transformacao) ou
terciario (servicos). Nesse sentido, pequena, grande, forte ou fragil, a classe
trabalhadora atual continua estratégica na posicéo de produtora de valor na sociedade
capitalista. Isto explica por que a classe trabalhadora é essencial para compreender o
capitalismo e a luta contra ele, mas ndo basta para explicar por qual motivo a classe
trabalhadora € essencial para a transicdo socialista. Essa outra dimensdo esta
vinculada a condicao geral de produtores, ou seja, sobre a construcdo de uma

sociedade de livres produtores associados.

Foi esse debate que me mobilizou a construir um projeto de mestrado que
buscava as motivacdes dessa “desvinculacdo”, tendo como ponto de partida a
compreensao do materialismo historico e dialético para, a partir dai, estabelecer o
didlogo com Adorno, teorico da Escola de Frankfurt que levou mais adiante a
necessidade de resgate da filosofia como instrumento de interpretacdo do mundo e
de resisténcia diante das dificuldades de transformacéo social impostas pela realidade
e pelo rebaixamento tedrico produzido no campo do “marxismo oficial” soviético.
Aquele estudo ndo foi produzido, ficando apenas na primeira parte, ou seja, na
compreensao do meétodo marxiano. Esta tese de doutorado procura retomar a
trajetdria inicial, focalizando a questdo da luta politica como elemento central de
analise comparativa entre as duas perspectivas metodoldgicas.

A primeira parte do titulo da tese, “Escavando o futuro”, deriva de um livro de
Mike Davis, Cidade do Quartzo: escavando o futuro em Los Angeles, de analise do
capitalismo nos Estados Unidos por meio da dindmica urbana da cidade de Los
Angeles (DAVIS, 2009). Inicialmente, a ideia de escavacdo, na Arqueologia, por
exemplo, nos remete a ideia do passado, do conhecimento daquilo que outros povos

produziram e que esta sedimentado nas diversas camadas deixadas pelo tempo. Para



13

Davis, a ideia é oposta: ao escavar 0 passado localizamos o futuro. Nesse sentido,
nosso objetivo aqui € semelhante, pois, ao estudar perspectivas tedricas e as
experiéncias passadas, podemos encontrar 0s instrumentos tedricos e praticos que
nos ajudem a localizar o futuro, superando a ordem social burguesa. Se, para diversas
vertentes marxistas, esse procedimento € necessario, sabemos que para Adorno ha
muita controvérsia sobre essas possibilidades de escavacdo do passado como
elemento de superacdo da ordem na medida em que a sintese dialética para o

frankfurtiano é de outra natureza.

Objeto

Para Adorno, diante da impossibilidade, naguele momento, da superacéo
(sintese) da sociedade capitalista, a dialética negativa € o resgate da filosofia como
interpretacdo do mundo, mas ndo de forma idealista, propondo-se a inaugurar uma
nova filosofia. Adorno advoga uma interpretacdo materialista da realidade. Sua
dialética é distinta da hegeliana e também da dialética marxista. Nesse sentido, o
objeto deste estudo € compreender qual o papel da luta politica no materialismo
histérico e dialético de Marx e na dialética negativa de Adorno, buscando suas
proximidades e tensdes, assim como 0 modo pelo qual esses elementos se

expressam nas reflexdes educacionais de Adorno.

Justificativa

As posturas frente ao capitalismo e ao imperialismo no século XX trouxeram
para as variadas vertentes marxistas um grande desafio, tanto na construgédo de uma
nova ordem social, a partir das revolu¢des socialistas, como para 0 momento pés-

gueda do Muro de Berlim e do socialismo existente no Leste Europeu.

Gramsci® afirmou que a Revolucdo Russa ocorrera contra O Capital, obra em
gue Marx defendia haver s6 nos paises de capitalismo avancado reais condi¢cdes de
construcdo do socialismo, ja que as condicbes materiais, de intenso desenvolvimento
das forcas produtivas, poderiam assegurar um processo eficaz de producédo e

distribuicAo de riquezas, e que 0 socialismo seria um estagio superior de

8 ARevolucao contra o Capital, texto de Gramsci, escrito em 24 de abril de 1917. In: Marxists Internet
Archive. Disponivel em <http://www.marxists.org/portugues/gramsci/ 1917/04/24.htm>.
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desenvolvimento social em relacdo ao capitalismo e ndo um retorno as formas pré-

capitalistas.

Acontece que as revolucdes socialistas que alcancaram a derrubada do poder
existente se deram em paises de desenvolvimento capitalista atrasado, obrigando os
revoluciondrios a lidarem com um problema pratico e tedrico complexo: como
desenvolver as for¢cas produtivas em paises de desenvolvimento precario? Como
distribuir riqueza sem que haja condi¢cdes imediatas de sua producao e distribuicdo?
Adotar métodos capitalistas? Essas questdes foram resolvidas tanto na pratica — por
exemplo, com a intensificacdo de formas capitalistas de desenvolvimento, ou seja, a
intensificacéo da industrializacéo e do assalariamento —, como também na teoria, seja
ou nao satisfatério o modo como se fez. E em alguns casos, tentou-se adotar outro
caminho, como na revolucéo cultural chinesa, no comunismo de guerra russo e no
periodo do Che Guevara como ministro da economia. Além disso, ha polémicas
acerca da necessidade do desenvolvimento das forgas produtivas, como podemos ver
em importantes teoricos da Escola de Frankfurt, como Adorno e Walter Benjamin, por

exemplo, que problematizaremos na ultima secéo.

Lénin, compreendendo plenamente os desafios existentes, dizia que seria mais
facil fazer a revolucdo na RuUssia do que na Alemanha, assim como seria mais facil
construir o socialismo na Alemanha do que na RuUssia, dado o grau de
desenvolvimento econémico e politico nos dois paises. Na Russia, o Estado e o
desenvolvimento das instituicdes sociopoliticas eram mais frageis, enquanto que na
Alemanha ja havia um processo politico mais complexo, inclusive com participacéo
institucional da classe trabalhadora, o que, em tese, facilitava o processo
revoluciondrio no primeiro caso enquanto que dificultava no segundo. No campo
econdmico, a Alemanha também estava mais desenvolvida, o que facilitava, no caso
de uma revolucao, a transicéo socialista, pois havia mais riqueza a ser distribuida. E
fato que essas experiéncias e seus impasses impulsionaram um amplo debate no
campo marxista, trazendo profundas marcas e divergéncias para as organizacdes

politicas que reivindicavam o marxismo como referéncia pratica e teorica.

Do ponto de vista tedrico e pratico, o periodo estalinista foi marcado por fortes
contradicdes. De um lado, foi no seu periodo inicial que os trabalhos de Riazanov,
Lukacs, entre outros, possibilitaram que viessem a luz varios textos inéditos do “jovem”

Marx; por outro lado, a ndo realizacdo da revolugdo nos paises mais avancados, 0
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cerco capitalista, a reacédo durissima da antiga classe dominante numa guerra civil, a
situacao histérica de construcéo do socialismo num pais economicamente atrasado e
o endurecimento de posicdes na URSS e no interior do movimento comunista
impuseram a partir da segunda metade dos anos 1920 uma visdo hegemonica,
denominada posteriormente de stalinismo. As reflexdes tedricas desse periodo foram
marcadas pelas praticas politicas em curso, tanto do ponto de vista interno (o
estalinismo) como em funcéo da situacao internacional de contrarrevolugdes e do nazi

fascismo.

Para Anderson, é nesse contexto que se abriu um periodo de perseguicdes
politicas pelo mundo afora, contribuindo para que intelectuais marxistas se
afastassem da luta politica da classe trabalhadora e para que as organizacdes
politicas marxistas, fundamentalmente os partidos comunistas, justificassem suas
acbes em funcdo da necessidade de defesa das tentativas de construgcdo do
socialismo em curso. Além disso, ainda segundo o autor, parcela consideravel dos
intelectuais se refugiou nas academias e produziu um “marxismo académico”, ou seja,
trataram o materialismo histérico e dialético apenas como um método de interpretacéo
da realidade sem a sua correspondente acdo pratica e politica, configurando-se uma
pratica académica desvinculada dos interesses das classes trabalhadoras.

Emir Sader (2009), comentando esse distanciamento, afirmou:

Inevitavelmente a analise e a denuncia passaram a predominar sobre
as propostas, as alternativas. Houve um deslocamento dos temas,
mas também um deslocamento a favor da teoria desvinculada da
pratica politica. Pratica politica sem teoria, teoria sem pratica — os dois
problemas passaram a pesar como um carma sobre o marxismo e a
esquerda. A pratica politica da esquerda tendeu ao realismo, ao
possibilismo, ao abandono da estratégia, enquanto a teoria marxista
tendeu ao intelectualismo, a visdes especulativas, de simples
denlncia, de polémicas ideolégicas em torno dos principios, sem
desdobramentos praticos.

O marxismo ocidental, em especial a Escola de Frankfurt, defendeu uma
determinada relacdo entre teoria e prética, produzindo outro tipo de vinculo,
construindo outra teoria a esse respeito. Na perspectiva marxiana, ha sempre uma
relacdo entre teoria e pratica, pois trata-se de um dado da realidade, e a possibilidade
de emancipag¢ao humana nao pode abdicar da reflexao critica: “A filosofia é cabeca

desta emancipacéo e o proletariado é o seu coracgao. A filosofia ndo pode realizar-se
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sem a suprassuncéo do proletariado, o proletariado ndo pode suprassumir-se sem a
realizacao da filosofia.” (MARX, 2005, p. 156, grifos do autor).

Dentre os tedricos da Escola de Frankfurt, Adorno foi quem mais levou adiante
a perspectiva de resgatar a filosofia como uma trincheira de resisténcia tedrica diante
um mundo desumanizado, marcado pelo fetiche da mercadoria. Nesse sentido, o
objetivo aqui € compreender que tipo de relagcdo entre teoria e pratica Adorno
estabeleceu na formulacéo da dialética negativa, entendida enquanto procedimento
metodoldgico, e seus desdobramentos no campo educacional. Evidentemente que
nao se trata de exigir de Adorno aquilo que ele nao se propds, ou seja, nao se trata

de exigir de Adorno uma estratégia de luta politica imediata.

Os estudos aqui reunidos buscam compreender os potenciais e limites da
dialética negativa e do materialismo histérico para a necessaria resisténcia diante do
avanco da barbarie capitalista e para aqueles que na atualidade se propdem a

construir uma perspectiva de transformacéao social.
Objetivos

Objetivo geral

- Compreender qual o papel da luta politica no materialismo histérico e dialético de Marx e na
dialética negativa de Adorno, buscando suas proximidades e tensdes, assim como 0 modo

pelo qual esses elementos se expressam nas reflexdes educacionais de Adorno.

Obijetivos especificos:

a) Compreender a relacdo entre teoria e pratica estabelecida por Marx na construcao
do materialismo historico e dialético;

b) Compreender a relagcdo entre teoria e préatica estabelecida por Adorno,
fundamentalmente na obra Dialética Negativa;

c) Compreender quais sdo as proximidades e distanciamentos entre a dialética
negativa e o materialismo historico e dialético na problemética da luta politica e

d) Evidenciar quais os desdobramentos tedéricos da dialética negativa para o campo

educacional.

Hipoteses

a) A teoria social desenvolvida por Marx e Engels nédo pode ser compreendida sem a inter-

relacdo entre 0 método dialético, a perspectiva da revolugéo e sua teoria sobre o modo
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de producéo capitalista (a teoria do valor). Adorno procura manter elementos do método
materialista histoérico e dialético como instrumento tedrico de analise da realidade, mas
se afasta de uma perspectiva materialista na medida em que transforma a reflexao critica
em prética.

b) Nas reflexdes educacionais de Adorno é possivel encontrar os maiores distanciamentos
de suas perspectivas com relagcdo ao materialismo histérico e dialético, ndo sé pela
valorizacdo da psicanalise, mas também pela supervalorizacdo das possibilidades

emancipatorias que a educagao promove no individuo.

Referencial tedrico

Conforme descri¢cdo anterior, 0 materialismo histoérico e dialético foi objeto de
estudo no mestrado, sendo o ponto de partida para analisar as tensdes com a dialética
negativa de T. Adorno neste momento do doutorado. A trajetéria tedrica e pratica do
marxismo permite afirmar a existéncia de marxismos, ou seja, ha uma variedade de
interpretagfes acerca do método de analise de Marx e Engels assim como de suas
decorréncias praticas e politicas. O que € apresentado aqui € um esforcgo tedrico de
apreensdo do marxismo consciente das inidmeras polémicas no interior e fora dos

campos marxistas.

Materialismo histérico e dialético: ponto de partida para o dialogo com a dialética
negativa

Segundo Ernest Mandel (2001), o marxismo surge ao mesmo tempo como uma
transformacdo revolucionaria e como uma unificacdo progressiva das ciéncias
humanas e sociais, do movimento politico mais radicalizado das revolucdes
burguesas, do movimento operario que surgia e do socialismo utépico. Marx e Engels
partem do que ja existia, assimilando o saber acumulado nos variados campos das

ciéncias humanas, e o submetem a um exame critico.

Na area das ciéncias sociais, Marx e Engels tomam contato com a sociologia
francesa classica, encontrando discussdes sobre a luta de classes; na economia
politica inglesa encontrardo a teoria do valor-trabalho e na filosofia alema classica, o

debate filos6fico sobre o materialismo, o idealismo e a dialética.

No movimento politico, como militantes, estiveram diante de um processo social
radicalizado. As revolugdes burguesas europeias atingiram seu ponto maximo, ou
seja, radicalizaram dentro dos limites de seu controle politico as massas populares

gue participaram conjuntamente da derrocada do sistema feudal. Foi nesse momento
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gue a burguesia transitou de sua fase revolucionaria para a conservadora, ainda mais
diante de um nascente movimento operario que reagia as consequéncias de um

capitalismo que se consolidava com a | Revolugao Industrial.

A contribuicdo de Marx e Engels para a perspectiva socialista foi a centralidade
da luta politica a partir de andlise do capitalismo, mais especificamente a teoria do

valor, permitindo a combinacé&o da luta politica com a econémica.

E nesse contexto que eles, como tedricos e militantes politicos, fardo uma
reflexdo critica sobre a realidade existente a partir de uma abordagem materialista
histdrica, ou seja, a adocdo do método dialético e da filosofia materialista na analise

da luta de classes.

E nos primeiros escritos de Marx e Engels que encontraremos a
fundamentacdo do materialismo histérico e a logica dialética, ainda que esses
referenciais sejam objeto de reflexdo por toda a trajetéria deles, valendo o destaque
de que a compreensao da construcdo do método, nesses autores, se explicita ao ser
aplicado no exame das questdes concretas e, portanto, s6 pode ser apreendido na

analise concreta da situacao concreta.

Dialética negativa: elementos iniciais de analise

Para Theodor Adorno, diante da barbarie fascista e do dogmatismo do
“‘marxismo oficial” soviético, a praxis ficou impossibilitada, transformando-se em
ativismo cego. Em “Notas marginais sobre teoria e praxis” (1995b), o fildsofo analisa
a praxis alienada, pragmatica, utilitaria, apontando que “[...] a praxis promete guiar os
homens para fora do fechamento em si, ela mesma tem sido, agora e sempre,
fechada; é por isso que os praticos sao inabordaveis, e a referéncia objetiva da praxis,

a priori minada.” (p. 202).

O texto trata da pratica alienante marcada, fundamentalmente, pela experiéncia
nazista, cujos condicionantes ndo foram superados, impedindo uma pratica social do
trabalho livre e auto criativa, produzindo uma coletividade alienada: O nazismo
supervalorizou o narcisismo coletivo, a defesa da coletividade como a unica forma de

resisténcia nesta dinamica social.

A lbgica utilitarista e a razéo instrumental dominaram toda a estrutura social,

influenciando necessariamente a pratica social. Nesse sentido, a teoria foi relegada e
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0 pragmatismo ganhou cada vez mais forca, impregnando todos os setores, inclusive

a esquerda e os setores mais criticos.

Adorno nao vislumbrava naquele momento possibilidades transformadoras. Por
isso, além da critica as praticas alienantes, tratou de valorizar aquilo que estava

subjugado: a reflexédo critica.

A praxis alienada impede experiéncias que ndo sejam alienadas, ou seja,
estariamos diante de uma néo experiéncia (Idem, p. 203). A raz&o pratica transforma
as relagBes em mercadorias, tudo se transformando em valor de troca. Se a pratica
esta imersa nessas relacbes mercantis, sem a reflexdo critica, ndo transforma nem

liberta 0 homem.

Até aqui ha um ponto de contato muito forte com Marx. Trata-se do debate
sobre o trabalho alienado, que suga as energias do homem sem satisfazé-lo, pois o
trabalho € imposto, ndo é acdo livre e voluntaria para a satisfacdo de alguma
necessidade humana, satisfaz somente o outro, ou seja, satisfaz somente a busca do
lucro (Idem, p. 203). Nesse sentido € que ha a perda da possibilidade da experiéncia,

danificando a prética (Idem, p. 203-204).

E nesse contexto que a relacéo entre teoria e pratica, para Adorno, deve ser
analisada. O conhecimento, a reflexdo e a teoria sdo marcados pela pratica da
produtividade mercantil, pela razdo instrumental. A pratica torna-se assim uma
aparéncia, uma ilusdo, pois nao se pode ir além dela. Nao h& possibilidades, nesse
contexto, de transformacgdes (Idem, p. 204).

Diante dessa realidade alienante, a teoria critica adquire, segundo Adorno, um
carater pratico. A partir desse ponto, ha uma tensao nas perspectivas do materialismo
dialético e da dialética negativa. Adorno néo deixa de reconhecer que o0 pensamento
€ determinado, mas para ser prético, para adquirir forca material, 0 pensamento
deveria voltar-se para a pratica transformadora. Mas ndo € o que acontece nessa

definicdo de Adorno.

Pensar é um agir, teoria € uma forma de praxis; somente a ideologia
da pureza do pensamento mistifica este ponto. O pensar tem um duplo
carater: é imanentemente determinado e é estringente e obrigatério
em si mesmo, mas, ao mesmo tempo, € um modo irrecusavelmente
real em meio a realidade. Na medida em que o sujeito, a substancia
pensante dos filésofos, é objeto, na medida em que incide no objeto
dessa medida, ele €, de antem&o, também pratico. (ADORNO, 1995b,
204-205).
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Sem negar a dimensdo concreta da teoria, o distanciamento entre as
perspectivas aparece na medida em que Adorno concebe a praxis como uma
categoria tedrica, ndo vislumbra as possibilidades da transformacgéo social e nem o

sujeito historico desse processo, que estao destacados nas perspectivas de Marx.

Em seguida, Adorno também critica a préatica politica desprovida de reflexdo
critica: o ativismo politico que despreza a teoria. Adorno generaliza um aspecto que é
verdadeiro, mas nao real de toda a prética politica. Nesse sentido, mais uma vez, sem
as condicbes de mudancas objetivas, Adorno ndo Vvé possibilidades de
transformagdes substanciais. Os movimentos sociais com suas barricadas séo

impotentes diante das bombas.

Diante de uma nova dinamica social, Adorno afirma que as leis econbmicas néao
oferecem, por si, explicacdes suficientes, devendo-se busca-las nos aspectos

psicolégicos, ou melhor, na psicanélise, no inconsciente, na dindmica pulsional:

Desde que a economia de mercado se encontra desorganizada e esta
sendo remendada de uma medida provisoria a outra, suas leis ndo
constituem mais explicacao suficiente por si sés. Nao seria possivel, a
nao ser gragas a psicologia — através da qual se interiorizam sem
cessar as coacles objetivas — compreender, nem que 0s homens
aceitem passivamente uma irracionalidade sempre destrutiva, nem
gue se alistem em movimentos cuja contradicdo com seus interesses
ndo é dificil de perceber. Analoga a isso é a fun¢do dos determinantes
psicologicos nos estudantes. Em relacao ao poder real, ao qual mal e
mal faz cocegas, o ativismo é irracional. [...] E verdade que a
construcdo de uma realidade ilusdria é imposta, em definitivo, pelas
barreiras objetivas; ela é psicologicamente mediada, e a paralisia do
pensamento esta condicionada pela dindmica pulsional. (ADORNO,
1995b, p. 219).

Observo aqui mais um momento de tensdo entre as perspectivas na medida
em que ha um distanciamento das relacbes econbémicas com as expressdes
subjetivas, reforcado por uma perspectiva psicanalitica que permeia toda a obra

adorniana.

Se hé& distanciamentos, também ha proximidades entre Adorno e Marx. A
grande contribuicdo de sua principal obra é o resgate da teoria critica. Nesse sentido,
Adorno resgata um elemento importante na concepcao de praxis de Marx, que € a
critica radical do existente, lembrando muito bem que em O Capital ndo ha uma guia
para a luta politica revolucionaria. Marx, numa passagem de sua obra central, citando
um monge veneziano, afirmou que “Em vez de imaginar sistemas inuteis para a

felicidade dos povos, prefiro perquirir as causas da infelicidade que os cerca” (MARX,
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1980, p. 749). Mas, Adorno discorda de que essa critica da realidade esteja
relacionada com a perspectiva da revolucdo. Para Marx, a teoria so teria sentido se
refletisse as contradi¢cdes do real e ao mesmo tempo incidisse nessa propria realidade,

como préaxis transformadora.

Em Dialética Negativa (ADORNO, 2009), essas questdes sao aprofundadas e

merecerao destaque central nesta pesquisa.

Em seus textos educacionais, Theodor Adorno expressa suas concepgoes de
maneira coerente com suas perspectivas tedricas: a educagdo aparece como
elemento de negacdo. Por exemplo, em Educacdo apoOs Auschwitz (1995a): “A
exigéncia que Auschwitz ndo se repita € a primeira de todas para a educacgao” (p.
119), ou seja, a educacao deve lutar contra a barbarie, que persiste, pois as condi¢des
gue geram essa regressao nao foram superadas. Adorno considera as condi¢cbes
objetivas desse processo, mas, em seus textos educacionais as motivacdes
irracionais do inconsciente ganham destaque, expressando indicios do que advogo
em minhas hipoteses: que nesses textos o afastamento do materialismo historico é
mais evidente.

Metodologia

Os procedimentos metodolégicos adotados serdo pautados fundamentalmente
pela pesquisa tedrica bibliografica das obras de Adorno e de seus comentadores e
das principais producdes de Marx e Engels, que permitirdo fundamentar a analise

critica a partir de um referencial marxista.

Nesse sentido, fez-se necessario como ponto de partida um aprofundamento
imanente nos estudos de Adorno, procurando compreender com o rigor necessario

suas formulacdes acerca da relacdo teoria e pratica e de seus estudos educacionais.

Estrutura da tese

O que segue neste texto € o resultado desses estudos, organizados da seguinte
maneira: na se¢ao 2 encontra-se um resgate histérico da Escola de Frankfurt, tendo
como preocupacao o contexto politico, econdmico e social do periodo e a trajetoria de
seus principais teoricos; na terceira se¢cao, compreendendo que a dialética negativa é
um meétodo adotado por Adorno desde os anos pré-1940, a apresentacdo de suas
perspectivas se dara, fundamentalmente, a partir da obra Dialética Negativa e de seus

estudos educacionais, tendo como objetivo central a compreenséo da relacao entre
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teoria e pratica; na quarta secao, resgatando os estudos realizados no mestrado,
encontra-se uma apresentacdo do materialismo histérico e dialético, método de
andlise da realidade, que é também instrumento tedrico para a transformacao social;
se secao 5, encontram-se as analises das proximidades e tensGes entre as duas

teorias acerca da pratica politica.



23

2 A ESCOLA DE FRANKFURT: UM BREVE CONTEXTO HISTORICO

A Escola de Frankfurt e a Teoria Critica evocam variadas denominagdes, como
veremos ao longo desse breve histérico. O inicio das atividades do Instituto de
Pesquisa Social, ligado a Universidade de Frankfurt, e a morte de Theodor Adorno
marcam cronologicamente o tempo da Escola de Frankfurt, segundo Wiggershaus
(2002), ainda que o Instituto de Pesquisa continue funcionando até hoje. Hegel, Marx,
Weber, Freud além de outros teéricos, sdo as grandes referéncias da Escola.
Inicialmente, a teoria critica da Escola resgatava principios fundamentais do

marxismo, principalmente pela producao do “jovem” Marx.

O que confere a consolidacdo dessa experiéncia como uma Escola € indicado,
segundo Rolf Wiggershaus (2002), por alguns elementos fundamentais: a) a
existéncia de um quadro institucional (Instituto de Pesquisas Sociais); b) uma
personalidade intelectual carismética: Horkheimer; c) um manifesto (1931) indicando
suas bases teodricas fundamentais; d) a construcédo de novo paradigma teorico e e) a
existéncia de uma revista e outros meios de divulgacéo. (Caracteristicas validas para
a década de 1930, especialmente durante sua existéncia nos Estados Unidos). Slater,
diferentemente, afirma que “O rétulo ‘Escola de Frankfurt’ € um termo impreciso,
aplicado ex post facto. O rétulo dado pela prépria equipe de Horkheimer era ‘teoria
critica da sociedade’. (SLATER, 1978, p. 49).

Contudo, o termo “Escola de Frankfurt” remete a uma heterogeneidade de
pensamentos e fases. A Escola de Frankfurt abrigou diversos tedéricos, mas, em 1949-
1950, depois da volta para a Alemanha, dentre os pensadores iniciais, somente
Adorno continuou sua producdao teérica. Wiggershaus (2002) destaca que o judaismo
foi um elemento comum aos membros da Escola, sendo que sua condicdo demarcava
uma certa alienacdo da sociedade capitalista, provocando uma critica radical da

sociedade burguesa.

O surgimento da Escola de Frankfurt foi marcado por um contexto politico,
econdmico e social conturbado, que Wiggershaus (Idem) denomina como um periodo

em meio ao crepusculo. Vejamos.

2.1 O contexto econdmico, politico e social aleméo

Entre o final do século XIX e inicio do XX, o capitalismo entrou numa fase de

desenvolvimento caracterizada pela monopolizacdo e oligopolizagdo da economia,
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tendo o Estado como instrumento politico fundamental para o controle de novas fontes
de matérias primas, como se deu com o neocolonialismo, para a exportacdo de
capitais, para o controle de novos mercados consumidores, entre outras formas do
capitalismo monopolista e imperialista, com destaque para a financeirizagdo do
capital, entendido aqui como junc&o do capital bancério e industrial. E nesse contexto
gue paises que se industrializaram primeiro ocuparam espaco pelo mundo afora,
enquanto outros paises de industrializagcdo tardia, como a Alemanha, se depararam
com um enorme problema para ampliagcdo dos interesses econdmicos de suas
respectivas burguesias. A tentativa de romper esse bloqueio provocou tensdes entre
0S paises capitalistas, ora resolvida na diplomacia, ora gerando tensdes resolvidas
militarmente. A | Guerra Mundial foi expressao disso. A Alemanha, por exemplo, que
se industrializou tardiamente, encontrou um mundo fortemente monopolizado e

oligopolizado, prevalecendo a opcao por romper belicamente com esse bloqueio.

Durante a | Guerra Mundial, eclodiram revolu¢ées na Ruassia, Hungria e
Alemanha, sendo que nestes dois Ultimos paises a revolta foi sufocada, enquanto que
na Russia os revolucionarios tomaram o poder e iniciaram a tentativa de transicao
socialista. Na Alemanha, onde houve cerca de 10 mil conselhos de trabalhadores, as
revolugBes que explodiram no curso de poucos anos foram reprimidas, com o tragico
desfecho do assassinato de Rosa Luxemburgo e Karl Liebknecht. Na Hungria, apés o
governo dos conselhos operarios, com duracdo de 100 dias, em que Lukéacs foi
ministro, o desfecho foi 0 mesmo. Nos demais paises, 0 movimento operario rebelava-
se, por meio das tomadas de fabricas e insurreicées (1919-1920) na Itdlia de Gramsci,
da greve geral de 1919 na Escdcia, da onda de greves na Franca, entre outras

Na Alemanha, em 1918, com o fim da | Guerra Mundial, explode um processo
revoluciondrio com carater socialista, especialmente no sul do pais, na Baviera, onde
é fundada uma Republica Socialista, com forte influéncia dos Spartarquistas,
organizacao fundada por Rosa Luxemburgo, Clara Zetkin e Carl Liebknnecht. Nesse
mesmo momento, o Kaiser Guilherme Il abdica do trono e € instituida a Republica de
Weimar (1919-1933), governo de coalizacdo entre os socialdemocratas (SPD) e
setores conservadores, que reprimiu 0 movimento revolucionario socialista entre 1918
e 1921. Friedrch Ebert, chanceler e primeiro presidente da Republica de Weimar,

indicou, em seu discurso de posse presidencial, os rumos de seu governo: “A rebelido
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popular ndo pode perturbar a alimentagdo da populagao” (apud SANTANA, 1993, p.
134).

Apos a | Guerra Mundial, com a retomada do crescimento econdmico em varios
paises, a Alemanha, derrotada na guerra, vivenciou uma grave crise econémica,
social e politica. Sendo responsabilizada pela guerra, foi obrigada a pagar pesadas
indenizagdes aos paises vencedores; perdeu 13 % de seu territério e 8% de sua
populacao; foi impedida de reorganizar seu aparato militar e viveu sob intensas ondas
hiperinflacionarias, planos econdémicos, reorganizacdo governamental, agitacdes
operérias e fortalecimento do Partido Comunista. Foi nesse contexto de crise que
grandes empresas alemas absorveram as empresas falidas, menores, reconstituindo

sua dinamica monopolista e oligopolista.

Durante a Republica de Weimar, o poder aquisitivo dos trabalhadores e dos
setores médios despencou, agravado por sucessivas crises, como a de 1924 e de
1929, arrastando o mundo capitalista para sua mais forte crise até entdo. Nas eleicdes
parlamentares de 1928, o SPD e o KPD (Partido Comunista) ampliaram suas votagdes
em relacdo a Ultima eleicdo de 1924, enquanto que os setores a direita perdiam
influéncia eleitoral. As contradicbes entre a esquerda aumentaram, como, por
exemplo, no primeiro de maio de 1929, quando a manifestacao de trabalhadores foi
reprimida pela policia chefiada por um socialdemocrata, tendo 25 mortos no
denominado “Domingo Sangrento” (Blutsonntag). Com a crise de 1929, os bancos dos
Estados Unidos suspenderam os empréstimos a Alemanha e a crise agravou-se ainda
mais, minando as esperancas da populacdo com o governo e com os partidos que 0s
sustentavam. As eleicdes de 1930 expressaram esse descontentamento generalizado
com a queda dos votos nos socialdemocratas e com o0 aumento de votos para 0s
comunistas e a ampliagéo ainda mais significativo dos votos para os nazistas — de 800
mil para 6,5 milhdes. Crescia a ideia de que somente um governo autoritario tiraria o
pais da crise (conf. SANTANA, 1993, p. 123-4).

Desde o episédio da repressdo das revoltas populares de 1918 e dos
assassinatos de Rosa Luxemburgo e Karl Liebknnecht, as rusgas entre os
socialdemocratas e os comunistas ficaram cada vez mais acirradas. A Republica de
Weimar, alianca entre os socialdemocratas e setores conservadores, procurou
recuperar a economia devastada pela guerra com a construgcao de uma rede de

protecdo social e do trabalho entre os anos de 1923 e 1928 com os empréstimos dos
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Estados Unidos por meio do Plano Dawes, 0 que conferiu aos socialdemocratas um
aumento de popularidade, como ficou demonstrado nas eleicfes de 1928; resultado
das ac6es governamentais em 1927, como, por exemplo, o auxilio-desemprego. Com
a crise de 1929, a burguesia alema exigiu que o governo adotasse medidas de

austeridade.

A passividade do SPD, com sua politica de estrita defesa da forma
republicana, tinha como pano de fundo o temor de uma insurreicdo
comunista, a exemplo do que acontecera na Russia. Aos olhos da
socialdemocracia, tanto 0s nazistas quanto 0S comunistas
representavam um perigo para a ordem democratica. Em
contrapartida, “os comunistas entraram na ‘era de Brining’ [ultimo
momento da RepuUblica de Weimar, governo de centro catolico]
totalmente desarmados politicamente para entendé-la como a
antecamara do fascismo. (SANTANA, 1993, p. 125-126).

Para os comunistas a socialdemocracia era uma versao social fascista e seus
membros, 0s principais inimigos a serem combatidos, ideia reforgada apos os ataques
do Domingo Sangrento. Eles assumiam que a destruicdo da socialdemocracia pelo
nazismo faria as massas operarias perderem as ilusdes reformistas e adotarem

posicdes politicas mais radicalizadas.

Enquanto isso, o bardo Franz von Papen suspendeu as restricdes as acoes
paramilitares dos nazistas, que aumentaram a onda de violéncia e assassinatos contra
0s setores de esquerda. A crise agravou-se dramaticamente com a exploséo do indice
de desempregados, que atingia quase um terco dos trabalhadores. Em 29 de janeiro
de 1933, Hitler foi nomeado primeiro ministro pelo presidente Hinderburg. “Apenas em
1934 a Internacional Comunista decidiu-se pela Frente Popular. Tarde demais. O
movimento operario alemao, que despertara tantas esperancas, foi liquidado pelo
fascismo, mas para isso concorreram também os erros de seus partidos”. (Idem, p.
128).

No campo cultural, ainda durante o Império, tendo na Alemanha seu centro
principal, o Expressionismo, com suas mais diversas variantes, apareceu como uma
contestacao tanto artistica como tedrica ao positivismo e a arte naturalista. Tratava-
se de uma contraposicdo dos sentimentos, do irracionalismo, das expressodes
subjetivas individuais ao objetivismo cientifico e artistico. Tratava-se de uma arte
vanguardista, de negagéao, que buscava o rompimento com o antigo, a0 mesmo tempo

em que romantizava elementos tradicionais. Jorge de Almeida (2007) reproduz uma
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expressao que sintetiza o movimento: “O artista diz: eu sou a consciéncia, o mundo é
minha expressao” (HATVANI apud ALMEIDA, 2007, p. 39).

Adorno, nesse momento, fara uma critica a absolutizacdo do Eu, do
subjetivismo expressionista, a0 mesmo tempo em que critica o outro polo dessa
relacéo, o objetivismo. E nesse sentido que o fil6sofo fara o encontro da musica com

a filosofia, que abordarei mais adiante.

Diante da | Guerra Mundial, esse otimismo expressionista entra em decadéncia.
Na Republica de Weimar, os investimentos estadunidenses na economia permitiram
gue viessem acompanhados de uma influéncia também cultural, de um estilo de vida
marcado pelo intenso progresso do pais americano. Ber¢co de uma cultura erudita

importante, a Alemanha assistiu a chegada do jazz:

Toques de telefone, buzinas de automoveis, zumbidos de telégrafos,
apitos de trens: todos esses barulhos gerados pelo progresso técnico
se integravam aos sons do foxtrote, do Charleston, do shimmy, do
blues. Para emitir todos esses elementos esparsos, e planando
constantemente acima deles, o jazz! [...]. Pois a civilizagdo americana
era o jazz. (RICHARD, 1988, p. 212).

E nesse contexto que houve uma americanizagéo dos divertimentos de massa,
que Adorno e Horkheimer cunhariam, posteriormente, como industria cultural,
marcada pela preocupacdo em oferecer uma “racionalizagdo das distracbes
comparaveis a do trabalho na fabrica. Encampada por homens de negdcios, a
industria do divertimento de massas introduzia-se na Alemanha” (ldem, p. 214).
Cabarés, cinemas, teatros, a musica, entre outras expressdes artisticas ganhavam
cada vez mais espacos comerciais pelo pais. O desenvolvimento do radio, nesse

periodo, difundiu ainda mais a producao cultural em curso.

Durante a Republica de Weimar, a direita, com a defesa da regeneracao alema
diante do “bolchevismo” e dos valores republicanos, estranhos a tradicéo politica
alemd, e a esquerda, com defesa de um futuro inovador de construcdo de uma nova
humanidade, havia uma efervescéncia cultural alema. Foi nesse contexto também que
Hitler criticou a “americanizacdo” da cultura alema, defendendo seus “valores
tradicionais”. Todas as contradi¢cdes sociais alemas se expressavam também por meio
da cultura. No final desse periodo, diante do avanco nazista, Kurt Tucholky
questionou: “E o crepusculo, e nds ndo sabemos qual — crepusculo da tarde ou
crepusculo da manha?” (apud RICHARD, 1988, p. 257). Para o0s setores

progressistas, foi o crepusculo da tarde.
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2.2 A fundacdao do Instituto de Pesquisa Social

A fundacdo do Instituto de Pesquisa Social esta diretamente vinculada a
trajetoria de Feliz Weil, estudante de economia e ciéncias sociais, oriundo de familia
rica, que, em 1919, conheceu Robert Wilbrant, professor de economia politica em
Tldbingen, que participou da revolugao alema. Por sua influéncia, Weil se disp0s a
participar do processo revolucionario. Em seguida, com o fim da revolucdo, Weill
financiou variados projetos e atividades socialistas, ajudando na organizacdo e
financiamento de eventos do Partido Comunista, como foi o caso da “Semana de
Trabalho Marxista”, realizada em 1923, buscando aproximar intelectuais com o

partido, da qual Karl Korsch e Lukacs participaram.

Kurt Albert Gerlach, professor universitario, inicialmente militante do partido
comunista e depois socialdemocrata de esquerda, filho de um diretor de fabrica, em
1922, foi admitido como professor na Universidade de Frankfurt e teve a oportunidade
de montar, com apoio de Weil, um instituto dedicado ao socialismo cientifico. Gerlach,
que seria diretor do Instituto, morreu em 1922. Em 1923, a construgao do Instituto foi
autorizada pelo Ministério de Educacdo e Cultura. Carl Grinberg, filho de judeus

austriacos, tedrico marxista, assumiu a direcao do Instituto.

[...] o profundo desejo de Weil era fundar uma instituicdo segundo o
modelo do Instituto Marx-Engels de Moscou, provido de um estado-
maior de professores e estudantes, com bibliotecas e arquivos que ele
esperava, um dia, entregar a um Estado soviético triunfante. (MEYER-
LEVINE apud WIGGERSHAUS, 2002, p. 56).

Em 22 de junho de 1924 é fundado, no auditério da Universidade de Frankfurt,
o Instituto de Pesquisa Social. O discurso inaugural de Grinberg defendeu uma
perspectiva marxista evolucionista, marcante nos partidos socialdemocratas desde o
final do século XIX: “[...] ele fala da transicao atual do capitalismo para o socialismo
como um ‘fato’ cientificamente verificavel e irrefutavel”. (SLATER, 1978, p. 19). Isso
nao significou vinculos com as atividades politicas e partidarias, ao contrario, sempre
foi reforcado pelo diretor que o Instituto ndo se vincularia a nenhuma organizacao
partidaria, que sua atividade ficaria circunscrita as atividades cientificas. Inicialmente,
o Instituto, com uma sdélida estrutura de biblioteca, arquivos, materiais diversos, de
colaboradores permanentes, de estudantes e pesquisadores, bolsistas, dedicou-se
aos estudos sobre a historia do socialismo e do movimento operario, historia
econdmica, histéria e critica da economia politica. Duas publicacbes se destacaram

no inicio dos estudos do Instituto: A Lei de Acumulacdo e o Colapso do Sistema
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Capitalista, de Henryk Grossmann, e Experiéncias de Planejamento Econbémico na

Unido Soviética, de Friedrich Pollock.

O IPS colaborou diretamente na primeira edicdo das obras inéditas de Marx e
Engels. Bernstein e Bebel, socialdemocratas alemées, receberam de Engels seus
escritos inéditos e os de Marx. David Rizanov, fundador do Instituto Marx e Engels em
Moscou, estabeleceu relagdbes com os alemaes, sob mediacdo do Instituto, nas
edicdes das obras de Marx e Engels. Grunberg, por motivos de saude, afastou-se do
Instituto em 1928.

Ele havia criado, em Frankfurt, uma situagdo que era Unica em seu
género, no ensino superior alemdo — e nao apenas alemao. O
marxismo e a histéria do movimento operario podiam doravante ser
ensinados na universidade, e quem o desejasse podia também
defender tese sobre esses temas. Havia, a partir de entdo em
Frankfurt, um professor titular de ciéncias econémicas e sociais que
era reconhecidamente marxista, havia um Instituto ligado a
Universidade cujo trabalho era especificamente dedicado a pesquisa
sobre 0 movimento operario e 0 socialismo de um ponto de vista
marxista [...]. A edic&do das obras de Marx e Engels foi reconhecida de
fato como um dos trabalhos cientificos que faziam parte das tarefas da
Universidade. (WIGGERSHAUS, 2002, p. 66).

Max Horkheimer, fildsofo, filho de industrial, assume a direcédo do Instituto, em
1931. Em linhas gerais, os temas de trabalho do Instituto foram mantidos, alterando-
se o “centro de gravidade [...] da histdéria da sociedade para sua teorizagao”. (Idem, p.
72). E nesse periodo inicial que Horkheimer rejeitou a entrada de Theodor Adorno e
Herbert Marcuse no Instituto, alegando que, respectivamente, o primeiro possuia uma

“filosofia interpretativa” e o segundo era “um discipulo de Heidegger”.

O marxismo de Horkheimer ndo advogava que a classe operéaria pudesse
adquirir plena capacidade de compreenséao de suas condi¢cdes de opressao, cabendo
aos tedricos um papel destacado nesse processo. Seu percurso como filho de
industrial, com sua trajetdria intelectual, que se sensibiliza com a miséria social era a

expresséao disso.

Horkheimer surgia como um filésofo burgués préximo do marxismo e
do comunismo, um semineokantiano semipositivista, um docente que
apreciava as discussodes abertas em que, ele préprio, raramente usava
0 nome de Marx e nédo tinha praticamente nada a ver com 0 marxismo
de Lukacs, nem com a filosofia “interpretativa” de Adorno e Benjamin.
(WIGGERSHAUS, 2002, p. 84).

Outras personalidades se destacaram no inicio do IPS. Erich Fromm, que

buscou aliar a teoria freudiana das pulsdes com a teoria marxista, realizava pesquisas
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no IPS sobre psicologia social, introduzindo a psicanalise e o humanismo de Marx
como elementos marcantes das reflexdes da Escola de Frankfurt. Friedrich Pollock
dedicou-se aos estudos econdmicos e mantinha, inicialmente, um desprezo pela
teoria filosofica. Leo Lowenthal, com relagbes mais estreitas com o judaismo, foi

especialista em sociologia da literatura e cultura de massas.

Theodor Wiesengrund-Adorno nasceu em 11 de setembro de 1903, em
Frankfurt-am-Main, era filho de Oscar Wiesengrund, comerciante de vinho, judeu que
Se converteu ao protestantismo, batizando o filho na igreja. A mée de Adorno era Maria

Calvelli-Adorno dela Piana, catdlica, cantora famosa, assim como sua tia, pianista.

Adorno teve uma infancia protegida pela familia e permeada pela masica, que
desde muito cedo passou a ocupar espago importante em sua vida. Sua formagao
intelectual inicial foi marcada pela influéncia de Siegfried Kracauaer, com quem
estudava filosofia, especialmente Kant. Em 1921, bacharelou-se e conheceu a obra
de Georgy Lukacs Teoria do Romance. Em 1924 iniciou os estudos de sua tese A
transcendéncia do objeto e do noematico na fenomenologia de Husserl, sob
orientacao de Cornelius. Nesse mesmo periodo iniciou suas publicacbes sobre critica

e estética musical.

Em 1925, Adorno encontra-se com Lukacs. Nesse momento, ndo abandona
seu projeto de tornar-se musico, mas dedica-se a fazer carreira universitaria em
filosofia, em particular, no campo da estética, a partir do contato que tinha com
Corneluis. Walter Benjamin, que Adorno conhecera em 1923, também buscava sua
carreira académica, frustrada em 1925, em Frankfurt. Nesse momento, Adorno
também se aproximou cada vez mais da psicandlise freudiana, centrando seus

estudos no primado da consciéncia.

[.] Adorno dava mesmo a sua tese uma coloragdo
surpreendentemente marxista. Constatava que as doutrinas do
inconsciente, cuja critica acabara de fazer, serviam de ideologias, que
ora sublimavam a ordem econdmica dominante, ora se afastavam
dela, e que essas relagdes sociais, caracterizadas pela “concorréncia
econdmica” e pelas “tendéncias imperialistas”, constituiam o limite de
toda a filosofia do progresso. Em suma, sem chamar pelo nome, ele
aderia a doutrina marxista, que pretende que a consciéncia seja
dependente do ser social. (WIGGERSHAUS, 2002, p. 114).

Cornelius ndo aceitou sua tese afirmando que era apenas uma retomada de
seus escritos, enquanto que Horkheimer a rejeitou por ndo ser suficientemente

marxista. Adorno, entdo, retomou sua atividade como critico musical e estreitou lacos
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de amizade com Walter Benjamin, que lhe possibilitou “novas perspectivas do trabalho
oferecidas pela abordagem original de Benjamin, uma filosofia da arte e da historia
gue buscava o lado materialista em todo o campo do cotidiano de uma sociedade e

que se engajava na interpretacao dos detalhes. ” (Idem, p. 121).

Walter Benjamin (15/07/1892 — 27/09/1940) nasceu em Berlim — Alemanha e
suicidou-se em Portbou — Espanha, fugindo do nazismo. Filho de um rico comerciante
judeu, com vérias dificuldades de saude, teve uma infancia reclusa e dedicada aos
estudos. Somente aos 20 anos de idade descobriu a pobreza e as desigualdades
sociais, que provocaram forte impacto e influéncia sobre toda a sua vida. Foi um
revolucionério que fundiu o marxismo, 0 messianismo judaico e o romantismo. Sua
vasta producao tratou de variados temas: filosofia, religido, arte, moda, livros infantis
e brinquedos, cultura, politica, educacédo, entre outros. Seu primeiro contato com o
marxismo foi por meio das obras de Ernest Block e, principalmente, de Lukacs,
Historia e Consciéncia de Classe, momento em que estava disposto a filiar-se ao
Partido Comunista, 0 que nunca aconteceu. Travou também contato com Asja Lacis,
militante comunista, atriz e diretora de teatro, que |he permitiu conhecer a Uniédo
Soviética entre 1926 e 1927. Outra importante influéncia marxista sobre Benjamin foi
sua amizade com o dramaturgo e poeta Bertold Brecht. Ao mesmo tempo:

No momento em que Histéria e Consciéncia de Classe, Asja Lacis e a
crise da Republica de Weimar empurravam seu pensamento para a
esquerda, no momento em que buscava no legado de Marx
instrumentos poderosos para fortalecer sua capacidade de questionar
radicalmente o mundo em que vivia, Benjamin encontrava a sua frente
um marxismo que se institucionalizava, que comecava a se codificar,
gue se comprometia estruturalmente com a preservacao pragmatica
de um determinado Estado. (KONDER, 1988, p. 36).

Evidentemente que a critica de Konder ndo cabe apenas aos soviéticos, seria
necessario estendé-la a um universo politico e teérico mais amplo, levando em conta
gue o pragmatismo e a institucionalizacdo ndo se restringiram a essa experiéncia
histérica.

Diante dos impasses vividos, com a derrota da esquerda na Alemanha, com
sua vida sufocada pelo nazismo, Benjamin viaja para Paris, onde também
desenvolveu uma intensa producao intelectual com suas resenhas e textos sobre os
mais variados temas. Tratava-se de um momento conturbado na vida privada do

fildsofo, com privacdes financeiras e desencantos amorosos.
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Em julho de 1932, ele chegou a conclusdo de que a vida se tinha
tornado insuportavel e absurda; depois de trés grandes amores (Jula,
Dora e Asja), ndo havia mais nada a esperar. Seus trabalhos Ihe
pareciam ter resultado em pequenos éxitos no varejo e um grande
fracasso no atacado (carta a Scholem, 26-7-1932). Tomou todas as
providéncias para se matar, num hotel de Nice. A Ultima hora, porém,
por razdes que nunca ficaram esclarecidas, desistiu do suicidio.
Resolveu continuar vivo, entendeu que nao valia a pena suicidar-se;
decidiu ficar para ver o que viria. Veio o nazismo. (KONDER, 1988, p.
51).

Em 1940, Walter Benjamin produz o texto Sobre o conceito de histéria (1940),
obra que néo se destinava a publicacao e que s6 veio a publico apds sua morte, tendo
como principal objetivo combater as visdes positivistas e historicistas da histéria. Essa
relacdo s6 pode ser devidamente analisada dentro desse contexto histérico
brevemente descrito, dos dilemas enfrentados pela Escola de Frankfurt e pela sua
trajetdria pessoal. O texto é a expressao de todo esse processo. Michel Léwy (2005),
analisando esse texto, afirma que s6 podemos compreender a concepcado de historia
de Benjamin a partir da fusdo entre Romantismo alemao, teologia e marxismo, que

resultou numa formulagcéo profundamente original.

O Romantismo, para além da arte a da literatura, € uma visdo de mundo que
critica a modernidade por meio de valores pré-capitalistas, por uma romantizacao ideal
do passado, de valorizacdo comunitaria e a constatacdo de um desencantamento do
mundo. Benjamin fara uma sintese entre essa reacéo e sua perspectiva revolucionaria
do futuro. “Nostalgia do passado como método revolucionario de critica do presente”.
(BENJAMIN apud LOWY, 2005, p.15). Partir do presente condicionado para investigar
0 passado: eis a tarefa do historiador. Nao se trata de um passado petrificado, sua
preocupacao € analisa-lo naquilo que estava em poténcia, nas possibilidades que ndo
foram realizadas. O caminho para o futuro estaria inscrito nessas possibilidades
passadas: “O novo método dialético na histéria se apresenta como a arte de
compreender o presente como o0 mundo no despertar, um mundo ao qual se liga,
verdadeiramente, esse sonho que ndés chamamos de passado.” (BENJAMIN apud
KONDER, 1988, p. 82). Por isso, o comunismo primitivo sera a sua referéncia de

passado real ou idealizado: “o paraiso perdido aparece projetado no futuro”.

Podemos considerar como objetivo, metodologicamente buscado
neste trabalho, a possibilidade de um materialismo histérico que tenha
aniquilado em si mesmo a ideia de progresso. E justamente opondo-
se aos habitos do pensamento burgués que o materialismo histérico
encontra suas fontes. (BENJAMIN apud LOWY, 2005, p. 30).
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Benjamin recorre ao Romantismo de uma forma original. Ndo se trata do
lamento das consequéncias sociais produzidos pelo capitalismo e a nostalgia de um
passado idilico que o socialismo utopico defendeu, nem de um socialismo que cultua
a pobreza, a vida modesta. Na medida em que Benjamin aponta a revolugdo como
freio para a brutal din@mica social burguesa, seu romantismo se relaciona diretamente
com um projeto societario futuro. Passado e futuro interligados numa perspectiva

revolucionéria.

Como judeu, Benjamin procurava aliar a teologia e o0 marxismo. A frase de seu
amigo Gershom Scholem inspirou suas teses: “A época messianica como presente
eterno e a justica da existéncia, substancial, estdo correlacionadas. Se nao existe

justica, o reino messianico nao s6 nao existiria, como seria impossivel” (ldem, p. 37).

A sua compreenséo de justica esta profundamente ligada ao seu compromisso
de classe com os oprimidos — “do ponto de vista dos vencidos”. Para Benjamin, a
teologia esta a servico do materialismo historico, ou seja, esta a servi¢o da luta dos
oprimidos. A teologia o remete a dois termos fundamentais: rememoracao e redengao

messianica, conceitos importantes para a sua compreensao de histéria e memoria.

TESE Il

O cronista que narra profusamente os acontecimentos, sem distinguir
grandes e pequenos, leva com isso a verdade de que nada que
alguma vez aconteceu pode ser dado por perdido para a histéria.
Certamente, s6 a humanidade redimida cabe o passado em sua
inteireza. Isso quer dizer: s6 a humanidade redimida o seu passado
tornou-se citavel em cada um dos seus instantes. Cada um dos seus
instantes vividos por ela torna-se uma citation a I'ordre du jour (citagéo
na ordem do dia) — dia que €, justamente, o do Juizo Final. (BENJAMIN
apud LOWY, 2005, p. 54).

A redencéo é compreendida como resgate da humanidade, como reparacéo do
passado, como “‘rememoragao historica das vitimas do passado” (lbidem). O poder
messianico da redencéo € transferido para a humanidade, para os oprimidos. Aqui,
h& um paralelo estético com Marx, que afirmou que a emancipacao dos trabalhadores
seria obra dos proprios trabalhadores. A revolugdo seria 0 momento primordial da
redencdo, 0 momento em que o passado, o presente e o futuro tornar-se-iam “tempo-
de-agora”. A rememoragao, fator de ressignificagdo do passado, ainda que
fundamental, ndo era suficiente para nos libertar do pesadelo do presente, a revolucéo

era necessaria, ou, em suas palavras: a “revolucao-redengao”.
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Em relacdo ao marxismo, Benjamin foi um critico das deformacdes produzidas
pela socialdemocracia alema e pelo stalinismo, que, segundo ele, abandonaram a sua
dimenséo filosdéfica e dialética e produziram um “marxismo” evolucionista e positivista.
Sua preocupacéo foi resgatar a capacidade critica da teoria marxista, ou seja, o seu
método — o materialismo dialético — e a sua perspectiva politica — a revolucédo. Ainda
que seus estudos sobre Marx fossem iniciais e que sua compreensdo sobre
determinados aspectos fosse divergente, sua identidade politica era evidente. Um
exemplo que Lowy (2005) apresenta € sobre o potencial das forcas produtivas no
processo de transformacéo social, que Marx via em suas ambiguidades, mas cujos
aspectos positivos salientava. Benjamin apresentara uma visao negativa sobre esse
desenvolvimento e a sua defesa da revolucdo sera, sobretudo, uma forma de impedir
o0 avanco destruidor das forcas produtivas. Sua critica dirigia-se ao mecanicismo
produzido desde a Segunda Internacional, que enxergava no desenvolvimento
histdrico, por si, elemento suficiente para a construcéo do socialismo. Para Benjamin,
era preciso revolucionar a sociedade antes que 0 progresso técnico promovesse a

barbérie social (pessimismo organizado, ativo).

Pessimismo em todos os planos. Sim, certamente e totalmente.
Desconfianca quanto ao destino da literatura, desconfianga quanto ao
destino da liberdade, desconfianga quanto ao destino do homem
europeu, mas sobretudo tripla desconfiangca diante de toda
acomodacao: entre as classes, entre 0s povos; entre os individuos [...].
(Idem, p. 25).

Nesse momento, podemos encontrar pontos de proximidade e de
distanciamento entre Benjamin e Adorno. Certamente que a defesa desse pessimismo
organizado influenciou Adorno. E, nisso, se diferencia de Benjamin, que defende clara
e urgentemente a necessidade da revolugéo.

Diferentemente dos demais teéricos da Escola de Frankfurt, que possuiam uma
rebuscada andlise filosofica, Benjamin estava preocupado com a urgéncia da
transformacao social, que o impelia diretamente as questdes praticas. Com a critica
do Romantismo aleméo, com a teologia judaica secularizada e com o resgate de
marxismo critico e dialético, a concepc¢éao de historia e memaoria em Benjamin adquire
a “tarefa de escovar a histéria a contrapelo” (Tese VIl), colaborando assim para a

redencao dos oprimidos.

Entre 1931 e 1933, Adorno e Marcuse vinculam-se ao Instituto de Pesquisa

Social de Frankfurt. Nenhuma das pessoas que rodeavam Horkheimer era
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politcamente ativa nem oriunda de movimentos operarios e marxistas. Todas
provinham de familias judias. A partir de 1930, com as elei¢cdes para o Reichstag, em
que o partido nacional-socialista passou a ser o segundo maior partido, com o
aumento dos conflitos com os nazistas e seus ataques a Universidade, houve a
preparacao para a transferéncia do IPS para Genebra, na Suica. Em 1933, ano da

entrada de Hebert Marcuse, Adorno publicou um estudo sobre Kierkegaard.

Os primeiros estudos do IPS tiveram como tema os processos de manipulacao
ideologica, buscando compreender a inter-relacdo entre os fatores econdémicos e
superestruturais, por meio de estudos sobre as condi¢des psiquicas dos operarios e
empregados qualificados na Alemanha.

Na medida em que a teoria ndo reconhegca como as mudangas
estruturais da vida econdmica se transformam, através da constituicdo
psiquica dos varios grupos sociais num dado momento, em mudancas
na expressdo de suas vidas como um todo, entdo a teoria da
dependéncia de uma a outra contém um elemento dogmatico que
restringe seriamente o valor hipotético dessa teoria na explicacdo do
presente. (HORKHEIMER apud SLATER, 1978, p. 140).

Por meio de uma perspectiva histérico-materialista, Horkheimer desenvolveu
0s estudos psicologicos do IPS, buscando nos escritos de Freud, Jung, entre outros,
fundamentos de uma teoria da manipulacédo e a da autoridade. Valendo-se de uma
consideracdo de Engels de que ele e Marx dedicaram-se muito mais aos contetdos
do que as formas de expressao da sociedade capitalista, os teéricos de Frankfurt
empreenderem um esfor¢co na producdo de uma psicologia marxista. Erich Fromm foi
O pioneiro nesse processo, buscando conciliar Marx e Freud. Para Fromm, “a
psicandalise era uma ciéncia social, materialista e histérica. [...] a psicologia freudiana
e 0 materialismo marxista coincidem quando consideram a consciéncia ndo o motor
principal da histéria, mas o reflexo de outras ‘forgcas ocultas’. (SLATER, 1978, p. 143).
A polaridade que Freud estabeleceu entre o “impulso de morte” e o “impulso sexual”
(“impulso de vida ou Eros”) foi ressignificada pelos frankfurtianos. Em Freud hd uma
naturalizacdo desses impulsos, que independeriam das formas sociais vigentes. Uma
perspectiva materialista ndo podia aceitar essa naturalizagdo. Além de Fromm,

Marcuse prosseguiu com os estudos psicanaliticos.

Os estudos iniciais, coordenados por Horkheimer, resultaram na defesa de que
as massas operarias ndo eram revoluciondrias por conta da identidade entre as

classes dominadas e reprimidas com os seus senhores (conforme tese freudiana).
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Todos declaravam-se partidarios do materialismo histérico, nenhum deles tinha
esperanga na classe operaria. “Nenhum dos autores tratava de temas como Estado
social de direito, a democracia de Weimar, o fascismo italiano. No entanto, nenhum
deles duvidava que o futuro pertencesse ao socialismo”. (WIGGERSHAUS, 2002, p.
154).

2.3 A ascensao do nazifascismo e a transferéncia do Instituto de Pesquisa
Social

Com a ascensao de Hitler ao poder, em janeiro de 1933, o Instituto de
Pesquisas Sociais de Frankfurt é fechado, em 13 de mar¢o. Dos membros do Instituto,
apenas Wittfogel foi preso e, depois de passar por varios campos de concentragao,
foi libertado em novembro de 1933, quando emigrou para os Estados Unidos. O novo
governo nazista iniciou as demissdes de funcionarios judeus, comunistas e
socialdemocratas, e o IPS foi atingido com a demissdo de seus professores e
pesquisadores, sem que a Universidade de Frankfurt os defendesse. Horkheimer, que
ja estava em Genebra, passa a dirigir o IPS por la junto com Pollock e Lowenthal. Em

Paris e em Londres, foram abertos escritérios de representacao do Instituto.

No inicio do Terceiro Reich, o desemprego caiu vertiginosamente ao mesmo
tempo em que a exploracdo do trabalho foi intensificada, como demonstra o
crescimento de 200% no indice de acidentes de trabalho. Além disso, houve arrocho
salarial, queda no consumo pessoal, racionamento de alimentos e roupas, regressao
dos direitos trabalhistas, cancelamento, em 1936, de todos os feriados, pauperizacao,
em beneficio da industria bélica, processo garantido com o terror de Estado. (conf.
SLATER, 1978, p. 43)

Nesse periodo inicial de exilio, sob responsabilidade de Horkheimer e Adorno,
foram publicadas varias edi¢cdes da revista do IPS, a Zeischrift fir Sozialforschung.
Materialismo e autoridade na instituicdo familiar foram os temas dominantes da
revista. Em 1933/1934, na Suica, trés pesquisas foram desenvolvidas acerca da
autoridade na familia: uma pesquisa com empregados e operarios qualificados; com
especialistas e estudiosos sobre o tema; e com a juventude de setores médios e
proletarios. Dai, partindo da psicanalise, passando por uma perspectiva histérico-
materialista, o capital seria a expressao da autoridade, suas rela¢des sociais seriam
autoritarias. A autoridade paterna é também transposta para o Estado. O conflito

edipiano é transposto para as relacfes de classe, 0 que ajudaria a compreender a
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polaridade/identificacdo entre as classes dominantes e dominadas. Os estudos
demonstraram que a autoridade do pai era baseada no seu poder econémico por meio
de seu salario, como provedor da casa, e essa mesma autoridade ficava ameacada
diante do desemprego, que abalava sua posi¢ao social e de autoridade diante da

familia. A solucéo para o problema da autoridade seria resolvida por uma revolucéo.

O conceito de revolucdo da Escola de Frankfurt, embora careca de
especificidade concreta, clarifica a diferenca psicolégica entre o
pequeno burgués rebelde e o verdadeiro revolucionario. Ainda que a
prépria Escola de Frankfurt ndo aceitasse qualquer tipo de disciplina
partidaria (Adorno considerava Lukacs um exemplo de submissdo
desencaminhada do intelectual a organizagéo partidaria), a equipe de
Horkheimer subscreveu o principio teérico da disciplina revolucionaria;
Marcuse escreveu: “A subordinacdo revolucionaria nas proprias
fileiras e a autoridade revoluciondaria para com o inimigo de classe sao
pré-requisitos necessarios a luta pela futura organizacdo da
sociedade”. (SLATER, 1978, p. 157).

Ainda que parte dessas pesquisas nao tenha sido concluida, Marcuse, a partir
da analise da autoridade, expressava os seus resultados parciais: “a passagem de um
Estado liberal a um Estado totalitario se realiza sobre a base de uma s6 e mesma
ordem social. O Estado totalitario realiza a organizacdo e a teoria da sociedade que
corresponde ao estagio monopolistico do capitalismo”. (MARCUSE apud
WIGGERSHAUS, 2002, p. 171-172). Fromm seguia 0 mesmo caminho:

[...] as contradigbes sociais que resultam num estrangulamento das
forcas produtivas caminham num sentido de uma evolugdo psiquica
regressiva, isto €, um reforco do complexo centrado sobre o pai, tal
como é encontrado nos movimentos que apareceram em favor da luta
contra o marxismo. Em vez de uma exigéncia de uma vida feliz
acessivel a todos 0s homens, seus representantes ideol6gicos tornam
a colocar o dever no centro do sistema; alias, devido a situacéo
econdmica, esse dever ndo tem mais, essencialmente um conteldo
econdmico, mas aquela da agéo heroica e da paixéo pela totalidade.
(FROMM apud WIGGERSHAUS, 2002, p. 172).

Horkheimer também reforcava essa perspectiva:

[...] os homens ndo tém, atualmente, que escolher entre uma
economia liberal e a organizacao totalitaria do Estado — pois uma
segue necessariamente a outra, precisamente porque essa forma
totalitaria é atualmente a que estd em melhores condi¢6es de cumprir
a exigéncia liberal da continuacdo do dominio privado das
engrenagens sociais essenciais. (HORKHEIMER apud

WIGGERSHAUS, 2002, p. 172).

O fascismo, portanto, era resultado do liberalismo e das formas préprias de
dominacéo do capitalismo monopolista, que se espalhava por toda a Europa, segundo
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os frankfurtianos. Diante dessa situacdo, os membros do IPS optaram pela sua
transferéncia para os Estados Unidos, alojando-se na Universidade de Columbia, em
Nova York, em 1934, em pleno periodo de intenso desemprego, de imigracdes, do
New Deal. Marcuse foi imediatamente convidado para integra-se ao novo Instituto,

assim como Loéwenthal, Pollock e Wittfogel.

Inicialmente, o entdo denominado International Institute of Social Research
dedicou-se apenas a edicao da revista e as pesquisas que ja estavam em curso sobre
a autoridade familiar na sociedade burguesa, tendo a psicanalise como referéncia
tedrica central. Esses estudos, classificados como o primeiro trabalho coletivo sobre
o tema, foram concluidos em 1935. Entre este ano e 1938, além da continuidade
desses estudos sobre as familias nos Estados Unidos, houve um intenso contato, por
vezes muito critico, entre Horkheimer e Adorno sobre as possibilidades de este
transferir-se para os Estados Unidos e trabalhar formalmente no Instituto. Horkheimer
tinha pretensdes de pesquisar o campo da légica, enxergando em Adorno, assim
como em Marcuse, uma colaboragado essencial. “As aspiracdes desses homens
juntavam-se na critica das posicoes idealistas e no interesse de uma dialética ‘nédo
acabada’ (Horkheimer) ou ‘intermitente’ (Adorno), uma légica da realidade viva que
nao seria preestabelecida por um sistema ou espirito autbnomo”. (WIGGERSHAUS,
2002, p. 193). Adorno, naquele momento, encontrou no fetichismo da mercadoria de
Marx uma chave de leitura importante para compreender a dinamica social e a arte

reificadas.

Em 1937, Walter Benjamin, vivendo em Paris, escrevendo Passagens, que
encantou Adorno e Horkheimer, torna-se colaborador permanente do Instituto. Neste
mesmo ano, Horkheimer publica um de seus textos mais conhecidos, Teoria
Tradicional e Teoria Critica, em que buscou explicar o seu conceito de Teoria Critica.
Para isso, buscando a diferenciacéo entre Teoria Tradicional e Teoria Critica, o fildsofo
afirma que a teoria aparece “como o saber acumulado de tal forma que permita ser
este utilizado na caracterizagao dos fatos tdo minuciosamente quanto possivel”.
(1980, p. 117). A Teoria Tradicional, segundo o autor, surgiu com a filosofia moderna,
mais especificamente com René Descartes, que buscava a construcdo de um método
préprio para a filosofia, assim como a matematica e a fisica possuiam, composto pela
evidéncia do objeto estudado, pela analise das partes desse objeto, pela sintese

formulada pela razéo e pela revisdo desse desmembramento, ou seja, um caminho
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|6gico para a obtencdo do conhecimento verdadeiro. Para empreender toda essa
tarefa, a razdo e um método adequado eram os instrumentos fundamentais. A verdade
seria buscada na construcao de conceitos universais, que abarcassem a totalidade do
real. Horkheimer questiona essa transposicdo, que caracteriza toda a teoria
tradicional, que € puramente descritiva, separa o individuo da sociedade, naturaliza
as relacbes sociais, busca a adaptacdo. Do método cartesiano ao positivismo, a
Teoria Tradicional consolidou-se na medida em que n&o operava com as

contradigoes.

A Teoria Critica tem como pressuposto o comportamento critico, a percepgao
das contradi¢cdes sociais e a sociedade burguesa como processo histérico. N&do se
trata, para a Teoria Critica, simplesmente da descricdo da realidade, mas da sua
condenacédo e da busca de unidade entre teoria e prética, ou seja, da emancipacao,
diferenciando-se da Teoria Tradicional. Para Horkheimer, a critica da Teoria
Tradicional é a critica da economia politica, ou seja, a critica da sociedade burguesa
e de seus aparatos ideologicos. O que o filosofo propde ndo € uma acdo pragmatica,
o simples controle da natureza pelo trabalho, a razdo instrumental, mas a supressao
das relagdes sociais que produzem a alienacgéo. Essas reflexdes séo ancoradas tendo

o0 materialismo histérico como referéncia fundamental.

Nessa obra, Horkheimer destaca o papel do intelectual no processo de
transformacdo social. Levando em consideracdo uma sociedade alienante, que
impede a classe trabalhadora de perceber os mecanismos de dominacao social, a
Teoria Critica nao deveria se restringir a formular “sentimentos e representagodes
préprias de uma classe” (p. 135), buscando formulagbdes universais, para além das

classes sociais. Para o fildsofo,

A simples descricdo da autoconsciéncia burguesa ndo é suficiente
para mostrar a verdade sobre a sua classe. Tampouco a
sistematizacdo dos contetdos da consciéncia do proletariado fornece
uma verdadeira imagem do seu modo de ser e dos seus interesses.
Ela seria uma teoria tradicional caracterizada por uma problematica
peculiar, e ndo a face intelectual do processo histérico de
emancipacdo do proletariado. Isto também é valido, mesmo quando
se deixam de lado representacdes do proletariado em geral, para
assumir as representacdes de uma parte progressista dele, de um
partido ou de uma direcdo. [...] Contudo, a fung¢do da teoria critica
torna-se clara se o teérico e sua atividade especifica sdo considerados
uma unidade dindmica com a classe dominada, de tal modo que a
exposicdo das contradicbes sociais ndo seja meramente uma
expressao da situagdo historica concreta, mas também um fator que
estimula e que transforma. (HORKHEIMER, 1980, p. 135-136).
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Para Horkheimer, a simples expressao das condi¢cdes da classe trabalhadora,
ainda que revestida de uma percepcao critica, esta marcada pela ordem burguesa
das relacdes mercantis. A Teoria Critica deve ir além: “Classe, exploragéao, mais-valia,
lucro, pauperizagéo, ruina séo momentos da totalidade conceitual. O sentido ndo deve
ser buscado na reprodugao da sociedade atual, mas na sua transformacgao”. (Idem, p.
138).

O interesse filosofico de Adorno, até entdo, voltava-se para a arte e suas
possibilidades na sociedade. Em 1936, Adorno propdés um estudo dialético sobre a
filosofia no nacional-socialismo (nazismo). Enquanto que as afinidades de Adorno com
Horkheimer estavam na dialética, as afinidades de Adorno com Benjamin e Bloch
ligavam-se pela “desrazao” produzida pela faceta capitalista em que viviam, pelas
categorias de sonho e o mito, a aurora e o crepusculo, entre outras. Em relacédo a
Benjamin, Adorno terd um intenso debate filos6fico por meio da producédo da obra
Passagens, ao mesmo tempo em que aprofundava seus estudos criticos sobre a arte
e 0 consumo de massas, especialmente, assim que chegou nos Estados Unidos,

sobre a musica radiofénica.

A partir de 1937, com os recursos financeiros diminuindo, com as dificuldades
de captacdo diante das suspeitas de que era marxista, o Instituto passou por uma
crise nao so financeira, mas também de rumos das pesquisas. Horkheimer, que geria
a instituicdo de forma autocrética, segundo Wiggershaus (2002), decide privilegiar os
seus estudos sobre a dialética, projeto que impulsionou a vinda de Adorno para o 0s

Estados Unidos. Aos poucos, varios colaboradores foram demitidos.

Entre 1939 e 1940, momento inicial da Segunda Guerra Mundial, o Instituto
procura financiamentos para alguns projetos que correriam em paralelo com as
pesquisas de maior importancia, como foram os estudos sobre o antissemitismo e
sobre o nacional-socialismo aleméo, pesquisa multidisciplinar, que tinha como

objetivo:

[...] elaborar uma compreenséo tedrica do crescimento do nazismo
segundo as forcas socioecondmicas objetivas que o geram, mas
também segundo os homens, segundo o clima humano ou, melhor,
desumano que o tornou possivel. Isso ndo pretende ser “psicolégico”.
Ndo sou um psicologo da sociedade, como também nao sao os
membros do Instituto com quem estou preparando esse projeto.
(HORKEHEIMER apud WIGGERHAUS, 2002, p. 302-303).
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Em relacdo aos estudos sobre o antissemitismo, os dois filésofos procuravam
desvendar as explicacbes num quadro da filosofia da historia e da psicanalise, ou seja,
sobre estudos historicos dos movimentos de massa, especialmente do nomadismo,
gue nao permitiu o desenvolvimento do trabalho enquanto produtor de civilizagcao, fato
que explicaria o antissemitismo desde as Cruzadas a Terra Santa até o seu

enraizamento atual. Em contraposicao a esse nomadismo, o sedentarismo,

[...] o mundo do trabalho, chegava a reproduzir a repressao, tanto mais
0 estado antigo deveria assumir a aparéncia de uma felicidade que
nao se pode autorizar, cuja ideia deve ser proibida. Essa proibicao é a
origem do antissemitismo, as persegui¢cdes dos judeus sdo tentativas
ou de completar, ou de imitar a expulsdo para fora do paraiso.
(ADORNO apud WIGGERHAUS, 2002, p. 305).

Esses dois projetos ndo obtiveram recursos financeiros. Os tedricos
frankfurtianos receberam a proposta de integracdo do Instituto a Universidade de
Columbia, o que provocou uma divisdo entre aqueles que viam na carreira académica
uma possibilidade promissora e aqueles que temiam pela independéncia do Instituto,
como foi para Horkheimer e para os que dele dependiam financeiramente.

Nesse mesmo momento, ainda sobre o tema do judaismo e do nazismo, e com
algumas divergéncias, houve um intenso debate sobre as carateristicas do Estado
fascista, caracterizado como expressdo das relacdes sociais autoritarias, ou seja,
como Estado autoritario, decorrente do Estado monopolista, assim como o estatismo
integral ou o socialismo de Estado, como Horkheimer denominava a Unido Soviética.
O filésofo defendia que o capitalismo tendia para um estatismo integral, um
capitalismo de Estado, de longa duracéo, posteriormente denominado por Horkheimer
de sociedade administrada. Essa seria uma fase derradeira do capitalismo, sendo que
“O fim da exploracéo [...] ndo é mais uma acelera¢do do progresso, mas o salto para
fora do progresso”. (HORKHEIMER apud WIGGERHAUS, 2002, p. 309).

Para alavancar esse capitalismo de Estado na Alemanha nazista, além da
conhecida repressao a todo movimento social organizado, houve uma centralizacéo e
um intenso controle do Estado sobre o dinheiro, o crédito e o mercado de trabalho. A
adesao passiva de parte de massa trabalhadora foi garantida pelo pleno emprego,
mesmo com a diminui¢cdo dos salérios, e pelo sistema previdenciario, elaborado na
Republica de Weimar e aperfeicoado pelos nazistas. Um restrito grupo de capitalistas

monopolista fundia-se com os aparatos de Estado.
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Em 1941, momento em que os Estados Unidos entraram na Segunda Guerra,
Horkheimer transfere-se para Los Angeles, na Califérnia, abrindo também um
escritorio do Instituto. Em seguida, Marcuse, Adorno, Pollock, Léwenthal chegaram. A
sede em Nova York foi mantida para continuar os vinculos com a Universidade de
Columbia. O antigo plano para produzir uma obra sobre a dialética ainda patinava.
Temas como razao e progresso tomaram o tempo inicial de Horkheimer e Marcuse;
0os estudos sobre o nazismo permitiram que o governo dos Estados Unidos
compreendesse melhor a Alemanha; Adorno continuou seus estudos sobre a musica
e a cultura de massas. Alguns membros do Instituto iniciaram trabalhos formais em
6rgéos do governo no chamado “esforco de guerra’. E nesse mesmo momento, 1941,

que as atrocidades contra os judeus na Alemanha s&o amplamente divulgadas.

E a partir desse contexto que Horkheimer e Adorno, sem deixar seus estudos
sobre o0 antissemitismo e sobre o hazismo, dedicam-se a producdo de uma obra sobre
dialética, inspirados por Walter Benjamin, que, ndo conseguindo se desvencilhar da
policia em Port-Bou, na Espanha, em 1940, suicidou-se, deixando Adorno como
executor testamentério de seu material literario. Entre eles, estavam seus escritos
provisorios sobre Teses sobre o conceito de histéria, que Adorno defendia como ideias
muito préximas as do Instituto, sendo publicadas em 1942.

Essas reflexdes de Benjamin, principalmente suas criticas teologicas ao
progresso, influenciaram decisivamente os dois fildsofos. Adorno, em suas reflexdes
sobre mdusica, ja havia desenvolvido seu conceito sobre o ndo-idéntico, elemento
fundamental de sua Dialética Negativa. Horkheimer desenvolvia suas reflexdes sobre
a razao instrumental, sobre o Esclarecimento, sobre a critica da ideologia e esperava
a producado teérica dos demais colaboradores em temas interdisciplinares, numa
perspectiva marxista, para deslanchar sua producédo. Varios desses temas néo foram

concluidos, como foi o caso, por exemplo, dos estudos econémicos.

Essas reflexdes iniciais desembocaram na producdo da Dialética do
Esclarecimento, mimeografada em 1944 e publicada em 1947, na Eclipse da Razao.
“Saber por que a humanidade mergulha num novo tipo de barbarie em vez de chegar
a um estado autenticamente humano” foi objetivo apresentado no prefacio da primeira
obra. Havia uma ambiguidade no processo histérico que produziu o Esclarecimento,
permitindo tanto um desvelamento da realidade como seu velamento por meio de

novas configuracdes. Nessa obra os autores tratam o Esclarecimento como um
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processo histérico em que o homem moderno, por meio da razdo, ndo encontra
obstaculos para o dominio da natureza, de rompimento com suas rela¢cdes miticas ou
de desencantamento do mundo, em que o utilitarismo se confunde com a razéo,
produzindo uma raz&o instrumental, um saber como instrumento de dominacéo, o
progresso técnico levado as Ultimas consequéncias. Os mitos anteriores foram
trocados pelos mitos do progresso, da razdo, da quantificagédo. Como resultado disso,
a alienacdo do individuo € impulsionada, retirando dele sua individualidade,
transformado em massa de consumo de uma sociedade dominada pelo fetiche da
mercadoria. E nessa sociedade que a indUstria cultural, termo desenvolvido por eles,
que a experiéncia e a reflexdo teorica serdo subordinadas pelo imediatismo, pelo
pragmatismo das ag0es irrefletidas e mecénicas. Lazer e cultura sdo transformados
em extensao do trabalho alienado, como espacos de reproducdo das relagdes de
dominacdo e de conformismo diante da ordem vigente. O individuo perde sua

autonomia e transforma-se num mero consumidor de mercadorias.

A industria cultural, portanto, tem bases materiais, refletindo a objetividade de
uma sociedade capitalista tardia. A manipulacao cultural das massas estaria a servico
do consumo mercantil. O nazismo seria a consequéncia dessa racionalidade e desse
progresso, a cultura transformada em mercadoria. Racionalidade e progresso que se
transformaram em irracionalidade e regressdo ou, para usar um termo que

analisaremos mais adiante, em semi-formacéao.

A industria cultural impde uma sintese pelo mercado, cria um sujeito
social identificado a uma subjetividade socializada de modo
heterbnomo, que rompe a continuidade do processo formativo de um
modo fortuito. Os bens culturais que alimentam as massas tornam
dominante o momento de adaptacdo, enquadrando-se numa
sociedade adaptada, e rompem a memoria do que seria autbnomo.
Perdem a capacidade de se relacionar com o outro, com algo
efetivamente exterior, permanecendo apenas a capacidade de se
referir & representacdo que eles proprios fazem desse outro externo.
(ADORNO apud MAAR, 1995, p. 25-26).

A formacé&o se transformou em adaptacao. A experiéncia formativa anunciada
pelo lluminismo foi capturada pelo fetiche da mercadoria, impedindo um processo de
formacao autbnoma do individuo.

Com o fim da Guerra, o Instituto estava quase que reduzido a Horkheimer,
Lowenthal, Pollock, Adorno e Felix Weil, o financiador. Os demais estavam

trabalhando no governo ou em universidades, como foi o caso, por exemplo, de
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Marcuse e Fromm, este rompido com Horkheimer. Iniciava-se também, naquele
momento, o periodo macartista nos Estados Unidos, de persegui¢cdes aos comunistas.
Nesse sentido, os tedricos do Instituto ndo faziam suas criticas diretas ao capitalismo,
procurando preservar o trabalho que realizavam. Na Alemanha, destruida pela guerra,
a situacdo era muito confusa, com limitacdes das atividades politicas, com censura
nas publicacdes, com restricdes de circulacdo interna e de entrada e saida do pais. O

futuro aleméo ainda era incerto.

A interdicdo das atividades politicas teve consequéncias fatais. Os
comités antifascistas que se tinham formado em muitas cidades por
ocasido da entrada dos Aliados foram abafados pela reducéo
crescente de sua margem de manobra. A continuidade das influéncias
nazistas e conservadoras foi, com isso, automaticamente favorecida,
sobretudo na economia e em setores inteiros da administracéo. Por
outro lado, os Aliados n&o tinham, absolutamente, a intengdo, mesmo
a longo prazo, de favorecer a volta dos emigrados antifascistas. Era
guase o contrario. Seu método para soltar os prisioneiros de guerra foi
sintomatico a esse respeito. Os ingleses libertaram os antifascistas por
Ultimo. S6 uma minoria dos ocupantes influentes defendia uma
concepcédo radical de democracia. E a importancia dessa minoria
diminuiu rapidamente. (WIGGERHAUS, 2002, p. 418).

Diante dessa situagdo, o Instituto organizou varias conferéncias para debater
as consequéncias do nazismo. Adorno, em sua conferéncia sobre o destino das artes,
defendia que Hitler foi o instrumento de uma tendéncia ja existente e que continuaria
a existir: “o desaparecimento da cultura das classes médias, a neutralizacdo da cultura
em geral e da arte em particular, sua decomposi¢cado causada pela industria cultural”.
(WIGGERHAUS, 2002, p. 419). O povo aleméo foi transformado de povo de
Beethoven em povo de Hitler, nas palavras de Adorno, que afirmou também que a
tarefa do intelectual diante da tragédia era “expressar o negativo, em chamar a
catastrofe pelo nome” (Idem, 2002, p. 419-420).

De fato, os paises capitalistas que venceram a guerra toleraram e apoiaram
regimes ditatoriais em varias partes do mundo sob a justificativa de conterem o avanc¢o
comunista; foi o que aconteceu na Grécia, ha Espanha, em Portugal, para ficar nos
casos europeus mais conhecidos. A Guerra Fria iniciava-se. Nos Estados Unidos, a
caga as bruxas foi instalada. A defesa do American Way of Life contra o comunismo
foi indutora de barbarie pelo mundo afora.

Marcuse, segundo Wiggershaus (2002), num texto de defesa da retomada da
revista do Instituto, formulou uma opinido politica que, em parte, era comum a Adorno

e Horkheimer:
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Depois da derrota militar do fascismo hitlerista (que era uma forma
demasiado precoce e isolada da reorganizagdo capitalista), 0 mundo
divide-se em uma facc@o neofascista e uma facgdo soviética... Os
Estados em que a antiga classe dominante sobreviveu econémica e
politicamente & guerra tornar-se-ao fascistas dentro de um prazo mais
OuU mMenos curto, ao passo que 0OS outros passardo para 0 campo
soviético.

A sociedade neofascista e a sociedade soviética sao adversarias pela
economia e pela classe dominante, e uma guerra entre elas é
provavel. Contudo, ambas sdo, em suas formas fundamentais de
dominacdo, antirrevolucionarias e hostis para uma evolucédo
socialista... Nestas circunstancias, ha apenas um caminho para a
teoria revoluciondria: tomar posicdo sem consideragdo e sem a menor
camuflagem contra os dois sistemas, defender a teoria marxista
ortodoxa contra os dois sistemas sem compromisso... (MARCUSE
apud WIGGERSHAUS, 2002, p. 423).

Adorno e Horkheimer discordavam de Marcuse em relagdo ao “marxismo
ortodoxo” e sobre as perspectivas socialistas e comunistas. Além disso, para uma
critica dos pontos altos da sociedade, os dois filosofos defendiam que deveriam
buscar fundamentos fora da teoria marxista. Concordavam com ele a respeito da
caracterizacéo do Estado soviético, que ja vinham analisando desde os estudos sobre

as relacbes de autoridade na familia.

O clima nos Estados Unidos ndo estava favoravel para pensadores criticos.
Muitos foram acusados, perseguidos, investigados, e os comunistas, tratados como
criminosos. Adorno e Horkheimer eram naturalizados cidadaos estadunidenses, o que

Ihes garantiu uma relativa tranquilidade diante da possibilidade de deportacéo.

E nesse contexto, segundo Wiggershaus (2002), que Adorno e Horkheimer se
afastaram ainda mais das perspectivas politicas de transformacédo social, avaliando
sua impossibilidade, naquele momento, diante do triunfo do capitalismo monopolista

e do fortalecimento de um Estado soviético a que tinham profundas criticas.

Horkheimer e Adorno néo participavam mais, decididamente, dessas
ideias. Uma pausa na evolucao historica ndo significava em absoluto,
para eles, inicialmente, prorrogar a exploracdo e fazer o socialismo
recuar, mas criava, sim, a possibilidade de refletir e trabalhar na teoria;
com efeito, durante um periodo cujo fim ndo conseguiam enxergar,
eles ndo podiam mais conceber a teoria como for¢ca que empurrava
para a frente, mas mais como uma for¢ca que conduzia a reflexdo.
(WIGGERSHAUS, 2002, p. 426).

Enquanto Marcuse defendia uma perspectiva que saltasse a transicdo

socialista para 0 comunismo, proxima dos anarquistas, e que uma Republica de
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sovietes seria 0 modelo de organizacéo social a ser construido, Adorno e Horkheimer

se afastavam dessa posicao:

Horkheimer e Adorno insistiam em afirmar a possibilidade de uma
situacdo melhor. Mas eles ndo estavam prontos para designar ou
reconhecer, como encarnacdo dessa possibilidade do melhor,
qgualquer 6rgdo ou grupo politico e social. Eles contavam com o0s
individuos. (WIGGERSHAUS, 2002, p. 426, grifos meus).

As posicbes assumidamente marxistas de Marcuse levaram Horkheimer e
Adorno a se afastarem dele, que ficou perplexo diante da nova obra Dialética do
Esclarecimento, dos dois fildsofos. Nao havia mais uma unidade da teoria critica entre
eles.

Como continuidade das reflex6es contidas na Dialética do Esclarecimento, 0s
dois autores se dedicaram, entre 1944 e 1947, a uma nova tarefa, escrita em forma
de aforismos, a producdo de Minima Mordlia, abandonada por Horkheimer e levada
adiante por Adorno. Nessa obra, Adorno deixou ainda mais evidente seu afastamento

de Marcuse e de suas perspectivas.

Marcuse falava a respeito de uma libertacdo da exploracdo e da
opressdo, e queria dizer com isso a libertacdo dos explorados e
oprimidos. Quando Adorno falava em emancipacdo, pensava mais
numa emancipacao determinada pela concepg¢éo que ele tinha de sua
propria situagdo, isto é, emancipar-se do medo, da violéncia e do
oprébio de precisar adaptar-se. Definia o “estado melhor” como aquele
“em que se poderia ser diferente sem sentir medo”. Marcuse tentava
salvar o marxismo ortodoxo por meio da utopia. Adorno tentava
justificar a critica da sociedade que se afastava no isolamento. O
“existencialista” Marcuse intitulava-se o porta-voz da indignagéo diante
da injustica social. Adorno fazia-se de advogado, inspirado pela
“filosofia da vida”, do intelectual ndo conformista. (WIGGERSHAUS,
2002, p. 429).

2.4 Oretorno do Instituto de Pesquisa Social a Frankfurt

Em 1948, Horkheimer realiza uma viagem de alguns meses para a Europa para
cuidar de assuntos particulares e para uma catedra na Universidade de Frankfurt,
momento em que recebe o convite e avalia as condigbes de retorno do Instituto. Na
Alemanha e em diversos paises europeus, Horkheimer participa de diversas palestras,
conferéncias e comunicagbes. Em 1949 recebe o convite para lecionar na
Universidade de Frankfurt, volta a Alemanha acompanhado de Pollock e negociam a
instalacdo de uma filial do Instituto na cidade, com o objetivo de construirem uma
cooperacao entre pesquisadores dos dois paises. No final de 1949, Adorno chega a

Frankfurt, onde também recebe convite para lecionar na mesma Universidade de
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Horkheimer. Somente em 1956 € que Adorno tornou-se professor titular. Horkheimer

foi eleito decano da faculdade de filosofia.

A partir de 1950, com a constru¢do de um novo edificio em curso, o Instituto
transfere-se definitivamente para Frankfurt, financiado pela Universidade, por
iniciativas privadas e pelo alto comissariado americano para a Alemanha, perdendo a
autonomia que possuia nos Estados Unidos, quando era financiado quase que
exclusivamente por Felix Weil. O seu primeiro grande estudo, por meio das novas
metodologias de pesquisas socioldgicas dos Estados Unidos, foi sobre a consciéncia
politica dos alemaes diante das tropas estrangeiras de ocupac¢éo, do Terceiro Reich

e de sua colaboragdo com o nazismo.

Em 1951, o novo prédio do Instituto é inaugurado como um grande evento.
Horkheimer, eleito recentemente reitor da Universidade de Frankfurt, mantém-se
como diretor. Seu discurso de posse foi comedido; viviam todo o clima anticomunista
da Guerra Fria. Uma lei de 1951 permitiu que as pessoas “comprometidas”, que
tinham postos oficiais no Terceiro Reich, pudessem retomar suas fungdes — exemplo
do clima sombrio que pairava na Alemanha Ocidental. Wiggershaus (2002),
comparando os discursos de inauguracdo do antigo Instituto, em 1931, com esse,
apresenta diferencas significativas, afirmando que Horkheimer foi integrado
instantaneamente ao establishment. Assim como antes, o ambiente académico
aleméao continuava extremamente conservador. Mesmo com todo esse comedimento,
Horkheimer, e também Adorno, representavam uma perspectiva critica para os alunos
da Universidade. E nesse contexto que os dois filésofos mergulhardo numa intensa

atividade académica com aulas, cursos e palestras.

Nesse mesmo momento, Adorno apresentou sua comunicagdo inaugural -
Sobre a situacdo atual das ciéncias sociais empiricas na Alemanha, indicando uma
divisdo de tarefas entre os dois teoricos. Horkheimer, com todas as suas tarefas
administrativas, tornava-se cada vez mais um representante do Instituto e Adorno
avancava em suas reflexdes tedricas e com seu compromisso com o Instituto,
tornando-se inclusive um sociélogo por meio de suas pesquisas empiricas — depois
de uma estada nos Estados Unidos, em 1952, pesquisando a funcao sociopsicolégica
da astrologia. Dessa pesquisa originou-se o livro “As estrelas descem a terra -- a
coluna de astrologia do Los Angeles Times: um estudo sobre supersticdo secundaria”

(2008). Adorno retorna para assumir uma catedra de professor na Universidade de
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Frankfurt. Em setembro de 1953, Adorno e sua esposa retornam a Alemanha, sendo
oferecida a “catedra de reparagado”, na Universidade de Frankfurt, ao filésofo. A

condicao de professor titular s6 foi conquistada em 1957.

Adorno continuou sua intensa producdo nessa década, escrevendo textos
sobre sociologia e sobre a musica; publicou seu estudo sobre Husserl, iniciado na
Inglaterra; analisou os elementos fascistas que permaneciam na dinamica social
alema, dentro da pesquisa sobre a consciéncia politica na Alemanha Ocidental. Em
1955, com a aposentadoria de Horkheimer, Adorno assume a direcdo do Instituto.
Ainda na década de 1950, Adorno e Horkheimer, por encomenda da empresa
Mannesmann, produziram uma pesquisa sobre o clima empresarial entre seus

trabalhadores.

Para o historiador da Escola de Frankfurt, esse trabalho representou uma
rendncia a independéncia que o Instituto possuia anteriormente e, reafirmando suas
consideracdes criticas, afirmou que, para Horkheimer, seus objetivos se restringiam
apenas a “[...] um Instituto bem considerado, com a vaga imagem de um passado
brilhante, que formasse socibélogos Uteis a sociedade e providos de uma consciéncia
humanista, que tivesse boas perspectivas de encontrar empregos na industria e na
administracao”. (WIGGERSHAUS, 2002, p. 530). Nesse momento, Adorno langava-
se na producdo de sua Dialética Negativa, obra que continuava seus estudos da

Dialética do Esclarecimento, produzida conjuntamente com Horkheimer.

Iniciado em 1951 e publicado em 1957, Eros e Civilizacdo, obra de Marcuse
sobre a psicandlise de Freud e considerada sua principal producéo teorica, buscou
“[...] mostrar que que uma civilizagdo sem repressao é perfeitamente concebivel e que
ela pode servir-se das condicfes objetivas criadas pela civilizacdo da repressao que
existiu até agora” (ldem, p. 535). Nessa obra, Marcuse, por meio dos conceitos
freudianos, indo além deles, aliado a premissas marxistas, avalia as relacdes de poder
e de repressdo que se expressam na sexualidade, em que o “principio de realidade”
subordina as diversas manifestagdes da vida humana ou do “principio do prazer”.
Diferente do psicanalista e dos neofreudianos, Marcuse avalia as possibilidades de ir
além da naturalizacao do “mal-estar da civilizagado” por meio da superag¢ao da ordem

social capitalista.
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Que o principio da realidade deva sempre ser reafirmado durante a
evolugdo humana, € o que indica o fato de que a vitéria sobre o
principio do prazer nunca é completa e jamais garantida [...] O que a
civilizacdo acorrenta e oprime, as reinvindicacdes do principio de
prazer, continua, no entanto, a existir na prépria civilizagdo. O
inconsciente conserva os objetivos do principio de prazer vencido [...].
E a volta do reprimido que alimenta a historia subterranea e tabu da
civilizacdo. E o passado continua a fazer um pedido ao futuro: ele
mostra o desejo de que o paraiso seja de novo criado gracas a
conquista da civilizacdo. (WIGGERSHAUS, 2002, p. 537, grifos do
autor).

No interior da propria sociedade administrada, diante do avango tecnoldgico,
estariam dadas as condi¢cOes para a libertacdo do Eros com o fim do trabalho alienado.
Marcuse recupera aqui as premissas marxistas de que o desenvolvimento material
capitalista € ponto de partida para a constru¢cdo de uma nova sociedade, ou seja, a
abundéancia material como elemento objetivo para as possibilidades de construcao de
uma sociedade de livre produtores associados, a sociedade comunista. Mas,
diferencia-se num aspecto importante. O tempo livre, ao invés do tempo produtivo do
trabalho, seria o elemento fundamental da vida social. H4& uma recusa no
desenvolvimento desenfreado das forcas produtivas, cuja tecnologia ndo seria neutra,
assumindo um aspecto destrutivo, aproximando-o de Walter Benjamin, que defendia
gue a locomotiva do progresso capitalista deveria ser freada sob risco de chegarmos
a barbérie.

Marcuse, diferente de Adorno e Horkheimer, até entdo, mantinha-se
comprometido com a dimensao politica da transformacgéo social, tendo como palavra

de ordem “a grande recusa”, buscando responder as exigéncias praticas do momento.

Eros e Civilizacéo foi tanto um protesto quanto uma visédo. Na década
de 60, a atividade tedrica de Marcuse tornou-se uma resposta a um
movimento real, um movimento estudantil anti-autoritario que estava
exigindo uma total liberagdo e desenvolvimento na pratica uma teoria
e uma estratégia para essa liberacdo. Enquanto Horkheimer tornava-
se reacionario, renegando seu trabalho anterior e defendendo
realmente os pronunciamentos do Papa sobre a pilula
anticoncepcional, Marcuse aliou-se ao novo movimento, dele obtendo
inspiragao para a “teoria critica da sociedade”. (SLATER, 1978, p.
169).

Segundo Wiggershaus, essa obra de Marcuse estava diretamente relacionada
aos temas que o Instituto abordava, mas a sua publicagédo n&o foi realizada por ele
devido as objecdes de Adorno. Em outra importante obra de Marcuse, O Homem
Unidimensional: Estudos sobre a ideologia da sociedade industrial avancada (1964),
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um estudo sistematico da sociedade capitalista, hd uma modificacdo em suas
analises. Para o fildsofo, vivenciando os anos dourados do capitalismo, momento em
gue o Estado de Bem-Estar Social se consolidava, parecia que a velha frase de Marx
— de que os trabalhadores s6 tinham a perder seus grilhdes — estava ultrapassada,
pois considerava que a classe operaria estava integrada a sociedade unidimensional
por meio do acesso ao consumo, da melhoria das condicfes de vida e de trabalho e,
portanto, tinha muito mais a perder do que os seus grilhdes. Os trabalhadores,
segundo Marcuse, ndo se vém mais como negacao do capital nem da burguesia; seus
interesses parecem estar atrelados. Nado ha mais oposigao entre o “principio do
prazer”, anteriormente irrealizavel e reprimido, e o “principio da realidade”, que agora
realiza os desejos materiais da classe operaria. Toda oposicdo € integrada. A
dominacéo € interiorizada. O que aconteceu ha URSS, segundo o filésofo, foi isso, ou
seja, a reproducdo das relacdes de poder e de opressdo. A ideologia (inverséao,
velamento) como realidade ficou evidente. Nesse sentido, o filésofo questionava se a
classe operaria ainda seria o0 sujeito historico da revolucao, se outros setores sociais

poderiam assumir com mais eficicia a tarefa da revolucao.

No final de 1965, Adorno solicitou licengca de um ano para terminar suas
pesquisas e sua obra Dialética Negativa, que sera apresentada e analisada nas
secdes seguintes. Para o filésofo, a Dialética Negativa, publicada em 1966, seria
seguida por uma teoria estética e por uma filosofia da moral, completando uma triade
do que ele achava importante produzir. A teoria estética ndo foi terminada, sendo

publicada postumamente.

E nesse periodo que a fase aurea dos “30 anos gloriosos” do capitalismo
entrava em sua fase critica. A Guerra do Vietna apresentava toda sua crueldade, em
gue um povo pobre era impedido de conquistar sua liberdade por uma poténcia
imperialista. O movimento pelos direitos civis dos negros nos Estados Unidos ganhava
dimensdo mundial. Na América Latina, governos populares que buscavam caminhos
autbnomos de desenvolvimento econdmico e social foram golpeados por intervencdes
militares. Na Europa, apds a Segunda Guerra Mundial, além do fortalecimento do
bloco soviético, a esquerda europeia cresceu de forma impressionante. Na Italia, na
Franca, na Grécia, os partidos comunistas exerceram enorme influéncia sobre a
classe trabalhadora, assim como o trabalhismo inglés e os diversos partidos

socialdemocratas em varios paises europeus. A burguesia europeia, diante disso e
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das possibilidades de intenso crescimento econdmico, aceitou um Estado de Bem-
Estar Social como forma de protecdo contra a ameaca da revolucdo. Uma parte
consideravel dos partidos e sindicatos operarios também se acomodou diante dessa
nova realidade de prosperidade material.

E justamente nesse aparente estado de domesticacdo e de integracio dos
trabalhadores europeus, em que importantes teéricos ndo viam a menor possibilidade
de movimentacao de classe, que explode uma das maiores ondas grevistas ja vistas.
Em 13 de maio de 1968, na Franca, com 1 milhdo de pessoas nas ruas de Paris, &
decretada a Greve Geral. Em vérias partes do pais, os trabalhadores ocuparam as
fabricas, tabelaram precos de itens de primeira necessidade, controlavam importantes
meios de comunicacdo. Os estudantes, que ja acumulavam insatisfacdes, apoiaram
ativamente a greve e exigiam respostas as suas reinvindica¢cées, promovendo uma
manifestacdo estudantil de massa. Amplos setores sociais se envolveram na greve,
transformando-a num movimento radicalizado, surpreendendo tanto o governo quanto
as proprias organizacfes sociais e operarias. O poder, em seu sentido mais amplo,
estava em questdo, ainda que isso ndo fosse plenamente visivel no calor dos
acontecimentos. A repressao do Estado, sob o governo do presidente De Gaulle, foi
violenta. A solidariedade internacional foi intensa e o movimento espalhou-se por
varios paises. No final de maio, sindicatos, sob influéncia do Partido Comunista
Francés, e o0 governo costuraram um acordo sobre reinvindicacdes trabalhistas e
politicas, causando uma crise entre os diversos setores mobilizados. O movimento

chegou ao fim.

Na Alemanha, os estudantes participavam ativamente dos debates politicos e
educacionais, principalmente por meio da Unido Socialista dos Universitarios da
Alemanha (SDS). Habermas e Marcuse participaram de varios eventos estudantis,

entre eles os que protestavam contra a Guerra do Vietna.
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O que significa o Vietnam? ... O Vietnam significa todos os movimentos
de libertacdo nacional no terreno da sociedade industrializada
superdesenvolvida; movimentos de libertagdo esses que questionam
e ameacam a razao, as instituicdes e a moralidade dessa sociedade
industrial superdesenvolvida. O Vietnam tornou-se o simbolo do futuro
da repressdo econbmica e politica, o simbolo da dominacdo do
homem sobre o homem. O que significa a vitéria do movimento de
libertacdo nacional no Vietham? Tal vitéria significaria — e esse é,
penso eu, 0 aspecto decisivo — que uma rebelido elementar dos
homens contra o aparelho de represséao técnica mais forte de todos os
tempos pode vencer. (MARCUSE apud WIGGERSHAUS, 2002, p.
647).

Marcuse, nutrindo um grande otimismo sobre as possibilidades abertas com a
vitoria dos vietnamitas, foi tratado como referéncia dos estudantes e dos setores que
almejavam construir uma nova esquerda. Em 2 de junho de 1966, durante uma
manifestacdo contra a presenca do Xa Reza Pahlavi, no pais, o estudante Benno
Ohnesorg foi morto pela policia alema, desencadeando uma onda de manifestacées
estudantis que, juntamente com os descontentamentos pela falta de uma reforma

democréatica universitaria, desembocariam no movimento de maio de 1968. Ja Adorno,

[...] ndo se interessava por concepgdes concretas de reformas do
ensino superior nem pelo nascimento da participacao politica; como
suas esperancas estavam mais voltadas para a manutencdo e a
exploracdo das possibilidades de manobra subsistentes por uma
filosofia especulativa e pelas artes de vanguarda, ele oscilava entre a
simpatia e a repulsa para com o movimento de protesto dos
estudantes. (Idem, p. 654).

Dito de outra forma, Adorno afirmava: “Tento exprimir 0 que descubro e o que
penso. Mas, depois, ndo posso delimitar o que sera feito disso nem o que acontecera
[...]- Se eu desse conselhos préaticos, como Herbert Marcuse fez até certo ponto, isso
prejudicaria minha produtividade [...]. ” (ADORNO apud WIGGERSHAUS, 2002, p.
654).

Reunidos num congresso em 1967, entusiasmados com as leituras do periodo
inicial da Escola de Frankfurt, o que os estudantes socialistas alemdes mais
esperavam € que os intelectuais da Teoria Critica apresentassem uma “utopia
concreta”. Nesse sentido, nem mesmo Marcuse atendeu aos estudantes, ja que
estava desiludido quanto as possibilidades de encontrar o sujeito revolucionario da
transformacdo social. Defendia a libertacdo da consciéncia e a sua defesa dos
movimentos de libertagdo nacional na periferia do mundo capitalista n&o indicava

nenhuma estratégia concreta.
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Em 11 de abril de 1968, uma das mais destacadas liderancas estudantis, Rudi
Dutschke sofreu um atentado de um militante de extrema direita, 0 que agucou ainda
mais as manifestacdes estudantis pela Alemanha. E nesse ambiente que o movimento
de maio de 1968 explode. Os estudantes alemaes ocupam as ruas e institutos e
universidades e, junto com setores operarios, defendem uma greve geral. Em
Frankfurt, a Universidade € fechada pelo reitor. Os estudantes reagiram e ocuparam
0 seu prédio principal, iniciando uma série de atividades e debates acerca da
Universidade Critica que pretendiam construir. Depois de trés dias de ocupacéo, a
policia esvaziou o prédio. Em dezembro do mesmo ano, ocorreu uma nova ocupacao
com novas atividades e debates e, novamente, foi desocupado pela policia. Os
estudantes procuraram abrigo para a continuidade de suas atividades no Instituto de
Pesquisa Social, provocando a rea¢do de Adorno, que solicitou a policia a evacuacgao
do prédio.

E esse episddio que provocou a polémica entre Adorno e Marcuse, que, em
1969, criticou duramente o diretor do Instituto. As ambivaléncias desse episddio
conjuntural ndo desqualificaram sua producéo tedrica. No dia 6 de agosto de 1969,
Adorno faleceu, vitima de um enfarto. Horkheimer, ainda vivo, estava afastado do

Instituto, assim como os demais teoricos.

Nos anos 1970, setores conservadores, que ganharam cada vez mais espaco
no ambiente universitario, atacaram o Instituto, afirmando que seus intelectuais seriam
0s responsaveis pelo radicalismo que tomava conta de parte da juventude alema que
aderiu a luta armada. A luta pela reforma universitaria democratica foi derrotada. O
Instituto de Pesquisa Social, com a morte de Adorno e a rebeldia estudantil,

encerravam juntos uma parte importante do pensamento critico alemao.
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3 ADORNO E A DIALETICA NEGATIVA

3.1 Introducéo

A dialética negativa deve ser compreendida como um procedimento
metodoldgico adotado pelo fildsofo desde os anos pré-1940, presente em varias de
suas obras. Em Minimas Moralias, escritas entre 1944 e 1947, encontramos com vigor
a dialética negativa enquanto metodologia de analise critica da sociedade capitalista.
A psicologia, a sociologia e a filosofia se intercalam nos aforismos de Adorno sobre a
alienacao do individuo no mundo reificado do consumo, que o impede de exercer sua
subjetividade e sua capacidade critica. Pucci (2012) destaca trés momentos da
negatividade contida na obra: “O espirito ndo € como o Positivo que desvia o olhar do
Negativo [...]; ele sO € esse poder quando encara de frente o Negativo e nele
permanece” (p. 3-4). Em seguida, resgata a seguinte passagem: “[...] Nao ha mais
beleza nem consolo algum fora do olhar que se volta para o horrivel, a ele resiste e
diante dele sustenta, com implacavel consciéncia da negatividade, a possibilidade de

algo melhor”. (p. 4). E o terceiro momento:

O conhecimento ndo tem outra luz além daquela que, a partir da
redencdo, dirige seus raios sobre o mundo [..]. Seria produzir
perspectivas nas quais o0 mundo analogamente se desloque, se
estranhe, revelando suas fissuras e fendas, tal como um dia, indigente
e deformado, aparecera na luz messianica. Obter tais perspectivas
sem arbitrio nem violéncia, a partir tdo somente do contato com 0s
objetos, é a Gnica coisa que importa para o pensamento. E a coisa
mais simples de todas, porque a situacdo clama irrecusavelmente por
esse conhecimento, mais ainda, porque a perfeita negatividade, uma
vez encarada face a face, se consolida na escrita invertida de seu
contrario. (PUCCI, 2012, p. 4).

A obra Dialética Negativa, de Theodor Adorno, com exposicéo e uma reflexao
detalhada de seu método, foi publicada em 1966 e traduzida para o portugués em
2010, sendo escrita em forma de ensaios, aforismos, textos abertos, composta por
uma longa introducdo e trés partes — Parte | “Relagdo com a ontologia”, Parte Il
“Dialética Negativa: conceito e categorias”, Parte Il “Modelos”. As duas primeiras
partes referem-se aos conteudos das aulas ministradas no College de France, em
Paris, e a terceira parte foi produzida a partir de escritos dos anos 1930, segundo
Wiggershaus (2002). Em toda obra vemos a aplicagéo do que o autor denomina de
constelacdo, ou seja, uma miriade de conceitos que se aproximam do objeto na

intencdo de que ele se revele. Além disso, outro elemento fundamental de suas
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reflexdes é o duplo sentido do conceito. E dessa forma que a dialética negativa é

formulada.

A origem da dialética pode ser encontrada desde os antigos, como em
Heraclito, nos sofistas, em Platdo e nos teoricos chineses Kung-sun Lung e Tai-chen,
passando pelo periodo medieval, como em Boécio e Abelardo, chegando ao periodo
moderno. A ideia de negatividade dialética que nasce com Hegel é analisada por
outros tedricos e, com Theodor Adorno, ela € levada aos seus limites e se volta contra
seu criador. “A semelhanca de Hegel, a negacdo é a mediacdo fundamental na
passagem de um momento a outro no processo da constituicdo do conhecimento. Em
contraposicdo a Hegel, a permanéncia na negatividade adia a sintese por tempo
indeterminado” (PUCCI, 2012, p. 4). Se, para Hegel o movimento dialético passava
pela triade tese-antitese-sintese, em Adorno a dialética permanece no momento da
antitese, da negatividade, momento de aprofundamento da critica, e transforma-se
em método para compreender a realidade alienada do capitalismo tardio. Adorno néo
nega o movimento da sintese, ele propde um aprofundamento da antitese, da critica.
N&o se trata de uma dialética sem sintese, formula simplificadora, como alerta Duarte
(2007). O que Adorno compreende como dialética negativa refere-se tanto ao método
(concentrar-se na antitese) como a negatividade enquanto momento prolongado do
real (o prolongamento temporal do momento da antitese).

Nesse sentido, Adorno faz uma defesa da filosofia como interpretacéo, ou seja,
a critica necessita de uma certa autonomia do pensamento em relagédo a realidade:
“O pensamento filosofico deve ser dissociado do pensado, do conteudo”. (ADORNO,
1995, p. 15). Aqui ele se distancia de Hegel, que defendia que o real era racional e 0
racional era real, portanto, uma unidade entre sujeito e objeto, aproximando-se de
Kant, que defendia que a verdade estava na representacéo. “O pensar, enquanto ato
subjetivo, deve primeiro entregar-se verdadeiramente a coisa, onde, como ensinaram
Kant e os idealistas, constitui ou inclusive produz a coisa”. (Idem, p. 18). Para Adorno,
involuntariamente, existe em Kant uma primazia do objeto, dando um carater objetivo
ao seu idealismo. O ato do pensamento, valorizado como experiéncia intelectual e
filosofica, é concentracdo paciente que ndo pode se desviar em relacdo ao objeto, €
“um olhar demorado sobre o objeto”. Esse processo contemplativo € fundamental para

que a praxis nao se degenere “em um empreendimento carente de conceito; contudo,
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a meditacdo cultivada como esfera particular, em recinto fechado, separada de uma

praxis possivel, dificilmente conduz a algo melhor”. (ADORNO, 1995, p. 20).

Diante da impossibilidade, naquele momento, da superacdo (sintese) da
sociedade capitalista, segundo Adorno, a dialética negativa é o resgate da filosofia
como interpretacdo do mundo, mas, para o autor, ndo de forma idealista, propondo-
se a inaugurar uma nova filosofia. Dentre os tedricos da Escola de Frankfurt, Adorno
foi guem mais levou adiante a perspectiva de resgatar a filosofia como uma trincheira
de resisténcia tedrica diante um mundo desumanizado. Adorno defende uma
interpretagdo materialista da realidade. Sua dialética é distinta da hegeliana e também
da dialética marxista. Portanto, 0 objetivo deste texto é compreender,
fundamentalmente, a relacdo entre teoria e pratica que Adorno estabeleceu na
formulacdo da dialética negativa. Para isso, utilizaremos variados textos de Adorno,
tendo como referéncia principal a Dialética Negativa, além de seus comentadores.
Nessa obra, levando em consideracdo a problematica central desta tese, a relacédo
entre teoria e pratica e suas implicacbes politicas, buscarei os seus elementos

pertinentes, dada a sua ampla abrangéncia tematica.

Outro destaque importante € que seu método deve ser também compreendido
aluz de suas reflexdes sobre a estética, particularmente sobre a musica. Em Frankfurt,
Adorno pdde ouvir o que de mais avancado existia em termos de musica, como
importantes Operas, a apresentacdo de consagrados diretores de orquestras e
solistas, e também produziu suas criticas musicais. Foi nesse contexto, em 1922, que
Adorno elaborou uma de suas primeiras criticas musicais, sobre Pierrot Lunaire, de
Arnold Schomberg, que tanto marcou o filésofo: “Parece necessario reconhecer que
essa obra nao é alcancada por nenhuma contemporanea em extenséao, profundidade
e rigor”. (ADORNO apud ALMEIDA, 2007, p. 53-54). Com influéncias iniciais de
Lukacs e Ernest Bloch, Adorno dirige suas criticas a absolutizacdo do Eu subijetivista

do Expressionismo, preocupado com a perda da veracidade e do sentido da arte.
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[...] Adorno reconhece, em seus primeiros textos, as contradicdes
inerentes a uma arte que pregava ao mesmo tempo o recolhimento ao
Eu e a necessidade de transformacdo da sociedade. Essa antinomia
nao €, portanto, apenas uma disputa de mandarins aleméaes, mas um
tema essencial no debate sobre os rumos da nova arte. A questédo da
historicidade e da mediacéo, antes se ser um problema fundamental
da sociologia e da estética, afeta a prépria configuracdo interna de
variadas obras expressionistas [...]. Como conciliar a pureza da
expressao, conquistada no lento caminhar da arte em direcdo a sua
autonomia, com a percep¢ao de que, apesar ou justamente por isso,
a arte mantinha uma funcdo social, devendo contribuir para o
aprimoramento e renovagdo do homem e da sociedade? (ALMEIDA,
2007, p. 48-49).

E entre esses polos que Adorno construira sua reflexdo estética e filoséfica. A
dialética negativa, com suas tensdes entre o sujeito e objeto, é também a expressao
dessas reflexdes estéticas, que abarcam ainda o debate acerca da crise do modelo
musical tonal, com sua preocupacdo harmdnica, e o surgimento da musica atonal, que
Adorno acompanha e analisa. Com Schoenberg, o Expressionismo adquire uma
caracteristica diferenciada, marcada pela musica atonal, que rompe com as formas
harmoénicas anteriores, indicando um sujeito angustiado diante do mundo.

O ideal de expressdo expressionista € em geral o de uma
imediaticidade da expressao. Isso significa duas coisas: de um lado, a
muasica expressionista busca eliminar todos o0s elementos
convencionais da musica tradicional, toda rigidez formalista, todo caso
Unico e sua espécie de generalidade preponderante da linguagem
musical — analogamente ao ideal poético do “grito”. Por outro, a
guinada expressionista se refere ao teor da musica. Como tal é
buscada a verdade nao-ilusoria, ndo-deformada, ndo-transfigurada da
emocao subjetiva. A musica expressionista quer, conforme um feliz
anunciado de Alfred Einstein, oferecer psicodramas, desenhos
protocolares ndo estilizados da alma. Ela se mostra nisso préxima da
psicandlise. O ambito do teor expressionista € o do inconsciente: a
exposi¢ao da angustia € um ponto central. (ADORNO apud ALMEIDA,
2007, p. 74-75).

As considerac¢des de Adorno a obra de Schoenberg articulam a musica com a
filosofia e com a psicanalise. As contradicdes da realidade apareciam na musica, ou
seja, para Adorno, com Schoenberg “O Expressionismo musical, atento a tradicao
sem abrir mdo dos novos meios, garante sua ‘veracidade’ pela objetividade da

expressao subjetiva”. (ALMEIDA, 2007, p. 76).

Mas Adorno realiza uma critica ao conjunto do Expressionismo:
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A efemeridade do Expressionismo néo se deve a seu radicalismo, mas
a sua falta de radicalismo: ao opaco amontoado de elementos
psicoldgicos, construtivos e criadores de atmosferas. Mas sobretudo
ela se explica pelo fato de que, ao contrario da atonalidade, o
Expressionismo jamais conseguiu construir uma linguagem clara e
articulada, ficando ao acaso das declarag¢des individuais. (ADORNO
apud ALMEIDA, 2007, p. 76-77).

A critica ao sujeito expressionista direcionava-se a sua absolutizacéo, a falta
de historicidade, buscando uma relacéo dialética, ainda que marcada pela constante

tenséo, entre tonalidade e atonalidade, entre sujeito e objeto.

3.2 A Dialética Negativa
Adorno, no Prefacio, inicia sua obra afirmando que a dialética negativa subverte
a tradicéo, pois, desde Platdo, a resolucdo das contradicGes dialéticas produzia um

momento positivo, uma sintese. Seu intento € libertar a dialética dessa positividade.

Partindo de uma reflexdo de Benjamin, que afirmou que “é preciso atravessar
o deserto de gelo da abstracado para alcangar definitivamente o filosofar concreto”

(2009, p. 7-8), Adorno propde um caminho retrospectivo e busca,

Com meios logicamente consistentes [...]Jcolocar no lugar do principio
de unidade e do dominio totalitario do conceito supraordenado a ideia
daquilo que estaria fora do encanto de tal unidade. A partir do
momento que passou a confiar em seus proprios impulsos intelectuais,
0 autor aceitou como sua tarefa romper, com a forca do sujeito, o
engodo de uma subjetividade constitutiva; e ndo quis mais postergar
essa tarefa. Nesse caso, um dos motivos determinantes foi a tentativa
de superar de maneira acurada a distin¢éo oficial entre a filosofia pura
e o elemento coisal ou cientifico-formal. (ADORNO, 2009, p. 8).

Em seguida, no primeiro paragrafo da Introducao, o autor inicia suas reflexdes
com um dialogo critico com Marx, que afirmou que “os filésofos apenas interpretaram
o mundo de diferentes maneiras; o que importa € transforma-lo” (2007, p. 535, grifo
do autor). Para Adorno,

A filosofia, que um dia pareceu ultrapassada, mantém-se viva porque
se perdeu o instante de sua realizagdo. O juizo sumario de que ela
simplesmente interpretou 0 mundo e é ao mesmo tempo deformada
em si pela resignacéo diante da realidade torna-se um derrotismo da
razdo depois que a transformacdo do mundo fracassa. (ADORNO,
2009, p. 11).
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Se, para Hegel, o espirito do mundo estava montando num cavalo*, Adorno
disse: “Eu vi o espirito do mundo, mas nao a cavalo: vi-o nas asas de um missil”
(ADORNO apud LOWY, 1992, p. 201). Para Adorno, a promessa do projeto iluminista
de progresso, liberdade e de um mundo melhor produzido pela razéo falhou, perdeu
seu instante de realizacao diante de duas guerras mundiais e do nazi-fascismo. A

praxis, segundo Adorno, foi

[...] adiada por um tempo indeterminado, ndo € mais a instancia de
apelacdo contra a especulacdo satisfeita consigo mesma. Ao
contrério, ela se mostra na maioria das vezes como pretexto para os
executores estrangularem como vao o pensamento critico do qual
carecia a préaxis transformadora. (ADORNO, 2009, p. 11).

Por isso, a necessidade de a filosofia ser “obrigada a criticar a si mesma sem
piedade”. (ADORNO, 2007. p. 11). Isso passava, mas nao so, pela critica a filosofia
hegeliana e a sua pretenséo de identificacdo entre sujeito e objeto, entre o real e 0
pensamento, da “ilusdo de uma identidade total”. (ADORNO, 2009, p. 13). Para o

autor,

A dialética é a consciéncia consequente da nédo identidade. Ela nao
assume antecipadamente um ponto de vista. O pensamento é
impelido até ela a partir de sua prépria inevitavel insuficiéncia, de sua
culpa pelo que pensa. Se objetarmos a dialética, tal como se fez
repetidamente desde os criticos aristotélicos de Hegel, que ela reduz
indiscriminadamente tudo o que cai em seu moinho a forma
meramente Idgica da contradicdo, deixando de lado — assim ainda
argumentava Croce — a plena multiplicidade do nao-contraditério, do
simplesmente diverso, entdo deslocamos a culpa da coisa para o
método. (ADORNO, 2009, p. 13).

O filésofo critica a impulsdo da dialética hegeliana pela identidade, unidade e

totalidade:

O que é diferenciado aparece como divergente, dissonante, negativo,
até o momento em que a consciéncia, segundo a sua propria
formacéo, se vé impelida a impor a unidade: até 0 momento em que
ela passa a avaliar o que nao lhe é idéntico a partir de sua pretensao
de totalidade. Isso é o que a dialética apresenta como contraditério.
Em funcdo da esséncia imanente da consciéncia, a propria
contraditoriedade tem o caréater de lei inevitavel e fatal. A identidade e
a contradicdo do pensamento sdo fundidas uma a outra. A totalidade
da contradicdo ndo € outra coisa sendo a ndo-verdade da identificagdo
total, tal como se manifesta nessa identificagdo. Contradigcdo € nao-
identidade sob o encanto da lei que também afeta o ndo-idéntico.
(ADORNO, 2009, p. 13).

4 Referéncia a entrada de Napoledo em sua cidade.
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A dialética, como o né&o idéntico, segundo Adorno, ndo é uma lei do
pensamento, trata-se de uma lei real. A dialética revela-se dolorosa diante desse
mundo, expressando-se como conceito. Nesse sentido, o filosofo defende uma
perspectiva materialista da dialética, evidentemente diferenciada de Marx, que

veremos adiante.

O que Adorno critica é também o projeto iluminista do progresso. Ele nao foi o
primeiro critico que aparece desde a filosofia moderna e do Romantismo. Nesse caso,
a partir de uma visdo de mundo pré-capitalista, o que, evidentemente, ndo era
compartiihado por Adorno. Walter Benjamin combinou, numa perspectiva
emancipatodria e ndo regressiva, a influéncia de um marxismo romantico, suas criticas

ferozes ao progresso burgués e o dialogo critico com Adorno.

Adorno, diante do seu momento histérico; de sua irracionalidade (ou
racionalidade formal); dos caminhos trilhados pelo socialismo soviético, ndo vendo
possibilidades de transformacé&o social naquele momento, e do rebaixamento teorico
produzido no campo socialista, buscou na filosofia critica o refagio para a resisténcia.
N&o se tratava de uma tarefa tranquila, como Turcke tdo bem retrata:

Eis, para Adorno, o impasse histérico em que a filosofia se encontra
na segunda metade do século XX. Ignora-lo ndo adianta, pois
ignorancia néo é profissao da filosofia. Rejeita-lo também néo adianta;
significaria eximir-se da responsabilidade. Orgulhar-se de ser filésofo,
pretender enfiar-se na fila dos grandes pensadores para forjar um
novo sistema digno de ser batizado pelo nome de seu autor, ndo passa
de uma postura ridicula frente a desproporcdo entre filosofia e
conjuntura mundial. Limitar a filosofia a tarefas de antemdo restritas
como a limpeza da linguagem ou da légica, acaba restringindo o
proprio pensamento. Contentar-se com a administracdo da tradicdo
filoséfica em vez de aplica-la, seria dispensar-se do peso da tarefa da
filosofia. Nada disso oferece saida. (TURCKE In: ZUIN, 2004, p. 46)

Além disso, Adorno também debateu® os principios e conceitos da sociedade
industrial e das classes sociais naquele momento (pés Segunda Guerra Mundial), ou
seja, se, para Marx, na sociedade burguesa ou industrial, em que os conflitos entre as
classes eram gritantes e 0 seu objeto de analise se definia racionalmente, 0 mesmo
nao pode ser feito no momento de analise de Adorno, num contexto de racionalidade

instrumental, em que as dificuldades de diferenciacio de classes eram maiores e 0

5 Em 1968, por ocasido do 16° Congresso de sociologia Alema, Adorno participou de um debate
sobre a atualidade do capitalismo, analisando a adequagéo da denominacao “capitalismo tardio” ou
“capitalismo industrial” naquele momento. Sua exposigao foi transformada no texto Capitalismo
Tardio ou Sociedade Industrial, incluido na obra de Gabriel Cohn (1986).
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papel do proletariado no processo de transformacdo social ficou enganoso e
enigmatico (COHN, 1986). Isso ndo impede Adorno de considerar que o estagio de
desenvolvimento configurava uma sociedade industrial e que “A dominacéo sobre
seres humanos continua a ser exercida através do processo econémico”. (ldem, p.
67). Se a crescente miséria material da sociedade, defendida por setores marxistas,
nao foi provada, Adorno afirma que ela se expressou na falta de liberdade, ou seja,

no sujeito como objeto. O autor prossegue:

Por toda parte e para além de todas as fronteiras dos sistemas
politicos, o trabalho industrial tornou-se um modelo de sociedade.
Evolui para uma totalidade, porque modos de procedimento que se
assemelham ao modo industrial necessariamente se expandem, por
exigéncia econdmica, também para setores da producdo material,
para a administracdo, para a esfera da distribuicdo e para aquela que
se denomina cultura. Por outro lado, a sociedade é capitalismo em
suas relagbes de producdo. Os homens seguem sendo o que,
segundo a analise de Marx, eles eram por volta da metade do século
XIX: apéndices da maquinaria, e ndo mais apenas literalmente os
trabalhadores, que tém de se conformar as caracteristicas das
méaquinas a que servem, mas, além deles, muitos mais,
metaforicamente: obrigados até mesmo em suas mais intimas
emocoOes a se submeterem ao mecanismo social como portadores de
papéis, tendo que se modelar sem reservas de acordo com ele.
(ADORNO apud COHN, 1986, p. 68, grifo do autor).

Para Adorno, essa sociedade produz um fascinio sobre os seres humanos e
sua integracdo por meio da satisfacdo das necessidades materiais e do consumo
crescente. Aquilo que Marx e Engels denunciavam no capitalismo e que poderia ser
construido numa sociedade futura, em parte, e de forma distorcida, apareciam como

possibilidade concreta sob o capitalismo com as ilusées do consumo de mercadorias.

O autor via no processo histérico do mundo ocidental uma dindmica de
desencantamento e racionalizacdo do mundo, gerando uma sociedade tecnocratica
moderna e uma racionalidade instrumental, percebendo, no desenvolvimento técnico
do capitalismo, uma sociedade rica de bens de consumo, as condicbes de seu
prolongamento e a transformacéo social empurrada para as calendas gregas.

Demasiado otimista era a expectativa de Marx de que seria
historicamente certo um primado das forcas produtivas, que
necessariamente romperia as relagdes de produgdo. Nessa medida,
Marx - esse inimigo juramentado do idealismo alem&o — permaneceu
fiel a construgdo afirmativa da histéria idealista. Confiar no espirito da
histéria acabou favorecendo e justificando versdes posteriores
daquela ordem do mundo que, segundo a décima primeira tese sobre
Feuerbach, deveria ser modificada. (ADORNO apud COHN, 1986, p.
61).
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Para Marx, na producdo social da vida, ou seja, para produzir sua
sobrevivéncia, os homens contraem relacdes sociais de producédo — a divisdo social
do trabalho — determinadas n&o pela simples vontade humana, mas pelo grau de
desenvolvimento das forgas produtivas — relacdo homem e natureza. Essas forcas
produtivas desenvolvem-se e se chocam com as relacdes sociais de producédo, ou as
formas juridicas de propriedade de uma determinada sociedade, produzindo choques,
crises e possibilidades de revolugédo no modo de producao, gerando uma nova forma
social com suas proprias contradi¢cdes internas. E dessa forma que Marx analisou a
transicdo do feudalismo para o capitalismo e como as contradi¢des internas do modo
de producdo capitalista poderiam gerar uma nova dinamica social, a sociedade
comunista. Como se vé, Marx opera com a estrutura dialética de Hegel: tese-antitese-

sintese, evidentemente sem o seu conteudo idealista.

Para Adorno, essas possibilidades de transformacéo estavam bloqueadas. As
forcas coercitivas do capitalismo produzem uma impoténcia do individuo diante do
todo, homogeneizando a consciéncia de inUmeras pessoas e dificultando o processo
de transformacéo social. Segundo Adorno, a praxis transformadora foi estrangulada
pela falta de um pensamento critico. Expressao disso foi a transformacao/regressao
da filosofia a uma disciplina particular, escolar, perdendo sua dimensdo césmica.
Adorno, entdo, questiona a possibilidade de resgatar a filosofia metafisica, colapsada

com Hegel.

Voltemos a Dialética Negativa. Nessa obra, Adorno refor¢a os elementos da
negatividade dialética afirmando que a contradicdo ndo pode ser confundida com a
identidade produzida pelo idealismo absoluto de Hegel; que a contradi¢édo € o indicio
da ndo verdade da identidade, é negagao. “A dialética é a consciéncia consequente
da ndo-identidade” (2009, p. 13). Adorno aponta, criticamente, na dialética hegeliana,
um impulso para a pretensédo de totalidade, de identificacdo, de superacdo daquilo
gque nao é idéntico no momento de sintese de sua dialética. Portanto, o que é
diferenciado é divergente, dissonante, negativo, sendo superado pelo movimento
consciente da positividade, da conciliacdo. Se, em Kant, no conceito havia um
dualismo entre a subjetividade e objetividade, em Hegel, o movimento dialético (tese-
antitese-sintese) produz uma identidade absoluta entre sujeito e objeto, como que um
ponto de chegada. Nao ha como avancar para além do absoluto. Além disso, Adorno

critica a l6gica formal inserida nesse movimento em que a légica matematica serve de
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amparo, ou seja, negacdo com negacdo produzindo a positividade. E contra essa
dialética que Adorno se insurge, apontando o interesse de sua filosofia para “[...] o
ambito do ndo conceitual, do individual e particular; aquilo que desde Platéo foi alijado
como perecivel e insignificante e sobre o que Hegel colou a etiqueta de existéncia
pueril”. (2009, p. 15). Esses elementos sdo fundamentais para compreendermos o
meétodo da dialética negativa do autor, ou seja, tudo aquilo que produz tensdes entre
o real e o conceito. Essas tensdes, segundo o autor, ndo permitem identificagdes, por

isso, a dialética é negativa. Dito de outro modo,

[...] aquela parte da verdade que pode ser alcancada por meio dos
conceitos, apesar de sua abrangéncia abstrata, ndo pode ter nenhum
outro cenario sendo aquilo que o conceito reprime, despreza e rejeita.
A utopia do conhecimento seria abrir o ndo-conceitual com conceitos,
sem equipara-los a esses conceitos. (ADORNO, 2009, p. 17).

O conceituado, para Adorno, ndo pode ser compreendido em sua plena
totalidade, o conceito expressa apenas uma parte daquilo que busca compreender, 0
conceito é uma aproximacao sempre precaria da realidade. Vermos logo em seguida
como o autor busca, por meio das denominadas constelacbes, formas de

aproximacgodes sucessivas do objeto.

Adorno critica a dialética idealista pela sua pretensdo de abarcar o todo,

desprezando o particular como falso.

No campo da estética, Adorno aplicava o mesmo método negativo — a arte que

expressasse a realidade era uma arte integrada ao sistema, portanto:

O carater social da arte é seu movimento imanente contra a sociedade
e nado qualquer pronunciamento manifesto sobre essa sociedade. Seu
gesto historico repele a realidade empirica, muito embora as obras de
arte sejam, enquanto coisas, parte dessa realidade. Na medida em
gue se pode atribuir uma fungéo social a obra de arte, ela é sua falta
de funcdo. (ADORNO apud SLATER, 1978, p. 187).

Dito de outra forma:
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Arte e filosofia ndo tém o seu elemento comum na forma ou no
procedimento configurador, mas em um modo de comportamento que
proibe a pseudomorfose. As duas permanecem incessantemente fieis
ao seu proéprio teor através de sua oposicao; a arte, na medida em que
se enrijece contra as suas significagcdes; a filosofia, na medida em que
ndo se atém a nenhuma imediatidade. O conceito ndo renuncia a
nostalgia que anima a arte como algo ndo conceitual e cujo
preenchimento escapa de sua imediatidade como de uma aparéncia.
Organon do pensamento e, ndo obstante, o muro entre este e aquilo
gue h& para pensar, o conceito nega esta nostalgia. A filosofia ndo
pode nem contornar uma tal negacéo, nem se curvar a ela. Nelareside
o esfor¢co de ir além do conceito por meio do conceito. (ADORNO,
2009, p. 21-22).

Para Adorno, “A consciéncia da separagao entre conceito (pensar) e a coisa
(pensado) resulta, a partir disso, da insuficiéncia do pensamento, da insuficiéncia dos
principios metafisicos em explicar a realidade”. (PERIUS, 2008, p. 108). Os conceitos
apontam para o ndo conceitual porque refletem momentos da realidade e ndo a sua
totalidade. E aquilo que escapa ao conceito, ao conciliado, ao definido, ao identificado
que a filosofia critica de Adorno busca. O que escapa ao conceito € exatamente o seu
questionamento: “A filosofia que reconhece esse fato, que extingue a autarquia do
conceito, arranca a venda de seus olhos”. (ADORNO, 2009, p. 19). Assim é que
Adorno propde que “O desencantamento do conceito € o antidoto da filosofia. Ele

impede o seu supercrescimento: ele impede que ela se autoabsolutize” (Ibidem).

E importante também ressaltar que, para Adorno, “A liberdade da filosofia ndo
€ outra coisa sendo a capacidade de dar voz a sua nao liberdade. Se o0 momento
expressivo se arvora como mais do que isso, ele se degenera em visdo de mundo”
(ADORNO, 2009, p. 24). Logo em seguida, ele também afirma que “Pensar é, ja em
si, antes de todo e qualquer conteudo particular, negar, é resistir ao que lhe é imposto;
0 pensamento herdou esse traco da relacdo do trabalho com seu material, com seu
arquétipo” (Idem, p. 25). Para o autor, a ideologia impulsiona a filosofia para a
positividade, ao mesmo tempo em que Ihe nega a capacidade de pensamento. Isso
resulta, segundo Adorno, na transformacéo da filosofia em sistema, caracteristica do

mundo administrado. Por isso,
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O sistema é a objetividade negativa, ndo o sujeito positivo. Em uma
fase historica na qual os sistemas, por considerarem seriamente 0s
conteudos, foram relegados ao reino ominoso da criacdo poética do
pensamento e na qual sO restaram deles o contorno palido do
esquema ordenador, é dificil imaginar de forma viva o que pode ter um
dia impelido o espirito filosofico ao sistema. A virtude da tomada de
partido ndo deve impedir a consideracao da histéria da filosofia de
reconhecer 0 quéo superior o0 sistema, seja em uma vertente
racionalista ou idealista, se mostrou por mais de dois séculos em
relacdo aos seus adversarios: comparados com ele, esses adversarios
parecem triviais. (ADORNO, 2009, p. 26).

Os sistemas, para Adorno, cumprem uma funcdo identificadora, de
representacdo de totalidades, de sinteses positivas e, nessa perspectiva, Sao
subsumidos a ordem: “A forma do sistema é adequada ao mundo que, segundo o seu
contetido, se subtrai a hegemonia do pensamento; unidade e concordancia séo,
porém, ao mesmo tempo a projecao deformada de um estado pacificado, que ndo é
mais antagbnico, sobre as coordenadas do pensar dominante, repressivo” (ADORNO,
2009, p. 29). A filosofia idealista moderna burguesa, principalmente desde o século
XVII, mas nado s6, seria exemplo desse processo. A filosofia e a dialética negativa
devem cumprir, segundo o tedrico, uma outra funcéo, antissistema, negativa, levando

com consideracdo que

As categorias da critica ao sistema séo aquelas que concebem o
particular. O que um dia ultrapassou legitimamente o particular no
sistema tem seus sitios fora do sistema. [...] Imersdo no particular, a
imanéncia dialética elevada ao extremo também necessita enquanto
seu momento de liberdade sair do objeto, a liberdade que é suprimida
pela requisigdo de identidade.” (ADORNO, 2009, p. 32).

Pucci (2012) afirma que, entre outros, dois elementos metodolégicos da
dialética negativa se destacam: o duplo sentido do conceito e a ideia de constelacao.
Em relacdo ao conceito, afirma que “A dialética se garante enquanto permanente
tensdo entre o pensamento, que € abstrato, universal, e a realidade, que é
contraditoria, antagdnica; os dois lados do conceito sdo expostos e, simultaneamente,
confrontados entre si na tentativa de pensar o que lhes escapa” (2012, p. 6). Essa
tensdo é analisada desde a Dialética do Esclarecimento, escrita por Adorno e
Horkheimer, em que os autores demonstram o duplo sentido da razdo, que, no
momento inicial do lluminismo, surgiu como explicagao racional do homem diante de
um mundo dominado pelas explicacbes miticas e religiosas e que, com o0

desenvolvimento da modernidade, se transformou em seu contrario, ou seja, a razao
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instrumental se transformou em mito na medida em que transformou a humanidade

num calculo, num nimero, em coisas.

Da mesma forma, alerta Pucci (2012), podemos observar esse método na
analise do conceito de industria cultural, na medida em que a industria e a cultura,
analisadas isoladamente, se excluem, sendo compreendido exatamente pela tensao
contida nessa ambiguidade. Na obra Dialética Negativa, seus aforismos apresentam
constantemente essa tensdo contida no duplo sentido do conceito, como afirmado no

trecho final da Introducéo:

Um conhecimento que quer o conteldo quer a utopia. Essa, a
consciéncia da possibilidade, se atém ao concreto como algo nao
desfigurado. Ele é o possivel, nunca o imediatamente real e efetivo
gue obstrui a utopia; € por isso que, em meio ao subsistente, ele
aparece como abstrato. A cor indelével provém no ndo-ente. A ele
serve 0 pensamento, uma parte da existéncia que, como sempre
negativamente, atinge o ndo-ente. Somente a distancia extrema seria
a proximidade; a filosofia é o prisma que capta suas cores (ADORNO,
2009, p. 56).

A compulsao pela identificagdo, segundo Adorno, tem seu correspondente na
dindmica econbmica e social mercantil burguesa, em que o principio de troca de
equivalentes é predominante, ou seja, a identificacdo entre quantidades de trabalho
abstrato socialmente necessario a producdo de mercadorias iguala e identifica polos
distintos, produzindo uma totalidade. Historicamente, na medida em que as
sociedades se tornaram mais complexas, com o0 surgimento da propriedade privada
dos meios de producdo, da exploracdo, das classes sociais e do Estado, a luta pelo
excedente de trabalho necessitou de algo que igualasse, identificasse quantidades de
trabalhos distintos para a troca com outras quantidades de trabalho em formas de
mercadorias, substituindo as trocas simples. A partir disso, as trocas eram entre
equivalentes de trabalho social quantificados na forma mercadoria. Em diversas
sociedades essa forma mercadoria ndo se transformou na relagdo predominante
entres os seres humanos, prevalecendo formas de extracdo de excedentes por meio
da escraviddo, da serviddo, entre outras variantes. E sob a sociedade capitalista que
esse processo atingiu sua forma mais eficaz, em que as relagbes sociais
predominantes estavam permeadas cada vez mais pela mercantilizacdo da vida
social: a producéo de mercadorias, com extracao de mais-valia, produziu a igualdade
burguesa, a igualdade abstrata da quantificagdo de trabalho social. O processo de

producdo capitalista iguala os desiguais na extracdo de mais-valia. Na sociedade
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burguesa, as relacfes sociais sdo mediadas por mercadorias, por coisas. Essa
coisificacdo torna-se predominante, moldando a consciéncia humana. Para Adorno,
no Capitalismo Tardio, as instituicdes adquiriam uma nova forma, mais sofisticada de
dominacgédo ideoldgica. Nesse sentido, a partir de uma perspectiva psicanalitica, o

autor afirma que:

As instituicdes sdo mais poderosas do que nunca; elas produziram ha
muito algo como o estilo iluminado com neon da industria cultural, um
estilo que se abate sobre 0 mundo como outrora 0 movimento barroco.
O conflito ndo enfraquecido entre a subjetividade e as formas, sob a
dominacao absoluta dessas ultimas, se inverte na identificagdo com o
agressor para a consciéncia que se experimenta como impotente e
nao ousa mais transformar a instituicdo e seus modelos espirituais. A
deformacéo deplorada do mundo, uma deformagé&o que abre as portas
para o clamor pela ordem vinculante que o sujeito espera em siléncio
gue venha de fora, da maneira heterbnoma, é, na medida em que sua
afirmacao € mais do que mera ideologia, fruto ndo da emancipacao do
sujeito, mas do fracasso dessa emancipagdo. Aquilo que aparece
como amorfo de uma constituicdo da existéncia moldada unicamente
segunda a razdo subjetiva € aquilo que subjuga os sujeitos, o puro
principio do ser-para-outros, do carater de mercadoria. (ADORNO,
2009, p. 87).

Na medida em que o trabalho excedente é apropriado, alienado, a consciéncia
também aparece alienada, coisificada. Para Adorno:

Em virtude da equivaléncia e da comparabilidade universais, ele
coloca em descrédito por toda parte as determinagcfes qualitativas,
nivelando-as tendencialmente. O mesmo carater de mercadoria,
porém, dominacdo mediada dos homens sobre os homens, fixa os
sujeitos em sua menoridade [...]. (ADORNO, 2009, p. 87).

Portanto, a forma mercadoria é ndo verdadeira, “insuficiente também enquanto
forma” (Idem, p. 88). Para o autor, a consciéncia dos homens, no mundo administrado
do Capitalismo Tardio, esta fragil demais para romper com 0s elementos que 0s
aprisionam, adaptando-se: “A consciéncia reificada € um momento da totalidade do
mundo reificado; a necessidade ontolégica é sua metafisica, mesmo se essa
metafisica, segundo seu contetdo doutrinal, explora a critica a reificacdo, uma critica

que se tornou barata” (Idem, p. 88).

Por outro lado, como a realidade € contraditéria, a identificacdo entre os
equivalentes apresenta fissuras, tensdes. Por isso, para Adorno, negar a identificacao

€ resistir e, além disso, apontar para as possibilidades futuras.
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Se ateoria critica desvelou a troca enquanto troca do igual e, contudo,
desigual, entdo a critica da desigualdade na igualdade também tem
por meta a igualdade, apesar de todo ceticismo em relagédo ao rancor
préprio ao ideal de igualdade burgués que ndo tolera nada
gualitativamente diverso. Se ndo mais retivesse, de nenhum homem,
uma parte de seu trabalho vital, entdo a identidade racional seria
alcancada e a sociedade estaria para além do pensamento
identificador. (ADORNO, 2009, p. 128).

Apontar os limites do conceito ndo significa nega-lo. Por isso, conforme ja
indicado anteriormente, “o esfor¢o de ir além do conceito por meio do conceito” (Idem,
p. 22). “A identidade ndo desaparece por meio de sua critica; ela se transforma
qualitativamente. Vivem nela elementos da afinidade com o seu pensamento” (Idem,
p. 130). O conceito pode representar parcialmente o objeto, mas ndo se confunde com
ele, nem é absoluto. Adorno ndo nega a necessidade de buscar a verdade e o sentido
do real, afirmando que “a consciéncia da nao-identidade contém a identidade” (Ibidem)
e que a dialética negativa ndo suprime a identidade, mas a transforma
qualitativamente. A identificacdo € uma referéncia inicial, falsa, ao mesmo tempo em
que é uma possibilidade de verdade. O destaque aqui na possibilidade € importante
como negacédo da absolutizacdo do conceito e como afirmacéo da possibilidade de

compreensao do objeto, ainda que aproximativamente.

A separagdo entre sujeito e objeto é real e aparente: verdadeira,
porgue no dominio do conhecimento da separacdo real consegue
sempre expressar o cindido da condi¢do humana, algo que surgiu pela
forca; falsa, porque a separacdo que veio a ocorrer hdo pode ser
hipostasiada nem transformada em invariante. Esta contradigdo na
separacdo entre sujeito e objeto comunica-se a teoria do
conhecimento. E verdade que ndo se pode prescindir de penséa-los
como separados; mas o psévdos (a falsidade) da separacéo
manifesta-se em que ambos encontram-se mediados reciprocamente:
0 objeto, mediante o sujeito, e, mais ainda e de outro modo, o sujeito,
mediante o objeto. A separacdo torna-se ideologia, exatamente sua
forma habitual, assim que é fixada sem mediacdo. (ADORNO, 1995,
p. 182-183).

Afirmacado e negacao: esse € o sentido e a tenséo contidos no conceito. Elas
possuem autonomia ao mesmo tempo em que estao relacionadas. Essa é a dinamica
da dialética negativa. O conceito existe e se constitui a partir de sua propria negacao.
Para Adorno, o processo de compreensdo do objeto ndo significa identificacéo; a
definicdo conceitual é insuficiente para abarcar o objeto; € preciso que ele se expresse
das mais variadas formas, por meio do conceito e para além dele, que se revele saindo

de suas limita¢des identificatorias.
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Essa revelacdo do objeto ndo é a sua identidade, é a sua caréncia em termos
de insuficiéncia do conceito, usando os termos de Turcke (2004). O conceito, na
medida em que se aproxima do objeto, apresenta somente suas afinidades. Adorno
utiliza o termo constelagcdo, emprestado de Benjamin, estrutura explicativa que se
aproxima dos “tipos ideais” e de “composicdo” de Weber (aproximagao apenas formal,
nao em seu conteddo), para explicar como os conceitos podem ser compreendidos
na relagdo com o objeto. Portanto, uma constelacdo conceitual permite ao objeto

apresentar-se.

As constelagBes s6 representam de fora aquilo que o conceito
amputou no interior, 0 mais que ele quer ser tanto quanto ele néo o
pode ser. Na medida em que 0s conceitos se reinem em torno da
coisa a ser conhecida, eles determinam potencialmente seu interior,
alcancam por meio do pensamento aquilo que o0 pensamento extirpa
de si. (ADORNO, 2009, p. 141).

Conforme apontado no inicio deste texto, Adorno parece repetir o tempo todo
em sua obra o significado da dialética negativa, quando na verdade ele aplica seu
proprio método na construgdo do texto, ou seja, a dialética negativa (e outras
definicbes) é cercada a todo momento por uma miriade de conceitos. Todos eles
buscam, de formas distintas, na sua negacéao, elementos explicativos da coisa em si,
que possui e condensa um processo historico. A busca pela compreensao do conceito

deve levar em consideragao que:

O conhecimento do objeto em sua constelacao é o conhecimento do
processo que ele acumula em si. Enquanto constelagdo, o
pensamento tedrico circunscreve o conceito que ele gostaria de abrir,
esperando que ele salte, mais ou menos como os cadeados dos
cofres-fortes bem guardados: ndo apenas por meio de uma Unica
chave ou de um Unico nimero, mas de uma combina¢cdo numérica.
(ADORNO, 2009, p. 142).

Conforme indicado anteriormente, Pucci (2012) afirma que o conceito de
constelacado, além do duplo sentido do conceito, € um dos elementos centrais para a

compreensao metodologica da dialética negativa.

[...] Adorno afirmava que a auténtica interpretacdo filosofica se
desenvolvia & maneira das solu¢gfes dos enigmas, ou seja, nestes, 0s
elementos singulares e dispersos do fenbmeno sdo colocados em
diferentes ordenacdes, até que se juntem em uma figura, da qual se
salta para fora a solugédo; do mesmo modo a filosofia, na andlise de
um particular concreto, tem de dispor seus elementos em
constelacdes mutaveis, em diferentes tentativas de ordenagao, até
gue eles se encaixem em uma figura legivel como resposta. (PUCCI,
2012, p. 9).
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Portanto, o sentido de constelacdo deve levar em consideracao as inUmeras
variaveis conjunturais, estruturais, sociais, culturais, politicas, econébmicas que se
apresentam dispersas. O objeto relaciona-se com seu exterior e permite surjam as

diversas aproximacdes conceituais. Nas palavras do autor:

O objeto abre-se para uma insisténcia monadolégica que é
consciéncia da constelacdo na qual ele se encontra: a possibilidade
de uma imersao no interior necessita desse exterior. No entanto, uma
tal universalidade imanente do singular é objetiva como histéria como
histéria sedimentada. Esta histéria esté nele e fora dele, ela é algo que
0 engloba e em que ele tem seu lugar. Perceber a constelacdo na qual
a coisa se encontra significa 0 mesmo que decifrar aquilo que ele porta
em si enquanto algo que veio a ser. (ADORNO, 2009, p. 141).

E na tenséo entre esses elementos que a constelacio se forma historicamente,

iluminando o que ha de especifico no objeto. Dito de outra forma, Pucci afirma:

E, na tensdo entre o sujeito que se dirige ao objeto para cativa-lo; e o
objeto que tenta escapar, dificultar o ato de sua captura, gera-se uma
imagem imprecisa do aprisionado. A dialética negativa tem como
propésito tentar melhorar essa imagem, priorizando, a semelhanca do
materialismo histérico, o objeto, buscando resgatar o que ele tem de
reprimido, de esquecido pelo conceito. Mas, priorizar o objeto n&o
significa desprestigiar o sujeito; antes, o esfor¢o necessario, doloroso
e persistente, desenvolvido no exercicio de se aproximar do néo-
idéntico, exige a presenca e a acdo de um sujeito forte e persistente;
trata-se da construcdo da objetividade do conhecimento dialético;
trata-se da construcdo de experiéncias filosoficas. (PUCCI, 2015, p.
3).

E nessa tensé&o, por exemplo, que Adorno analisa o principio de troca, que a
sociedade burguesa alimenta como troca igualitaria entre os possuidores privados de
meios de producédo da riqueza e os possuidores privados de forca de trabalho. Seriam
todos igualmente possuidores privados, estabelecendo uma relacdo de troca entre
iguais. Essa promessa de igualdade formal foi defendida na luta contra o sistema
feudal, compondo uma bandeira de luta progressista, mas que se transformou em seu
contrario, em desigualdade numa relacéo de extracdo de mais-valia, de riqueza e de

humanidade. Para Adorno, € preciso levar essa promessa as Ultimas consequéncias.
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O principio de troca é também uma promessa e tem que ser
confrontado com seu amanha. E aqui mais uma estrela, mesmo que
ainda trémula, comec¢a a iluminar o trajeto do objeto em analise.
Quando se faz a critica a mercadoria como “troca do igual €, no
entanto, desigual”, como troca “da desigualdade na igualdade”, se
busca, ao mesmo tempo, mesmo que sem o dizer, a realizacdo de um
ideal de troca livre e justa, que, no interior do sistema capitalista, €
impossivel. Sinaliza a destruicdo do sistema; e os dirigentes
burgueses estéo atentos a isso e se utilizam, a todo momento, de todo
instrumento, ideoldgico e/ou repressivo, para deter o avanco do ideal
de igualdade. Mas o principio de troca é irrequieto; foi-se constituindo
genealogicamente através dos tempos; esta em plena maturidade no
sistema capitalista; se tornou ainda mais universal em tempos de
tecnologias digitais; mas continua carregando dentro de si a promessa
de troca livre e justa, alimentando a idéia da luta coletiva dos homens
por um novo tipo de sociedade. E utopia; é possibilidade; é direcéo; é
0 chdo materialista de Adorno nos entremeios da negatividade de sua
dialética; é a possibilidade da dialética negativa ser superada e se
realizar a sintese tdo desejada. (PUCCI, 2012, pp. 12-13).

E dessa forma que devemos analisar a relacéo entre esséncia e aparéncia em
Adorno, sendo que “A esséncia é aquilo que é encoberto segundo a lei da prépria
inesséncia; contestar que haja uma esséncia significa se colocar ao lado da aparéncia,
da ideologia total na qual entrementes a existéncia se transformou” (ADORNO, 2009,
p. 146).

O materialismo de Adorno nao superestima o objeto, mas, ao contrario, defende
que a “[...] objetividade de um conhecimento dialético precisa de mais, ndo de menos
sujeito. Se ndo, a experiéncia filosofica definha” (Idem, p. 42). Mais adiante ele afirma
que “A subjetividade, o proprio pensamento, ndo pode ser explicado a partir de si
mesmo, mas somente a partir do elemento fatico, sobretudo da sociedade; mas a
objetividade do conhecimento ndo € uma vez mais sem 0 pensamento, sem a

subjetividade” (Idem, p. 123), reforcando a importancia da reflexao critica.

Consciéncia e resisténcia séo outras caracteristicas que podemos apontar para
as perspectivas de Adorno, sendo que a consciéncia ndo € permanente, “pelo
contréario, sua existéncia depende da luta pulsional individual estendida coletivamente
na negacao e afirmacéo do ego, instancia dominada ao mesmo tempo que negada.
Desse modo, ocorre a desmistificacdo do homem sujeito”. (ZANOLLA, 2007, p. 63). O
sujeito permanentemente consciente, segundo Adorno, é uma fantasia diante de um
mundo reificado. Essa tensé@o e essa impossibilidade da consciéncia permanente é
gue permite a compreensao da existéncia de uma precaria liberdade, que, por ser

falsa e ilusoria, representa a repressao.
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A negatividade direciona-se também para os conceitos de positividade e de
totalidade, que aparecem nao sO nas interpretacfes tradicionais como também na
dialética materialista. Em Adorno, a totalidade aparece constantemente identificada
com totalitarismo. Por isso, a dialética ndo pode ser positivizada. Para Adorno, a
dialética negativa ndo € apenas um recurso teorico, nem apenas um dado da realidade
que se expressaria por si so, trata-se de contradigdes tanto do real como do sujeito.

Dialética € negacdo, afirmar sua positividade é negar a prépria dialética. Isso
nao significa afirmar que exista somente o carater negativo da dialética e que a
identidade e a sintese ndo existam; o que ele propde é o exercicio critico da dialética,
a negacdo. Assim, o conceito é um fragmento impreciso da realidade. A critica de
Adorno (e de Horkheimer e Marcuse) ao conceitual ndo deve ser vista na mesma
direcéo do relativismo, ela expressa a tensao entre a positividade do conceito e a sua
propria negacdo. Assim também deve ser analisada com atencdo a nogéo adorniana
de totalidade, cuja relacdo com o conceito, a0 mesmo tempo que nao é a sua

expressao, relaciona-se com ela.

Adorno é um pensador dialético. Portanto, em dltima analise, a
verdade de algo particular depende sempre de sua relacdo com o que
nao é esse algo, portanto, pressupde sempre uma totalidade. Como,
porém, a partir disso, Adorno pode dizer que o todo é o0 néo
verdadeiro? Uma coisa é certa: ndo é possivel pensar dialeticamente
sem essa categoria de relacdo. (PERIUS, 2008, p. 109).

Portanto, ndo se trata de absolutizar os polos dessa relacdo: “O individuo
particular deve ao universal a possibilidade de sua existéncia” (ADORNO, 1995, p.
187). Adorno afirma que um nao existe sem o0 outro, que o particular deve sua
existéncia como determinacao universal, a0 mesmo tempo que o universal existe
como determinagao particular. “Ambos sao e néo sao. Este € um dos motivos mais

fortes de uma dialética ndo-idealista”. (Idem, p. 199).

3.3 A praxis

E nessa tensdo entre o particular e o universal, entre sujeito e objeto, entre
teoria e pratica que Adorno realiza seu dialogo critico com o conceito de praxis, do
qual, segundo o autor, 0 marxismo dogmatico subtraiu a teoria critica, transformando-
a numa irracionalidade, numa praxis ruim. Esta, entendida somente em seu sentido

positivo, deve ser desmistificada por meio de seu resgate histérico e filoso6fico. Adorno
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adverte que a idealizacao da praxis levou a uma falsa compreenséo de sua exclusiva

dimenséao pratica, tornando-se pratica alienada.

A exigéncia da unidade entre praxis e teoria rebaixou irresistivelmente
a teoria até torna-la uma serva; ela alijou da teoria aquilo que ela teria
podido realizar nessa unidade. O visto pratico que se requisita de toda
teoria transformou-se em carimbo de censura. No entanto, na medida
em que a teoria foi subjugada no interior da célebre relacdo teoria-
prética, ela se tornou a-conceitual, uma parte da politica para fora da
qual ela gostaria de conduzir; ela é entregue ao poder. (ADORNO,
2009, p. 125).

Para Adorno, a dogmatizacdo do pensamento contribuiu para a liquidacédo da

teoria e para a ma pratica. Por isso, segundo o autor,

[...] é de interesse da prépria pratica que a teoria reconquiste sua
autonomia. A relacdo reciproca entre os dois momentos ndo é
decidida de uma vez por todas, mas se altera historicamente. Hoje,
porquanto o funcionamento por toda parte predominante paralisa e
difama a teoria, por meio de sua mera existéncia a teoria depde contra
ele em toda a sua impoténcia. Por isso, ela é legitima e odiada; sem
ela, a pratica que sempre quer transformar ndo poderia ser
transformada. (ADORNO, 2009, p. 125).

Num ambiente politico dominado pelo pragmatismo, a direita e a esquerda, a
teoria foi secundarizada e a pratica, supervalorizada: “Onde a experiéncia € bloqueada
ou simplesmente j& ndo existe, a praxis € danificada e, por isso, ansiada, desfigurada,
desesperadamente supervalorizada” (ADORNO, 1995, p. 203-204). Assim como a
subjetividade abstrata é ineficaz, a pratica espontanea também. Com esse significado
€ gue se afirma a necessidade de uma filosofia critica que ndo esteja reduzida a sua
dimenséo instrumental, que reconquiste sua autonomia. Aqui estd presente um
elemento importante da compreensao de Adorno na relacdo entre pratica e teoria: a
necessidade de autonomia da teoria para o bem da prépria praxis, para ela poder se
realizar. Da mesma forma que conceito e realidade ndo se identificam, mas é
necessario buscar a maior proximidade possivel da verdade, a busca da
transformacdo social percorre o mesmo caminho: ela ndo é possivel naquele
momento, mas é preciso busca-la, nos termos que Adorno classifica como utopia

necessaria.

E nesse sentido também que o autor recusa a superioridade do coletivo
(Partido) sobre o individuo, afirmando que o dissidente pode ver mais que os mil olhos
do Partido no poema de Brecht, que a urgéncia da acéo pratica esconde a repressao

ao pensamento critico. Diante disso, e das dificuldades de transformacéo social,
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haveria algum agente portador da pratica correta? Buck-Morss afirma que “Em sua
teoria ‘dialética’ e ‘materialista’ estava sempre ausente a concepcdo marxiana de
consciéncia de classe como experiéncia politica, e em seu lugar Adorno desenvolveu
uma concepgado de consciéncia individual como sujeito da experiéncia cognitiva”
(1998, p. 177, tradugdo minha), recuperando a nog¢ao kantiana de um “espontaneo
sujeito individual do conhecimento”, mas, indo além de Kant, propondo o
fortalecimento do individuo. Evidentemente que néo se trata aqui do individualismo
burgués, em que o individuo é imutavel, mas sim a sua contraposi¢éo, o individuo é
historico.

Em Adorno, as reflexdes sobre o sujeito estavam desprovidas das origens de
classe e de sua posi¢ado no processo de producdo. Mantendo a coeréncia com seu
método, ndo identificava individuo e classe social. Ainda que ndo desconheca as
influéncias de classe sobre o individuo, o que ele questiona é a supressao da
individualidade pela identificacdo, conciliagdo, sintese que o conceito de classe
poderia produzir. Da mesma forma que as tensdes anteriormente analisadas, havia
uma tensao entre individuo e classe social: “Se o sujeito, tanto particular e concreto,
estava determinado por circunstancias socio historicas, era certo também que sua
particularidade (em oposi¢do ao principio de troca) o fazia unico e insubstituivel”
(BUCK-MORSS, 1981, p. 180, traducé&o minha).

E por isso que ha uma valorizagdo do particular diante da totalidade e da
sintese. A individualidade, que resgate sua autonomia, para Adorno, é fator de
resisténcia diante da identificacdo conceitual de classe social, que assumiu um carater
mistificador. Segundo Adorno, o0 marxismo nao conseguiu romper com 0 carater
ideolégico da identificacdo burguesa. Aqui, a particularidade assume um carater
negativo. Para uma experiéncia filoséfica verdadeira, o individuo deveria confrontar-
se com sua nado identidade em relagdo ao mundo, ainda que esse mundo o
influenciasse. A individualidade como negatividade expressava-se também na recusa
as formas de organizacdo politica, igualmente consideradas como sinteses

mistificadoras.

Além disso, podemos encontrar outro aspecto importante na diferenciacao
entre a filosofia de Adorno e de Marx: a auséncia de uma teoria de acao politica. Para
compreendermos esse processo, € importante avaliar como foi o contato inicial de

Adorno, e dos demais integrantes da Escola de Frankfurt, com Marx, que se deu por
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meio de G. Lukacs. A obra Histéria e Consciéncia de Classe®, de Lukacs, influenciada
pela teoria da racionalizacdo de Max Weber e pela teoria do fetichismo da mercadoria
de Marx, pretendia combater o “marxismo vulgar’ e determinista resgatando o
marxismo como método dialético por meio das raizes hegelianas de Marx. Lukéacs, a
partir da estrutura dialética de Hegel, enxergava o proletariado como sujeito-objeto da
histéria da mesma forma que Hegel lidava com a identidade entre sujeito-objeto no
Espirito Absoluto. Nao se tratava de todo o proletariado, mas de uma parcela dele, o
proletariado revolucionario, que adquiriu consciéncia de sua condi¢cdo e luta para
transforma-la. O proletariado seria a Unica classe social capaz de uma potencial e
verdadeira consciéncia revolucionaria, capaz de pensar a totalidade porque sua
condicao expressava uma totalidade potencial; e 0 método dialético o conduziria para
um programa de acdo. Para Lukacs, a totalidade, categoria que ele considerava
fundamental do materialismo histérico e dialético, assumia tanto uma perspectiva
negativa, de contradicdo, como também positiva, de sintese. Adorno, evidentemente,
ndo compartilhava dessas reflexdes. Para ele, a organizacao politica, a classe, o
sujeito revolucionario eram abstracdes homogeneizadoras que expressavam uma
nova hierarquia, que também reproduziam relacdes de poder e de dominacédo, néao
sendo, portanto, sinteses positivas, mas, pelo contrario, a separacao entre sujeito e
objeto. Em Adorno ha uma critica as teorias das vanguardas revolucionarias. Portanto,
seguindo os passos metodologicos da dialética negativa de Adorno, o individuo
autdbnomo € expressdo da resisténcia, da negacdo diante das variadas formas de

homogeneizacgéo e do principio da identidade.

Conforme ja afirmamos anteriormente, Adorno ndo nega a totalidade, mas a
compreende em sua dimensdo negativa, contraditéria. Se em Lukacs a totalidade
capitalista seria superada por uma outra totalidade representada pelo proletariado

revolucionério, em Adorno isso € uma mistificagéo.

6 Em 1967, Lukacs escreveu um longo prefacio revendo seus estudos nessa obra, considerando-a
errdnea. Entre suas revisdes, encontra-se uma andlise critica sobre seus fundamentos hegelianos.
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[...] para Adorno, pensar a mudanca social radical mediante figuras de
totalidade é parte de um processo de perversao e fetichiza¢édo da ideia
de mudanca revoluciondria. Ao pensa-la assim, vai-se identificar a
totalidade com o sistema, isto €, vai-se renunciar a tratar a totalidade
como categoria destinada a dissolugdo com a emancipacao. Desse
modo, a categoria de totalidade torna-se critica somente se é pensada
com contraditoria, isto €, quando vem a ser ultrapassada ou excedida
[...]. Pode-se aduzir, entdo, que a particularidade, vista como crise da
totalidade, é um esforco tedrico para pensar essa ultrapassagem em
termos nao identitarios ou em termos anti-sistémicos. A sua utopia € a
abolicdo da sociedade como reificacdo que subordina o individuo. Por
isso, para Adorno, uma filosofia do futuro néo estaria presa a totalidade
e a dialética. (VISQUERRA, 2007, p. 117).

O que Adorno compartilhou de Lukacs foram as reflexdes sobre a reificacéo, a
dindmica da estrutura interna da mercadoria e o fetichismo, levando-o a estuda-las
também na esfera da muasica. Aqui, do mesmo modo, essa incorporacdo deve ser
flexibilizada, ndo sendo uma absorcao total. O que Adorno leva em conta sao os
aspectos negativos dessas reflexdes, ou seja, como a dicotomia entre valor de uso e
valor de troca expressava-se na subjetividade humana produzindo a coisificacdo, a
alienacdo, a fetichizacdo. Adorno aceitava o materialismo dialético de Lukadcs como
método cognitivo, sem concordar com sua teoria de histéria nem com o seu sujeito

revolucionario.

A critica de Adorno a Lukécs, além da estrutura hegeliana, apontava para o
problema da consciéncia real dos proletarios, que ndo possuiam a consciéncia de
classe almejada por Lukacs. Este, enfrentando esse dilema, resgatou a diferenciacéo
entre a consciéncia burguesa e a proletaria. A primeira teve seu momento
revolucionério quando necessitava desvelar a realidade para transforma-la, mas,
qguando transformou seu poder econémico em poder politico com as revolucdes
burguesas, ndo mais interessava o desvelamento e a transformacéo da realidade,
interessava justificar e manter a realidade tal como estava. A ideologia transformou-
se numa arma poderosa. Diante da contraditéria dindmica social, o proletariado
encontrava-se huma posicao social que mais favorecia a busca do desvelamento do
real, pois, para entender a dindmica de exploracao que vivia, era preciso compreender
0s mecanismos de funcionamento da sociedade capitalista em suas mais diversas
expressdes econdmicas, politicas e sociais. Evidentemente que isso ndo garantia por

si s6 uma consciéncia de classe revolucionaria.

Lukacs, portanto, distinguiu dois niveis de consciéncia: a “empirica” e a

‘imputada”. A primeira era condicionada pelas rela¢des sociais reificadas, alienadas,
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fetichizadas; a segunda, diante da determinacdo da primeira, necessitava uma nitida
compreensao de sua situacao objetiva. A passagem do primeiro para o segundo nivel
de consciéncia deveria contar com a acao do Partido, corporificacdo da vontade
coletiva do proletariado, organizacdo mediadora entre teoria e pratica.

Se nos anos iniciais da década de 1920, quando Lukacs escreveu sua obra,
eram enormes as expectativas sobre o futuro socialista, nos anos finais a realidade
alterou-se drasticamente. A Unido Soviética foi isolada e estava sob governo de Stalin,
transformando a Internacional Comunista em 6rgéao de defesa de seu processo e, em
1928, produziu uma tatica sectaria tratando toda a esquerda ndo comunista como
social-fascista, fragmentando-a e enfraquecendo-a diante do nazi-fascismo.

Para Adorno, a teoria revolucionaria subordinava-se aos interesses
estratégicos do Partido. A historia pessoal de Lukacs, denunciado e afastado do
Partido, parecia confirmar isso. Adorno ndo admitia o sacrificio da independéncia
intelectual e individual diante do Partido e do coletivo, defendia que a atividade
intelectual critica também era revolucionaria e, segundo Buck-Morss, “Aceitava como
necessaria a divisdo do trabalho entre trabalhadores manuais e intelectuais, inclusive
entre as disciplinas intelectuais: ‘Em uma sociedade reificada, todo progresso tem
lugar através de uma continua especializacdo” (ADORNO apud BUCK-MORSS,
1981, p. 81). Aqui, Adorno conflita, por um lado, com as posicdes de Lukacs e de
Marx, que viam na separacdo entre trabalho manual e intelectual uma das
consequéncias da sociedade alienada, aceitando a divisdo entre teoria e a pratica
revoluciondria. Por outro lado, no inicio da década de 1930, o Instituto de Frankfurt
recebe de Moscou coépias dos escritos de juventude de Marx, entre eles 0s
Manuscritos Econdmicos-Filosoéficos de 1844, em que Marx afirma que as maiores
contribuicdes de Hegel ndo eram sobre a dialética da histéria, mas que a sua dialética
da negatividade como principio ativo e positivo apreendeu o conceito de trabalho. Se
em Hegel o trabalho aparecia como fator mental e abstrato, em Marx o trabalho

manual e intelectual aparecia como praxis social concreta.

Conforme citado anteriormente, para Adorno a atividade intelectual era uma
atividade pratica. Na sociedade burguesa tudo é transformado para a expansao
econdmica e, no entanto, tudo permanece como estd. Qualquer pensamento
desviante desse curso € amputado. Por isso, no ensaio Notas marginais sobre teoria

e praxis, encontramos que
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Dever-se-ia formar uma consciéncia de teoria e pratica que nado
separasse ambas de modo que a teoria fosse impotente e a praxis
arbitraria, nem destruisse a teoria mediante o primado da razdo
prética, préprio dos primeiros tempos da burguesia e proclamado por
Kant e Fichte. Pensar é um agir, teoria € uma forma de praxis; somente
a ideologia da pureza do pensamento mistifica este ponto. O pensar
tem um duplo carater: é imanentemente determinado e é estringente
e obrigatério em si mesmo, mas, ao mesmo tempo, € um modo de
comportamento irrecusavelmente real em meio a realidade. Na
medida em que o sujeito, a substancia pensante do filésofo, é objeto,
na medida em que incide no objeto, nessa medida, ele €, de antemao,
pratico. (ADORNO, 1995b, p. 204-205).

Adorno afirma que a separacgdo entre teoria e pratica remete a pré-historia da
humanidade, na separacgéo entre trabalho manual e intelectual. A praxis nasce com o

trabalho e

Alcancou seu conceito quando o trabalho ndo mais se reduziu a
reproduzir diretamente a vida, mas sim pretendeu produzir as
condigdes desta: isto colidiu com as condi¢des entdo existentes. O fato
de se originar do trabalho pesa muito sobre toda a praxis. Até hoje,
acompanha-a o0 momento da nao liberdade que arrastou consigo: que
um dia foi preciso agir contra o principio do prazer a fim de conservar
a propria existéncia; embora o trabalho, reduzido a um minimo,
entretanto ndo mais precisa continuar acoplado a rendncia.
(ADORNO, 1995b, p. 206).

Isso provoca uma aversao a praxis, entendida aqui com o seu contetdo tedrico,
ou seja, uma aversao a teoria, lembrando que Adorno considera a atividade intelectual
como uma forma de atividade pratica. Nessa perspectiva, diante do mundo reificado,
Adorno defende a atividade tedrica como elemento fundamental: “[...] a teoria
converte-se em forca produtiva pratica, transformadora. Sempre que alcanca algo
importante, o pensamento produz um impulso pratico, mesmo que oculto a ele”
(ADORNO, 1995b, p. 210). Praxis sem teoria fracassa, “falsa praxis nao € praxis”. Nao
ha como transformar o mundo sem interpreta-lo, sob risco de reproducdo do mundo
reificado. Aquilo que Marx dava como dado, segundo Adorno, estava em estagio
regressivo. “A passagem a praxis sem teoria é motivada pela impoténcia objetiva da
teoria, e multiplicada aquela impoténcia mediante o isolamento e fetichizacdo do
momento subjetivo do movimento histérico: a espontaneidade” (ADORNO, 1995b, p.
212). Além disso, Adorno desfere uma dura critica as possibilidades da pratica politica
existentes, igualando a violéncia nazifascista ao stalinismo: “Ou a humanidade
renuncia ao olho por olho da violéncia, ou a praxis politica supostamente radical
renovara o velho horror” (ADORNO, 1995b, p. 215). Dito de outra forma:
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Contra os que administram a bomba, séo ridiculas as barricadas, por
isso, brinca-se de barricadas e os donos do poder toleram
temporariamente os que estédo brincando. [...] Modelos que ndo deram
bom resultado nem mesmo na selva boliviana ndo podem ser
transferidos. (ADORNO, 1995b, p. 217).

Na obra Dialética Negativa, Adorno afirma:

A dialética materialista detestava de tal modo toda Weltanschauung
gue preferiu aliar-se a ciéncia. Porém, em sua decadéncia como meio
politico de dominacdo converteu-se ela prépria em grosseira
Weltanschauung. [...] Ali onde o materialismo alcancou o poder
politico, entregou-se a essa praxis do mesmo modo que no mundo que
outrora quis mudar. Ao invés de compreender e transformar a
consciéncia, esse materialismo prosseguiu em sua escravizagdo. O
terror das maquinas estatais, ha mais de cinquenta anos, fortalece-se
como instituicdo duradoura sob a gasta capa da ditatura do
proletariado; ora, este Ultimo faz tempo que ndo governa, a ndo ser
burocraticamente. (ADORNO, 2009, p. 201 e passim).

Para Adorno, a pratica politica marxista e suas experiéncias historicas foram
reproducdes sistémicas das relacbes de poder anteriormente instituidas. Nessas
condi¢cbes, o individuo ndo é emancipado, condicdo fundamental para se pensar

transformacdes substanciais.

Diante disso, o que fazer? Em Adorno — naquele momento histérico (anos 1968-
1970) — ndo encontramos uma resposta facil nem animadora. Mesmo no campo da

arte, ha uma negacéo diante do mundo:

A arte é mais que praxis porque, mesmo virando as costas para a
praxis, igualmente denuncia as limitagdes e a falsidade do mundo
pratico. A praxis pode talvez néo ter percep¢ao direta desse fato, da
mesma forma que ainda ndo se conseguiu a reorganizacao pratica do
mundo. (ADORNO apud SLATER, 1978, p. 194).

Para o autor, o agente livre e autbnomo nao existe mais, a pseudoatividade &
a expressao objetiva das forgas produtivas técnicas, o que condena essa pratica a
ilusdo. Diante de uma nova dinamica social, Adorno afirma que as leis econémicas
nao oferecem, por si, explicacdes suficientes, devendo-se busca-las nos aspectos

psicolégicos, ou melhor, na psicandlise, no inconsciente, na dindmica pulsional:
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Desde que a economia de mercado se encontra desorganizada e esta
sendo remendada de uma medida provisoria a outra, suas leis ndo
constituem mais explicacéo suficiente por si s6s. Nao seria possivel, a
nao ser gracas a psicologia — através da qual se interiorizam sem
cessar as coagOes objetivas — compreender, nem que 0s homens
aceitem passivamente uma irracionalidade sempre destrutiva, nem se
gue alistem em movimentos cuja contradicdo com seus interesses nao
¢é dificil de perceber. Analoga a isso € a funcdo dos determinantes
psicologicos nos estudantes. Em relagao ao poder real, ao qual mal e

7

mal faz cocegas, o ativismo € irracional. [...] E verdade que a
construcao de uma realidade iluséria é imposta, em definitivo, pelas
barreiras objetivas; ela é psicologicamente mediada, e a paralisia do
pensamento esta condicionada pela dindmica pulsional. (ADORNO
apud SLATER, 1978, p. 219).

Ainda diante da pergunta “o que fazer?”, Adorno finaliza seu texto recuperando
Marx contra os marxistas: em O Capital, Marx ndo apresentou nenhum caminho
pratico para a revolucao, buscou interpretar o funcionamento da sociedade burguesa.
Nesse sentido, podemos, utilizando um termo provocativo, sintetizar a saida para

Adorno: a teoria como resisténcia e como intervengao.

3.4 Escritos sobre educacéao

Adorno apresenta suas reflexdes educacionais em varias obras, mas seus
principais escritos educacionais estdo reunidos na obra Educagdo e Emancipacao
(1995), coletanea de textos transcritos de palestras e entrevistas concedidas a Hellmut
Becker, de uma radio de Hesse, na Alemanha, e também em seu texto Teoria da
Semiformacdo (2010). Para os objetivos deste estudo, busco nas reflexbes
educacionais do fil6sofo, por meio de seus textos mais significativos, os elementos
metodologicos de sua dialética negativa. Antes de adentrarmos nessa seara,
ouviremos a adverténcia de Adorno no Prefacio do livro sobre a “[...] distancia entre a
palavra falada e a palavra escrita” (p. 7), em que o improviso e a conversa
descompromissada que buscam uma melhor compreensdo dos ouvintes nao tém o
mesmo rigor tedrico e légico da producéo de um texto. E com essas consideracées

que o filésofo autoriza a publicacdo de suas reflexdes.

Veremos em seus escritos educacionais como a teoria adquire uma dimensao

pratica. Wolfgang Leo Maar, na Introducéo da obra, afirma que
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A intima vinculacdo entre a questdo educacional e formativa e a
reflexdo tedrica social, politica e filoséfica constitui a manifestagéo
mais direta do nucleo temético essencial ao conjunto da chamada
Escola de Frankfurt: a relacdo entre teoria e pratica. Em Adorno a
teoria social é na realidade uma atividade formativa, e a reflexdo
educacional constitui uma focalizagédo politico-social. Uma educagéo
politica. (MAAR, 1995, p. 14-15).

Em que condi¢des a educacéo politica se afirma? Quando Becker perguntou a
Adorno sobre os disturbios de rua causados pelos estudantes secundaristas em
Bremen em funcdo dos aumentos das tarifas dos transportes, que as autoridades
classificaram como atos barbaros, teve a seguinte resposta:

Se existe algo que as manifestacdes dos secundaristas de Bremen
demonstram, entédo € precisamente a conclusdo de que a educacédo
politica ndo foi tdo inatil como sempre se afirma; isto €, que essas
pessoas nao permitiram que lhes fosse retirada a espontaneidade, que
nao se converteram em obedientes instrumentos da ordem vigente. A
forma de que a ameacadora barbérie se reveste atualmente é a de,
em nome da autoridade, em nome de poderes estabelecidos,
praticarem precisamente atos que anunciam, conforme sua propria
configuracdo, a deformidade, o impulso e a esséncia mutilada da
maioria das pessoas. (ADORNO, 1995a, p. 158-159).

Essas reflexdes confirmam que a teoria para Adorno assume uma dimensao
pratica e formativa. Nessa acepcao é que o filésofo analisara o processo formativo.
Com isso, podemos indicar um primeiro exercicio de aplicacado da dialética negativa.
Em todos os seus escritos, a busca pela emancipacao do individuo esta presente, ao
mesmo tempo em que devemos ouvir a adverténcia de Maar (1995): “Assim como o
desenvolvimento cientifico ndo conduz necessariamente a emancipacdo, por
encontrar-se vinculada a uma determinada formacéo social, também acontece com o
desenvolvimento no plano educacional” (p. 15). A formacao cultural de um povo pode
levar ao caminho contrario da emancipacéo, a barbarie, como foi o caso da Alemanha
nazista. Adorno focalizara em suas reflexdes educacionais a questdo da formacgéo no

contexto social de uma racionalidade instrumental.

Maar (1995) afirma que a formacao néo deve ser compreendida apenas em
sua dimensao subjetivista, ela € parte de um processo social objetivo, relaciona-se
com a dimenséao do trabalho, que forma a consciéncia dos individuos. Se, em Hegel,
a dimensao do trabalho apareceu como formadora de uma totalidade social, em Marx,
sua dimensdao histérica é analisada, permitindo demonstrar sua dimenséo alienante,
nos marcos de uma sociedade de classes, mais especificamente no capitalismo,

ressaltada para compreender as diversas formac¢des da consciéncia social, inclusive
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seu carater deformador. A Escola de Frankfurt surge exatamente num momento em
gue as promessas iluministas estavam em crise, em que a formacéo ja apresentava

suas caracteristicas mais deformantes, buscando compreender esse processo.

Pucci (2012) resgata historicamente a importancia da Bildung, a formacéo, no
processo de constituicdo da burguesia como elemento de afirmacgéo social. Num
contexto de transicdo social do feudalismo para o capitalismo, a burguesia adquiriu
poder econémico cada vez maior sem que tivesse poder politico e valorizacao social.
A formacdo, a educacdo e a cultura erudita, até entdo monopodlio da nobreza

aristocratica, transformaram-se em elementos de valorizacéo social para a burguesia.

Adorno argumenta que a Bildung néo foi apenas sinal de emancipacao
da burguesia; foi igualmente o sinal de sua sustentabilidade social [...].
Por outro lado, os dominantes burgueses, na constituicdo das nagdes
desenvolvidas da Europa, monopolizaram a formacdo cultural e
negaram aos trabalhadores os pressupostos para a sua formacao e,
acima de tudo, negaram-lhe o 6cio, o tempo livre para se dedicarem
as coisas espirituais. O tempo livre deveria se contrapor ao trabalho,
ndo como exclusdo mas como complementacdo de seu
desenvolvimento; seria o tempo destinado a restauracdo das forcas,
mas sobretudo o tempo para os trabalhadores reorganizarem seus
momentos vitais, a partir de seus interesses e necessidades, em
atividades que Ilhe dessem prazer, crescimento espiritual,
conhecimentos novos, gosto pela vida: momentos integrais de sua
existéncia. E, no entanto, foram forcados a se enquadrar no sistema
de producéo, se quisessem sobreviver. (PUCCI, 2012, p. 17).

A formacédo que lIhe foi negada num primeiro momento, foi adquirida pela
burguesia pelo seu poder econdmico e pela conquista do poder politico. Em seguida,
essa formacao foi negada a nova classe social que surgia de suas entranhas, a classe
trabalhadora assalariada. As promessas do Humanismo e do lluminismo, que
conferiram a burguesia o impulso necessario para a luta contra o Antigo Regime,
transformaram-se em seu contrario. Adorno, na Teoria da Semiformacao, afirma que
a liberdade e a igualdade, elementos essenciais do processo formativo da burguesia,
seriam bandeiras de emancipacdo burguesa, abandonadas pelos seus interesses
particulares. Diante disso, a nova realidade burguesa ndo necessitava mais desvelar
a realidade, mas justifica-la. A formacgédo transformou-se em semiformacéo

(Halbbildung), em adaptag&o.
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A formacdo cultural agora se converte em uma semiformacao
socializada, na onipresenca do espirito alienado, que, segundo sua
génese e seu sentido, ndo antecede a formacado cultural, mas a
sucede. Deste modo, tudo fica aprisionado nas malhas da
socializacdo. Nada fica intocado na natureza, mas, sua rusticidade —
a velha ficcdo — preserva a vida e se reproduz de maneira ampliada.
Simbolo de uma consciéncia que renunciou a autodeterminacéo,
prende-se, de maneira obstinada, a elementos culturais aprovados.
Sob seu maleficio gravitam como algo decomposto que se orienta a
barbérie. Isso tudo ndo encontra explicacdo a partir do que tem
acontecido ultimamente, nem, certamente, como expressao tépica da
sociedade de massas, que, alias, nada consegue explicar mesmo,
apenas assinala um ponto cego ao qual deveria se aplicar o trabalho
do conhecimento. Apesar de toda ilustracéo e de toda informacao que
se difunde (e até mesmo com sua ajuda), a semiformacao passou a
ser a forma dominante da consciéncia atual, 0 que exige uma teoria
gue seja abrangente. (ADORNO, 2010, p. 2).

Veremos em seguida como suas reflexdes sobre a semiformacdo se
relacionam com seus escritos educacionais, fortemente marcados pela tragédia no
nazismo. A questao levantada por Maar expressa exatamente isso: “Como pdde um
pais tdo culto e educado como a Alemanha de Goethe desembocar na barbarie de
Hitler?” (1995, p. 15). De uma forma ou de outra, essa questao esta presente em todos
0S seus textos. Outra questéo inicial importante: em que termos Adorno compreende
a barbarie? Num debate realizado na Radio de Hessen, em 1968, transcrito no texto
Educacéo contra a barbarie, ele a define da seguinte forma:

Entendo por barbarie algo muito simples, ou seja, que, estando na
civilizacdo do mais alto desenvolvimento tecnolédgico, as pessoas se
encontrem atrasadas de um modo peculiarmente disforme em relagéo
a sua propria civilizagéo — e ndo apenas por terem em sua arrasadora
maioria experimentado a formacdo nos termos correspondentes ao
conceito de civilizagdo, mas também por se encontrarem tomadas por
uma agressividade primitiva, um 6dio primitivo ou, na terminologia
culta, um impulso de destruicdo, que contribui para aumentar ainda
mais o perigo de que toda esta civilizagdo venha a explodir, alids uma
tendéncia imanente que a caracteriza. Considero tdo urgente impedir
isto que eu reordenaria todos os objetivos educacionais por esta
prioridade. (ADORNO, 1995a, p. 155).

Retomando a questdo da revolta estudantil, Adorno diferencia a acéo
radicalizada da juventude da barbarie. Nem toda acgéo violenta expressa a regressao
primitiva. No caso dessa mobilizacdo, segundo o filésofo, houve um modo de agir
politicamente refletido e ndo uma acédo deformada, imediatamente agressiva. Uma
acdo que busque fins transparentes e humanos ndo pode ser considerada béarbara.

Portanto, ndo basta uma acéo refletida, ela deve possuir uma finalidade humana.
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No primeiro texto da coletanea O que significa elaborar o passado, palestra de
1959, Adorno analisa as condicbes de sobrevivéncia da barbarie nazista na
democracia burguesa poés-guerra, alertando que ela é mais perigosa do que se
estivesse contra a democracia e que “O gesto de tudo esquecer e perdoar, privativo
de quem sofreu a injustica, acaba advindo dos partidarios daqueles que praticaram a
injustica” (1995a, p. 29). O filésofo analisa o sentimento de culpa coletiva, a
necessidade de esquecimento daqueles que consentiram a tragédia nazista. Aos que
alegavam desconhecimento diante do que ocorria, o filésofo afirmava: “[...] os
decididos adversarios do nazismo cedo souberam com bastante precisdo o que
aconteceria” (ldem, p. 30). Essa conivéncia de parte da sociedade alemd com a
barbarie nazista foi potencializada, segundo o filésofo, pela falta de identificacdo do
povo alemdo com o sistema democratico, que na Alemanha foi introduzido pela
préopria elite. Seus estudos realizados nos Estados Unidos sobre a Personalidade

Autoritaria foram decisivos para as suas reflexdes educacionais.

Adorno relaciona aspectos sociais e psiquicos para compreender as tendéncias
autoritarias de uma determinada dinamica social que ele denomina como totalitaria,
que inclui o nazismo e a sociedade soviética. O nazismo teria insuflado o narcisismo
coletivo e o orgulho nacional da sociedade alema, que foram danificados pela derrota
na |l Guerra, mas ndo foram totalmente destruidos — permanecem existindo. A
prosperidade econdmica alema pos-guerra permitiu preencher parcialmente essa
expectativa frustrada, mas continua trazendo mal-estar na medida em que essa
prosperidade é acompanhada pelas histéricas relacdes de injusticas e pelo crescente
nacionalismo. A sobrevivéncia do nazismo e do fascismo deve-se as condi¢cbes

objetivas econdmicas que ndo permitem aos individuos se emanciparem.

Se as pessoas querem viver, nada lhes resta sendo se adaptar a
situacdo existente, se conformar: precisam abrir méo daquela
subjetividade autbnoma a que remete a ideia de democracia:
conseguem sobreviver apenas na medida em que sacrificam seu
préprio eu. Desvendar as teias do deslumbramento implicaria um
doloroso esforco de conhecimento que é travado pela prépria situacédo
de vida, com destaque para a industria cultural intumescida como
totalidade. A necessidade de uma tal adaptacdo, da identificacdo
como o existente, com o0 dado, com o poder enquanto tal, gera o
potencial totalitario. Este é reformado pela insatisfacdo e pelo 6dio,
produzidos e reproduzidos pela propria imposicdo a adaptacéo.
Justamente porque a realidade ndo cumpre a promessa de autonomia,
enfim, a promessa de felicidade que o conceito de democracia afinal
assegurara, as pessoas tornaram-se indiferentes frente a democracia,
guando ndo passam até a odia-la. (ADORNO, 1995a, p. 43-44).
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Para superar isso, Adorno aponta a necessidade de fortalecimento de uma
pedagogia politica e democratica e do esclarecimento do passado como contraponto
ao esquecimento. A psicandlise, segundo o fildsofo, seria um instrumento fundamental
para isso. “O passado so estara plenamente elaborado no instante em que estiverem
eliminadas as causas do que passou. O encantamento do passado pode manter-se
até hoje unicamente porque continuam existindo as suas causas”. (Idem, p. 49).
Assim, o filésofo defende a necessaria reconstrucdo do passado, ou seja, que a
memoéria de toda a barbarie cometida ndo seja esquecida, seja relembrada e
reconstruida como forma de elaboracdo de suas causas, seus efeitos e como forma

de colaboracédo para que ela ndo se repita.

A psicanalise como recurso tedérico de analise do filésofo esté articulada com a
sociologia e a filosofia em seus textos. Em Tabus acerca do magistério, palestra de
1965, a desvalorizacao da profissdo docente € avaliada a partir das representacdes
inconscientes ou pré-conscientes de preconceitos psicolégicos e sociais
sedimentados por um longo processo historico de menosprezo pela atuacdo do
professor. Adorno busca suas raizes historicas e analisa a ambivaléncia do poder
despdtico exercido pelos professores ao longo do tempo, que é exercido num
determinado contexto, mas que é sempre uma caricatura do despotismo real. A magia
de seu exercicio de poder como detentor do castigo e como carrasco fascinava e ao
mesmo tempo produzia 6dio quando esse poder se dissolvia. Outras ambivaléncias
sdo analisadas: o0 seu papel erético entre os adolescentes, que se mostra inatingivel,
associado, numa leitura psicanalitica, a castracdo; a sua associacado com 0 universo
infantil ao mesmo tempo em que é um adulto. Sdo todas ambivaléncias em que o
fascinio e a frustracdo se mesclam numa relacdo de negacdo. A sociedade
administrada impede o individuo de se autodeterminar, por isso, 0S mecanismos de
autoridade exercem um papel fundamental e destrutivo. Evidentemente que néo se
trata de abolir toda e qualquer autoridade. “Creio que [...] nessa primeira infancia e no
sentido da desbarbarizacdo, a crianca ndo pode ser nem submetida autoritariamente
a violéncia, nem submetida a inseguranca total pelo fato de ndo se oferecer a ela
nenhuma orientacéo”. (BECKER in: ADORNO, 1995a, p. 16-17). Esses tabus devem

ser discutidos abertamente entre os educadores, pais e alunos.

Adorno relaciona esse processo com o fetiche da mercadoria, pelo qual a

sociedade burguesa constantemente cria e potencializa a necessidade de consumo e
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ao mesmo tempo o impede. Na medida em que as relagcbes humanas sdo mediadas
pelas mercadorias, ha uma reificacdo dessas relacdes. O consumo de mercadorias é
estimulado e o individuo so se sente realizado por este meio ao mesmo tempo em que
as condicbes materiais impedem seu consumo. Ha& uma promessa de realizagédo
individual e, ao mesmo tempo, sua impossibilidade, gerando uma frustracédo

constante.

E qual o papel da educacéo nesse processo? Suas respostas sdo multiplas. No

texto Tabus..., Adorno indica:

Enquanto a sociedade gerar a barbarie a partir de si mesma, a escola
tem apenas condi¢cdes minimas de resistir a isto. Mas se a barbarie, a
terrivel sombra sobre a nossa existéncia, € justamente o contrario da
formacdo cultural, entdo a desbarbarizacdo das pessoas
individualmente € muito importante. A desbarbarizacdo da
humanidade é o pressuposto imediato da sobrevivéncia. Esse deve
ser 0 objetivo da escola, por mais restritos que sejam o seu alcance e
suas possibilidades. E para isto ela precisa libertar-se dos tabus, sob
cuja pressao se reproduz a barbéarie. (ADORNO, 19954, p. 117).

O processo de formacao cultural cumpre uma fungcao de resisténcia, de luta
contra a barbarie e a escola precisa cumprir sua funcdo humanizadora. Evidentemente
gue isso nao garante por si s6 que a barbéarie ndo se repita. Por isso, Adorno, em
Educacdo ap6s Auschwitz, palestra proferida na radio de Hessen, em 1965, afirma
que “A exigéncia de que Auschwitz ndo se repita é a primeira de todas para a
educacao” (1995a, p. 119). Resgatando Freud, que afirmava que o processo
civilizatorio, em seu desenvolvimento, produz o que € anticivilizatério, Adorno avalia
que “[...] hoje em dia & extremamente limitada a possibilidade de mudar os
pressupostos objetivos, isto é, sociais e politicos que geram tais acontecimentos, as
tentativas de se contrapor a repeticdo de Auschwitz sdo impelidas necessariamente
para o lado subjetivo”. Buscou, por isso, compreender os mecanismos psicolégicos
que tornaram as pessoas capazes de cometerem a barbarie para impedir que se repita
e revelar a elas préprias a consciéncia desses mecanismos. “A educacao tem sentido
unicamente como educacdo dirigida a uma reflexao critica”. (1995a, p. 121). Dessa
forma, o filosofo alerta para a importancia da educac¢do na primeira infancia, fase

fundamental de formacao do carater dos individuos.

Ainda que busque na esfera psiquica explicagbes do comportamento social,
Adorno enfatiza que as possibilidades de retorno ou ndo do fascismo estdo muito mais

ancoradas nos aspectos sociais do que no psicolégico: “Refiro-me tanto ao lado
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psicoldégico somente porque os demais momentos, mais essenciais, em grande
medida escapam a acdo da educacdo, quando ndo se subtraem inteiramente a
interferéncia dos individuos”. (Idem, p. 124). Desbarbarizacdo e formagéo cultural
estdo entrelacadas. Em locais onde a formacéo cultural foi mais escassa, como nas
zonas rurais, a barbarie encontrou terreno fértil. Nessas condi¢bes, a educacao
cumpre um papel civilizatério. O filosofo ndo desconhece que nos centros urbanos a
violéncia expressa tendéncias de regressao, de sadismo reprimido. Em todos esses
casos, 0 carater autoritario esta presente e se manifesta no poder cego a todos os
coletivos. Para Adorno o sofrimento dos individuos também esta associado a isso, ou
seja, a opressdo dos coletivos (totalidade) sobre os individuos (particularidade). A

educacéo severa e disciplinadora nada mais € do que a demonstracdo do sadismo.

Quem ¢é severo consigo mesmo adquire o direito de ser severo
também com os outros, vingando-se da dor cujas manifestacdes
precisou ocultar e reprimir. Tanto é necessario tornar consciente esse
mecanismo quanto se impde a promog¢do de uma educagdo que nao
premia a dor e a capacidade de suportd-la, como acontecia
antigamente. Dito de outro modo: a educacéo precisa levar a sério o
gue ja de ha muito é do conhecimento da filosofia: que o medo néo
deve ser reprimido. Quando o medo nédo € reprimido, quando nos
permitimos ter realmente tanto medo quanto esta realidade exige,
entdo justamente por essa via desaparecera provavelmente grande
parte dos efeitos deletérios do medo inconsciente e reprimido.
(ADORNO, 19954, p. 129).

Adorno € absolutamente critico em relacdo ao enquadramento cego aos
coletivos, considerados como massa amorfa e que possuem um carater manipulador
ou uma consciéncia coisificada. E dessa forma que ele analisa a consolidac&o
ideolégica do nazi-fascismo, mas que também generaliza suas consideracdes criticas
para as demais organizacdes coletivas. Em sua entrevista a Radio de Hessen, em
1966, transcrita no texto Educacdo — para qué?, o filosofo apresenta suas
consideracdes sobre as condicbes em que o individuo deve ser considerado numa

sociedade democréatica:

Numa democracia, quem defende ideais contrarios & emancipagéo, e,
portanto, contrarios a decisdo consciente independente de cada
pessoa em particular, € um antidemocrata, até mesmo se as ideias
correspondem a seus designios, sdo difundidas no plano formal da
democracia. As tendéncias de apresentacdo de ideais exteriores que
nao se originam a partir da consciéncia emancipada, ou melhor, que
se legitimam frente a essa consciéncia, permanecem sendo
coletivistas-reacionarias. (ADORNO, 1995a, p. 142).
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Para Adorno, é possivel e necessaria a emancipacao individual como forma de
resisténcia diante de uma sociedade reificada, sendo que a educacdo como formacao
cultural cumpre um papel importante nesse processo, com 0s seus limites ja
delineados. O conceito de emancipacdo € definido como “conscientizacéo,
racionalidade” (Idem, p. 143). A educagéao possui um duplo sentido, € adaptacao, no
sentido de preparacao do individuo para se orientar no mundo, e possui um sentido
de conscientizacdo desse proprio mundo. A sociedade reificada potencializa
individuos adaptados, pessoas bem ajustadas a realidade vigente, sendo necesséria
uma critica desse realismo supervalorizado e uma educacao para a resisténcia, a ser
produzida desde a primeira infancia. Becker (In ADORNO, 1995a, p. 146),
entrevistador de Adorno, lembra que a Alemanha foi o pais que inventou o jardim-de-
infancia (Kindergarten), reforcando a necessidade de uma readequacdo de seus
propésitos, ao encontro das preocupacfes de Adorno. Essa adaptacdo produz
conforto e rejeicdo ao que ndo € moldado, o que dificulta ainda mais o processo de
conscientizacdo dos mecanismos de reificacdo, na medida em que ha rejeicdo e
hostilidade diante do processo formativo. A educacéo critica, diante desse contexto,
assume uma perspectiva de negacao diante da realidade reificada, de negacéo do
estabelecido, possibilitando uma experiéncia intelectual formativa e proporcionando a
emancipagao: “[...] a educagao para a experiéncia é idéntica a educacao para a
emancipacao” (ADORNO, 1995, p. 151).

Para Maar, a emancipacao deve ser compreendida em suas mediacoes:

A educacao ndo é para a emancipa¢do, compromisso com um fim
ético idealizado no contexto social-cultural. A educacdo, para ser
efetiva, é critica da semiformacgéo real, resisténcia na sociedade
material presente aos limites que nesta se impdem a vida no “plano”
de sua producao efetiva. A emancipacao € elemento central da
educacdo, mas, para ser real e efetiva, h4 que ser tematizada na
heteronomia. A orientagdo normativa da educagdo nao € imposta de
fora, mas deve saltar de sua configuracao historica que, por suas
contradigdes, “exige ‘objetivamente’ a partir de si propria sua
transformacgao” (ADORNO, 1999, p. 183). A contradigéo real objetiva
aponta imanentemente para além de si, por meio da possibilidade de
uma negacdo determinada — n&o abstrata — da ordem vigente. A
“consciéncia” faz o papel de objetivagdo da contradigéo, por ser
inversora na medida em que adequa. (MAAR, 2003, p. 473).

A educacao nao deve ser vista de forma idealista, possui limites. Para Adorno,
a tarefa da educacgdo, assim como da teoria, € a manutengdo no negativo, na

resisténcia e na denulncia da ordem administrada.
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Adorno, no debate realizado em 1969, transcrito no texto Educacédo e
emancipacdo, comenta a afirmacdo de Kant — de que nédo vivia em uma época
esclarecida, mas numa época de esclarecimento —, colocando em duvida se ainda

vivemos esse momento.

[...] a organizacdo social em que vivemos continua sendo heterbnoma,
isto é, nenhuma pessoa pode existir na sociedade atual realmente
conforme suas proprias determinagfes; enquanto isto ocorre, a
sociedade forma as pessoas mediante inUmeros canais e instancias
mediadoras, de um modo tal que tudo absorvem e aceitam nos termos
desta configuracdo heterbnoma que se desviou de si mesma em sua
consciéncia. (ADORNO, 1995a, p. 181).

Portanto, como se vé em Adorno, ha uma contradi¢cdo entre uma sociedade que
impede a emancipacdo e o0 esclarecimento e a necessidade de uma educacéo
emancipadora. Por isso, a educacao também cumpre uma fungao negativa, “[...] uma
educacdo para a contradicdo e para a resisténcia” (Idem, p. 183). Assim como em
seus demais escritos, em seus textos educacionais seu método esta presente a todo
momento; a negacdo, a contradicdo, as impossibilidades de identificacdo marcam a

analise das possibilidades formativas numa sociedade que produz deformacéao.

Os escritos sobre educacdo de Adorno ndao podem ser interpretados sem que
se estabeleca a relacdo com sua producdo anterior, fundamentalmente pelas suas
reflexdes sobre indlstria cultural, a semiformacéo, cultura de massas, entre outros
elementos da consciéncia social ou da esfera ideologica. Por esta razdo, resgato aqui
alguns elementos da obra Dialética do Esclarecimento, escrita por Adorno e
Horkheimer, e da Teoria da Semiformacéao, escrita por Adorno, que se relacionam
diretamente com a educacéo em seu sentido mais amplo, o da formacdo humana e

de sua deformagao.

A semiformacao é apresentada como resultado de uma formacédo social que
compreende todos os aspectos da vida social, produzindo uma inversao da realidade
na consciéncia dos individuos, ou seja, aquilo que Marx denominou como ideologia.
Nos termos de Adorno, trata-se da irracionalidade apresentada como racionalidade, a
ideologia como cultura, a razdo instrumental como razdo humana, o social como
natural. Na Dialética do Esclarecimento ha uma primeira apresentacao do conceito de

semiformacgéo:
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Para ele [0 homem semiformado], todas as palavras se convertem
num sistema alucinatorio, na tentativa de tomar posse pelo espirito de
tudo aquilo que sua experiéncia ndo alcanca, de dar arbitrariamente
um sentido ao mundo que torna 0 homem sem sentido, mas ao mesmo
tempo se transformam também na tentativa de difamar o espirito e a
experiéncia de que esta excluido, e de imputar-lhes a culpa, que, na
verdade, é da sociedade que o exclui do espirito e da experiéncia.
Uma semicultura [ou semiformacdo] que por oposicdo a simples
incultura [ou auséncia de formacao] hipostasia o saber limitado como
verdade, ndo pode mais suportar a ruptura entre o interior e o exterior,
o destino individual e a lei social, a manifestacéo e a esséncia. Essa
dor encerra, € claro, um elemento de verdade em comparacdo com a
simples aceitacédo da realidade dada [...]. Contudo a semicultura, em
seu modo, recorre estereotipadamente a férmula que Ihe convém
melhor em cada caso, ora para justificar a desgraca, ora para
profetizar a catéstrofe disfarcada, as vezes, de regeneracéo. [...] Os
sistemas obscuros realizam hoje o que o mito do diabo da religido
oficial realizava na ldade Média: a atribuicdo arbitraria de um sentido
a realidade exterior. [...] a real emancipacao dos homens néo ocorreu
ao mesmo tempo que o esclarecimento do espirito [...], quanto mais a
realidade social se afasta da consciéncia cultivada, tanto mais esta se
via submetida a um processo de reificacdo. A cultura converteu-se
totalmente numa mercadoria. O pensamento perde o félego e limita-
se a apreenséo do fatual isolado [...]. O pensamento reduzido ao saber
€ neutralizado e mobilizado para a simples qualificagdo nos mercados
de trabalho especificos e para aumentar o valor mercantil das
pessoas. Assim naufraga a auto-reflexdo do espirito que se opde a
paranoia. Finalmente, sob as condi¢cdes do capitalismo tardio, a
semicultura  converteu-se no espirito  objetivo (ADORNO;
HORKHEIMER, 2003, p. 463-464).

No resgate do processo histérico de formacao da burguesia, Adorno afirma que

a formacéo cultural desempenhou um importante papel em sua luta contra a antiga

sociedade feudal:

O progresso da formacgéo cultural que a jovem burguesia assumiu
frente ao feudalismo néo flui, de modo algum, tdo diretamente quanto
aquela esperanca sugeria. Quando a burguesia tomou politicamente o
poder na Inglaterra do século XVII e na Franca do XVIII, estava, do
ponto de vista econdmico, mais desenvolvida que o sistema feudal. E
também mais consciente. As qualidades que posteriormente
receberam o nome de formag&o cultural tornaram a classe ascendente
capaz de desempenhar suas tarefas econdmicas e administrativas. A
formacgdo ndo foi apenas sinal da emancipag¢do da burguesia, nem
apenas o privilégio pelo qual os burgueses se avantajaram em relacéo
as pessoas de pouca riqueza e aos camponeses. Sem a formacéo
cultural, dificilmente o burgués teria se desenvolvido como empresario,
como gerente ou como funcionario. Assim que a sociedade burguesa
se consolida as coisas ja se transformam em termos de classes
sociais. (ADORNO, 2010, p. 6).

Segundo Adorno, essa vantagem formativa ndo estava ao alcance do

proletariado:
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Quando as teorias socialistas se preocuparam em despertar nos
proletarios a consciéncia de si mesmos, o proletariado ndo se
encontrava, de maneira alguma, mais avancado subjetivamente que a
burguesia. Nado foi por acaso que os socialistas alcancaram sua
posicdo chave na histéria baseando-se na posicdo econdmica
objetiva, e ndo no contexto espiritual. Os dominantes monopolizaram
a formacdo cultural numa sociedade formalmente vazia. A
desumanizacdo implantada pelo processo capitalista de producao
negou aos trabalhadores todos os pressupostos para a formacéo e,
acima de tudo, o 6cio. As tentativas pedagogicas de remediar a
situacdo se transformaram em caricaturas. Toda a chamada
“‘educacgdo popular” — a escolha dessa expressdo demandou muito
cuidado — nutriu-se da ilusdo de que a formacdo, por si mesma e
isolada, poderia revogar a exclusao do proletariado, que sabemos ser
uma realidade socialmente constituida. (Ibidem).

E nesse sentido também que Adorno classifica o todo como falso, pois a
totalidade das relacfes sob o capitalismo aparecem como uma racionalidade que é a
inversdo do mundo real. As condi¢des objetivas invertidas formam uma consciéncia
correspondente. A semiformacéao € resultado desse processo. A formacao humana é
construida pela desumanidade e pela semiformacdo. A inclusdo é realizada pela

continua exclusao. Para Maatr:

A semiformacéo seria a forma social da subjetividade determinada nos
termos do capital. E meio para o capital, e simultaneamente, como
expressao de uma contradicdo, sujeito gerador e transformador do
capital. Adorno, ao contrrio do resignado pessimismo
equivocadamente associado com sua obra, apresenta uma alternativa
pratica real para a tendéncia a totalizagao social dominante, ao revelar
a construgdo objetiva da formacdo social presente. Assim, em
oposigao a fatal “gaiola de ferro” de Max Weber, o viés idealista-ético,
que impoe ao individuo “uma ordem de coisas inalteravel na qual deve
viver” (WEBER, 1967, p. 34), seria substituido pela perspectiva
materialista-dialética de Adorno. Nesta, o0 que parece ética formal ou
calculo racional se decifra como semiformacao pela industria cultural,
gue obstrui numa forma social determinada a contradicdo material
presente em sua determinacéo social. (MAAR, 2003, p. 467).

Pucci (2012), no resgate historico do processo de constituicdo da Bildung e de
seu esgotamento, ressalta que, para Adorno, a semiformacédo produziu também a
“‘perda da tradicao”, expressa: a) no “desprestigio da autoridade”, em que o
individualismo exacerbado impediu o confronto do ego com a autoridade,
enfraquecendo-o e possibilitando sua conformagao a realidade; b) na “desvalorizagao
da memdria®’, produzindo um imediatismo nas relagbes humanas; c) no
“desaparecimento da filosofia pelas reformas escolares — “A irrevogavel queda da
metafisica esmagou a formagédo” (ADORNO, 2010, p. 13) e d) na “caréncia de imagens
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e formas de existéncias”, que foram substituidas pela profusao da industria cultural. A
consequéncia da perda da tradicdo também se apresentou pela padronizacdo da

industria cultural, pela perda do espirito critico e pela atrofia da espontaneidade.

A semiformacdo ndo é um caminho intermediério, um meio caminho
para a formacéo; ela é, antes de tudo, um obstaculo a formagéo. [...]
Parece-nos que o conceito Halbbildung néo significa apenas pseudo
formacdo; é muito mais que isso; € um impeditivo para a formacéo; é
um ludibriar o individuo com o sentimento de uma formagcao; é infiltrar
no espirito substancias que envenenam a faculdade de pensar, de
refletir, de resistir. (PUCCI, 2012, p. 20).

Para Pucci, o conceito de semiformacao se constituiu historicamente e carrega
a ambiguidade de sua origem formativa: “Ele também ja foi um dia formagao e,
portanto, contém em seu amago a possibilidade de seu contrario. Ele deve ir contra si
mesmo no sentido de se superar e resgatar o que foi reprimido, sufocado nele” (Idem,
p. 21). Para Adorno, as condi¢cdes e 0s sujeitos do resgate dessa formacéo estédo
obstaculizados, o que n&o significa impossibilitados.

Em outro texto — Teoria Critica e Educacédo - Pucci (2007) também aborda a
questdo da origem da Bildung no contexto do Iluminismo, que objetivou libertar o
individuo das amarras da Idade Média, sua transformacao em razao instrumental e a

necessidade da recuperacéo da razdo emancipatoria e de seu poder critico-libertador.

Além desses elementos analisados, a experiéncia filosofica, tratada por Adorno
na Dialética Negativa, relaciona-se diretamente com a questdo da formacédo e do

processo educativo.

O termo experiéncia — no aleméo Erfahrung — pouco a pouco foi
adquirindo uma densidade conceitual na construcdo da histéria do
sujeito em busca do conhecimento e de sua autopreservacgao; ela €
resultado da constancia, da determinacdo do entendimento frente aos
desafios que as contradicBes sociais cobram de seus integrantes;
exige tempo de maturacdo, de elaboracdo e se contrapbe a
multiplicidade de fungbes e apelos que o aceleramento da vida
contemporanea nos impde, obrigando-nos a emitir respostas rapidas
e desenvolver mobilidade permanente. A esse atropelo do cotidiano,
Benjamin denominou-o Erlebnis, vivéncia. A experiéncia vai além da
vivéncia; mas sem duavida, é fundamental para orientar a irma mais
nova. (PUCCI, 2015, p. 3-4).

O que o autor defende é a necessidade de um sujeito mais reflexivo e criativo
diante do objeto a ser compreendido. Ao contrario do que indica o positivismo, 0s
fatos, para serem interpretados, necessitam de um sujeito cuja experiéncia filosofica

permita ir além do que é dado. Essa experiéncia filosofica, segundo Adorno, é
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impedida de ser generalizada pela racionalidade instrumental da sociedade burguesa,

gue exige uma formacéo para o mercado de trabalho e ndo para a humanizacao.

Para Adorno, os privilegiados, os que tém condigbes de produzirem
experiéncias filosoficas formativas, sao eles os que ainda podem se
contrapor criticamente a esse mundo administrado, que
continuamente modela os homens a sua imagem e semelhanca; e
podem fazé-lo, porque ainda nao foram completamente talhados pelo
sistema. De certa maneira, ainda se conservam como um outro, alheio
ao todo. Mas se essa situacao de privilégio € uma conquista individual
e social, ela se torna ao mesmo tempo um imperativo ético. (PUCCI,
2015, p. 5).

Portanto, segundo Adorno, trata-se de um compromisso daqueles que nao se
adaptaram completamente a ordem socializarem suas experiéncias filosoficas
formativas. E nesse contexto que uma educacéo critica insere-se, na medida em que
“[...] a construgcdo de experiéncias filoséficas, um dos momentos especificos do
processo formativo escolar, podera contribuir para liberar o individuo do sono
estagnado que o sistema |lhe impde e transforma-lo em sujeito critico e atuante”
(PUCCI, 2015, p. 11). A construcao do individuo foi obra da burguesa revolucionéaria,
que, transformada em classe conservadora ap0s a tomada do poder politico, deturpou
0 seu sentido na direcdo do individualismo. A experiéncia filosofica € a possibilidade

de resisténcia e de constru¢do de um individuo auténomo.

J4 é possivel esbocar algumas questdes e provocacdes que serdo
aprofundadas adiante: qual era o conteddo da emancipacdo contida nas promessas
iluministas? Essa emancipacdo estava ancorada na superacdo da sociedade feudal
ou continha uma perspectiva de superacdo da ordem burguesa que se inaugurava?
Dito de outro modo: era uma emancipa¢ao burguesa ou uma emancipacao humana?
Se a emancipacao estava limitada a superacéo da ordem feudal, ela continua valida

para a emancipacdo na ordem burguesa?

Luiz Antonio Cunha (1980), analisando as promessas da burguesia no periodo
iluminista, identifica cinco bandeiras ou principios gerais que mobilizaram amplos
setores na luta contra a velha estrutura feudal: o individualismo, a liberdade, a

propriedade, a igualdade e a democracia.

Em relagcdo ao individuo, ele foi afirmado diante de opressdo da estrutura
feudal. Sua ambiguidade expressava-se pelo seu carater progressista de valorizacéo
da individualidade e, por outro lado, pela exacerbacdo do individualismo. A liberdade

teve como pressuposto a liberdade do individuo, que possibilitou a defesa da liberdade
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econdmica, intelectual religiosa e politica. Liberdade contra as amarras feudais que

obstaculizavam a liberdade de enriquecimento burgués.

A propriedade foi transformada em direito natural do individuo, em que o talento
e o trabalho séo fatores essenciais para a sua prosperidade. A propriedade usurpada
das antigas classes feudais (nobres, clero, servos, camponeses) pela burguesia foi
sacralizada e protegida pelo Estado.

A igualdade, que néo é igualdade de condi¢des materiais, ja que os individuos
nao seriam iguais, pois possuiriam talentos e capacidade diferenciados, possui um
carater formal, é a igualdade de todos perante a lei. Contra o privilégio feudal, a ordem

burguesa iguala todos diante da lei.

Todos esses principios exigem uma outra forma politica, a democracia, que
permite a todos (ou quase todos) a participacdo (ou competicdo) na escolha de seus
representantes governamentais. Assim como competem pela riqgueza disponivel, os
individuos competem pela representacao politica. Cunha afirma que existe uma inter-
relagao entre todos esses elementos e que “A nio realizagdo de um s6 deles implica
na impossibilidade de todos os outros. Mas a sua realizacdo resultaria numa
sociedade aberta, onde todos os homens teriam iguais oportunidades de ocupacao
das posicoes nela existentes” (CUNHA, 1980, p. 34).

Portanto, o individualismo, a liberdade, a propriedade, a igualdade e a
democracia sao bandeiras burguesas na luta contra a ordem feudal e constituiram
elementos centrais da raz&o iluminista. Em relac@o a antiga ordem, foram bandeiras
progressistas e colaboraram para o desvelamento e para a transformacédo da
sociedade feudal. Na sociedade burguesa, transformaram-se em justificativa da

ordem. Sua razao se transformou, nos termos de Adorno, em razao instrumental.
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4 MATERIALISMO HISTORICO E DIALETICO: A PRAXIS COMO ELEMENTO
FUNDAMENTAL

4.1 Introducao

Durante o periodo de producao tedrica de Marx e Engels, no século XIX, o
desenvolvimento técnico capitalista produzia uma ciéncia cada vez mais especializada
na busca pelo aumento da produtividade. No campo tedrico, ocorria 0 mesmo, um
conhecimento cada mais especializado. Marx, que geralmente é qualificado como
socibélogo, economista, filosofo, militante comunista, ndo se enquadra com facilidade
em nenhuma dessas definicdes, pois buscou a abrangéncia e a articulacdo desses

conhecimentos.

José Paulo Netto (2002) afirma que a caracteristica principal do materialismo
histérico e dialético é a articulagcéo entre trés pilares fundamentais: o método dialético,
que Ihe permitiu compreender o movimento contraditério da realidade e de suas
multiplas determinacdes; a teoria do valor trabalho, que lhe permitiu, na aplicacédo do
meétodo, compreender historicamente o funcionamento da sociedade capitalista e suas
especificidades, e a perspectiva da revolucao, que surgiu de forma mais evidente apés
as revoltas de 1848/49 em tal lugar, momento em que a classe operaria vislumbrou
sua independéncia. Cada um desses pilares sustenta-se nos outros. Retirar um

desses pilares, segundo o autor, é mutilar o método de Marx.

A construcdo do materialismo histérico sé foi possivel pelo conhecimento
historicamente produzido até entdo, assim como pela atividade politica da classe
trabalhadora assalariada que se fortalecia. O método dialético foi construido a partir
da filosofia classica alema, fundamentalmente pelos didlogos criticos com Hegel e
Feuerbach, assim como pelos intensos debates com os hegelianos de esquerda. A
teoria do valor trabalho teve como ponto de partida seus dialogos criticos com a
economia politica classica inglesa, tendo Adam Smith e David Ricardo como principais
expressoes. A perspectiva da revolucgéo foi forjada a partir das experiéncias e debates
com os socialistas utdpicos franceses e pela percepcao de que a classe trabalhadora

assalariada ndo possuia mais interesses comuns com a burguesia.

Se, para Marx, até aquele momento “[...] os fildsofos apenas interpretaram o
mundo de diferentes maneiras” e o que importava era “transforma-lo” (2007, p. 535,
grifos do autor), isso néo significava que a teoria fosse menos importante que a

pratica; ha uma relacdo dialética entre elas na perspectiva de transformacao social:
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“A filosofia € a cabeca desta emancipacao e o proletariado € o seu coracéao. A filosofia
nao pode realizar-se sem a suprassuncao do proletariado, o proletariado ndo pode
suprassumir-se sem a realizagao da filosofia” (MARX, 2005, p. 156, grifos do autor).
A historia, em seu desenvolvimento contraditério, ganhou centralidade em suas
analises por meio de uma perspectiva materialista e dialética. Uma historia de sujeitos
concretos, cujas contradicdes produzem o movimento contraditorio da realidade.
Veremos adiante porque a classe trabalhadora, para Marx e Engels, adquire
centralidade como sujeitos historicos da transformacédo social. Dessa forma, o
conceito de praxis € fundamental para a compreensdo do materialismo histérico e
dialético.

Para a exposicdo do método marxiano, seguiremos 0s passos indicados por
Netto (2002), analisando cada um desses pilares que fundamentam o materialismo
histérico e dialético. Evidentemente que a separacdo aqui é apenas formal, como
recurso metodologico de analise, sendo que, conforme salientado, esses elementos

estao inter-relacionados em toda sua producéo.

4.2 0O método

Karl Marx (1818-1883), originario de uma familia de camada média urbana,
inicia seus estudos em direito, projeto substituido pelo estudo de filosofia. Sua
perspectiva era seguir uma carreira académica como professor universitario,
abandonada pela intervencao do governo de Frederico Guilherme IV na Universidade
de Berlim. Em funcéo disso, Marx € convidado para trabalhar na Gazeta Renana,
periédico da burguesia local que fazia oposicdo ao governo. Nesse trabalho, Marx
depara-se com um dilema. Desde a antiguidade os camponeses recolhiam lenha da
floresta, artigo de extrema necessidade para a cozinha e para o aquecimento. Tratava-
se de um direito consuetudinario. Em 1842, por meio de um decreto imperial, com o
avanco das relacdes capitalistas, o recolhimento de madeiras € proibido e considerado
furto. Os camponeses se revoltam e a repressao governamental se instala. Marx
coloca-se ao lado dos camponeses justamente no momento em que 0S proprietarios
da Gazeta fazem um acordo com o governo. Sua defesa dos camponeses estava
muito mais calcada por razfes éticas do que qualquer sentimento de pertencimento
de classe ou por questdes politicas. Diante desse contexto € que Marx se depara com

os dilemas politicos das contradicdes sociais. Nesse mesmo ano, em viagem para
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Colbnia, com o objetivo de conhecer a Gazeta Renana, Engels se encontra pela

primeira vez com Marx.

Friedrich Engels (1820-1895), também originario da Renania, teve uma
trajetdria parecida com Marx, em funcéo de sua proximidade com os hegelianos de
esquerda. Enviado para a Inglaterra para trabalhar na fabrica de tecidos de seu pai,
ele toma contato com a dura realidade dos operarios ingleses e com o pleno
desenvolvimento do capitalismo industrial, da “oficina do mundo”. E nesse ambiente
gue Engels inicia um estudo sobre as condi¢cdes de vida e de trabalho na Inglaterra,
resultando, em 1844, no ensaio Esboc¢o de uma critica da economia politica, ponto de
partida para a publicacdo, em 1845, da obra A situagcao da classe trabalhadora na

Inglaterra.

Em 1843, Marx casa-se com Jenny von Westphalen, filha de nobres, com quem
mantém um casamento duradouro. A partir da experiéncia frustrada na Gazeta
Renana, Marx se auto exila e segue para Paris, local permeado pelos conflitos sociais
e de classes e também um centro de refugiados politicos de todas as partes. No
caminho, no Balneéario aleméao de Kreuznach, onde passa sua lua de mel por algumas
semanas, inicia seus estudos sobre variados temas. O alemdo, tocado pelos
acontecimentos com 0s camponeses, queria compreender a relacéo entre Estado e a
sociedade civil. Lukacs (2009), no resgate das reflexdes de Marx em sua tese de
doutoramento, afirma que ele ainda se mantinha preso aos referencias idealistas’,

mas com uma perspectiva democratica radicalizada.

Nesses estudos, Marx depara-se com o texto Filosofia do Direito, de Hegel, que
aborda justamente a relacao entre Estado e sociedade civil, sendo esta tratada como
o reino da miséria fisica e moral, que, em seu movimento contraditério, torna-se
espaco de realizacdo humana na medida do avanco de sua racionalidade, que se da
com o surgimento do Estado, fundador e organizador da sociedade civil. Marx, sob
influéncia de Feuerbach, propés uma inversdo nessa relacdo, operando, segundo
Lukadcs (2009), uma mudanca de suas reflexfes, assumindo uma perspectiva

materialista. Para Marx, ao contrario de Hegel, era a sociedade civil que permitia a

7 “Mas a pratica filoséfica é também tedrica. E a critica que se relaciona com a existéncia singular da
esséncia, com a realidade particular da ideia” (p. 137).
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compreensdo do Estado, conforme seus Manuscritos de Kreusnach®, estudo em que
apresenta as primeiras criticas a Hegel. Mesmo sob a influéncia de Feuerbach nesse
debate, Marx n&o aceitava seu materialismo mecanico e sua naturalizagao do ser
humano, reforcado pela auséncia de uma perspectiva politica, cuja importancia ja se
apresentava para Marx, na medida em que “[...] era compreendida como 0 meio
adequado para transformar a filosofia em verdade, ou seja, para realiza-l1a”
(FREDERICO, 1995, p. 53).

Marx buscou compreender a situacdo prussiana, a revolta camponesa, sob
esse mesmo viés. Assim, encontramos 0s primeiros elementos de construcédo de seu
método, sendo que a critica era o ponto de partida: “ndo nos antecipamos sobre o
mundo de amanha pelo pensamento dogmatico [...] nés ndo queremos encontrar 0
mundo novo sendo através da critica do velho” (MARX apud FREDERICO, 1995, p.
54). Assim como Feuerbach lidou com a critica da religido, Marx pretendia realizar
uma critica da politica e do Estado, na contram&o de Hegel.

Para Marx, o Estado néo podia ser concebido como algo fora da sociedade,
separado dela. Em Hegel, o Estado € resultado/sintese das contradicbes dos

individuos, que transferem para a esfera estatal a personificacdo da vontade geral.

Se Hegel tivesse partido dos sujeitos reais como a base do Estado,
ele ndo precisaria deixar o Estado subjetivar-se de uma maneira
mistica. Diz Hegel: “Mas apenas como sujeito a subjetividade estd em
sua verdade, a personalidade apenas como pessoa”. Isto também é
uma mistificacdo. A subjetividade € uma determinacdo do sujeito, a
personalidade, uma determinacdo da pessoa. Em vez de concebé-las
como predicados de seus sujeitos, Hegel autonomiza os predicados e
logo os transforma, de forma mistica, em seus sujeitos (MARX, 2009,
p. 44, grifos do autor).

O que Marx prop6s nao foi apenas uma inversao dessa relacdo, mas a critica
do poder politico do monarca, do Estado, que Hegel, no final de sua vida, defendeu.
Nesse momento, ha uma clara distincdo sobre o papel do Estado. Sampaio e

Frederico (2009) resumem da seguinte forma:

Primeiro temos Hegel, para quem o Estado é a totalidade existente e
consciente da sociedade humana, um universal concreto, um sujeito-
objeto existente.

8 A Editora Boitempo traduziu essa obra com o titulo de Critica da Filosofia do Direito de Hegel (2005),
gue contém o texto Critica da Filosofia do Direito de Hegel — Introducédo, publicado nos anais
Franco-Alemaes, em 1844. Adotarei neste texto a designacdo de Manuscritos de Kreuznach para
a obra escrita em 1843.
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Em segundo lugar temos Feuerbach, para quem o Estado é a
“consciéncia articuladora” da sociedade civil, o universal que
harmoniza os diferentes interesses particulares reais, objetivado
somente no interior das mentes dos sujeitos individuais,
preferentemente na dos estadistas. [...]

Terceiro, e finalmente, Marx, que, apoiado na doutrina do segundo e
aplicando-a a um “ente terrestre”, denuncia o Estado como o fim
universal usurpado da sociedade civil, fora de seu controle, agindo
como um falso sujeito autbnomo oposto a sociedade civil.

Em Hegel, portanto, o Estado é o fim da aliena¢éo; no Marx de 1843
€ o principio da alienacao; no Marx maduro, a sociedade sem classes
cumpre o processo de desalienacédo (p. 99-100).

Diante dessa critica inicial da obra hegeliana, Marx dirigiu seus estudos para a
compreensao da sociedade civil, ou seja, para a critica da economia politica, projeto

iniciado com os Manuscritos Econdémicos e Filosoéficos, de que tratarei adiante.

E nesse momento inicial de elaboracio tedrica de Marx que encontraremos a
introduc&o do conceito de praxis, que esta ligada a uma necessidade pratica e tedrica
de transformacé&o social. Marx se contrapds tanto aos hegelianos de esquerda, que
acreditavam que uma critica radical da realidade seria capaz de altera-la, quanto aos
adeptos do poeta Heine, que acreditavam que a transformacéo era apenas uma
guestao pratica, sem a necessidade da filosofia. Marx percebeu que a filosofia por si
mesma nao era capaz de alterar a realidade, sendo necessaria a sua negacao para a
sua realizacdo, a0 mesmo tempo em que a praxis era uma mediacdo entre a filosofia
e o0 mundo real. “Por meio da praxis, a filosofia se realiza, se torna pratica, e se nega,
portanto, como filosofia pura, ao mesmo tempo em que a realidade se torna tedrica

no sentido de que se deixa impregnar pela filosofia” (VAZQUEZ, 2007, p. 116).

Essas reflexdes iniciais, contidas no Manuscrito de Kreuznach, que Marx nao
pretendia publicar, foram o ponto de partida para a construcdo posterior do texto
publicado nos Anais Franco-Alemaes, de 1844: a Critica da Filosofia do Direito de
Hegel — Introducéo, que continha os elementos iniciais para a fundamentagédo do

materialismo histérico e dialético.



100

[...] os manuscritos de 1843 revelam, de modo bastante claro, que o
materialismo dialético ndo é de modo algum uma sintese eclética de
dialética hegeliana e materialismo feuerbachiano; ao contrario, eles
demonstram que a inversao da filosofia hegeliana, a “colocacao sobre
os proprios pés” do que estava de cabega para baixo, modificou
qualitativa e fundamentalmente a dialética enquanto tal. O marxismo
nao nasce simplesmente da decisdo de cancelar a mistificacdo do
‘espirito do mundo” e de outros conceitos desse tipo, mas
conservando, ao mesmo tempo, o método de Hegel, combinando de
modo eclético, no melhor dos casos, com um material recolhido das
ciéncias naturais, com analises econbmicas e sociologicas etc. Trata-
se, ao contrério, de desenvolver um método fundamentalmente novo,
oposto a dialética hegeliana. [...] embora o ponto de vista materialista
ja desempenhe um papel significativo em tais manuscritos, falta ainda
o fundamento essencial, ou seja, o ponto de vista de classe do
proletariado. (LUKACS, 2009, p. 150-151, grifos do autor).

Entre 1843, ano da producdo dos Manuscritos de Kreuznach, e 1844, com a
sua publicagcdo, Marx transita de um democrata radical para uma perspectiva
comunista, tendo o proletariado como agente histérico fundamental da transformacéo
social. O carater historico universal do proletariado a afirmado por sua posicdo no
processo de producdo da sociedade capitalista. A emancipacdo do proletariado
representaria a emancipacao de toda a humanidade das condi¢cbes de exploragao
capitalistas. A praxis é reafirmada: “Assim como a filosofia encontra no proletariado
suas armas materiais, o proletariado tem na filosofia suas armas espirituais...” (MARX
apud VAZQUEZ, 2007, p. 118).

Nesse momento, as afirmacdes acerca do proletariado ainda sédo vagas, suas
condicBes especificas de exploracéo sob o capitalismo, por meio da extracdo da mais-
valia, ainda ndo tinham sido reveladas. Se até esse momento houve o encontro da
filosofia com a politica, em seguida, por meio do seu contato com o estudo de Engels
sobre as condicdes da classe operaria inglesa e com os estudos dos economistas
classicos ingleses, Marx realizou o encontro da filosofia com a economia, permitindo-
lhe avancar na concepcao do proletariado como sujeito da praxis produtiva. Foi no
encontro com o texto de Engels — que Marx caracterizou como um “esbogo genial” —
gue a critica da economia politica mostrou-se como o caminho para a compreensao

da sociedade civil.

Em 1844, em Paris, a partir dos escritos de Engels, Marx aprofundara seus
estudos criticos sobre a economia politica inglesa. Adam Smith e David Ricardo, entre
outros, captaram parte do movimento da realidade burguesa, ndo conseguindo revelar

outros elementos que ainda se gestavam, e que Marx buscava apreender.
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Em Paris, Marx realizard um profundo debate com os hegelianos de esquerda,
contidos nas obras Para a Questdo Judaica (1844), A Sagrada Familia (1844) e a
Ideologia Alema (1845/46), além da produ¢do dos Manuscritos econémico-filoséficos
(1844), em que inicia suas reflexdes criticas da economia politica.

Na primeira obra, questionando Bruno Bauer, seu amigo e aluno e conhecedor
de Hegel, Marx, analisando o tema da supresséao dos direitos politicos dos judeus na
Alemanha, transfere a critica da religido (tema central para os hegelianos de

esquerda) para o campo da politica, para a relacao entre Estado e sociedade civil.

Para nés, areligido ja ndo passa por ser o fundamento, mas apenas o
fenbmeno da limitagdo mundana. NOs explicamos, portanto, o
constrangimento religioso dos cidadaos de Estados livres a partir de
seu constrangimento mundano. NOs ndo afirmamos que eles tenham
gue suprimir 0 seu constrangimento religioso para suprimirem suas
barreiras mundanas. NGs nao transformamos as questdes mundanas
em [...] religiosas. Nés transformamos as questfes religiosas em
[questBes] mundanas. Depois de a histéria, durante bastante tempo,
ter sido resolvida em supersticdo, nos resolvemos a supersticio em
historia. [...] N6s criticamos as fraquezas religiosas do Estado politico
criticando o Estado politico [...]. N6és humanizamos a contradi¢cdo do
Estado com uma religido determinada (porventura, com o judaismo)
na contradicdo do Estado com elementos mundanos determinados,
[humanizamos] a contradicdo do Estado com a religido em geral na
contradicdo do Estado com o0s seus pressupostos em geral. (MARX,
2009b, p. 47).

Diferente dos hegelianos de esquerda, Marx ndo se preocupa em combater a
alienacao religiosa, mas em combater as condi¢cdes sociais que produzem a
alienacdo. Bauer e os hegelianos de esquerda defendiam que o Estado deveria
suprimir suas caracteristicas religiosas como condi¢cdo de emancipacao humana. Para
Marx, o Estado, quando se torna laico, ndo promove a emancipacdo humana,
distinguindo emancipacéo politica da emancipacdo humana. A primeira havia sido
iniciada pelas revolug¢des burguesas, a segunda ainda estaria por vir. “A emancipag¢ao
politica é, sem duvida, um grande progresso; ela ndo é, decerto, a Ultima forma de
emancipacdo humana, em geral, mas é a ultima forma de emancipacéo politica no
interior da ordem mundial até aqui” (MARX, 2009b, p. 52, grifos do autor). Mas, Marx
adverte: “[...] ndo nos iludamos acerca dos limites da emancipagao politica” (Idem, p.
53). Por isso, “O homem néo foi, portanto, libertado da religiao; recebeu a liberdade
de religido. Nao foi libertado da propriedade. Recebeu a liberdade de propriedade.
N&o foi libertado do egoismo do oficio [Gewerbe], recebeu a liberdade de oficio” (Idem,

p. 70).
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Com as reflexdes sobre a questdo judaica, segundo Lukacs, sua perspectiva
revolucionaria esta alicercada num referencial de classe. “Com isso, Marx atinge
definitivamente o ponto de vista de classe, que Ihe permite a fundamentagcéo do
materialismo histérico e dialético” (LUKACS, 2009, p. 157).

Na producgédo dos Manuscritos econémico-filoséficos, em 1844, Marx realiza o
encontro da filosofia com a economia em suas reflexdes criticas da economia politica
dos economistas classicos Adam Smith, David Ricardo, Jean-Baptiste Say, entre
outros. E nesse momento que a Revolucdo Industrial se consolida como processo
fundamental da revolugcéo burguesa, que se iniciou com a ampliacdo comercial dos
séculos XV e XVI, passou pelas revolugdes politicas e consolidou-se com as grandes
transformacdes da Revolugdo. Os tedricos ingleses analisam as classes sociais, a
nova forma de producdo de riqueza que se gestava, o0 comércio, 0 cambio, a luta
operaria (nesse caso, Ricardo) entre outras questdes, ou seja, a economia politica e
Nao apenas economia em seu sentido mais restrito. Marx analisa esse movimento,
compreendendo que os economistas politicos se situam num determinado momento
historico desse processo. Do controle do comércio ao controle da producdo, a
burguesia construiu uma nova forma social de produgcdo de riqueza. Adam Smith
estava situado no periodo de nascimento da sociedade industrial, Ricardo situava-se
no seu processo de desenvolvimento e Marx, no seu processo de consolidacéo, o que
Ihe permitiu melhores condi¢cdes de andlise da sociedade burguesa. Marx, consciente
disso, realiza uma analise materialista e dialética desse processo com esses estudos

iniciais, ou seja, busca analisar o movimento em movimento.

Nessa obra, Marx esboca, a partir da critica da economia politica, uma analise
da alienacdo como resultado das relagdes econdmicas, como consequéncia de uma
forma de producéo da riqueza que aliena o resultado do trabalho do produtor, como
estranhamento, produzindo uma reificacéo das relacdes sociais, ponto de partida para
as suas consideracdes sobre o fetiche da mercadoria, em O Capital. Se os
economistas classicos fundamentaram a riqueza pelo trabalho, Marx busca
demonstrar como o trabalho, sob as sociedades de classes, contém uma dimenséo

alienante.
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A economia nacional parte do fato dado e acabado da propriedade
privada. Nao nos explica o mesmo. Ela percebe o processo material
da propriedade privada, que passa, na realidade (Wirklichkeit), por
férmulas gerais, abstratas, que passam a valer como leis para ela. Nao
concebe (begreift) estas leis, isto €, ndo mostra como tém origem na
esséncia da propriedade privada. A economia nacional ndo nos da
esclarecimento algum a respeito do fundamento (Grund) da divisdo
entre trabalho e capital, entre capital e terra. Quando ela, por exemplo,
determina a relagéo do salario com o lucro de capital, o que lhe vale
como razdo Ultima € o interesse do capitalista; ou seja, ela supfe o
gue deveria desenvolver. (MARX, 2004, p. 79, grifos do autor).

E prossegue:

O trabalho ndo produz somente mercadorias; ele produz a si mesmo
e ao trabalhador como uma mercadoria, e isto ha medida em que
produz, de fato, mercadorias em geral. [...] O trabalho produz
maravilhas para os ricos, mas produz privagdo para o trabalhador.
Produz palécios, mas cavernas para o trabalhador. Produz beleza,
mas deformacdo para o trabalhador. Substitui o trabalho por
maquinas, mas langa uma parte dos trabalhadores de volta a um
trabalho barbaro e faz da outra parte maquinas. Produz espirito, mas
produz imbecilidade, cretinismo para o trabalhador (MARX, 2004, p.
80 e passim, grifo do autor).

A critica de Marx aos economistas ingleses da-se pela naturalizacédo que fazem
das relacbes de propriedade, impedindo-os de perceberem que, no processo de
producdo capitalista, os sujeitos produtores ndo se reconhecem nos objetos de
producdo, que aparecem como algo estranho, dotado de poder préprio, ou seja, 0
trabalho alienado. O trabalho, nessas condicdes, € a negacdo do homem e de sua
humanidade, ao mesmo tempo em que o trabalho constitui a sua afirmacao, pois é a

partir dele que o homem se constitui como ser social.

Marx nutre um profundo respeito por esses economistas, que acompanharam
o movimento do capital em suas formas embrionarias e em seu processo de
desenvolvimento inicial, o que limitou as possibilidades de analise de sua
consolidacéo, fazendo com que o movimento progressista da burguesia encontrasse
sua negacao, a justificacdo da ordem por meio de uma nova geracao de economistas
gue Marx denominara de economia vulgar, distinguindo-os dos economistas politicos

classicos. Segundo Lukacs:
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Marx aprofunda o estimulo que lhe proviera do genial escrito de Engels
publicado nos Anais franco-alemdes. Ele pretende aplicar aos
problemas da economia as categorias da dialética, tornada agora
dialética materialista; ou, com palavras mais precisas, pretende
descobrir na dialética real do ser econdmico as leis da vida humana,
do desenvolvimento social dos homens, a fim de dar-lhes uma
formulacdo conceitual. Essa dialética, por um lado, revela as leis da
sociedade capitalista e, com isso, 0 segredo do seu desenvolvimento
historico; e, por outro, ela indica a esséncia do socialismo, ndo mais
como abstrata exigéncia ideal (ao modo dos utépicos) e, sim, como
resultado necessario do desenvolvimento histérico da humanidade.
(LUKACS, 2009, p. 180).

A andlise dos fundamentos da propriedade privada e de seu desenvolvimento
sob a sociedade capitalista € que permite Marx vislumbrar a possibilidade de sua
superacao por meio de uma sociedade comunista. Nao se trata de conceber uma
sociedade abstratamente, como o0s socialistas utdpicos fizeram, mas como

possibilidade de desenvolvimento contraditrio da sociedade capitalista.

Mas o trabalho, a esséncia subjetiva da propriedade privada enquanto
exclusdo de propriedade, e o capital, o trabalho objetivo enquanto
exclusao de trabalho, s&o a propriedade privada enquanto sua relagédo
desenvolvida da contradi¢cdo, e por isso uma relagdo enérgica que
tende a solucao. [...]

O comunismo [...] [é a] condicdo de suprassun¢do (Aufhebung)
positiva da propriedade privada enquanto estranhamento-de-si
(Selbstentfremdung) humano, e, por isso, enquanto apropriacdo
efetiva da esséncia humana pelo e para o homem. Por isso, trata-se
do retorno pleno, tornado consciente e interior a toda a riqueza do
desenvolvimento até aqui realizado, retorno do homem para si
enquanto homem social, isto €, humano. [...] Este comunismo é [...] a
verdadeira dissolucao (Auflosung) do antagonismo do homem com a
natureza e com o homem; a verdadeira resolugcédo (Auflosung) do
conflito entre existéncia e esséncia, entre objetivacdo e
autoconfirmacgéo (Selbstbestatigung), entre liberdade e necessidade
(Notwendigkeit), entre individuo e género. E o enigma resolvido da
histéria e se sabe como esta solugdo. (MARX, 2004, p. 103 e passim,
grifos do autor).

A obra Manuscritos econémico-filoséficos ndo foi publicada em vida, sendo
editada somente em 1932, aos cuidados de David Rizanov, na Unido Soviética, o que
impediu toda uma geracdo de marxistas de conhecer essas reflexdes, que

influenciaram de diversas formas o0 marxismo.

Na producgéo da obra A Sagrada Familia, ou Critica da Critica contra Bruno
Bauer e seus seguidores, a primeira escrita conjuntamente por Marx e Engels, os

autores continuam o dialogo critico com suas herancas tedricas, nesse caso,
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fundamentalmente, com os irmdos Bauer®, que acreditavam que o0s principais
problemas da Alemanha eram decorrentes das ideias dominantes, que deveriam ser
radicalmente criticadas sem que as condicbes materiais dessas ideias fossem
discutidas. Nessa obra, avancando em suas concepg¢des materialistas, Marx e Engels
fazem um acerto de contas com as consciéncias que possuiam e constroem uma
concepcao histérica de desenvolvimento humano, debatem as perspectivas
socialistas com Proudhon, destacado tedrico do proletariado francés, apresentam o
conceito de “relacbes de producdo”, esbogcam elementos sobre a teoria do “valor-

trabalho” a partir de Adam Smith e David Ricardo.

As principais contraposi¢cdes aos hegelianos de esquerda estédo centradas no
elemento central da transformacao social, no sujeito histérico dessa transformacéo e
na forma desse processo. Para os irmaos Bauer, a atividade critica teérica era o
elemento central da transformacao, o filésofo critico, o seu sujeito e uma critica radical,
a forma adequada dessa transformacdo. Marx e Engels, na contraposicao
materialista, criticam o idealismo dos hegelianos de esquerda e defendem o papel
histérico do proletariado como sujeito da transformacdo social. Para eles, o
proletariado, na forma capitalista de producdo, esté diante de algumas antiteses: com
a riqueza, com a propriedade privada dos meios de producéo e com a burguesia. E
nessa condi¢do historica que os autores buscardo compreender a consciéncia social

do proletariado, em suas contradicdes.

O proletariado e a rigueza séo opostos. Como tal, constituem uma
totalidade. Ambos sé&o produtos do mundo da propriedade privada. [...]
A propriedade privada enquanto propriedade privada, enquanto
riqueza é forcada a perpetuar sua prOpria existéncia; o mesmo
acontece com seu contrario, o proletariado. A propriedade que
encontrou sua satisfacdo em si mesma € o lado positivo da
contradicao.

Inversamente, o proletariado é for¢cado, enquanto proletariado, a
abolir-se a si mesmo e ao mesmo tempo abolir seu contrario, do qual
ele depende, que faz dele o proletariado: a propriedade privada. Ele é
o lado negativo da contradicdo, a angustia no amago da contradicao,
a propriedade privada desintegrada e se desintegrando (MARX;
ENGELS, 2005, p. 47, grifos de Marx).

° Bruno Bauer (1809-1882) foi historiador, fildsofo e te6logo alemao, orientado diretamente por Hegel
na Universidade de Berlim; participou ativamente dos debates teéricos junto aos hegelianos de
esquerda. Edgar Bauer (1802 — 1886) foi filésofo e ativista politico aleméo que também integrou a
esquerda hegeliana, com perspectivas mais anarquistas e, posteriormente, assim como seu irmao,
assumiu posi¢cdes mais conservadoras.
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E justamente nessa desumanizacdo que 0s autores percebem que a sua
contraposicao é a defesa da humanizacéo, que se realiza por meio da transformacao
social. Os proletarios, pelas suas condi¢fes objetivas, podem adquirir consciéncia de
seu papel nesse processo de produgdo e agir como polos negativos dessa
engrenagem social. Nesse momento, Marx e Engels conhecem a Liga dos Justos, a
futura Liga dos Comunistas, que eles consideram sectaria; colaboram com diversos
orgdos de imprensa e com o movimento operario. Marx, expulso da Franca a pedido
do governo Prussiano, segue para Bruxelas, na Bélgica, e Engels segue para

Barmem, na Alemanha, para participar das agitacdes do movimento operario.

A ldeologia Alema: critica da mais recente filosofia alemd em seus
representantes Feuerbach, B. Bauer e Stiner, e do socialismo alemdo em seus
diferentes profetas, obra conjunta de Marx e Engels, escrita em Bruxelas, entre 1845
e 1846, realiza, além da continuidade da critica aos hegelianos de esquerda, um
“acerto de contas” com Feuerbach, que exerceu uma importante influéncia sobre Marx
e Engels. A obra divide-se em duas partes, sendo a primeira um debate critico com
Feuerbach, B. Bauer e Max Stiner, em que fundamentam o materialismo historico e
dialético, e a segunda parte um debate critico com a obra O Unico e a Sua
Propriedade, de Stiner. Marx e Engels ndo encontraram editores dispostos a publica-
la, ficando apenas para a “critica roedora dos ratos”, como afirmaram naquele
momento. Além disso, valorizam a producdo dessa obra como um acerto de contas
final com toda as suas herancas intelectuais, como Marx afirmou no Prefacio da
Introdug@o a Critica da Economia Politica, em 1859. A Ideologia Alema também foi
publicada postumamente, em 1932, na Unido Soviética.

Essa obra € um marco importante das reflexdes dos autores, representando
um ponto de partida para a consolidacdo do materialismo histérico e dialético. A partir
da compreensdo aqui adotada, ndo se trata de uma ruptura, como, por exemplo, 0
marxismo estruturalista defende, mas como processo de um movimento tedrico e
pratico dos dois, que, a partir desse momento, com 0s acertos de contas com suas
influéncias tedricas, construiram uma reflexdo mais original e autbnoma. Além disso,
a impresséo de que se tratava de uma ruptura tem relagcdo com a difusdo dos textos,
pois, para muitos intelectuais, o conhecimento das obras de juventude veio depois do
conhecimento das obras ditas maduras. A negacao e a incorporacéo (Aufhebung) de

seus herdeiros permitiram a Marx e Engels a constru¢édo de uma nova teoria social.
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Diante do idealismo que afirmava que a critica radical da realidade poderia levar
a sua transformacdo, Marx e Engels, nessa obra, criticam a desvinculacdo da
capacidade das ideias das relagdes sociais e econdmicas, buscando, por meio de uma
historicizacé@o da realidade, o vinculo entre teoria e pratica.

[...] s6 é possivel conquistar a libertacéo real [wirkliche Befreiung] no
mundo real e pelo emprego de meios reais; [...] a escraviddo ndo pode
ser superada sem a maquina a vapor e a Mule-Jenny®, nem a
serviddo sem a melhora da agricultura, e [...], em geral, ndo € possivel
libertar os homens enquanto estes forem incapazes de obter
alimentacdo e bebida, habitacdo e vestimenta, em qualidade e
quantidades adequadas. A “libertacdo” € um ato histérico € ndo um ato
de pensamento, e é ocasionada por condicdes histéricas [...]. (MARX;
ENGELS, 2007, p. 29).

Em relacdo a Feuerbach e seu materialismo contemplativo, Marx e Engels
contrapdem o mestre com uma perspectiva materialista e dialética, demonstrando que

a objetividade da realidade € uma construcdo histérica humana.

A “concepgao” feuerbachiana do mundo sensivel limita-se, por um
lado, a mera contemplacdo deste ultimo e, por outro lado, a mera
sensacao; ele diz “o homem” em vez de os “homens historicos reais”.
[...]

Ele ndo vé como o mundo sensivel que o rodeia ndo é uma coisa dada
imediatamente por toda a eternidade e sempre igual a si mesma, mas
0 produto da industria e do estado de coisas da sociedade, e isso
precisamente no sentido de que é um produto histérico, o resultado da
atividade de toda uma série de geracgdes, que, cada uma delas sobre
os ombros da precedente, desenvolveram sua indUstria e seu
comércio e modificaram sua ordem social de acordo com as
necessidades alteradas. [...]

Na medida em que Feuerbach é materialista, nele ndo se encontra a
historia, e na medida em que toma em consideragéo a histéria, ele ndo
€ materialista. Nele, materialismo e histéria divergem completamente
[...]- (MARX; ENGELS, 2007, p. 30 e passim).

Para os autores, a historia € analisada a partir das contradi¢cdes contidas no
confronto entre as relacdes sociais de producdo com o desenvolvimento das forcas
produtivas, conceitos que sao apresentados pela primeira vez. As novas forcas
produtivas produzidas pelo desenvolvimento capitalista colocam o proletariado,
produtor da riqgueza social, numa condi¢do objetiva de oposicdo diante do capital,
relacdo que conforma a totalidade social. Diferente dos economistas classicos, que
viam o operariado numa mera condicédo de sofrimento diante da nova sociedade que

se desenvolvia, para Marx e Engels, o proletariado situa-se numa condi¢éo estratégica

10 Maquina de fiar criada em 1779, na Inglaterra, por Samuel Crompton.
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da producéo de rigueza. Como proletario, € produtor de toda a riqueza social, mas
usufrui somente de uma pequena parte dela, por meio de seu salario. Como produtor
de toda a riqueza social, pode, negando a forma capitalista, aspirar usufruto de toda
a sua producédo e ndo mais uma pequena parte dela. Essa condi¢do é que permite a
possibilidade de construcdo de uma outra ordem social. A abolicdo da propriedade
privada dos meios de producdo da riqueza, do Estado, das classes sociais e da
exploragéo do trabalho, permitiria a abolicdo da alienacdo. Portanto, a alienagao nao
€ apenas um processo individual e teorico, ela tem raizes objetivas e socais. A
sociedade capitalista € analisada em sua historicidade, ou seja, como uma forma
historica transitéria, como foram as formas anteriores. O capitalismo possui uma

génese, um desenvolvimento e suas crises e condigdes de definhamento.

Nesse mesmo momento, Marx também elabora suas Teses sobre Feuerbach,
aforismos que adota do proprio mestre, em que reafirma sua concep¢do materialista
e dialética e sua concepc¢do de praxis em contraponto ao materialismo de Feuerbach.

Na Tese I:

Marx colocou a pratica como fundamento do conhecimento ao rejeitar
a possibilidade de conhecer a margem da atividade pratica do homem
(posicdo do materialismo tradicional) e ao negar também a

7

possibilidade de um verdadeiro conhecimento se o0 objeto é
considerado como mero produto da consciéncia (posicdo do
idealismo). Conhecer é conhecer objetos que se integram na relacdo
entre 0 homem e o mundo, ou entre 0 homem e a natureza, que se
estabelece gracas a atividade pratica humana (VAZQUEZ, 2007, p.
144).

Na tese Il, Marx afirma que, na esfera do pensamento, uma teoria néo é falsa
nem verdadeira, sendo a praxis o critério da verdade, ou seja, a teoria se confirma
correta se deriva de uma interpretacdo correta da realidade em seu movimento. Na
tese lll, apresenta um contraponto a crenca de que a educacdo seria o motor da
transformacdo social, compartilhada pelos hegelianos de esquerda, socialistas
utdpicos e também por Feuerbach, assim como a relacdo mecéanica que Feuerbach
estabelece entre 0 meio e a consciéncia dos individuos — sua tese aponta para a
atividade pratica e revolucionéria, contendo as seguintes criticas: a) As condi¢cdes
objetivas encontradas pelos homens também sdo produtos de suas acdes, 0 que
condiciona também é condicionado; b) Marx critica o intelectualismo de seus
interlocutores que dividem a sociedade entre os educadores e 0s que devem ser

educados, afirmando que “os educadores também devem ser educados”, pois a praxis
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€ continua. A praxis € a mediacao da transformacéo do homem e das circunstancias,
por isso, a praxis revolucionaria ganha uma dimenséao importante. Nas teses 4, 5, 6 e
7, Marx critica Feuerbach por indicar o fendmeno religioso como elemento central da
alienacdo, ndao compreendendo seus condicionantes econdmicos e sociais. Nas
demais teses, Marx aborda a vida social como essencialmente pratica, a necessidade
de compreendé-la teoricamente para transforma-la. Na Tese 11, “Os fildsofos apenas
interpretaram o mundo de diferentes maneiras; o que importa é transforma-lo” (2007,
p. 535, grifo do autor), Marx se contrapfe ao materialismo contemplativo de
Feuerbach. Como ja vimos, ndo se trata de negar a filosofia, mas realizar uma critica
da filosofia que nédo ultrapasse a interpretacdo, que nao se transforme em instrumento
de transformacéo social. “Assim, portanto, nem mera teoria nem mera praxis; unidade
indissoltvel das duas. Tal é o sentido da tese XI”. (VAZQUEZ, 2007, p. 151).

4.3 O método e a perspectiva da revolucéao

Nos debates travados com Proudhon, destacado ativista e tedrico do
movimento operario francés, Marx, ainda sem expressao no meio académico, entre
0S anos 1846 e 1847, transita definitivamente de um radicalismo democrata para o
comunismo, movimento inverso ao de Proudhon. Enquanto o destacado militante
francés faz uma inclinacdo ao reformismo por meio de sua obra Sistema das
contradicbes econbmicas ou filosofia da miséria, Marx, com sua obra provocativa

Miséria da Filosofia (1847), expressa suas conviccbes comunistas.

A tomada de posicdo de Marx, expressa na Miséria da Filosofia, marca
uma nova etapa de sua evolucgéo, reconhecida por todos os analistas
mais qualificados. E nela se conjugam, numa integragdo plena, os
elementos constitutivos da evolugdo marxiana: o tedrico-cientifico e o
politico-metodolégico. De um lado, o texto mostra o desenvolvimento
das pesquisas de Marx no ambito da economia politica: a critica
marxiana ao contetdo das formulacdes pretensamente cientificas de
Proudhon é o eixo central do livro e as avaliacdes explicitadas serao
confirmadas inUmeras vezes na obra ulterior de Marx. De outro lado,
revela o estagio politico alcancado por Marx: agora com seu projeto
comunista claramente formulado, ele é levado a combater firmemente
guaisquer contrafacdes ideoldgicas que possam desviar o proletariado
das tarefas prético-historicas que o processo social real confere a ele.
(NETTO, 2004, p. 103-104).

Em 1846, numa carta dirigida a Paul V. Annenkov, Marx ja havia expressado
suas impressoes iniciais acerca da obra de Proudhon e apresenta, pela primeira vez,

suas consideracdes tedricas do materialismo histérico e dialético. Trata-se de uma
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sintese do papel das for¢as produtivas na organizacado de uma determinada formacao

social, que engendra expressodes politicas e de Estado.

[...] a historia social dos homens nada mais é do que a histéria de seu
desenvolvimento individual, tenham eles ou ndo consciéncia disto.
Suas relacdes materiais estdo na base de todas as outras relacées.
Estas relacdes materiais sdo apenas as formas necessarias nas quais
se realiza sua atividade material e individual. (MARX; ENGELS, 1987,
p. 15).

Marx questionava Proudhon por fundamentar no Estado, assim como Hegel, a
organizacao da sociedade civil e por naturalizar as categorias de analise da realidade,
afrmando também que era necessario compreender as categorias em sua
historicidade, ou seja, como expressfes histéricas da realidade, que se move,

exigindo novas categorias.

Assim, o sr. Proudhon, devido principalmente a sua falta de
conhecimentos histéricos, ndo viu que os homens, ao desenvolverem
suas faculdades produtivas, ou seja, ao viverem, desenvolvem certas
relacbes entre eles, e que a natureza dessas relagbes muda
necessariamente com a modificagdo e o desenvolvimento das
faculdades produtivas. Nao percebeu que as categorias econdmicas
sdo apenas expressdes abstratas dessas relagbes reais,
permanecendo como verdadeiras apenas enquanto essas relacdes
subsistem. Portanto, incorre no erro dos economistas burgueses, que
veem essas categorias econdémicas como eternas e ndo como leis
histéricas, proprias de um desenvolvimento histérico particular, de um
desenvolvimento das for¢as produtivas (MARX; ENGELS, 1987, p. 20,
grifos dos autores).

O que foi sintetizado nessa carta, Marx detalha na obra Miséria da Filosofia,
momento em que apresenta os resultados de seus estudos sobre a economia politica,
iniciados desde os Manuscritos econdémico-filosoficos. O valor-trabalho é analisado
com destaque nesse texto, que ainda ndo vai além do que os economistas classicos
formularam em relacédo a indiferenciacdo entre preco e valor, sem a naturalizacao
conceitual que faziam, demonstrando uma ruptura nessa perspectiva. “[...] no conjunto
da obra marxiana, este texto é o primeiro em que a teoria social tem por necessidade
e condigao a critica da economia politica”. (PAULO NETTO, 2004, p. 108).

Os anos de 1848 e 1849 sdo marcantes para 0 movimento operario europeu e
para as formulacdes tedricas e praticas de Marx e Engels. Trata-se das revolugcbes
gue percorreram varios paises na Europa. Nos anos anteriores, entre 1846 e 1847, a
Liga dos Justos, que passava por uma crise, procura os dois alemaes para

colaborarem com a organizacgdo, 0 que provoca uma intensa discussdo sobre a sua
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reorganizacao politica, que foi aceita e que resultou na encomenda de um manifesto,

conhecido posteriormente como Manifesto do Partido Comunista, lancado em 1848.

A década de 1840 foi decisiva para a consolidacdo do capitalismo. Desde a
expansdo comercial, passando pelas revolucbes burguesas e culminando na
Revolucado Industrial, que se completa nesse periodo, o capitalismo completou sua
trajetoria de controle do comércio e da producdo, o que Ihe permitiu apresentar suas
tendéncias de desenvolvimento futuro, que Marx e Engels procuravam captar. Entre
1848 e 1849, com as citadas agitacdes operarias, eclodem processos revolucionarios
desde Paris, estendendo-se para a Prussia, Baviera, Saxdnia, Hungria, varios estados
italianos, territérios poloneses, Boémia, entre outros (PAULO NETTO, 2004, p. 49).

As reinvindicacbes desses processos sdo eminentemente democréticas,
exigéncias das promessas ndo cumpridas pelas revolugdes burguesas iniciais, como
foi em Paris. Em outras localidades, as burguesias locais hesitaram no enfrentamento
com os resquicios do feudalismo tendo como suporte 0 apoio popular, que poderia
radicalizar e sair de seu controle. A antiga unidade que permitiu ao Terceiro Estado
francés enfrentar a antiga forma social ndo estava mais assegurada; o
desenvolvimento capitalista ja exigia uma burguesia conservadora da ordem
existente, o que levou as demais revolugdes burguesas a se realizarem pelo “alto”, ou
seja, em acordo com as antigas classes dominantes. E nessa experiéncia que a classe
operaria nessas localidades sofrera uma dura repressdo da burguesia que se
instalava no poder. A autonomia do movimento operario se gestava na medida em

gue os interesses ja se apresentavam irreconciliaveis.

O Manifesto Comunista expressou teoricamente esse movimento pratico,
conferindo aos setores mais radicalizados do movimento operario um programa para
aguele momento. Marx e Engels participaram ativamente dessas agitacoes,
deslocando-se para a Alemanha e criando um jornal — A Nova Gazeta Renana — para
analise dos acontecimentos, para debate e para orientacdo politica. O Manifesto,
encomendado pela Liga dos Justos, que se transformou na Liga dos Comunistas,
segundo Vazques (2007), representou o avanco das perspectivas teoricas e
sistematicas de Marx e Engels na medida em que conseguiam captar as contradi¢cdes

do movimento da realidade.
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Por tratar-se de um trabalho teérico destinado a guiar uma revolucdo
concreta, efetiva — a revolugdo, baseada por sua vez em um
conhecimento da realidade social que se quer transformar, é também
uma fundamentacéo da necessidade da mudanca revolucionaria e da
missao historica que nela cabe ao proletariado. O Manifesto €, nesse
sentido, teoria de uma revolucéo que se quer desencadear. E teoria
na medida em que fundamenta, de diversos angulos, a revolucdo
proletaria e na medida em que, como critica, se opde as falsas
concepcdes que contribuem para obstaculiza-la ou impedi-la. Em certo
sentido, o Manifesto nada mais é do que uma sintese e enriguecimento
das descobertas teodricas anteriores de Marx. No entanto, ndo € uma
teoria a mais da revolucdo. Oferece um aspecto novo que vem
determinado por algo que nao tem antecedentes nos trabalhos
anteriores de Marx, a saber: ao mesmo tempo em que é uma teoria da
revolugdo é também — e isso marca uma virada na concepc¢ao marxista
da préxis ao enriquecé-la com um aspecto novo — uma teoria da
organizacdo da revolugdo ou, em outros termos, da passagem da
teoria para a préatica. (p. 159).

Marx e Engels, nesse momento, superam (negacao e incorporacao) o idealismo
e 0 materialismo vulgar quando fundamentam historicamente as contradicdes do
capitalismo e as possibilidades da revolucéo, analisando dialeticamente 0 movimento
da realidade e as possibilidades préticas de transformacéo, em que a necessidade de
organizacdo como classe e do partido aparecem como possibilidades para a

construcdo de uma consciéncia autbnoma.

Se 0 materialismo contemplativo rejeita legitimamente que o mundo
real seja um produto da consciéncia, e vé a natureza real, material do
sujeito e do objeto, reconhece essa materialidade ao preco de colocar
tanto um como o outro — como diz Marx — em uma relacdo abstrata,
exterior. A superagdo desse materialismo radica-se, pois, em
reconhecer uma materialidade que pressuponha, por sua vez, a
atividade subijetiva. Se o idealismo, pelo contrario, vé o lado ativo da
relacdo sujeito-objeto, vé apenas a atividade da consciéncia do sujeito
e perde de vista o lado material, objetivo dessa atividade. O caminho
da superacdo dessa limitacdo € justamente reconhecer a atividade
subjetiva, mas, ao mesmo tempo, sua materialidade, tanto na
atividade em si como em seus produtos. Nesse sentido, cabe dizer
gue o materialismo marxiano é a inversao do idealismo concebido
como filosofia da atividade ideal, e, em forma mistificada, do homem.
Marx, por isso, ndo é Hegel antropologizado nem Feuerbach
historizado. Tanto um como outro ndo superaram o marco da filosofia
como interpretacdo do mundo. [...] Se o idealismo é uma filosofia da
atividade, o marxismo € propriamente a filosofia da verdadeira
atividade transformadora, isto &, pratica (VAZQUEZ, 2007, p. 170-
171).

7z

A necessidade de organizacdo propria € reforcada pelo movimento da

burguesia, que deixava de ser uma classe revolucionaria para ser uma classe
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conservadora da ordem. A emancipacao do Iluminismo era apenas politica diante da

ordem feudal, ndo representava uma emancipacdo humana.

O projeto de emancipacdo humana, nestes limites, ndo desborda o
terreno da emancipacéo politica, tal como Marx vislumbrou em 1844.
A partir desse marco, 0 protagonismo burgués centra-se na
conservacdo da ordem (para a qual concorrem, necessariamente,
programas reformistas, tornados especialmente claros depois de
1848) que veio instaurando sobre as ruinas do Antigo Regime. A
burguesia, enquanto classe, perde o interesse e a capacidade de fazer
avancar a sociabilidade para além dos limites da légica de acumulagéo
e valorizacao do capital, em razéo da qual se operou a emancipacao
politica e se estabeleceu originalmente a figura do cidaddo. A
dimenséo essencial da emancipacdo humana soé tera sentido para um
outro sujeito histérico, cuja emersao primeira se verifica em 1848: o
proletariado. (PAULO NETTO, 2004, p. 51-52, grifo do autor).

Diante da brutal repressao sobre os revolucionarios de 1848/1849, as
contradicdes entre os interesses burgueses e proletarios evidenciavam-se cada vez
mais. O Manifesto expressava iSso e apontava para a constru¢cdo de um projeto
politico de uma nova sociedade, que surgiria das contradicbes do préprio

desenvolvimento capitalista.

No retorno da Alemanha em direcdo a Londres, Marx publicou Trabalho
Assalariado e capital, em 1849, como resultado de suas reflexdes criticas da
economia politica. A partir dai, Marx enfrentaria uma década de imensas privacdes

materiais, contando constantemente com a ajuda financeira de Engels.

Ainda nesse contexto das agitacdes operarias de 1848/1849 e seu momento
posterior, Marx realizard& uma profunda interpretacdo da realidade francesa,
produzindo varios textos de analise conjuntural. O primeiro foi As lutas de classes na
Franca (1848-1850), em que analisa a derrota do movimento operario francés em
junho de 1848, momento de derrubada do regime mondarquico e instauracdo da
Republica, em que os operarios tiveram destacada participacdo, mas que nao

conquistaram grande parte de suas reivindicacdes.

O proletariado, ao impor a Republica ao governo provisorio e através
do governo provisorio, a toda a Franga, apareceu imediatamente em
primeiro plano, como partido independente, mas, ao mesmo tempo,
lancou um desafio a toda a Franca burguesa. O que o proletariado
conquistava era o terreno para lutar pela sua emancipagéo
revolucionaria, mas ndo, de modo algum, a prépria emancipacéao.
(MARX, 1986, p. 58, grifos meus).
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Nesse momento, a derrubada da monarquia permitiu que a burguesia e o
proletariado agissem conjuntamente, mas, em seguida, enquanto o proletariado exigiu
um programa de empregos que alterasse os graves problemas econdmicos e sociais
que viviam, a burguesia ndo atendeu essa reivindicagdo, pois seu programa
necessitava exatamente da agudizacdo dessas contradicbes para a ampliacdo de
seus lucros, 0 que provocou a repressado sobre os operarios. Marx analisa essas
contradi¢cbes, critica setores operarios que defendiam as possibilidades dessas
reformas, apontando para a necessidade de autonomia da classe operéria diante dos
interesses burgueses. Isso ndo significava que a emancipacdo humana estava na
ordem do dia. Marx, mesmo com o desenvolvimento industrial francés, avalia que a
revolucao estava limitada pela realidade agraria que ainda predominava no interior do
pais. De qualquer forma, para Marx, os acontecimentos de 1848/1849 seriam um

grande aprendizado para o movimento operario.

A fraternité, a fraternidade das classes antagdnicas, uma das quais
explora a outra, essa fraternidade proclamada em fevereiro e escrita
com grandes caracteres nas paredes das ruas de Paris, em cada
carcere e em cada quartel, tem como verdadeira, auténtica e prosaica
expressao a guerra civil; a guerra civil sob sua forma mais espantosa,
a guerra entre o trabalho e o capital. Essa fraternidade resplandecia
diante de todas as janelas de Paris na noite de 25 de junho [de 1849],
guando a Paris da burguesia acendia suas luzes, enquanto a Paris do
proletariado ardia, gemia e se esvaia em sangue. A fraternidade durou
precisamente o0 tempo em que 0 interesse da burguesia esteve
irmanado com o do proletariado. (MARX, 1986, p. 73, grifo do autor).

As analises conjunturais de Marx prosseguem com a eleicdo de Luis Napoledo
em 1848, apoiado por antigos setores monarquistas, colocando novamente o
proletariado numa posicéo radicalizada. Em 1852, por meio de um golpe, o presidente
eleito restaura a Monarquia e se autointitula Imperador Napole&o Ill. Marx e Engels
analisam esse processo por meio de varios textos, reunidos por Engels, em 1895, na
obra As lutas de classes na Franca. Além disso, Marx produz mais duas importantes
obras, o 18 Brumario de Luis Bonaparte (1852) e, posteriormente, Guerra Civil na
Franca (1871), que completam suas analises sobre a conjuntura francesa. Nessas
obras, Marx demonstra como, no movimento da realidade francesa, o novo e o velho
se entrecruzavam a todo momento. Em 18 Brumério, por exemplo, encontramos a
aplicacdo do materialismo histérico e dialético que permitiu a Marx expor a

interconexao dos fatores econdmicos, politicos e sociais.

E uma obra importante, precisamente porque nela se apresentam
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conjugadamente algumas das principais contribuicdes do pensamento
dialético. Ai esta palicada a teoria da luta de classes, bem como a
concepcdo marxista de Estado. Explica-se a maneira pela qual o
exército se envolve na politica e quais sao os sentidos da “politizacao”
dos militares. No confronto entre diferentes concepc¢des sobre a
organizacao politica da sociedade, verificamos como se manifestam
os ideais da social-democracia.

Ao mesmo tempo, ficamos conhecendo a maneira pela qual a
atividade dos homens, tomados individualmente e em grupo, assume
significacdo coletiva e histérica. Ou melhor, de como as classes
sociais e suas faccbes se apresentam nos acontecimentos,
esclarecendo os seus sentidos ou incutindo-lhes novas direcdes.
Nessa linha de reflexdo, verificamos como se da a formacdo da
consciéncia, em especial como a consciéncia de classe e a
consciéncia social individual conjugam-se e desencontram-se na
producéo dos acontecimentos. Além disso, verificamos a maneira pela
qual o Estado aparece representando a “vontade geral” e em que
medida ele exprime o0s interesses da classe dominante. O
“‘bonapartismo”, de que falavam os politicos e cientistas sociais
modernos, € um desenvolvimento da interpretacdo formulada nessa
obra.

Em suma, em O 18 Brumario podemos acompanhar as maneiras
segundo as quais se dao os encadeamentos entre as diversas esferas
da existéncia coletiva. Em particular, conhecemos as diferentes
conexdes reciprocas entre 0 econdmico e o politico. Observamos, com
precisdo, as maneiras pelas quais ocorrem as transicdes de modo de
producdo as relacbes de produgcdo e as ideologias. Em outras
palavras, nesta obra o pensamento dialético revela-nos a maneira pela
gual se d& a producéo da historia, como dialética do real. (IANNI, 2002,
p. 12).

Outro destaque nessa obra foi a capacidade de Marx, analisando o movimento
dialético da realidade, de apontar possiveis tendéncias de desenvolvimento da
realidade francesa, que se confirmaram logo em, demonstrando que o método
adotado permitia uma compreensao muito préxima do real. Engels destacou isso na

terceira edicdo francesa dessa obra.
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A Franca é o pais onde, mais do que em qualquer outro lugar, as lutas
de classe foram sempre levadas a decisdo final, e onde, por
conseguinte, as formas politicas mutaveis nas quais se processam
estas lutas e nas quais se condensam seus resultados tomam os
contornos mais nitidos. Centro do feudalismo na Idade Média, pais
modelo, desde a Renascenca, da monarquia unitaria baseada nos
testamentos, a Franca desmantelou o feudalismo na Grande
Revolugcdo e instaurou o dominio da burguesia com uma pureza
cldssica inigualada por qualquer outro pais europeu. A luta do
proletariado revoluciondrio contra a burguesia dominante surgiu aqui
sob formas agudas desconhecidas em outros paises. Esta foi a razéo
pela qual Marx ndo s6 estudou a historia anterior da Franga com
especial predilecdo, como acompanhou também sua histéria
contemporanea em todos os detalhes, reunindo materiais destinados
a futura utilizag&o. Por isso, neste terreno, 0s acontecimentos nunca o
apanhavam de surpresa. (ENGELS, 2002, p. 17-18).

4.4 O método, a perspectiva da revolucéo e ateoria do valor

Conforme citado, os anos de 1850 serdo arduos para Marx, que vivera na
pendria, contando com a ajuda financeira de Engels. Nesse periodo ele aprofundou
seus estudos de economia, sendo um assiduo frequentador da biblioteca do Museu
de Londres, preparando O Capital, sua principal obra. Além da economia, Marx

estudou histdria e literatura eslava e continuou escrevendo para diversos periédicos.

Naquele momento, apos as derrotas operarias de 1848/1849, a economia
capitalista vivera um crescimento econémico vigoroso na Europa e nos Estados
Unidos, tendo suas crises como marcas fundamentais de seu desenvolvimento,
observadas com atencao por Marx, que desloca sua analise da esfera da circulacgéo,
como faziam os economistas classicos, para a esfera da producéo. Marx observa que
as crises adquirem um carater cada vez mais global. Essas observac¢fes, entre outras,
foram rascunhadas no material que, posteriormente, ficou conhecido como
Grundrisse, finalizado em 1858 e publicado em 1941, que serviram como ponto de

partida de suas pesquisas para a publicacdo de O Capital.

Em 1859, no Prefacio da Contribuicdo a Critica da Economia Politica, Marx
resgata o caminho de sua pesquisa, relatando que no inicio dos anos 1840 se deparou
pela primeira vez com os chamados “interesses materiais” em sua experiéncia na
Gazeta Renana, em que percebeu a necessidade de compreender os fundamentos
de funcionamento da sociedade civil. Para isso, estabeleceu um dialogo critico com
Hegel, invertendo a importancia da relagéo entre Estado e sociedade civil, conferindo
a esta o fundamento da estruturacdo daquele. Com isso, seus estudos voltaram-se

para a critica da economia politica, ou seja, para a compreensao dos mecanismos de
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funcionamento da sociedade capitalista. Nos anos 1850, em Londres, Marx encontrara
seu objeto de estudo em seu nivel mais desenvolvido, além do agucamento da luta

de classes.

[...] Marx combina a atividade cientifica com uma intensa atuacao
politica. Na verdade, ndo se pode afirmar que realiza plenamente a
intencdo de retornar ao gabinete de estudos, tanto em razdo de seu
envolvimento politico quanto das frequentes mudangas de cidade e
pais, quase todas resultado de perseguicdo politica. Em 1845, é
expulso de Paris, para onde havia se mudado dois anos antes, apés
deixar a redacao da Gazeta Renana. Dali transfere-se para Bruxelas,
onde vive até 1848, quando é deportado da Bélgica. Retorna a Paris;
imaginando que a revolucdo de 1848 se alastraria a Alemanha,
regressa a Coldnia. Com a vitoria da contrarrevolucdo em toda a
Europa, é banido da cidade alem& em 1849 e, finalmente, se refugia
em Londres, onde vive pelo resto da vida. (DUAYER, 2011, p. 12).

ApoOs alguns anos de pesquisa, Marx sistematiza seus escritos e conclusées
nos Grundrisse, em 1857-1858, momento em que, € possivel afirmar, boa parte de
suas pesquisas estavam concluidas, faltando apenas a organizacdo de sua
exposicao. No prefacio da primeira edicdo de O Capital, em 1867, o tedrico distinguiu

metodologicamente os dois momentos, sendo que

E mister, sem divida, distinguir formalmente o método de exposicéo
do método de pesquisa. A investigagdo tem que se apoderar da
matéria em seus pormenores, que analisar suas diferentes formas de
desenvolvimento e perquirir a conexao intima que ha entre elas. S6

7

depois de concluido esse trabalho é que se pode descrever,
adequadamente, o movimento real. Se isso se consegue, ficara
espelhada, no plano ideal, a vida da realidade pesquisada, o que pode
dar a impressdo de uma construcao a priori. (MARX, 2002, p. 28).

E nesses rascunhos que encontramos uma Introducdo a contribuicéo a critica
da economia politica, texto em que Marx expde de maneira mais detalhada seu
meétodo, afirmando que “Parece mais correto comecar pelo que ha de concreto e real
nos dados; assim, pois, na economia, pela populacao, que é a base e sujeito de todo
ato social da produgao. Todavia, bem analisado, esse método seria falso” (MARX,
2008, p. 258). Para Marx, esse método deixava de lado elementos que fundamentam
essa populacdo, como o trabalho assalariado, o capital etc. Comecando pela
populacao, teriamos uma visédo caotica do todo, sendo que o método correto passava
por uma analise mais precisa e chegariamos a representacdes mais simples por meio
de uma decomposigcédo das partes que formam o todo, podendo, assim, retomar o
caminho de volta a populacdo, compreendendo-a como uma rica totalidade, formada

por multiplas determinacdes e relacdes. Assim, do concreto abstrato, analisando as
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diversas determinacfes, chegariamos ao concreto pensado, ou seja, do singular,

passando pelo particular, chegariamos ao universal, conforme descreve o autor:

O concreto é concreto porque € a sintese de multiplas determinacdes,

isto é, unidade do diverso. Por isso, 0 concreto aparece no
pensamento como processo de sintese, como resultado, ndo como
ponto de partida, embora seja o verdadeiro ponto de partida e,
portanto, o ponto de partida também da intuicdo e da representacéo.
No primeiro método, a representacdo plena volatiliza-se na
determinagdo abstrata; no segundo, as determinacdes abstratas
conduzem a reproduc¢do do concreto por meio do pensamento. Assim
€ gque Hegel chegou a ilusdo de conceber o real como resultado do
pensamento que se absorve em si, procede de si, move-se por si;
enquanto que o método que consiste em elevar-se do abstrato ao
concreto ndo é sendo a maneira de proceder do pensamento para se
apropriar do concreto, para reproduzi-lo mentalmente como coisa
concreta. Porém, isso ndo é, de nenhum modo, o processo de génese
do préprio concreto. (MARX, 2008, p. 258-259).

Esse método, ao sair do abstrato em dire¢cdo ao concreto pensado, buscava
compreender a esséncia dos fendmenos, que se apresentam com uma aparéncia
invertida da realidade. Por isso, afirmava a necessidade da ciéncia, pois aparéncia e
esséncia nao coincidem, havendo a necessidade de revelar teoricamente as conexdes

gue estdo veladas nos fenbmenos aparentes.

Outra caracteristica metodoldgica fundamental foi buscar na realidade mais
adiantada do capital, a Inglaterra pés-Revolucdo Industrial, os elementos centrais e
mais ricos de seu entdo objeto de estudo. Para ele, diferente dos positivistas que
percorriam do mais simples para o mais complexo, o caminho mais adequado seria
buscar no mais profundo os elementos para iluminar o mais elementar, ou seja,
compreender o capitalismo mais desenvolvido permitiria iluminar o passado,
compreendendo-o0 de maneira mais eficaz. Por exemplo, a moeda consistiu, durante
muito tempo, apenas em um meio de troca. Se estudarmos o papel da moeda nas
sociedades antigas, ndo compreenderemos o0 papel da moeda na sociedade
capitalista avancada. Ainda que seja importante a compreenséo do desenvolvimento
da moeda, ndo € o seu nascimento que elucida o seu papel no momento atual, em
que adquire variadas func¢des inexistentes naquele outro periodo. Compreender a
plenitude do funcionamento da moeda hoje permite uma melhor compreenséao de sua

trajetdria histérica. O que Marx faz € uma alteracdo radical nos procedimentos

metodolégicos de analise da realidade. A historia passada é fundamental para
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compreendermos o presente, mas, segundo Marx, o presente ilumina a compreensao

do transcorrido.

A sociedade burguesa € a organizacdo histérica da producdo mais
desenvolvida, mas diferenciada. As categorias que exprimem suas
condicbes, a compreensédo de sua prépria organizacao a tornam apta
para abarcar a organizacdo e as relagbes de producdo de todas as
formas de sociedade desaparecidas, sobre cujas ruinas e elementos
se acha edificada, e cujos vestigios, ndo ultrapassados ainda, leva
arrastando, enquanto que tudo o que fora antes apenas indicado se
desenvolveu, tomando toda a sua significacdo etc. A anatomia do

7

homem é a chave da anatomia do macaco. O que nas espécies
animais inferiores indica uma forma superior, ndo pode, ao contrario,
ser compreendido sendo quando se conhece a forma superior. A
economia burguesa fornece a chave da economia antiga etc. Porém,
nao conforme o método dos economistas, que fazem desaparecer
todas as diferencas histéricas e veem a forma burguesa em todas as
formas de sociedade. (MARX, 2008, p. 264).

Conhecer a origem do fenbmeno é fundamental, mas ela ndo explica a sua
evolucdo. Essa é uma premissa fundamental de seu método. Por isso, Marx encontrou
na Inglaterra dos anos 1850 um sistema consolidado que |he permitiu compreendé-lo
em seu desenvolvimento mais complexo, diferente de Smith e Ricardo, que viveram
num momento em que o capitalismo ainda ndo estava plenamente estabelecido. E
isso que demonstra por que Marx pode ir mais adiante que os economistas classicos.
A teoria social que Marx constréi € historica, ou seja, expressa 0 movimento da
realidade e suas tendéncias. Nos Grundrisse encontramos categorias proprias dessa
realidade mais avancada, como foram a mais-valia, forca de trabalho como
capacidade de trabalho, trabalho necessario e trabalho excedente, mais-valia absoluta

e mais-valia relativa, capital constante e capital variavel, entre outras.

Com o capitalismo alicercado na Inglaterra e em pleno desenvolvimento em
outros paises, Marx continuard& acompanhando o movimento operario, sendo
incumbido, em 1864, de escrever o manifesto de fundacdo da Associacao
Internacional dos Trabalhadores (AIT) (ou Primeira Internacional), composta de
inUmeras organizacdes operarias, com diferentes perspectivas politicas, afirmando,

segundo Coggiola, que:
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[..] a emancipacdo dos trabalhadores ser4 obra dos proprios
trabalhadores; os esforcos dos trabalhadores para conquistar sua
emancipagdo ndo devem tender a constituir novos privilégios, mas a
estabelecer para todos os mesmos direitos e 0s mesmos deveres; a
submissao e a dependéncia do trabalhador ao capital € a fonte de toda
a servidao: politica, moral e material; por essa razdo, a emancipacao
econbmica dos trabalhadores é o grande propésito ao qual deve se
subordinar todo o0 movimento politico; todos os esforcos realizados até
hoje fracassaram pela falta de solidariedade entre os operarios das
diversas profissdes em cada pais, e de uma unido fraternal entre os
trabalhadores das diversas regifes; a emancipacado dos trabalhadores
ndo é um problema simplesmente local ou nacional, mas interessa a
todas as nag0es civilizadas, sendo necessariamente subordinada a
solucéo do problema ao seu concurso tedrico e pratico; o0 movimento
gue se desenvolve entre os operdrios dos paises mais industriosos,
fazendo nascer novas esperancas, da uma adverténcia de ndo cair em
velhos erros, e aconselha combinar todos os esforgos ainda isolados.
(COGGIOLA, 2008, p. 109-110).

Sua perspectiva tedrica estava interligada a um compromisso politico de
transformac&o social. E dessa forma que Marx se envolve ainda mais na producéo de
sua teoria do valor, antecipada por escritos que ele apresentou nesse processo, Como
foi o caso de Salario, preco e lucro, de 1865. Em 1867, Marx publica o primeiro volume
de O Capital: critica da economia politica, que, conforme o método exposto
anteriormente, buscou compreender o funcionamento da sociedade capitalista, sua
génese, seu desenvolvimento e suas crises. Os demais volumes da obra foram
publicados postumamente. Os volumes Il e Il foram publicados em 1885 e 1894,
respectivamente, por Engels, e o volume 1V, Teorias sobre a mais-valia, em 1905, por

Kautsky.

Com a producao de O Capital, Marx chega ao apice de sua producao teodrica e
de desenvolvimento do que ficaria conhecido posteriormente como materialismo
histérico e dialético. Seu principal objetivo era proporcionar ao movimento operario um
método capaz de compreender o desenvolvimento da sociedade capitalista e, com

isso, transforma-la.

ApOs a publicacdo do primeiro volume de sua principal obra, Marx estudou a
historia e as experiéncias de propriedades comunais russas, estabelecendo contato
com militantes russos. Além disso, estudou a historia da Irlanda, estabeleceu um
didlogo critico com militantes do movimento operario aleméao, expresso no texto A
Critica do Programa de Gotha, em 1875, em que criticou o programa reformista da

fundacdo do Partido Socialdemocrata Alemao (SPD). Também estudou geologia,
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fisica e matematica. Nesse momento, varios partidos operarios foram construidos por

toda a Europa?l.

O destaque desse periodo foi a experiéncia mais rica que 0 movimento operario
viveu nesse final de século XIX, a Comuna de Paris, que Marx acompanhou de perto.
Na guerra franco prussiana de 1870/1871, em que a Franca é derrotada e humilhada
com fortes indenizacbes, os operarios franceses, por meio da Guarda Nacional,
resolveram defender a cidade de Paris da ocupacédo prussiana. Essa defesa se

transformou numa ocupacao e no controle da cidade pelos operarios.

Os proletarios de Paris, [...] em meio aos fracassos e as traicdes das
classes dominantes, compreenderam que chegou o momento de
salvar a situacdo, tomando em suas maos a dire¢cdo dos negoécios
publicos [...]. Compreenderam que € seu dever imperioso e seu direito
incontestavel tornar-se donos de seus préprios destinos, tomando o
Poder. (MARX, 19864, p. 69).

As primeiras medidas adotadas pelos operarios foram a supressao do servico
militar obrigatério, o reconhecimento da Guarda Nacional como Unica for¢ca armada
legitima, composta por operarios, isencao do pagamento dos aluguéis das moradias,
afirmacao do internacionalismo por meio de presenca de operarios estrangeiros na
Comuna de Paris, fim das subvencao estatal nas igrejas, separagédo do Estado e da
Igreja, apropriacdo publica dos bens da Igreja, retirada de simbolos religiosos das
escolas, controle operario das fabricas fechadas, fim do trabalho noturno dos
padeiros, extincdo das casas de penhor, derrubada da Coluna de Vendéme com a
estatua de Napoledo, entre outras (ENGELS, 1986, p. 22-23).

Diante do perigo representado pela Comuna, um acordo entre o governo
francés, transferido para Versalhes, e seu algoz, o governo prussiano, liberta mais de
140.000 soldados franceses, que, junto com o0s soldados prussianos, iniciam o que se

configurou como o0 massacre da Comuna de Paris, ao longo de dois meses de batalha.

Foi no acompanhamento e na solidariedade aos operarios franceses que Marx
concluiu suas reflexdes da conjuntura francesa, iniciadas com Lutas de Classes na
Franca e o 18 Brumario, concluindo o carater de classe do Estado, reafirmando a

necessidade da organizacdo politica para a transformacdo social, expressos nos

11 Cf. COGGIOLA, Inicial. Marx, Engels e o movimento operario da segunda metade do século XIX.
Antitese — Marxismo e Cultura Socialista, n. 5, 2008.
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textos contidos na obra Guerra Civil em Franca, publicado em 1871, apos o desfecho

da Comuna de Paris.

A partir de 1873, em funcéo da gravidade de seu esgotamento mental, Marx &
proibido de realizar qualquer atividade de trabalho, o que Ihe impossibilitou de publicar
os demais volumes de O Capital. E exatamente nesse momento que o capitalismo
conhecera sua principal crise, que se arrastou até cerca de 1895, possibilitando o
surgimento de uma nova fase de seu desenvolvimento, 0 capitalismo monopolista e

imperialista, impulsionado pela Segunda Revolucao Industrial

A esposa de Marx morre em 1881, e ele, em 1883, em Londres. Engels dedicou
o final de sua vida para publicar as obras de Marx e de seus escritos, além de participar
ativamente do movimento operério. Uma das obras de Marx publicadas por Engels foi
a Critica ao Programa de Gotha, em 1891, esbo¢co de um programa de transicao
socialista, sendo um dos poucos escritos de Marx acerca da constru¢cdo de uma
sociedade comunista. O que Marx afirmou nesse documento € que, numa transi¢ao
socialista, ainda conviverdao elementos da velha e da nova ordem social, que o
trabalho ainda contera medida de valor, em que cada individuo dard sua cota de
trabalho social e, descontadas as despesas com a reproducéo social e do trabalho,

obtera aquilo que produziu.

Aqui impera, evidentemente, 0 mesmo principio que regula o
intercambio de mercadorias, uma vez que este € um intercambio de
equivalentes. Variaram a forma e o conteudo, porque sob as novas
condi¢des ninguém pode dar sendo seu trabalho, e porque, de outra
parte, nada pode passar a ser propriedade do individuo, fora dos
meios individuais de consumo. Mas, no que se refere a distribuicdo
destes entre os diferentes produtores, impera 0 mesmo principio no
intercambio de mercadorias equivalentes: troca-se quantidade de
trabalho, sob uma forma, por outra quantidade igual de trabalho, sob
outra forma diferente. (MARX, 2001, p. 7).

Marx afirma que, nas condicbes de uma transicao socialista, a igualdade do
direito burgués ainda prevalecera, pois a igualdade ainda ser4d medida pelo
equivalente de trabalho socialmente necessério. “O direito ndo pode ser nunca
superior a estrutura econémica nem ao desenvolvimento cultural da sociedade por ela
condicionado” (Ibidem). O socialismo € a transi¢ao de uma sociedade capitalista para
uma sociedade comunista, sendo que toda transicao € o conflito do velho e do novo.
Na medida em que as relagcdes sociais de producao forem alteradas, que a riqueza

social for compartilhada, em que as relacdes de poder forem transferidas para os livres
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produtores associados, a velha ordem desaparecera. Esse € um processo historico,
sem que haja nenhuma possibilidade de previséo de duracdo, em que a subordinacéo
forcada dos individuos a divisdo do trabalho devera desaparecer, assim como a
contraposicao do trabalho manual ao intelectual, possibilitando o pleno
desenvolvimento dos individuos em todos os aspectos “[...] s6 entdo sera possivel
ultrapassar-se totalmente o estreito horizonte do direito burgués e a sociedade podera
inscrever em suas bandeiras: de cada qual, segundo sua capacidade, a cada qual,

segundo suas necessidades” (Idem, p. 7-8).

Nesse texto, escrito em 1875, Marx estabelece um dialogo critico com o0s
organizadores do SPD, que seria fundado nesse mesmo ano, em especial com as
ideias de Ferdinand Lassale, morto desde 1864, que nutria uma concepcao de Estado

“neutro” denominada por ele como “Estado livre”. Marx afirmou que:

A “sociedade atual”’ é a sociedade capitalista, que existe em todos os
paises civilizados, mais ou menos livre de complementos medievais,
mais ou menos modificada pelas particularidades do desenvolvimento
historico de cada pais, mais ou menos desenvolvida. Pelo contrario, o
“Estado atual” se modifica com as fronteiras de cada pais. No Império
prussiano € diverso do que existe na Suica, na Inglaterra € diferente
do dos Estados Unidos. “O Estado atual’ é, portanto, uma ficgao.
(MARX, 2001, p. 12).

O que Marx critica no programa de Gotha é a auséncia de uma estratégia que
supere a existéncia do Estado, da exploracdo, das classes sociais e da propriedade
privada dos meios de producéo, pois o texto continha apenas um programa politico
nos marcos da sociedade capitalista. Marx defende que as acdes téaticas, as lutas
cotidianas por direitos estejam relacionadas com uma estratégia de transformacéo

social, sem a qual ndo havera possibilidade de emancipacdo humana.

Conforme afirmei anteriormente, Engels dedicou-se no restante de sua vida a
organizar e publicar algumas obras de Marx e de seus escritos, falecendo em 1895, e
suas cinzas foram langcadas ao mar em Eastburne. As ideias de Marx e Engels

continuam rondando o mundo.
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5 MATERIALISMO HISTORICO, DIALETICA NEGATIVA E A PRAXIS POLITICA
E EDUCACIONAL

A analise critica apresentada neste texto € um esforco, a partir de uma leitura
do marxismo, de compreender em que medida as perspectivas de Adorno permitem
uma anélise materialista da sociedade capitalista. Evidentemente ndo devemos exigir
de Adorno o que ele ndo se propde: projeto politico de transformacao social. O que
pretendemos é analisar as proximidades e distanciamentos entre a dialética negativa
e 0 materialismo historico e dialético em relacdo a problematica da luta politica, ou

seja, as relacbes que esses referenciais estabelecem entre teoria e pratica.

Portanto, a analise das proximidades e tensdes entre as teorias terd como
referéncia central a consideracdo de que os dois métodos almejam a superacdo da
sociedade capitalista, 0 que ndo impede que possuam caracteristicas diferenciadas e
muitas vezes tensdes acerca de variados aspectos, comuns a toda tradi¢ao critica e
de esquerda, limitando ou potencializando as possibilidades de superacao da ordem

burguesa.

5.1 AlllInternacional, o marxismo ocidental e a relacdo entre teoria e pratica
Desde o inicio do século XIX, com o advento do capitalismo industrial,
ocorreram crises ciclicas e periédicas decorrentes da superproducédo de mercadorias,
ou seja, instabilidades no modo como o capital fabrica para a satisfacado do lucro e
ndo das necessidades humanas. Como a produc¢éao capitalista é cada vez mais social,
interconectada, varios setores sdo afetados, desencadeando um desequilibrio
generalizado. No século XIX, o capitalismo se caracterizava por sua dinamica
concorrencial, provocando uma corrida por novas tecnologias para baratear o valor
unitario das mercadorias. Marx, em O Capital, demonstrou que essa concorréncia
desenfreada levava a uma tendéncia de queda da taxa de lucro dos capitalistas,
gerando uma contradicdo: quanto mais tecnologia, maior a possibilidade de ganhar a

concorréncia, ao mesmo tempo em que as taxas de lucros despencavam.

Para resolver essa contradi¢do, os capitalistas, com a grave crise econémica
de 1873-1895, e com a Il Revolucéo Industrial, no final do século XIX, na Europa e
nos Estados Unidos, imprimiram uma dinamica qualitativamente distinta da fase
anterior da organizacdo da sociedade capitalista; a concorréncia entre as empresas
cedeu lugar a conflitos entre monopdlios e oligopdlios com apoio de seus respectivos

Estados. Para tentar resolver o problema na queda da taxa de lucro, os capitalistas
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cartelizaram os mercadores consumidores, controlaram fontes de matérias primas
com o0 neocolonialismo, exportaram capitais em forma de empréstimos e
financiamentos de obras que eles mesmo produziam, com a instalacao de filiais pelo
mundo afora, com o advento do capital financeiro (fusédo do capital bancario com o
industrial), tendo os respectivos Estados nacionais como instrumento politico e militar
na defesa de seus interesses. A concorréncia moveu-se para um patamar
qualitativamente distinto, motivando as guerras contemporaneas. A fase do

capitalismo monopolista e imperialista iniciava-se.

E nesse contexto que paises que se industrializaram primeiro ocuparam
espaco, enquanto outros paises de industrializacdo tardia se depararam com um
enorme problema para ampliacdo dos interesses econdmicos de suas respectivas
burguesias. A tentativa de romper esse bloqueio provocou tensées entre 0s paises
capitalistas, ora resolvida pela diplomacia — como foi a reparticio da Africa, na
Conferéncia de Berlim, entre os anos de 1884 e 1885, entre 0s europeus
colonizadores —, ora gerando tensdes resolvidas militarmente. A | Guerra Mundial foi
expressao disso. A Alemanha, que se industrializou tardiamente, encontrou um mundo
fortemente monopolizado e oligopolizado, optando por romper belicamente com esse

bloqueio.

No periodo anterior a 1914, denominado “paz armada”, dada a dinéamica
belicista entre as na¢des nos inumeros conflitos que rondavam o mundo, as diversas
organizacdes do movimento operario europeu denunciavam que a guerra atendia aos
interesses econdmicos da burguesia, que os trabalhadores deveriam se opor a ela,
ainda mais que seriam chamados a defenderem seus “interesses nacionais” matando-
se uns aos outros. O nacionalismo e o patriotismo eram instrumentos para transformar

interesses privados de uma classe, a burguesia, em interesses gerais de toda a nagao.

Ao mesmo tempo em que, nos congressos da Il Internacional, juras
internacionalistas eram professadas; no interior de importantes paises, o sentimento
patriotico de setores do proprio movimento operario era estimulado e, junto com isso,
um processo de institucionalizacdo se fortalecia com o crescimento eleitoral e social
dos partidos socialdemocratas. O maior exemplo disso foi o partido socialdemocrata
alemao (Sozialdemokratische Partei Deutschlands - SPD), que, desde o final do
século XIX, tornou-se o maior partido do pais, com uma sdlida estrutura de formacao

politica em suas escolas, com uma vasta producao literaria e com uma presenca
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institucional marcante, passando de 124.655 votos, em 1871, para 4.250.329, em
1912. (CARONE, 1993, p. 19). Esse crescimento foi limitado pela estrutura politica
alemd, com forte concentracdo de poder executivo, e também pela excessiva

institucionalizacao do partido.

Os anos gque cobrem o decénio de 1890 a 1900 s&o ricos e favoraveis
ao PSDA. O seu prestigio se estende para o exterior, sua estrutura
serve de modelo para as correntes do mundo inteiro. Mas o corpo
burocrata, criado ap6s a legalidade de 1890, o obriga a se burocratizar
cada vez mais, na medida em que o partido vai vencendo as elei¢cbes
[...].- O nimero de atividades do partido se multiplica e pesa: escolas,
prédios, tipografias, jornais etc. [...]. A organiza¢do e o seu aparelho
tornaram-se tdo importantes para os membros e para aqueles que
geriam e exerciam funcdes, que sua manutencéo e desenvolvimento
se sobrepuseram por vezes aos objetivos a que deveria servir e as
finalidades que a haviam feito nascer. A manutencdo do objetivo
revolucionario, cujo abandono privaria 0 movimento de seu impulso
mais profundo, criava uma tensdo contraditéria com o objetivo das
melhorias e conquistas no seio da ordem econdémico-social existente.
Em vez de se completarem, os dois grandes conjuntos de objetivos
paralisavam-se mutuamente [...]. (CARONE, 1993, p. 21).

De qualquer forma, o SPD tornou-se a grande referéncia politica para os

demais partidos de esquerda na Europa.

Mesmo no Congresso da Il Internacional de Stuttgart, em 1907, houve um setor
minoritario, cerca de 40%, que iniciou uma critica ao anticolonialismo e ao anti-
imperialismo da organizagéo internacional, manifestando apoio a essas politicas
nacionais de seus governos. Nos congressos seguintes, de 1910 e 1912, a critica a
guerra continuou, a0 mesmo tempo em que esses setores reformistas cresciam,
indicando o desfecho que teria a Il Internacional. Em 1912, dada a iminéncia da
guerra, um Congresso Extraordinario foi convocado. Novamente as juras
internacionalistas foram anunciadas, sem que nenhuma medida pratica fosse
aprovada. As posicdes politicas jA haviam se definido pelas acdes dos partidos em
seus paises. Com o inicio dos conflitos bélicos, na Alemanha e na Franca, os partidos
operarios aprovaram os créditos de guerra em seus parlamentos e passaram a
defender “os interesses da patria”. Karl Kautsky, grande referéncia do SPD, aderiu
prontamente ao nacionalismo belicista; Mehring, Rosa Luxemburgo e Karl Liebknecht
insurgiram-se contra isso, atuando na Liga Spartacus, fragdo clandestina do SPD e,
em seguida, fundando o Partido Comunista. A mesma politica foi seguida pelos
austro-hungaros, belgas e ingleses. Hilferding e Bauer alistaram-se no exercito para

combater na guerra. Até mesmo Plekhanov, introdutor do marxismo na Russia, apoiou
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a politica belicista. Os bolcheviques, Rosa Luxemburgo, Karl Liebknecht e setores
minoritarios dos demais partidos criticaram fortemente a transformacéo politica
desses setores, defendendo uma acado internacionalista contraria a guerra e de

combate ao capitalismo, ainda que tivessem diferentes posicdes entre eles.

A orientacdo dos dirigentes da Internacional Socialista, nos
Congressos realizados de 1907, era que os trabalhadores tentassem
ao maximo, em seus paises, evitar a deflagragéo do conflito. Caso isso
nao fosse possivel, deveriam aproveitar 0 momento para precipitar a
gueda do capitalismo. Entretanto, quando em 1914 teve inicio a
Primeira Guerra Mundial, os principais partidos filiados a Il
Internacional apoiaram seus respectivos governos e, em nome do
nacionalismo, apoiaram a ofensiva bélica de cada pais, provocando o
colapso da Internacional Socialista. Somente os partidos russos,
sérvio e hungaro, além do Partido Socialista Italiano — junto com
pequenos grupos dentro de outros partidos — permaneceram fiéis aos
principios antigamente enaltecidos pela Internacional. Lénin taxou
aqueles socialdemocratas de “reformistas” e “revisionistas”, anunciou
a “faléncia da Internacional” e conclamou os revolucionarios a se
unirem numa nova internacional. Os povos, até entao supostamente
unidos no mesmo ideal, se chacinavam mutuamente nos campos de
batalha. A linha diviséria até ali estabelecida, baseada na luta de
classes, foi deslocada e posta a mercé dos imperialismos em luta. Ao
receber tal choque, a Segunda Internacional desmoronou. Na
verdade, ela nem sequer tentou lutar. O nacionalismo e o revisionismo
ligaram-na intimamente ao regime existente, atrelaram-na ao carro do
capitalismo com o qual ela foi arrastada para a guerra. (COGGIOLA,
[20--], p.6).

A partir dai o setor critico a guerra convocou um encontro para setembro de
1915, em Zimmerwald, na Suica, e exigiu que os partidos respeitassem as decisbes
dos congressos anteriores. Em 1916, na cidade suica de Kienthal, um novo encontro
aconteceu, tendo o lema “Guerra civil e ndo a paz civil’ como palavra de ordem dos
revolucionarios ou da chamada “Esquerda de Zimmerwald”. Os acontecimentos

seguintes serdo momento de aplicacdo desse lema.

Durante a Primeira Guerra, a economia russa entra em colapso, tendo queda
de sua superficie plantada em 11% e de sua producdo em 21%. O preco do péo sobe
63% entre 1913 e 1916. O exército russo era composto de 8 milhdes de soldados,
tendo em 1914, 500 mil mortos, em 1915, 1.700.000 mortos ou feridos. Na Duma
(nobreza liberal e a burguesia, do Partido Kadete), forma-se um bloco progressista
entre nobreza liberal e burguesia, numa dura critica ao Czar, que fecha o parlamento,
aumentando a crise politica. Com o aumento da fome, saques e ondas de greve
varrem o pais. Os grevistas somam 150 mil, em 1915, 310 mil, em 1916, e, nos dois

primeiros meses de 1917, 575 mil grevistas. Nesse mesmo ano, 5.500.000 soldados
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estdo fora de combate; a Russia derrotada nas principais frentes de batalha. (NEP 13
DE MAIO, 2000).

E nesse contexto que se desenrola um novo processo revolucionario na Russia,
gue tera dois momentos: a revolucéo de fevereiro e a de outubro. A estratégia de uma
revolugdo democrética, antecessora de uma revolugdo socialista, continuava como
central para os bolcheviques e mencheviques, e foi com ela que atuaram durante o
processo revolucionario de fevereiro. As ondas de greve, rebelides do campo e entre
os militares provocaram uma tentativa de repressdo do governo, que foi interrompida
pela negativa dos soldados em atacarem os trabalhadores. No final do més de
fevereiro, o Czar é destituido e a Duma negocia a formacdo de um novo governo
provisorio, com maioria Kadete. As manifestacfes continuam com exigéncias do
programa dos sovietes: reforma agraria, reducdo da jornada de trabalho, assembleia

constituinte, melhoria nas condi¢des de vida e de trabalho etc.

Diante disso, o governo provisorio convida representantes dos sovietes para
compor o governo. Até entdo, a participacdo no governo nao estava fora dos planos
dos revolucionarios. Mas, contrariando as perspectivas do préprio partido bolchevique,
Lénin, por meio das chamadas Teses de Abril (1917), defende que o partido nédo
participe do governo e que 0s sovietes assumam o controle do pais— “Todo poder aos
sovietes! ” —, pois as tarefas democraticas estariam diretamente interligadas com a
revolugdo socialista. Os mencheviques e 0s socialistas revolucionarios (SR) aceitam
0 convite com participacdo em seis ministérios. Os bolcheviques passam a defender
em todos os sovietes a sua politica, enquanto os demais setores do movimento
operario, com excecdo dos anarquistas, estdo no governo. Com a radicalizacdo dos
bolcheviques, a burguesia exige, apos oferecer mais espaco aos mencheviques e SRs
no governo, que se reprimam os bolcheviques, o que é aceito, obrigando-os a
clandestinidade. Os bolcheviques, entdo, propéem a luta armada para derrubar o
governo provisoério. Nesse momento se instala o debate, no interior do Partido, sobre
se ainsurrei¢cao deveria contar ou ndo com apoio dos sovietes. Lénin defende, mesmo
nao tendo maioria de bolcheviques nos sovietes, que a insurreicdo sO aconteca com
0 seu apoio, que a tarefa do partido €, mesmo na clandestinidade, conquistar o apoio
dos sovietes, pois esse seria 0 6rgdo maximo de governo na transicédo socialista. Os

meses seguintes foram de um intenso trabalho junto as massas, nas greves, nas
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reivindicacdes trabalhistas e sociais, ho campo, junto aos soldados, nos acirrados

debates nos sovietes.

Nesse momento, a RUssia ainda permanecia na guerra e o comando do
exeército &€ dado a Kornilov, que prepara, no retorno do campo de batalha, um golpe
militar para derrubar o governo provisério. Os bolcheviques resolvem adotar uma
politica que aumentara ainda mais sua influéncia no pais: organizar a resisténcia ao
golpe de Kornilov. Trotski € encarregado de preparar a Guarda Vermelha para a
defesa, que obtém sucesso, impedindo o golpe e prendendo Kornilov. Em seguida, os
bolcheviques, diante da radicalizacdo do movimento operario, langam um novo lema:
“Paz, Terra e Pao”, sintese do programa imediato que defendem. Os sovietes, cada
vez mais como um poder paralelo, vao assumindo func@es politicas, econdmicas e
sociais. A reforma agraria € colocada em marcha pelos préprios camponeses.
Operarios assumem diversas fabricas, soldados colaboram no armamento do povo,
até que, em outubro, com aprovacdo do Congresso Pan-russo dos Sovietes, a
insurreicao é realizada, derrubando o governo provisorio, quase sem violéncia, que,
no entanto, viria no momento seguinte, na intervencao estrangeira e com a guerra civil
que durou de 1918 a 1921.

Anderson, analisando o percurso tedrico e pratico dessa geracao marxista, dara

0 seguinte destaque para o papel de Lénin nesses acontecimentos:

O curso épico da Revolucdo Russa naqueles anos encontrou sua
orientacao tedrica nos textos de Lénin, em quem pensamento e acao
politicos agora se fundiam rapidamente em uma unidade sem paralelo
na histéria. Das Teses de Abril a O Estado e a revolucéo, e de O
marxismo e a insurreicdo ao Esquerdismo, doenca infantil do
comunismo e O imposto em espécie, os trabalhos de Lénin
estabeleceram novas normas dentro do materialismo histérico — a
“analise concreta de uma situagao concreta”, que ele chamou de “alma
viva do marxismo”, adquiriu neles uma tal forga dindmica que o termo
leninismo passou a ser empregado pouco tempo depois.
(ANDERSON, 2004, p. 35-36, grifos do autor).

Para Lenin, o capitalismo produzia uma involuntéria organizacado da classe
trabalhadora, mas levava apenas a uma consciéncia parcial, sindical de sua situacéo,
sendo que a relacdo partido, teoria e classe conduziria a um novo patamar na
consciéncia dos trabalhadores, permitindo uma compreensdo mais ampla de suas
condicdes historicas e da necessaria transformacdo da ordem. Nesse sentido, a

espontaneidade deveria ser organizada numa direcao revolucionaria. Para o dirigente
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russo, o intelectual revolucionario ndo estaria separado da massa operaria, mas

vinculado a ela.

Anderson dara destaque também para outros importantes dirigentes que
aliaram a luta politica a um refinado preparo teérico. Trotsky, além de comandante do
Exército Vermelho durante a invasdo estrangeira na guerra civil, produziu obras
fundamentais no calor do processo: Como a revolugdo se armou e Literatura e
Revolucao, além de uma vasta obra anterior e posterior a Revolu¢cado Russa. Bukharin
(1888-1938), outro destacado dirigente bolchevique, produziu uma obra sociologica
do materialismo histérico: As Teorias do materialismo historico (1920). Preobrajenski
(1886-1937) foi um destacado tedrico econdmico, produzindo importantes reflexdes
sobre a economia russa na transicao socialista, entre elas A nova economia (1924).
Riazanov (1870-1938), organizador dos sindicatos na Russia, foi o primeiro diretor do
Instituto Marx-Engels, um importante espaco de traducao, publicacdo e difusdo das
obras classicas do marxismo. Tudo indicava, e de fato ocorreu, que a Unido das
Republicas Socialistas Soviéticas (URSS) se tornaria o espaco de difusédo da cultura
marxista. Fora da URSS, Rosa Luxemburgo escreveu, em 1918, A Revolucdo Russa,

publicado em 1922.

O clima de rebeldia que solapava o0 mundo com a Revolucdo Russa foi

fulminante, marcando para todo o século XX o movimento operario.

Aparentemente, s6 era preciso um sinal para 0s povos se levantarem,
substituirem o capitalismo pelo socialismo, e com isso transformarem
os sofrimentos sem sentido da guerra mundial em alguma coisa mais
positiva: as sangrentas dores e convulsbes do parto de um novo
mundo. A Revolucdo Russa [...] pretendeu dar ao mundo esse sinal.
Tornou-se, portanto, tdo fundamental para a histéria deste século
guanto a Revolucao Francesa para o século XIX. (HOBSBAWM, 1995,

p. 62).
Com a invasao do exército branco — tropas estrangeiras, setores aliados do
Czar, Kadetes — e a guerra civil (1918-1922), a URSS foi isolada. As demais
revolugcdes nao tiveram sucesso. Na Alemanha, onde houve cerca de 10 mil
Conselhos, as revolugdes que explodiram no curso de poucos anos foram reprimidas,
com o tragico desfecho do assassinato de Rosa Luxemburgo e Karl Liebknecht. Na
Hungria, apos o governo dos Conselhos operarios, com duracéo de 100 dias, em que
Lukacs foi ministro, o desfecho foi 0 mesmo. O movimento operario rebelava-se, por
meio das tomadas de fabricas e insurreigcbes (1919-1920) na Italia de Gramsci, da

greve geral de 1919 na Escdcia, da onda de greves na Franca, entre outras.
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Foi nesse processo que a nova Internacional, em 1919, se reorganizou, agora
como Internacional Comunista ou Il Internacional, agregando os partidos alinhados a
perspectiva revolucionaria. Os partidos reformistas também reorganizaram a antiga |l
Internacional, com seus tedricos analisando os caminhos por que optaram. Bauer,
nesse momento ministro do governo austriaco, escreveu uma obra intitulada A
Revolucdo Austriaca (1924). Hilferding, que também participou do governo, sendo
duas vezes ministro das financas na Republica de Weimar, continuou sua producao
teorica sobre as questdes econdmicas. Os anos de 1920 foram de intensas disputas
politicas entre as duas organizagcfes internacionais, a0 mesmo tempo em que 0

fascismo e 0 hazismo ganhavam espaco.

Na Alemanha, em 1918, com o fim da | Guerra Mundial, explode um processo
revolucionario com carater socialista, especialmente no sul do pais, na Baviera, onde
é fundada uma Republica Socialista, com forte influéncia dos spartarquistas, fracéo
clandestina do SPD, dirigida por Rosa Luxemburgo, Clara Zetkin e Carl Liebknnecht.
Nesse mesmo momento, o Kaiser Guilherme Il abdica ao trono e € instituida a
Republica de Weimar (1919-1933), governo de coalizac&o entre os socialdemocratas
(SPD) e setores conservadores, que reprimiu 0 movimento revolucionario socialista

entre 1918 e 1921, conforme descrito no primeiro capitulo.

Apos a | Guerra Mundial, com a retomada do crescimento econdmico em varios
paises, a Alemanha, derrotada na guerra, vivenciou uma grave crise econémica,
social e politica. Sendo responsabilizada pela guerra, foi obrigada a pagar pesadas
indenizacdes aos paises vencedores, perdeu territorios, foi impedida de reorganizar
seu aparato militar, viveu sob intensas ondas hiperinflacionarias, planos econémicos,
reorganizacdo governamental e agitacdes operarias. Durante esse processo, ocorreu

o fortalecimento do Partido Comunista.

Nos demais paises beligerantes da Europa, imperaram o endividamento
externo, o desemprego e a débil retomada do crescimento econémico. Somente 0s
Estados Unidos, que entraram tardiamente na guerra (1917), tiveram melhor situagao,
com crescimento econdmico continuo, tornando-se maior exportador e credor
mundial, a maior economia no pés-guerra. Para os Estados Unidos, tudo parecia
caminhar bem. As declaracdes de Calvin Coolidge no Congresso do pais, em 4 de

dezembro de 1929, atestavam isso.
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Nenhum Congresso dos Estados Unidos ja reunido, ao examinar o
estado da Unido, encontrou uma perspectiva mais agradavel do que a
de hoje [...]. A grande riqueza criada por nossa empresa e industria, e
poupada por nossa economia, teve a mais ampla distribuicdo entre
NOSSO povo, e corre como um rio a servir de caridade e aos negdécios
do mundo. As demandas da existéncia passaram do padrdo da
necessidade para a regido do luxo. A producdo que aumenta é
consumida por uma crescente demanda interna e um comeércio
exterior em expansédo. O pais pode encarar o presente com satisfacdo
e prever o futuro com otimismo. (COOLIDGE apud HOBSBAWM,
1995, p. 90).

No ano seguinte, 0 mundo conhecia sua mais grave crise econdmica, tendo
como epicentro os Estados Unidos. O otimismo nos Estados Unidos semeava o
caminho “rumo ao abismo econémico”, nas palavras de Hobsbawm (Idem, p. 90). Essa
grande depressao nédo seria resolvida com medidas governamentais convencionais
ou novas alternativas econdémicas; a velha guerra apresentava-se novamente como

solucéo das questdes econémicas.

A URSS, durante toda a década de 1920, colocou-se na reconstruc¢ao do pais,
destruido pela Primeira Guerra e pela guerra civil. Um intenso debate se deu sobre as
alternativas econdmicas para a transi¢cao socialista. Como construir o socialismo em
condicdes de baixo desenvolvimento das forcas produtivas? A Nova Politica
Econdmica foi implantada, tendo nos Planos Quinquenais as medidas de
planejamento do desenvolvimento econémico e distribuicdo de riqgueza. Com o
isolamento da URSS, as relacfes internacionais se deram, fundamentalmente,
através da lll Internacional, que teve um grande impulso com a adesao e criacéo de

partidos comunistas pelo mundo inteiro.

Lénin, por meio de sua obra A doenga infantil do “esquerdismo” no comunismo
(1921) apresentou seu balanco da Revolucao Russa e analisou a situacéo nos paises
centrais, observando as dificuldades da revolucdo nesses locais, dado o poderio do
capital e o reformismo da classe operaria. Esse texto teve uma enorme repercussao,
tomando a forma de um sistema tedrico que orientou a acdo politica dos
revolucionarios europeus. Lénin também observou que um processo de
burocratizacdo se desenvolvia, em que a democracia operaria exercida através dos
sovietes estava sendo substituida pelas decisdes do Partido. Debilitado por um
atentado em 1918, ele ainda conseguiu apontar esse problema em seus ultimos

textos.
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Com a morte de Lénin, em 1924, e, fundamentalmente, com 0 processo
historico de construcdo do socialismo naquelas condi¢cdes, as possibilidades de
recuperacdo da democracia dos sovietes foi diminuida, assim como o
desenvolvimento de uma cultura marxista critica. Lembremos que uma importante
parcela da vanguarda da classe operaria e do partido, que estavam a frente do

Exército Vermelho, foi morta na guerra civil.

Na Europa capitalista, o0 movimento operario ndo teve vida tranquila, ao
contrario, sofria as maiores privacdes. Para que a recuperacdo econdmica tivesse
sucesso, além de outras medidas, aumentou-se a extragcdo de mais-valia dos
trabalhadores, o que significava piora em suas condi¢des de vida e demandou
repressdo ao movimento operario organizado. Na Alemanha, a Republica de Weimar
reprimiu os setores mais radicalizados e se deparou com 0 nazismo na década de
1930. Na lItélia, desde o inicio da década de 1920, o fascismo, com Mussolini, ja
mostrava a violéncia de sua repressao aos trabalhadores. Gramsci permaneceu preso
por quase todo o periodo fascista, saindo apenas pouco tempo antes de morrer. Na
Austria, o fascismo clerical se abateu sobre o movimento operario, destruindo as
organizac6es sindicais. Na Hungria, a ditadura j& estava instalada. Na Espanha, na
década de 1930, o fascismo também se apodera do governo apés a guerra civil e um
golpe militar, apoiado pela Italia, Portugal e Alemanha. Esse processo culmina, como

conhecido, na expansao nazifascista e na Segunda Guerra Mundial.

5.2 As origens do marxismo ocidental, a Escola de Frankfurt e a problematica
da luta politica

Anderson (2004) afirma que até esse momento, por volta de 1918, havia uma
unidade orgéanica entre teoria e pratica dos mais diversos dirigentes politicos havendo,
segundo o autor, um progressivo e lento divorcio entre elas. O contexto que
apresentei, entretanto, permite-me divergir de Anderson, e enxergar uma alteracéo
nas formas da relacdo entre teoria e pratica. O autor identifica também um
deslocamento territorial da producdo marxista, saindo da regido centro-oriental da
Europa para seu ocidente. Aqui também vale uma discordancia importante: na URSS
importantes obras marxianas foram publicadas, especialmente no apice do periodo
estalinista. Além disso, esse deslocamento de producao tedrica ndo ficou restrito a
Europa, dirigiu-se também para o oriente a para a Ameérica Latina. Para Anderson

(2004), esses processos estao interligados no surgimento do que o autor denominou
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como marxismo ocidental. Suas origens estdo exatamente nesse periodo, do
socialismo soviético, do nazifascismo e de crise do capitalismo, tendo em trés
importantes dirigentes e teodricos sua expressao inicial: Antonio Gramsci, Karl Korsch
e Georgy Lukacs.

Lukacs, membro do Partido Comunista da Hungria, foi ministro da Republica
Soviética Hungara em seu curto periodo de existéncia. Em 1928, Lukacs, que j& havia
escrito a importante obra Historia e Consciéncia de Classe (1922), produziu as teses
oficiais do Partido Comunista Hungaro com criticas as posi¢cdes da Il Internacional,
sobretudo em relacdo ao ataque que o VI Congresso fazia aos socialdemocratas,
classificando-os de social-fascistas. Diante dos conflitos com a Il Internacional, e
pretendendo permanecer nas fileiras comunistas, Lukacs faz uma retratacéo e se isola

no Partido, produzindo reflexdes sobre literatura e filosofia.

Karl Korsch (1886-1961), militante do Partido Comunista desde 1920, tendo
participado ativamente da revolugcédo alema, tendo sido também ministro no governo
comunista da Turingia, em 1923, e deputado pelo Partido Comunista, em 1925, foi
expulso do Partido em 1926 por negar que o capitalismo estivesse estavel, por
defender agitacdes operarias e dirigir criticas ao acomodamento da URSS com o
capitalismo. Continuou a participacdo nos espacos de luta e discussdes marxistas na
Alemanha, mas, com a ascenséo de Hitler, exilou-se na Escandinavia e nos Estados
Unidos, ficando isolado da pratica politica. Dentre as inUmeras obras produzidas por
Korsch, Marxismo e Filosofia (1923) foi a mais destacada e também polémica.

Gramsci, ativo dirigente do Partido Comunista lItaliano, sendo seu principal
teodrico, foi preso em 1926, sob a ditadura de Mussolini. Na prisdo, produziu
enormemente, mesmo com toda a censura imposta. Como estava preso nos anos
iniciais do stalinismo, foi relativamente poupado dos conflitos pelos quais seus
contemporaneos passaram, o que ndo o impediu de tecer analises criticas sobre as
disputas internas na URSS, sobre a necessidade de maior democracia entre 0s

revoluciondrios e sobre a posi¢ao da Ill Internacional a respeito dos regimes fascistas.

Esses trés dirigentes e tedricos comunistas representam, evidentemente contra
as suas vontades, segundo Anderson, uma transi¢ao para uma relagcéo entre teoria e

pratica distinta:
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[...] fascismo e stalinismo, as duas grandes tragédias que, de maneiras
tdo diferentes, se abateram sobre 0 movimento operario europeu no
periodo entreguerras, se somaram para dispersar e destruir 0s
potenciais expoentes de uma teoria marxista nativa vinculada a pratica
das massas do proletariado ocidental. A soliddo e morte de Gramsci
na Italia, o isolamento e exilio de Korsch e Lukdcs nos EUA e na
URSS, respectivamente marcam o fim da fase em que o marxismo
ocidental ainda estava préoximo das massas. (ANDERSON, 2004, p.
52).

Além do fascismo e no stalinismo, outro fator desse processo foram as derrotas

das revolugdes na Alemanha e na Hungria, conforme avalia Sochor:

A derrota da revolucdo europeia, no caso de alguns intelectuais
comunistas, canaliza a energia dos mesmos, hdo empenhada na agao
pratica, para a atividade tedrica. Isso certamente pode ser dito a
proposito de G. Lukécs e de K. Korsch. A derrota da revolucao privou-
os de qualquer funcéo de governo; e, de comissarios revolucionarios,
retornaram a sua atividade de estudiosos. Na expectativa, ainda plena
de esperangas, de uma nova onda, eles se esforgcaram para elaborar
filosoficamente o que esperavam de uma época revolucionéaria e de
uma nova ordem social. (SOCHOR, 1987, p. 15).

Sobre esse periodo, € importante resgatar as caracteristicas predominantes da
Il Internacional que permaneceram sob a Il Internacional (Internacional Comunista —
IC), fundamentalmente com o predominio stalinista, quais sejam: para uma parcela do
movimento comunista internacional, predominou uma visdo positivista, mecanicista e
evolucionista do desenvolvimento histérico em que a revolucdo seria o curso natural
e inevitavel, pois o capitalismo seria levado pelo préprio curso da histéria a bancarrota.
Com a excegéo de Lénin, falecido em 1924, de Rosa Luxemburgo, falecida em 1919,
entre outros, a l6gica dialética da realidade foi negligenciada por dirigentes e tedricos
gue estavam a frente da IC naquele momento. Lembremos que Lénin, no exilio suico,
durante os primeiros anos da guerra, diante de suas insuficiéncias filosdficas,
empreendeu um profundo estudo de Hegel. Korsch, Gramsci e Lukacs empreenderam
esforcos tedricos nessa perspectiva, procurando resgatar a dialética materialista de
Marx e Engels num periodo conturbado, em que o stalinismo e o fascismo ganhavam

terreno. Sobre isso, atestou Lukacs:

Nos anos 20, Korsch, Gramsci e eu [Lukacs] tentamos, cada qual
seguindo seu préprio caminho, enfrentar o problema da necessidade
social e da sua interpretagdo mecanicista que constituia a heranga da
Segunda Internacional. Herdamos o problema, mas nenhum de nds —
nem mesmo Gramsci, talvez o mais dotado dos trés — o resolveu.
(PAULO NETTO, 2008, p. 20).
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Se a Revolucdo Russa colaborou para o rompimento com a tradicdo da Il
Internacional, momento de publicacdo de Historia e Consciéncia de Classe e
Marxismo e Filosofia — escritos por Lukacs e Korsch, respectivamente, em 1923 —, seu
desenvolvimento estalinista, segundo Paulo Netto (2008), sufocou a reflexdo critica
no campo marxista. E Lukacs e Korsch foram os primeiros exemplos. Além da critica
ao mecanicismo presente em parte dessa geragdo marxista e do resgate da dialética,
havia distingdes importantes nessas duas obras, que Paulo Netto destaca:

[..] h& algo que as distingue essencialmente: a apreensdo das
mediacdes entre teoria e praxis (nomeadamente a praxis politica
revolucionaria). [...] o fato é que, na estrutura teorica de Histéria e
consciéncia de classe, sistemas de mediacdes entre teoria e praxis,
consciéncia e ser, ideologia e agéo politico-interventiva sdo centrais.
E aquilo de que carece, justamente, a reflexdo korschiana de 1923, é
na consideragdo da relacdo entre teoria e praxis, a apreensdo e a
ponderacdo das mediacdes. (PAULO NETTO, 2008, p. 13, grifo do
autor).

A obra de Korsch é uma profunda critica ao marxismo mecanicista de parte da
Il Internacional, especialmente o anterior a 1914, cujos principais problemas tém
origem, segundo ele, no abandono da dialética materialista de Marx e Engels e na
incompreensao da filosofia hegeliana para a constituicdo dessa nova teoria social. Se,
em 1923, Korsch nutria admiracao por Lénin, apos sua expulséo do partido, ele rompe
teoricamente com as proposi¢des do dirigente russo e vai minimizando a importancia
das contribuicdes de Marx e Engels. Diferente de Lukacs, Korsch ndo fez nenhuma
autocritica e manteve suas restricdes até o final de sua vida. Sobre a obra, Sochor

apresenta as seguintes consideracoes:

Inicialmente, Korsch tomara o modelo O Estado e a revolucdo de Lénin
e pretendera realizar, num outro campo, o que Lénin fizera com a
teoria do Estado e da ditadura do proletariado: reconstruir e aplicar
praticamente as ideias originais de Marx a relagao entre o socialismo
cientifico e a filosofia, deformada pelo marxismo vulgar da Segunda
Internacional. Portanto, ele se liga diretamente quer as obras juvenis
de Marx, como a Introducéo a critica do direito de Hegel ou as Teses
sobre Feuerbach, quer a O Capital. Todavia, afasta-se de modo
marcante das opinides filosoficas de Lénin, e esse afastamento é
particularmente acentuado na Anticritica de 1930, na qual polemiza
abertamente com Materialismo e empiriocriticismo, sublinhando como,
nessa obra, L&nin ndo se ocupa tanto “do problema tedrico da verdade
ou da falsidade da filosofia materialista que ele defende, mas sim da
guestao pratica, da sua utilidade em vista da luta revolucionaria da
classe operaria”. (SOCHOR, 1987, p. 63-64).
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Korsch critica o economicismo do marxismo vulgar e defende a devida
importancia das esferas subjetivas, politicas e juridicas, ndo como contraponto a
estrutura econdmica, mas como um todo articulado, como totalidade social. Além
disso, contra a leitura mecénica e estreita da Xl tese sobre Feuerbach, que relega a
filosofia apenas a um aspecto do pensamento puro, a ser superado pela acao pratica,
Korsch faz uma defesa da filosofia, afirmando que marxismo e filosofia séo
inseparaveis, que a filosofia também € um elemento material, demonstrando assim a
relacdo dialética entre ser e pensamento. Sua leitura dessa tese aponta para a

necessaria vinculacao da filosofia com a acéo pratica transformadora.

J& na obra Histéria e consciéncia de classe, Lukacs reune diversos artigos
filosoficos e politicos cuja originalidade se expressa na conviccdo de que a dialética
limita-se ao desenvolvimento historico e ndo abarca os demais fendbmenos da
natureza, como era para Engels, e também trata sobre a limitacdo da historicidade do
materialismo histérico e dialético, ou seja, sua validade apenas para a compreensao
da sociedade capitalista e ndo para explicar toda a historia da humanidade. Além
disso, a referéncia para a definicho do marxismo era, para Lukacs, o método
desenvolvido por Marx e Engels e ndo, necessariamente, 0os seus postulados e
orientagfes para a luta politica em que estavam envolvidos no século XIX. Uma das
questdes centrais do método, para o autor, era a perspectiva da totalidade concreta,
“categoria fundamental da realidade”. (LUKACS, 2003, p. 79). Ainda que a esfera
econbmica possua uma importancia nesse processo, LUkacs recupera a inter-relacéo
dialética entre todos os complexos sociais da totalidade, sendo esta o elemento
fundamental do método. Além disso, a identidade sujeito/objeto hegeliana e algumas
aproximacfes com as caracterizacfes de tipo ideal de Weber sdo outras marcas
dessa obra. Essas formulacfes entraram em choque com o determinismo econémico
da Il Internacional, o que colaborou para provocar uma forte reagdo contra Lukacs,
quase sempre com acusag¢des mecanicas de idealismo e de refutar as “verdadeiras”

teses do materialismo histérico.

Esse debate sobre a totalidade e os ataques ao determinismo econdémico
ficaram mais evidentes nas criticas que Lukacs desferiu contra Bukharin, mais
especificamente contra o seu manual A teoria do materialismo histérico, que tratava a
técnica social como elemento determinante sobre as relagdes de producéo, adquirindo
uma funcéo fetichista, segundo Lukacs. (SOCHOR, 1987, p. 23).
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Depois de sofrer criticas e ser afastado do partido, Lukacs ndo rompe com suas
tradicdes politicas e resolve fazer uma autocritica, optando por se manter vinculado
ao movimento comunista. Depois disso, vai aprofundar seus estudos sobre estética e

ética e voltard a tratar dos temas politicos somente apo6s a década de 1950.

Gramsci também daré importancia para a questado da subjetividade, procurando
entender o processo de formagéo de consciéncia da classe trabalhadora. Essa é a
tbnica de sua producéo inicial, aliada a um otimismo sobre as possibilidades abertas
pela Revolucdo de Outubro. Em seus escritos juvenis (1914-1918), a questao da nova
ordem esteve presente, marcada ainda como principio moral, que se expressa por
meio dos Conselhos operarios, organismos que poderiam ter a capacidade de direcao
da sociedade. Sua atencéo, nessa questao, estava voltada para a subjetividade desse

trabalhador e produtor, que, sendo os

[...] elementos mais conscientes, [poderiam] obter uma transformagéo
radical da psicologia operaria, tornar a massa melhor preparada e
mais capaz para o exercicio do poder, difundir uma consciéncia dos
deveres e dos direitos do camarada e do trabalhador, uma consciéncia
concreta e eficiente porque gerada espontaneamente a partir da
experiéncia viva e histérica [...] (GRAMSCI apud BADALONI, 1987, p.
21).

Ao mesmo tempo em que se projetava nos Conselhos o embrido da nova
organizacdo societaria, havia uma subestimacéo dos instrumentos de repressao da
burguesia por meio de uma analise do enfraquecimento do Estado italiano. Apés as
derrotas no processo de ocupacao das fabricas, entre 1919-1920, Gramsci transfere
a responsabilidade para a burocracia do Partido Socialista, que havia impedido,
segundo ele, a transformacdao social italiana. Naquele momento, ele avaliava que trés
grandes forcas foram suscitadas: a independéncia da base camponesa no Partido

Popular, o fascismo na pequena burguesia e o fortalecimento do Partido Comunista.

Além disso, revendo a superestimacdo dos elementos subjetivos e de suas

previsdes, Gramsci afirmara que:
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N&o se pode propor, antes da conquista do Estado, a modificacdo
completa da consciéncia de toda a classe operéria; seria utopico, ja
gue a consciéncia da classe operaria como tal s6 se modifica quando
ja se modificou o modo de viver da propria classe, ou seja, quando o
proletariado ja se houver tornado classe dominante, quando tiver a sua
disposicdo o aparelho de producéo e de troca e o poder estatal. Mas
o partido pode e deve, em seu conjunto, representar essa consciéncia
superior; se nao fizer isso, ndo se colocara a frente, mas sim a reboque
das massas, ndo as guiara, mas serd arrastado por elas. (GRAMSCI
apud BADALONI, 1987, p. 28).

Por isso, assim como Lénin, Gramsci formula uma concepcéo partidaria a partir
da compreensao da realidade em que vivia, descrevendo que, se a realidade entre
Russia e Italia era distinta, as formas de luta também seriam; se na Rulssia a luta
assumia um carater direto (orientalismo), na Italia e no Ocidente (ocidentalismo) era
mais complexo; se na Russia 0 assalto revolucionario fora possivel, na Italia a acéao

deveria ser mais lenta e complexa.

Outra questdo importante que Badaloni (Idem, 1987) apresenta é que “O
marxismo, para Gramsci, € a possibilidade aberta de uma ‘filosofia da praxis’, ou seja,
de uma socializagdo do saber passado e do saber em constru¢do” (p. 28). Dotar a
classe trabalhadora da cultura produzida pela humanidade era a grande tarefa que o
tedrico e dirigente politico italiano estava preocupado em empreender, sendo, ele
mesmo, o exemplo desse processo. E nisso que reside um aspecto importante da sua
formulacdo de hegemonia, a unidade dos trabalhadores com suas expressodes

tedricas, o marxismo como filosofia da préaxis.

O homem ativo da massa opera praticamente, mas ndo tem uma clara
consciéncia tedrica, ou melhor, pode estar historicamente em
contradicdo com seu agir. Pode-se quase dizer que ele tem duas
consciéncias tebricas (ou uma consciéncia contraditéria), uma
implicita em sua agdo, e que realmente o une a todos 0s seus
colaboradores na transformacdo pratica da realidade, e outra
superficialmente explicita ou verbal, que ele herdou do passado e
recolheu de modo acritico [...]. A compreenséao critica de si mesmo
ocorre, portanto, através de uma luta entre “hegemonias” politicas,
entre dire¢cdes contrastantes, primeiro no campo da ética, para chegar
até uma elaboracdo superior da propria concepcdo do real. A
consciéncia de fazer parte de uma determinada forca hegeménica (ou
seja, a consciéncia politica) € a primeira fase para uma ulterior e
progressiva autoconsciéncia, na qual teoria e pratica finalmente se
unificam. Portanto, também a unidade dessas Ultimas ndo é um dado
de fato mecanico, mas um devir histérico, que tem sua fase elementar
e primitiva no senso de “distincdo”, de “separac¢ao”, de independéncia
guase instintiva, e progride até a posse real e completa de uma
concepcdo de mundo coerente e unitaria. (GRAMSCI apud
BADALONI, 1987, p. 52).
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E esse o nucleo central dos Cadernos do Céarcere, escritos a partir de 1929,
durante os anos de Gramsci na prisdo (1926 — 1937). Para os objetivos deste texto,

bastam essas rapidas consideracdes sobre Gramsci.

Se até aqui descrevemos algumas caracteristicas da conjuntura do inicio da
década de 1920 e dos principais tedricos que estavam na origem do denominado
marxismo ocidental, a Escola de Frankfurt é a expressdo de uma nova relacdo entre
teoria e prética, que deve ser compreendida por meio desses condicionantes
objetivos, por meio da ascensdo do nazifascismo, de um lado, e do stalinismo, por
outro, numa conjuntura de crise econémica europeia e ascensao politica e econébmica

dos Estados Unidos.

Ja vimos que, no periodo inicial, a Escola de Frankfurt estabeleceu uma relacédo
de proximidade com as perspectivas marxistas, mas distanciou-se desde sempre de
vinculos com as suas organizacfes politicas, tanto com a socialdemocracia como,
principalmente, com os partidos comunistas da Terceira Internacional. Varios de seus
tedricos igualaram o fascismo com o comunismo soviético por meio do conceito de
“totalitarismo”. O estalinismo seria uma degeneragdo politica das premissas

originarias do marxismo, conforme expressou Marcuse:

Durante a Revolucéo tornou-se claro até que ponto Lénin conseguiria
basear sua estratégia nos reais interesses e aspiracdes de classe dos
operarios e camponeses... Depois, a partir de 1923, as decisbes da
lideranca dissociaram-se cada vez mais dos interesses de classe do
proletariado como agente revolucionario, mas sao impostas ao
proletariado e ao resto da populacdo. (MARCUSE apud SLATER,
1978, p. 104).

ApoOs as acbes da ultraesquerda alema, criticada por Lénin em sua obra
Esquerdismo: doenca infantil do comunismo (1920), a “bolchevizagdo” dos partidos
comunistas pelo mundo afora afetou a organizagdo dos comunistas na Alemanha,
retirando do KPD as influéncias luxemburguistas, afastando ainda mais os teéricos da
Escola de Frankfurt. A tragica disputa entre o0 KPD e o SPD diante da ascenséao

nazifascista ampliou o distanciamento dos tedricos frankfurtianos da atividade politica.

Assim, para os tedricos da Escola de Frankfurt, “Praxis’ tornou-se entdo uma
categoria teorica, ao invés de uma noc¢ao concreta de luta de classes socio-historica.
[...] A retomada da teoria ndo deve ser um adeus a praxis. Com a equipe de

Horkheimer, foi”. (SLATER, 1978, p. 99). Em Horkheimer, os intelectuais criticos
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deveriam ter uma autonomia em relacdo aos trabalhadores, estabelecendo relacdes

por meio dos debates tedricos.

5.3 A dimensdao politicaem Adorno e em Marx

Um ponto de partida importante para desenvolver esse debate € que Adorno
diz assumir uma perspectiva materialista histérica, mas em nenhum momento se
dedicou aos estudos da economia politica, ndo se prop6s a estabelecer uma relacéo
entre teoria e pratica em termos de luta de classes, ou, mais especificamente, uma
acao politica de transformacéo social, elementos essenciais para a tradicdo marxista

que reivindica o materialismo historico.

A teoria social desenvolvida por Marx e Engels ndo pode ser compreendida
sem a inter-relacao entre 0 método dialético, a perspectiva da revolucdo e sua teoria
sobre o0 modo de producéo capitalista (a teoria do valor). Adorno procura manter
elementos do método materialista histérico e dialético como instrumento tedrico de

analise da realidade, distanciando-se da praxis politica marxiana.

Tendo como pressuposto principal que os dois tedricos almejam a superacdo
da ordem burguesa, vimos nas se¢des anteriores como nos autores a relacéo entre
teoria e pratica € estabelecida. A critica de Adorno é fundamentada pela negacao da
sintese ou da identidade que caminha para uma dimensao de totalidade, que expressa
as relacdes de dominacéao vigentes, expressa a falsa identidade que o valor produz
entre equivalentes distintos. Dessa forma é que a particularidade, como negacéo,
como 0 nao identitario, adquire dimensdes importantes, sendo contraposta a
totalidade como elemento positivo. Para Adorno, ndo ha sujeito revolucionério
portador de uma universalidade, que produza a transformacgao social, compreendida
também como sintese histérica das contradicdes anteriores. Haveria uma forma
mistificadora da teoria marxista na medida em que a dimensao politica da luta de
classes, com seu sujeito revolucionario e com a revolucdo, aparecem em suas
dimensdes positivas. Para o tedrico frankfurtiano, a desconstrugéo tedrica da ordem
burguesa passa pelo combate teorico e pelo resgate da filosofia critica como

instrumento de desconstrugdo do sistema tedrico burgués.

Nessas criticas, Adorno dialoga diretamente com Lukacs, que adota
procedimento metodoldgicos hegelianos para compreensdo do papel do sujeito
revolucionario em sua obra Histéria e Consciéncia de Classe. No pensador hungaro,

o proletariado, ao adquirir a consciéncia de classe, torna-se portador de uma
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universalidade/totalidade, ou seja, € a uUnica classe que pode transformar seus
interesses particulares em universais. Para Lukacs, ao adquirir compreensdo da
totalidade das relacdes capitalistas e atuar para supera-la nessa mesma dimenséo,
lutando pela transformacéo social, o proletariado realiza a unificacdo entre sujeito e
objeto. Se, em Hegel, isso se dava pelo Espirito Absoluto, em Lukacs, esse processo

realizava-se pela luta de classes, conforme ja afirmei anteriormente.

s

Para Adorno, totalidade é igualada a sistema de dominacgado, por isso, 0
combate por meio da particularidade, da negacao. A identidade, segundo o fil6sofo,
subjuga o individuo, conforme vimos na segunda secéo. A estrutura I6gica da dialética
negativa busca a centralidade do particular, do resgate de uma individualidade que
foi, de um lado, subordinada aos valores de troca, e de outro, subordinada aos
conceitos totalizantes de classe, de sujeito revolucionario, de construcdo de uma nova
sintese social. A emancipacdo para Adorno estd centrada na libertacdo da
individualidade.

Acredito que uma das chaves de leituras importante para compreender a
dimenséo politica em Adorno encontra-se na economia. Em relacdo & economia
politica, ha em Adorno uma referéncia a uma mudanca estrutural da economia
capitalista, baseada nos estudos de Pollock sobre o denominado “capitalismo de
Estado”, em que a concorréncia entre as empresas teria sido substituida pela acdo do

Estado, ou seja, a economia estava subordinada a politica.

Por mais advertidos que sejamos, somos incapazes de descobrir
qualquer forga econbmica inerente, “leis econdmicas” do velho ou do
novo tipo, que poderiam impedir o funcionamento do capitalismo de
Estado. O controle governamental dos meios de produgdo e
distribuicéo fornece os meios para eliminar as causas economicas das
depressbes, processos acumulativos destrutivos e desemprego de
capital e trabalho. Nés podemos inclusive dizer que sob o Estado
capitalista a economia como ciéncia autbhoma perdeu o seu objeto.
Problemas econdmicos, no velho sentido, h4 tempos ndo mais
existem, uma vez que a coordenacao de toda a atividade é efetivada
através de um plano consciente ao invés de o ser pelas leis naturais
do mercado. (POLLOCK apud TEIXEIRA, 2010, p. 187-188).

Esses estudos de Pollock, no interior da Escola de Frankfurt, foram uma
referéncia para os seus teodricos, ndo havendo nenhum questionamento, o que ajuda
a compreender variados aspectos das reflexbes de Adorno acerca do mundo
administrado e da valorizagdo das dimensdes superestruturais sobre as questbes

econdmicas.
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As consequéncias dessa teoria sdo facilmente reconheciveis: o fim da
concorréncia acarretou um fechamento do sistema; a burocratizacéo,
envolvendo o Estado e as corporacdes, fez da politica uma mera
técnica administrativa; a monopolizacdo permitiu controlar as crises
ciclicas do capitalismo e promover a estabilidade social; finalmente,
nesse contexto de controle crescente — um mundo sem concorréncia
e sem fissuras — o0 sindicalismo burocratizado (e, portanto,
funcionando segundo a légica das demais empresas capitalistas) foi
cooptado — desaparece, assim, o antigo potencial emancipador da
classe operaria. (TEIXEIRA, 2010, p. 188).

Além disso,

A énfase marxista e lukacsiana na exploracao (cuja base é a atividade
econbmica) cede lugar a weberiana dominacgéo, termo recorrente na
obra de Adorno, que, dando por conhecida a infraestrutura, pode
concentrar-se exclusivamente nos fenébmenos superestruturais para
acompanhar as novas formas em que se realiza a dominacdo. Toda a
sua critica a sociedade administrada, feita a revelia da economia
politica, insere-se, assim, no interior da problematica weberiana da
burocracia e da dominacgédo, distanciando-se da base material [...].
(TEIXEIRA, 2010, p. 188, grifos do autor).

Essas consideragdes permitem compreender o distanciamento de Adorno da
base material, como afirma Teixeira, e, por consequéncia, de uma analise materialista
da realidade na medida em que o fildsofo assume as perspectivas de Pollock, ou seja,
de uma inversao da relacéo entre determinante e determinado, entre infraestrutura e
superestrutura. Marx, conforme visto anteriormente, afirmou que ndo é a consciéncia
que determina o ser social, mas sim € o ser social que determina a consciéncia.

Evidentemente que essa relacdo € dialética, aquilo que determina também é

determinado.

Max Weber, em contraposicdo as teses materialistas, procurou na esfera da
cultura, ou seja, na superestrutura os fatores determinantes do surgimento do
capitalismo, ou, mais especificamente naqueles elementos da religido e da cultura
calvinista o espirito do capitalismo, que promoveu, ao longo do tempo, o
desencantamento do mundo. Na medida em que produziu uma teoria do capitalismo
com suas explicacbes no campo da superestrutura, a questdo da dominacdo ganhou
destaque em toda a sua producéo, encobrindo as rela¢des de exploracao, de extracao
de mais-valia. Dito de outra forma, Weber superdimensionou as func¢des ideoldgicas
para se contrapor as teses historico-materialistas. Se, em Marx, a dimensdo da
exploracdo era elemento central para compreender as relagbes econdmicas e de

dominagéo, em Weber, essa dimenséo desaparece. Além disso, nas obras de Weber
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encontraremos uma generalizacdo das relacdes capitalistas, que, segundo o
socibélogo, podem ser encontradas nas mais diversas formacdes sociais, assim como
a burocratiza¢do da vida social, que teria também existéncia desde os tempos remotos

e que existiria inevitavelmente no futuro, como uma “jaula de ferro”.

Adorno assume as referéncias tedricas de Pollock e de aspectos metodolégicos
de Weber. Além disso, busca conciliar elementos das teses de racionalizacdo de
Weber com a teoria de alienacéo de Marx. A partir disso € que podemos compreender
a supervalorizacdo de Adorno sobre as dimensfes da dominacdo ideoldgica, das
relagbes de dominacdo do mundo administrado sobre o individuo, entre outros
elementos das reflexdes adornianas. A partir dessas consideracées, podemos

também compreender outros aspectos da dialética negativa.

A dialética negativa é um recurso teorico de andlise da realidade. Adorno nao
nega a possibilidade de sintese, ja que a realidade é dialética e se movimenta. O que
cabe analisar € a énfase que Adorno da a fotografia (a realidade imediata) em relacao
ao movimento (histéria) e suas possibilidades futuras. Parece-nos que a realidade
imediata vivida por Adorno é superdimensionada, principalmente a realidade alema,
momento em que as possibilidades de transformacdes estdo, segundo ele, sob
bloqueio. Mas, falar em dialética é necessariamente falar em mudanca, em
movimento, e a possibilidade de mudanca tem que estar contida no préprio ser. Se

nao existe tal possibilidade, como falar em dialética ou em materialismo historico?

Adorno é enfatico na afirmacao de que a filosofia “mantém-se viva porque se
perdeu o instante de sua realizacdao” e que “a transformacdo do mundo fracassa’,
conforme vimos na Introducdo da Dialética Negativa (2009, p. 11). O que de fato
ocorreu? Nao houve tentativas de superacdo da ordem capitalista naquele momento?
As revolucdes socialistas no Leste Europeu, decorrentes tanto do avango soviético
contra o nazifascismo como das lutas internas travadas em outros paises (lugoslavia,
Albania, por exemplo) — que buscaram alternativas ao capitalismo —, ndo podem ser
consideradas possibilidades reais de transformag&o social? As lutas anticoloniais
contra o imperialismo das grandes poténcias também nao devem ser consideradas,
inclusive aquelas que aliaram essa luta nacional com a luta anticapitalista, como vimos
em variadas localidades asiaticas e africanas? A Revolucdo Chinesa, ocorrida em
1949, e a Revolucdo Cubana, em 1959, néo alteraram suas realidades? E as lutas no

Oriente Médio?
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E evidente que essas transformacgdes ndo produziram uma sociedade sem
classes, sem Estado, sem exploracdo e nem mesmo o fim da propriedade privada dos
meios de produc¢ao, ou seja, uma sociedade comunista. Adorno aponta as limitagoes
das transformacgfes ocorridas, especialmente no socialismo do leste europeu, que,
segundo ele, poderia ser igualado ao nazifascismo, por serem regimes “totalitarios” e

por reproduzirem em variados aspectos a légica de dominacao burguesa.

Adorno, na medida em que aponta as limitacdes desses processos historicos,
inclusive com criticas corretas em variados aspectos, parece desconsiderar as
caracteristicas das transi¢fes historicas: seu carater hibrido, contraditério, de avangos
e recuos. A transicdo da sociedade feudal para a sociedade capitalista € um exemplo
desse processo, em que elementos da velha sociedade feudal conviveram com
elementos da nova sociedade burguesa que surgia. Marx ndo formulou, como os
socialistas utopicos fizeram, uma sociedade comunista idealizada, o préprio
desenvolvimento do capitalismo; com suas contradicdes e com suas tendéncias de
desenvolvimento historico, permitiu que seus mecanismos de funcionamento fossem
compreendidos, tanto em seus aspectos positivos como negativos, ou seja, a
capacidade de producdo sob a exploracdo capitalista, a0 mesmo tempo em que
permitia uma produgdo de riqueza suficiente para a satisfagdo das necessidades
humanas de toda a populacdo mundial, também privava essa mesma populacédo de
acesso a essa rigueza por conta das relagdes sociais de producdo baseadas na
propriedade privada dos meios de producdo. Essa contradicdo fundamental do
capitalismo s6 poderia ser resolvida, entre outros fatores, segundo Marx, com a
propriedade social dos meios de producdo, processo dirigido politicamente por
agueles que estavam no processo de producdo capitalista, conforme vimos

anteriormente.

Esse processo de transformacdo/transicao socialista, conforme apontado por
Marx e por variadas tradicbes marxistas, € um processo historico contraditorio, em
gue elementos da velha sociedade burguesa conviverdo com elementos da nova
sociedade comunista, com avancos e recuos. Marx ja havia alertado que nenhuma
formacao social desaparece antes que sejam desenvolvidas todas as suas forcas
produtivas e que nenhuma formagao social nova surge sem que as suas relacoes de

producdo amadurecam no interior da velha sociedade.
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Voltemos as criticas de Adorno as impossibilidades de transformacéo social.
Levando em consideracao essas caracteristicas de transicdo das formacdes sociais,
parece que Adorno abolutiza esse processo na medida em que a inexisténcia de uma
completa transformacdo e de emancipacdo humana, que tenha rompido
definitivamente todos os lacos com a sociedade burguesa, leva o autor a nao
considerar as contradicbes gerais de uma transicdo e nem as condi¢cdes concretas e
materiais das experiéncias reais de tentativas de transformag&o social, produzindo
uma perspectiva dicotomica: rompimento imediato com toda ordem burguesa ou
encarar o capital como obstaculo absoluto, como muitos setores antimarxistas
fizeram. Se, em Weber, a “jaula de ferro” do capitalismo seria o resultado histérico de

seu desenvolvimento, para Adorno, ja estariamos vivendo nela.

Diante disso, compreendendo que uma transicdo contém elementos
contraditorios, suas criticas as reproducdes burguesas das experiéncias socialistas
sao verdadeiras e falsas ao mesmo tempo, devendo ser relativizadas, ainda mais
levando em consideracdo as condi¢cdes concretas dessas experiéncias, o que leva
também a uma reflexdo critica a respeito das consideracdes de Adorno sobre o
progresso e o desenvolvimento das forcas produtivas. Para ele, a partir das reflexdes
de Walter Benjamim de que a locomotiva do progresso capitalista deveria ser detida
sob risco de barbérie, o capitalismo tardio estaria diante desse dilema. Em suas
reflexdes sobre a Dialética do esclarecimento, Adorno e Horkheimer (1985) lidam com
a contradicao iluminista de avanco técnico e racional que, em tese, permitiria aos
homens controlar a natureza e construir sua liberdade, mas que, ao contrario disso,
os individuos rumaram para a barbarie, para a mistificacdo e o irracionalismo,
resultando no fracasso da razéo. Por isso, as promessas iluministas de liberdade,
modernidade, progresso se assemelham as ameacas que nos momentos histéricos
anteriores atemorizavam a humanidade. Ao buscarem o progresso, 0s homens,
segundo os tedricos, colheram a regressdo. Aqui vemos também as influéncias de
Nietzsche em sua concepcéao de historia como um eterno retorno. Veremos logo mais,
com Adorno, as possibilidades de superacdo desse impasse. Vale aqui a repeticédo de

uma citagdo anterior de Adorno para o debate acerca do progresso:
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Demasiado otimista era a expectativa de Marx de que seria
historicamente certo um primado das forcas produtivas, que
necessariamente romperia as relagdes de producédo. Nessa medida,
Marx - esse inimigo juramentado do idealismo alem&o — permaneceu
fiel & construgéo afirmativa da histéria idealista. Confiar no espirito da
histéria acabou favorecendo e justificando versdes posteriores
daqguela ordem do mundo que, segundo a décima primeira tese sobre
Feuerbach, deveria ser modificada. (ADORNO apud COHN, 1986, p.
61).

As consideracfes de Marx, apresentadas na terceira secdo desta tese, sao
contraditérias com essas afirmacfes de Adorno. N&o existe em Marx um
desenvolvimento das forgcas produtivas que necessariamente romperao as relagoes
de producdo; had uma possibilidade. O que existe € movimento, é histéria, e
desenvolvimento de forcas produtivas com suas contradi¢des, com avancos e recuos.
O choque de for¢as produtivas com as relagfes sociais de producédo é um dado real.
As atuais relacdes sociais de producéo baseadas na propriedade privada dos meios
de producao ndo ameacam a vida social da humanidade em variados aspectos sociais
e ambientais, por exemplo? A existéncia desse choque, dessa contradicdo, dos
conflitos gerados ndo indica que haver4d um rompimento garantido. Isso seria um
mecanicismo primario. Ja indiquei a relacdo entre as condi¢des objetivas e subjetivas
para o rompimento das relacdes sociais de producdo burguesas. Mas o debate aqui
também se refere a questéo do progresso, do desenvolvimento das forcas produtivas,
que, para Adorno, estariam esgotadas e diante da producdo de barbarie. Mais uma
vez vale a distincdo da “fotografia” em relacdo ao “filme”. E real que as forgas
produtivas capitalistas chegaram a um limite? Em todo o planeta, em todas as
realidades historicas? Néao estaria Adorno tomando a fotografia pelo filme? Ou seja,
tomando a Europa Ocidental como referéncia central ou tomando a parte pelo todo?
Essa particularidade europeia, ainda que indique uma tendéncia do desenvolvimento
capitalista, que nos mostre as possibilidades e limites contidos na dinamica burguesa,
ndo reflete a totalidade contraditéria do capitalismo. Aquilo que Adorno afirmava?l?
acerca do capitalismo tardio — que naquele momento, diferente do periodo de Marx,
as diferenciagbes de classes estavam menos visiveis em fungdo da crescente
integracéo dos seres humanos ao consumo cada vez maior de mercadorias e de suas

satisfagcbes materiais — também n&o expressava apenas contextos historicos

12 Participando do 16° Congresso de Sociologia Alema, em 1968.
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especificos? Ha regides consideraveis do planeta em que o consumo de bens basicos

esta distante. Como lidar com essas disparidades?

Ja tratamos aqui das insuficiéncias no desenvolvimento das forcas produtivas
gue os revolucionarios russos encontraram apés a Revolugédo de 1917, assim como
0os chineses, cubanos, entre outros povos que enfrentaram dilemas diante de
situacdes historicas complexas e inusitadas. Como lidar com isso? Horkheimer falava
do salto para fora do progresso; Benjamin defendia o bloqueio imediato do avanco da
locomotiva do desenvolvimento capitalista; Marcuse, o salto direto para 0 comunismo;
Adorno criticava a mistificagcdo do progresso e do desenvolvimento das forcas
produtivas. Resolve-se o problema saltando por ele?

Os revolucionarios do século XX tiveram que enfrentar esse dilema tedrico e
pratico por caminhos tortuosos. Marx, compreendendo que uma sociedade comunista
€ uma possibilidade aberta pelo desenvolvimento das forcas produtivas capitalistas,
afirmava que sO haveria condi¢cdes de transicdo socialista ao comunismo tendo o
capitalismo desenvolvido todas as suas forgcas produtivas para que houvesse
condi¢cbes de producao e distribuicdo da riqueza em escala social, e que aquelas
regides de baixo desenvolvimento poderiam ser socorridas por outras de
desenvolvimento maior, por isso a necessidade de que a transi¢cao socialista para o

comunismo fosse construida em escala mundial.

Quando Gramsci afirmou que a Revolucdo Russa de 1917 foi uma revolucao
contra o capital, estava também afirmando que naquelas condi¢cdes ndo haveria uma
transicdo nos moldes apontados na obra de Marx. Os revolucionarios do século XX
tiveram que lidar com uma situacao sobre a qual ndo haveria teoria, ou seja, como
construir o socialismo em situacdes de baixo desenvolvimento das forcas produtivas,
conforme descrito anteriormente. Eles forjaram caminhos teoricos e praticos a partir

da realidade que encontraram.

Ainda que ndo seja objeto de estudo desta tese e que Adorno rejeite teorias
totalizantes, vale uma provocacao para estudos futuros: Adorno, considerando as
impossibilidades de transformacdo social, percorre um caminho similar ao
Estruturalismo, na medida em que trata as relagbes capitalistas e suas formas de
dominagdo ideolégicas como obstaculos quase absolutos. Para as concepgdes
estruturalistas, a sociedade é uma estrutura social com uma logica propria

relativamente independente das vontades individuais. Em seus estudos sobre a
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industria cultural, por exemplo, a partir de um referencial psicanalitico, encontramos
em Adorno um individuo padronizado, massificado, moldado por uma racionalidade
técnica que domina, centraliza, manipula as consciéncias individuais. A saida para
ISSo, para 0 que anteriormente apontei como a dicotomia progresso e regressao,
estaria na busca de uma autorreflexdo critica sobre esses impasses, sobre 0s
elementos regressivos, sobre a questdo da emancipacdo, o que indicaria um
distanciamento em relagcdo ao Estruturalismo, mas a auséncia de uma perspectiva
politica e o refugio da resisténcia individual apontam para uma limitagcdo nas
possibilidades de transformacéo das estruturas sociais. Diante disso, vejamos as

guestdes relacionadas com o debate sobre a emancipacdo humana.

As concepcdes de emancipacdo de Adorno e Marx sao distintas. Para Adorno,
conforme vimos, a possibilidade de emancipacéo esta relacionada diretamente com o

individuo, enquanto Marx relaciona emancipacao individual e social.

Marx, em sua obra Para a questdo judaica, num debate critico com Bruno
Bauer, afirmou que a burguesia conquistou a emancipacao politica na superacao da
ordem feudal, mas que a emancipacdo humana ainda n&o fora conquistada. Para
Bauer, o Estado laico possibilitaria uma igualdade de condi¢cdes entre os homens que,
sem 0s constrangimentos das imposicdes religiosas, seriam tratados como cidadaos,
ficando para a esfera privada dos individuos a expressao religiosa. Para Marx, nessa
emancipacao politica, o homem foi dividido entre o burgués e o cidad&o, ou seja, na
condicao de cidaddo assume caracteristicas universais, numa determinada estrutura
social, que sédo negadas pela sua condicao burguesa das necessidades do individuo
egoista. Ha uma dicotomia entre a vida privada e a vida pubica de cidaddo. Nessas
condi¢cbes, o homem nao se reconhece em sua ampla dimensao, mas apenas em sua
forma limitada, parcial, mediada por diversas limitacdes, entre elas a religido. A
transposicdo da religido para a esfera privada ndo resolveria essa limitacdo, as
mediacdes continuariam na forma de Estado, por exemplo. Essa contradicdo pode ser

suprimida pela emancipag¢do humana:

S6 quando o homem individual retoma em si o cidaddo abstrato e,
como homem individual — na sua vida empirica, no seu trabalho
individual, nas suas relag@es individuais -, se tornou ser genérico; so
guando o homem reconheceu e organizou suas forces propres [forcas
préprias] como forcas sociais e, portanto, nao separa mais de si a forca
social da forga politica, [€] s6 entdo [que] estd consumada a
emancipacdo humana. (MARX, 2009, p. 71-72).
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A emancipacao politica, que representou um avanco em relacdo a sociedade
feudal, permitiu apenas uma igualdade formal no interior de uma estrutura social
burguesa, por isso, a necessidade da emancipagéo social. Nesses escritos iniciais de
Marx, de 1843, esta ausente o sujeito dessa emancipac¢ao social, o proletariado. Suas
reflexdes ainda estdo no campo puramente filosofico. Mas, logo em seguida, em 1844,
na Critica da Filosofia do Direito de Hegel — Introducdo, Marx aborda o proletariado
como sujeito historico desse processo de emancipagéo, relacionando teoria e praxis,
ou seja, a filosofia se realizando como atividade pratica. A filosofia critica ndo se

realiza sem a atividade pratica humana.

E certo que a arma de critica ndo pode substituir a critica das armas,
gue o poder material tem de ser derrubado pelo poder material, mas a
teoria converte-se em forga material quando penetra nas massas. A
teoria é capaz de apossar das massas ao demonstrar-se ad hominem,
e demonstra-se ad hominem logo que se torna radical. Ser radical é
agarrar as coisas pela raiz. Mas, para 0 homem, a raiz € o préprio
homem. (MARX, 2005, p. 151).

Nesse momento, a filosofia € instrumento fundamental: “Assim como a filosofia
encontra as armas materiais no proletariado, o proletariado tem suas armas
intelectuais na filosofia” (Idem, p. 156, grifos do autor). E negando sua condicdo de
proletario que o homem pode adquirir sua condi¢do genérica, universal: “A filosofia
nao pode realizar-se sem a suprassuncédo do proletariado, o proletariado ndo pode
suprassumir-se sem a realizacdo da filosofia”. (Ildem, p. 156). Nos Manuscritos
econdmico-filosdéficos, produzidos em 1844, encontro da filosofia com a economia,
Marx avanca em direcdo ao trabalho, ou seja, sobre as possibilidades e limites da
realizacdo do ser genérico pela trabalho, atividade vital e constituinte do ser social,

processo que, entretanto, é impedido sob as sociedades de classes. Segundo Melo:

Fica evidente entdo, que, nos Manuscritos, o fundamento da critica
depende de uma concepcéo filosofica de ser genérico, ou seja, de um
critério externo a prépria realidade econémica criticada. O jovem Marx
NAo consegue assim apoiar sua critica em uma contradi¢cao imanente,
mas apenas na contradi¢cdo entre o0 modo de organizagdo econémica
da sociedade e a esséncia humana abstrata. Até aqui a nog¢do de
praxis ainda esta presa, de certo modo, a Feuerbach, pelo menos em
sua funcao critica, ja que é medida em relacdo ao critério de homem
em geral nos termos da antropologia filosofica. (MELO, 2015, p. 7).

Essa ruptura com Feuerbach é realizada pelos textos Teses sobre Feuerbach,
em 1845, e A Ideologia Alem&, em 1846, momento em que finaliza o “acerto de contas”

com suas referéncias tedricas e navega por formula¢des originais, fundamentando o
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materialismo historico e dialético por meio da busca da compreensdo do

funcionamento da sociedade capitalista, processo que tera em O Capital o seu apice.

Ao introduzir o conceito de modo de producao, Marx ja ndo precisa
mais pressupor a totalidade do género, concebendo a acao social de
dentro da histéria e de suas diversas formas e sistemas produtivos. A
totalidade s6 existira como uma totalizacdo que emerge da propria
histéria. Com isso, é possivel deslocar no¢des abstratas como a de
ser genérico para 0s modos de producdo e seus periodos dados
economicamente, abrindo a possibilidade de pensar a praxis humana
nao mais como objetivacdo de um sujeito constituinte, mas a partir de
processos sociais objetivamente estruturados. (MELO, 2015, p. 8).

E nesse sentido que a luta de classes adquire uma importancia fundamental
para Marx, ja que a relacdo entre teoria e pratica esta diretamente relacionada com
as condi¢cdes materiais efetivas e que a superacdo da ordem capitalista deveria ser
um movimento efetivo, pratico. Assim como os homens agiram produtivamente, em
outros modos de producéo, no sentido de superarem a escassez, eles desenvolveram
as forcas produtivas. Ao se desenvolverem, as forcas produtivas humanas encontram
obstaculos, que, superados, criam as condices do desenvolvimento historico da
humanidade. O capitalismo é parte desse processo histérico, que também se
caracteriza, entre outros fatores, pela apropriagdo privada das forgcas produtivas, o
qgue impede o pleno desenvolvimento do homem, privando-o materialmente e
espiritualmente da riqueza socialmente produzida. Essa contradicdo, segundo Marx,
seria resolvida pela abolicdo da propriedade privada dos meios de producéo realizada
pela atividade pratica e revolucionéaria do proletariado. Nesse momento, Marx focaliza
as possibilidades de transformacdo social mediante uma compreensao teorica do
processo produtivo capitalista, que permitiu num curto periodo de tempo uma

producao de riqueza e abundancia jamais vista anteriormente.

Com a producdo de O Capital, Marx encontra na mercadoria, ou seja, nas
formas caracteristicas de producdo e reproducdo da vida social da sociedade
capitalista, a mediagédo fundamental entre os homens, que produz uma inversao da
realidade na medida em que a producdo social da riqueza aparece como algo
estranho, separado do produtor. Trata-se de fetiche da mercadoria. O ser humano se
coisifica e a mercadoria ganha vida propria. Esse processo assenta-se na extracao de
mais-valia, na propriedade privada dos meios de producéo, na existéncia de uma forca

de trabalho assalariada livre e que possa ser vendida e comprada como mercadoria.
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Livres proprietarios dos meios de producéao e livres proprietarios da forca de trabalho:

assim a igualdade burguesa se expressa na existéncia do cidadao.

Para Marx, € a partir da superacédo dessas relacdes sociais de producéo, de
propriedade e do Estado que as condi¢cdes de emancipacdo humana seriam possiveis,
ou seja, ha medida em que os seres humanos ndo se subordinassem mais a uma
forca estranha, mediadora, fora deles, seria possivel a superacdo da emancipacao

politica pela emancipacdo humana.

Em que condi¢des os homens produzem as transformagbes? Os homens
produzem histéria sob relacbes e condicbes deixadas pelas geracdes anteriores.
Nessa perspectiva, atuam sob condicbes que ndo escolheram, numa relacdo de
continuidade e mudancas. Os homens nao escolhem as suas condi¢cdes de vida, mas
podem atuar para modifica-las. No processo de construcdo da emancipacédo humana,
0 sujeito precisa assumir o controle consciente de sua vida, visualizando e superando
as mediacfes que bloqueiam a compreenséo da histéria como resultado das acdes

humanas.

O sujeito histérico marxiano ndo € o homem iluminista, nem o individuo
do liberalismo, nem uma histéria abstraida de sua entificacdo humana.
S&o0 os seres humanos concretos e determinados que moldam o
mundo, na mesma medida sdo moldados por uma materialidade, que,
em parte, é objetividade e, em parte, € uma subjetividade objetivada,
por ser fruto da a¢éo anterior dos homens. (IASI, 2011, p. 70).

E por meio do trabalho que o homem modifica a natureza, produzindo coisas
Oteis a sua vida, suprindo suas necessidades. Ao transformar a natureza, o homem
também se transforma. Ele projeta em sua mente aquilo que ele pode objetivar. Essa
dimenséo particular pode também ser compreendida de uma forma genérica, ou seja,
como acdo consciente de transformacdo das condigcbes da vida social. Nas
sociedades de classes, com a divisdo do trabalho manual e intelectual, a producao
humana aparece como algo estranho, ja que o produto do trabalho é separado do
produtor, produzindo uma alienacado objetiva, e também subjetiva, na medida em que
o produtor ndo se reconhece mais no produto do seu trabalho. Aquilo que ele produziu,

por ndo pertencer a ele, aparece como producao alheia.

A superacao dessas condicdes de alienacao, segundo Marx, € uma condicao
pratica, tanto da acao politica organizada da classe trabalhadora como das condi¢des
materiais existentes, ou seja, a capacidade de producgéo de rigueza em abundancia.

Nesse sentido, ndo se trata de democratizar o Estado, como os hegelianos de
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esquerda almejam com a emancipacéo politica, mas de abolir o Estado, abolir a

politica numa perspectiva de emancipacéao social.

Ainda que partindo das premissas apontadas por Marx em relacdo ao
fetichismo da mercadoria, da universalizacdo e totalidade que a burguesia produziu
por meio de uma forma particular de produgéo da riqueza, Adorno abordara a questéao
da emancipacdo por um sentido distinto, pela libertacdo da individualidade, da
autorreflexdo em direcdo ao que levou ao regresso. Levando em consideragcao que
para ele as condi¢des objetivas estdo bloqueadas, as transformacdes devem ser
efetuadas no campo subjetivo, no processo de desbarbarizacdo do individuo, que o

autor desenvolve em seus escritos educacionais.

Isso se relaciona também com outra distingdo, que sdo as concepc¢des de
praxis. Para Adorno, a teoria € uma forma de préatica. A teoria em si é pratica, com o
gue concordo, mas € preciso distinguir o fendbmeno enquanto processo produtivo e

enguanto categorias filosoficas. Vale aqui a repeticdo de uma citacao anterior.

Numa democracia, quem defende ideais contrarios & emancipacéo, e,
portanto, contrarios a decisdo consciente independente de cada
pessoa em particular, € um antidemocrata, até mesmo se as ideias
gue correspondem a seus designios séo difundidas no plano formal da
democracia. As tendéncias de apresentacdo de ideais exteriores que
nao se originam a partir da consciéncia emancipada, ou melhor, que
se legitimam frente a essa consciéncia, permanecem sendo
coletivistas-reacionarias. (ADORNO, 1995a, p. 142).

Para Adorno, a emancipacdo €é tratada como conscientizacdo individual,
valendo a ressalva de que néo se trata de um individualismo de viés liberal, mas uma
perspectiva de individualidade que pressupde uma dimensao coletiva no sentido
social. Ainda que Adorno estabeleca constantemente a relacdo dialética, a tensao
entre sujeito e objeto, entre teoria e pratica, nesse debate sdo uma sobrevalorizacéo
do individuo no processo emancipatério. Aqui, do meu ponto de vista, ndo ha
possibilidade de emancipacéao individual sem que haja emancipacéo social. O fato de
o individuo ter plena consciéncia de suas condi¢cdes de opressao e alienacdo nao
suprime suas condi¢bes objetivas de opressdo e alienacdo. E evidente que essa
consciéncia individual e teorica € elemento fundamental para que haja agbes praticas
mais eficazes, mas isso ndo € garantia de emancipacdo. Essa perspectiva de
emancipacao individual é reforcada pela definicdo de classe social coletivista-
reacionario, como totalidade falsa, como identificagdo que oprime o particular. Assim,

Adorno aproxima-se da perspectiva idealista de emancipacéo kantiana, que buscou a
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construcdo da emancipacéo individual por meio da superacao da minoridade, de que

tratarei em seguida, por meio de suas reflexdes educacionais.

A falta de uma teoria econdmica da sociedade capitalista pela Escola de
Frankfurt, apesar dos estudos iniciais de Pollack e também de Adorno, impede uma
analise materialista da realidade, levando a uma sobrevalorizacdo dos aspectos
subjetivos e psicologicos. Isso fica evidente na medida em que o filésofo analisa
criticamente a capacidade da classe trabalhadora de transformar a realidade. Para
Adorno, a filosofia critica precisa ser resgatada porque o instante de transformacéo
social foi ultrapassado, contrariando a perspectiva de Marx de que a filosofia, até
entdo, apenas tinha interpretado a realidade, e que era necessario transforma-la. Para
Adorno, as organizacdes proletarias e tentativas de construcdo do socialismo na
Unido Soviética abandonaram o pensamento critico e produziram uma pratica politica
degenerada, um ativismo sem teoria, uma acdo pragmatica, ou seja, a praxis

transformadora foi estrangulada pela falta de um pensamento critico.

Do ponto de vista histérico materialista, isso é problematico. Defender que a
praxis enquanto tal possa ser impossibilidade € um erro, € como considerar que a
acao pragmatica nao fosse ela prépria um tipo de praxis. O pragmatismo envolve uma
base tedrica; ndo se trata de pratica sem teoria, mas uma determinada relacéo entre
elas. Da mesma forma, € um erro achar que é possivel uma reflexdo critica sem
pratica critica. A defesa do resgate da filosofia critica como elemento de resisténcia
diante da impossibilidade de transformacfes e a defesa desse processo como
elemento de emancipac¢do, em Adorno, indicam que uma consciéncia plena das
condicBes de opresséao e de alienagdo sejam pressupostos necessarios para que as
possibilidades de transformacdo reaparecam. Adorno apresenta o processo de luta
de classes que vivencia como uma contraposi¢ao entre as massas corrompidas e a
necessidade de o intelectual critico produzir o verdadeiro conhecimento critico. O
conceito de “massas” ocupou cada vez mais o lugar do conceito de luta de classes.

Sobre isso, Hans-Jurgen Krahl, discipulo de Adorno, afirmou:
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A negacdo adorniana da sociedade capitalista tardia permaneceu
abstrata, fechando-se a necessidade de especificidade da negacéo
especifica, isso é, da categoria dialética com a qual ele sabia
comprometido pela tradicdo de Hegel e de Marx. Em sua ultima obra,
Dialética negativa, o conceito de praxis ndo € mais questionado em
termos da mudancga social em suas formas histéricas especificas, ou
seja, nas formas das relacdes burguesas e da organizagao proletaria.
O desaparecimento da luta de classes se refere em sua teoria critica
como a degeneracao da concepcdo materialista da historia. (KRAHL
apud MESZAROS, 2004, p. 166).

Se, nos escritos iniciais de Marx, o sujeito da emancipacdo ndo aparecia,
ficando somente no campo puramente filosofico, isso € marcante em toda a obra de
Adorno. O sujeito da emancipacdo € idealizado no individuo abstrato. Conforme
indicado anteriormente, os homens atuam sob condi¢cées herdadas e atuam sobre
essas mesmas condi¢des procurando modifica-las. Portanto, os sujeitos histéricos das
transformacdes sociais sdo condicionados pela desumanizacdo em curso, séo
sujeitos desumanizados que podem viabilizar as condi¢des concretas de um mundo

humanizado.

Todavia, ndo seria um sonho? Ou, pior ainda, essa ousadia ndo teria
levado ao pesadelo do autoritarismo e do estalinismo? Tais
indagacdes escondem um grande risco de conservadorismo, porque,
no fundo afirmam que é melhor permanecer como estamos do que
tentar mudar algo que pode dar errado. Para aqueles que encontraram
um ponto de insercdo um pouco mais adequado a sua sobrevivéncia
dentro da ordem do capital, estd é uma alternativa, mas para a
humanidade, n&o. (KRAHL apud MESZAROS, 2004, p. 74).

Isso nos remete a um outro debate importante, relacionado a esse: que
condicdes as classes trabalhadoras e seus partidos encontraram em suas realidades

concretas do capitalismo no século XX nos processos revolucionarios?

E importante resgatar que a transicdo do capitalismo para uma sociedade sem
classes pressupfe um nivel de desenvolvimento das forcas produtivas que permitam
a satisfacdo das necessidades materiais e, assim, a transicdo do ‘“reino na
necessidade” para o “reino da liberdade”. Sem isso, a violenta disputa pelas condi¢gdes
de sobrevivéncia reaparece. Nao foram as condi¢cfes precarias de desenvolvimento
das forgas produtivas, existentes nas nagcoes em que se tentou implantar o socialismo,
gue Marx indicou como possibilidades produzidas pelo desenvolvimento capitalista.
Os homens produziram a historia, mas ndo como desejaram, produziram sob as
condi¢cbes encontradas. Isso provocou dilemas praticos e tedricos para 0s marxistas

do século XX. O estalinismo deve ser compreendido nesse contexto, ndo se tratando
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apenas de praticas degeneradas ou de pratica sem teoria, mas de uma determinada
relacdo entre pratica e teoria, independente da avaliagdo que tenhamos desse

processo.

Assim, é no reflgio da filosofia critica que devemos analisar as perspectivas de
Adorno, cuja abordagem da relac@o entre teoria e pratica ndo estq ancorada numa
perspectiva marxista, ainda que tenha uma posi¢ao anticapitalista. Nesse aspecto, ele
manteve uma coeréncia desde o inicio de suas formulacdes por meio da dialética
negativa, ou seja, nao havia uma dimensao de luta politica, no sentido da luta de
classes em suas perspectivas. O que deve ser analisado é a sua fundamentacéo
materialista, reivindicada em suas reflexdes. Numa outra obra (Prismas), Adorno

afirma:

O fato de a teoria se tornar uma for¢a real quando move os homens
se baseia na objetividade da propria mente que, pela realizacdo de
sua funcao ideolodgica, deve perder a fé na ideologia. Movido pela
incompatibilidade entre ideologia e existéncia, a mente, ao revelar sua
cegueira, revela também seu esfor¢o para se libertar da ideologia.
Desencantada, a mente percebe a existéncia despida em sua nudez
e a submete a critica. A mente amaldigoa a base material [...] ou torna-
se consciente de sua propria posicao questionavel, em virtude de sua
incompatibilidade com a base. [...] Hoje em dia, a definicdo de
consciéncia em termos de ser [isto €, Marx] tornou-se um meio de
descartar toda a consciéncia que néo corresponda a existéncia. [...]
Como ocorre com muitos outros elementos do materialismo dialético,
a nocgdo de ideologia se transformou, de um instrumento de
conhecimento, em sua camisa-de-forca. Em nome da dependéncia da
superestrutura em relacdo a infraestrutura, todo o uso da ideologia é
controlado, em vez de ser criticado. Ninguém se preocupa com a
substancia objetiva de uma ideologia enquanto ela for conveniente.
(ADORNO apud MESZAROS, 2004, p. 170 — grifos do autor).

Dessa forma, Adorno também se afasta de uma perspectiva materialista na
medida em que as relacdes entre a base material e a superestrutura sdo substituidas
por uma explicacdo da relacdo da mente com a base material, tendo a mente uma
capacidade superestimada. A ideologia foi transportada para o plano puramente
espiritual. Decorrente disso, a leis econémicas nao ofereceriam, por si, explicagbes
suficientes, devendo-se busca-las nos aspectos psicoldgicos, ou melhor, na
psicanalise, no inconsciente, na dinamica pulsional. No inicio das atividades do
Instituto de Pesquisa Social, os teoricos frankfurtianos buscaram conciliar Freud e
Marx, a psicanalise com o marxismo: “a psicandlise era uma ciéncia social,

materialista e histérica. [...] a psicologia freudiana e o materialismo marxista coincidem
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guando consideram a consciéncia hdo o motor principal da histéria, mas o reflexo de
outras ‘forgas ocultas”. (SLATER, 1978, p. 143).

A questdo central aqui € determinar quais sdo essas forcas ocultas para a
psicanalise e para o marxismo. Para a primeira, as forcas ocultas estao situadas num
plano subjetivo, inconsciente, enquanto que para 0 marxismo esse plano é objetivo.
N&o se trata aqui de absolutizar nenhum dos dois planos, ja que houve, por parte da
Escola de Frankfurt, um complexo processo de fundamentacdo das questdes
subjetivas e psicologicas nas condi¢des socio-historicas, assim como, tanto em Marx
COMO em outros marxistas, a busca das expressoes subjetivas a partir das condigbes
materiais, como o préprio desenvolvimento do conceito de fetiche da mercadoria, para
ficarmos num importante exemplo. Considerando que a psicandlise ndo é uma ciéncia,
nem uma filosofia, mas um discurso, e que, na medida em que Adorno acredita que
“[...] sdo esses conteudos desconhecidos e inconscientes que determinam, em grande
parte, a conduta das pessoas e dos grupos — as dificuldades para viver, o mal-estar,

o sofrimento” (1995a, p. 54), ha um nitido afastamento das perspectivas materialistas.

Se héa distanciamentos, também ha proximidades entre Adorno e Marx. Adorno
resgata um elemento importante na concepcdo de praxis de Marx, que é a critica
radical do existente, lembrando muito bem que em O Capital ndo ha uma guia para a
luta politica revolucionéaria. Aqui, vale uma repeticdo de uma citacdo anterior, em que
Marx, numa passagem de sua obra central, citando um monge veneziano, afirmou que
“Em vez de imaginar sistemas inuteis para a liberdade dos povos, prefiro perquirir as
causas da infelicidade que os cerca”. Mas Adorno discorda de que essa critica da
realidade esteja relacionada com a perspectiva da revolucdo. Para Marx, a teoria s6
teria sentido se refletisse as contradicdes do real e ao mesmo tempo incidisse nessa
propria realidade, como préaxis transformadora.

Nas reflexbes educacionais de Adorno, é possivel encontrar os maiores
distanciamentos de suas perspectivas com o materialismo historico e dialético, ndo s6
pela valorizagdo da psicanalise, mas também pela supervalorizagdo das
possibilidades emancipatérias que a educacdo promoveria ao individuo. Em seus
textos educacionais, Theodor Adorno expressa suas concepcdes de maneira coerente
com suas perspectivas metodoldgicas: a educacdo aparece como elemento de
negacdo. Como ja vimos, por exemplo, em Educacdo apos Auschwitz (1995a): “A

exigéncia que Auschwitz ndo se repita é a primeira de todas para a educagao” (p.
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119), ou seja, a educacao deve lutar contra a barbarie, que persiste, pois as condi¢des
gue geram essa regressao nao foram superadas. Adorno considera as condices
objetivas desse processo, mas, em seus textos educacionais as motivacdes
irracionais do inconsciente ganham destaque. Conforme vimos na segunda secéo, as
reflexdes educacionais de Adorno buscam uma compreensdo das condi¢cdes da
barbéarie produzida pelo nazismo, em que a violéncia se naturaliza, sendo que a
principal tarefa da educacdo € impedir a barbarie, cujos pressupostos continuam
vigentes, tratados como condi¢des que permitem a regressao.

Freud desenvolve a psicandlise para compreender a subjetividade humana,
mais especificamente, o seu sofrimento, por meio do inconsciente, ou seja, 0
pensamento que, oculto, ndo chegava a consciéncia. Essa dimensao individual,
segundo Freud, ganha contornos mais amplos, culturais, afetando toda a humanidade,
por exemplo, na analise do excesso de individualismo e da exacerbacao da violéncia

no mundo.

Por que o homem sofre? Para Freud, o proprio processo civilizatério produz e
refor¢ca uma perspectiva anticivilizatoria, pois a vida é sofrimento certo, que € expresso
por duas pulsdes: a erdtica e a tanatica (agressiva, violenta, o “impulso de morte”). A
violéncia é uma das maneiras para superar isso. Na busca por superar esse
sofrimento, a humanidade canaliza essa agressao/violéncia das mais diversas formas.
Na psicandlise, essa canalizacdo pode se dar com a catarse, que, ha rememoracao
dos acontecimentos, extravasa as emocgdes e sentimentos reprimidos, podendo

eliminar os sintomas desse sofrimento.

Na obra O mal-estar da cultura, Freud apresenta como a humanidade, por meio
de variadas regras sociais, inibe o prazer diante da vida coletiva, ou seja, como a
moral produzida socialmente reprime desejos e vontades em funcdo de padrbes

morais e culturais cultivados.

Freud, na busca de compreender o real, trouxe uma enorme contribuicdo para
o entendimento sobre a estrutura psiquica do individuo. Entretanto, ha um grande e
importante debate a respeito de a qual estrutura psiquica Freud se referia, na medida

em que naturalizou o individuo burgués e a estrutura familiar burguesa.

Outro aspecto que fundamenta a obra freudiana é a represséo da sexualidade
universalizada para todos os momentos historicos. Na construcdo de sua estrutura

psiquica edipiana, isso fica evidente. Sem desconsiderar a importancia que a
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repressao sexual possui nos dias atuais, que permite compreendermos como essa
sociabilidade burguesa é expressa nos sofrimentos individuais e cotidianos, € preciso
evitar uma naturalizacdo de rela¢des sociais que sao historicas e uma fundamentacéo

irracionalista.

Em Adorno, principalmente nos seus textos educacionais, a psicanalise é uma
referéncia importante, como podemos ver na quase totalidade de seus textos da obra
Educacdo e Emancipacdo (1995a), em que os elementos do inconsciente surgem

como determinantes.

E preciso buscar as raizes nos perseguidores e ndo nas vitimas,
assassinadas sob os pretextos mais mesquinhos. Torna-se necessario
0 que a esse respeito uma vez denominei inflexdo em direcdo ao
sujeito. E preciso reconhecer os mecanismos que tornam as pessoas
capazes de cometer tais atos, € preciso revelar tais mecanismos a eles
préprios, procurando impedir que se tornem novamente capazes de
tais atos, na medida em que se desperta uma consciéncia geral acerca
destes mecanismos. Os culpados sdo unicamente 0s que,
desprovidos de consciéncia, voltaram contra aqueles o seu édio e sua
faria agressiva. E necessario contrapor-se a uma tal auséncia de
consciéncia, é preciso evitar que as pessoas golpeiem para os lados
sem refletir a respeito de si proprias. A educacdo tem sentido
unicamente como educacdo dirigida a uma autorreflexdo critica.
Contudo, na medida em que, conforme o0s ensinamentos da psicologia
profunda, todo carater, inclusive daqueles que mais tarde praticam
crimes, forma-se na primeira infancia, a educacao que tem por objetivo
evitar a repeticdo precisa se concentrar na primeira infancia.
(ADORNO, 19954, p. 121-122).

Para Adorno, os processos de conscientizacdo e educacdo adquirem uma
importancia fundamental, permitindo a construcdo de mecanismos que evitariam o
grau de violéncia produzido pela barbarie nazista. A educacdo democratica na
primeira infancia, momento importante de construcdo do carater, permitiria um
processo de desbarbarizacdo. Além disso, a revelacdo dos processos violentos,
inclusive aos proprios promotores da violéncia, produziria uma consciéncia social

destes mecanismos, criando um ambiente que evitaria sua reprodugao.
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O gue a psicologia profunda denomina superego, a consciéncia moral,
€ substituida no contexto dos compromissos por autoridades
exteriores, sem compromisso, intercambiaveis, como foi possivel
observar com muita nitidez também na Alemanha depois da queda do
Terceiro Reich. Porém, justamente a disponibilidade em ficar do lado
do poder, tomando exteriormente como norma curvar-se ao que €
mais forte, constitui aquela indole dos algozes que nunca mais deve
ressurgir. Por isto a recomendacdo dos compromissos € tao fatal. As
pessoas que 0s assumem mais ou menos liviemente sdo colocadas
numa espécie de permanente estado de excec¢do de comando. O
Gnico poder efetivo contra o principio de Auschwitz seria a autonomia,
para usar expressdo kantiana; o poder para a reflexdo, a
autodeterminacgéo, a ndo-participacdo. (ADORNO, 1995, p. 124 - 125).

Para Adorno, as condicbes de autonomia do sujeito estdo dificultadas pela
dindmica social marcada pelo carater autoritario, pelo sadismo reprimido, pelo carater
manipulador, pela consciéncia coisificada, pelo fetichismo da técnica, elementos
proporcionados pela incapacidade de amar diante de um mundo desumanizado. A
educacao seria capaz de impedir os que executam as acdes violentas, ou seja, 0s
setores dominados que também sdo agentes dos setores dominantes e verdadeiros

idealizadores da violéncia, de realiza-las.

Além desse aspecto negativo da educacdo, ou seja, a educacdo como
prevencgao, ela adquire outro sentido para Adorno, a emancipagéo, contrastando com
sua dialética negativa. A educacdo como emancipagao promoveria:

[...] a producéo de uma consciéncia verdadeira. Isto seria inclusive da
maior importancia politica; sua ideia [de H. Becker — NV], se é
permitido dizer assim, € uma exigéncia politica. Isto é: uma
democracia com o dever de ndo apenas funcionar; mas operar
conforme seu conceito, demanda pessoas emancipadas. Uma
democracia efetiva s6 pode ser imaginada enquanto uma sociedade
de quem é emancipado (ADORNO, 1995a, p. 141-142).

Essa emancipacdo seria produzida pela experiéncia e pela reflexado,
compreendidas numa dimensdo mais ampla do processo de formacdo humana. A

educacéo é parte desse processo formativo e de emancipacéo individual e social.

De certo modo, emancipacéo significa 0 mesmo que conscientizacao,
racionalidade... A educacéo seria impotente e ideoldgica se ignorasse
0 objetivo de adaptacdo e n&o preparasse os homens para se
orientarem no mundo. Porém, ela seria igualmente questionavel se
ficasse nisso, produzindo nada além de well adjusted people, pessoas
bem ajustadas, em consequéncia do que a situagdo existente se
imp&e precisamente no que tem de pior. (ADORNO, 2003, p. 143).

N&o deixa de ser interessante notar nessas reflexdes o seu otimismo e suas

apostas em premissas iluministas sobre as potencialidades da razdo e da
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emancipacdo, da capacidade das ideias de produzirem transformacdes, nas

possibilidades de autonomia do individuo.

[...] @ emancipacdo se concretiza hoje em dia, e [...]Jndo pode ser
pressuposta sem mais nem menos, uma vez que ainda precisa ser
elaborada em todos, mas realmente em todos os planos de nossa vida,
e [...], portanto, a Unica concretizagdo efetiva da emancipacao consiste
em gue aquelas poucas pessoas interessadas nesta dire¢cao orientem
toda a sua energia para que a educacao seja uma educacao para a
contradicdo e para uma resisténcia. (ADORNO, 2003, p. 182-183).

E nesse sentido que Adorno se aproxima das concepgdes idealistas de
emancipacao do individuo de Kant, que acredita que a educacao, por meio da razdo
e do esclarecimento, € capaz de produzir um sujeito autbnomo, emancipado, sem

tutela do outro. O que é o esclarecimento para Kant?

A menoridade é a incapacidade de fazer uso de seu entendimento sem
a direcdo de outro individuo. O homem é o proprio culpado dessa
minoridade se a causa dela ndo se encontra na falta de entendimento,
mas na falta de decisdo e coragem de servir-se de si mesmo sem a
direcdo de outrem. Sapere aude! Tem coragem de fazer uso de teu
préprio entendimento, tal € o lema do esclarecimento. (KANT, 1974, p.
100)

Kant ndo desconsiderava os fatores que impediam o pleno desenvolvimento
humano individual, ou seja, a existéncia de uma dinamica social modeladora, que

limitava a liberdade individual. Por isso, adverte que

Um dos maiores problemas da educacdo € o de poder conciliar a
submissao ao constrangimento das leis com o exercicio da liberdade.
Na verdade, o constrangimento é necessario! Mas, de que modo
cultivar a liberdade? E preciso habituar o educando a suportar que a
sua liberdade seja submetida ao constrangimento de outrem e que, ao
mesmo tempo, dirija corretamente a sua liberdade. Sem esta
condicdo, ndo haverd nele sendo algo mecénico; e o homem,
terminada a sua educacdo, ndo saberd usar sua liberdade. E
necessario que ele sinta logo a inevitavel resisténcia da sociedade,
para que aprenda a conhecer o quanto é dificil bastar-se a si mesmo,
tolerar as privagbes e adquirir 0 que € necessario para tornar-se
independente. (KANT, 1996, p. 34).

Sabemos que Kant expressava um momento importante do lluminismo, em que
a razdo humana, o progresso e a modernidade apareciam como redentoras da
humanidade, momento distinto do vivido por Adorno, cujas criticas direcionavam-se
para o fracasso da razdo. A filosofia critica, a dialética negativa e a valorizagdo do

individuo e suas capacidades emancipatorias expressavam uma resisténcia diante da
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racionalidade técnica. Assim havia uma grande proximidade entre eles e, portanto, um

distanciamento em relacdo as perspectivas materialistas.

Além disso, o papel da educacéo é superdimensionado, contrastando com suas
objecdes sobre as possibilidades de transformacdo social. Vejamos a seguinte
afirmacao: “Como hoje em dia é extremamente limitada a possibilidade de mudar os
pressupostos objetivos, isto é, sociais e politicos que geram tais acontecimentos, as
tentativas de se contrapor a repeticdo de Auschwitz sdo impelidas necessariamente
para o lado subjetivo”. (ADORNO, 1995, p. 121). Se os pressupostos objetivos estao
limitados, o0 que garante que 0s pressupostos subjetivos também nédo estejam? De um
ponto de vista materialista, ndo é possivel dissociar os elementos objetivos dos

subjetivos.

Tal oposicdo em si é questionavel. Na verdade, o “objetivo” e o
“subjetivo” ndo sao distintos, sdo uma unidade indissoluvel e somente
no reino da ideologia é possivel separa-los. A razdo ndo pode ser
separada das relagbes sociais. O veiculo da emancipagdo, a
educacéo, também néo. A educacao é tao coisificada quanto qualquer
outro processo social. (VIANA, 2005, p. 7).

Nesses escritos sobre educagado, 0S pressupostos materiais, presentes em
outros momentos de sua producdo, sdo secundarizados. Com isso, é importante
retomar o questionamento: se as condicbes de barbarie social estdo presentes, a
atividade educativa, por mais eficiente que seja, ndo parece ser capaz por si s6 de
produzir emancipacao. Adorno ndo desconsidera que a educacdo seja socialmente
determinada, mas exagera nas possibilidades dos processos educativos de promocao
da autonomia e da emancipagéo. Enquanto que para Marx e Engels:

[...] s6 é possivel conquistar a libertacdo real [wirkliche Befreiung] no
mundo real e pelo emprego de meios reais; [...] a escraviddo ndo pode
ser superada sem a maquina a vapor e a Mule-Jenny, nem a servidao
sem a melhora da agricultura, e [...], em geral, ndo é possivel libertar
0os homens enquanto estes forem incapazes de obter alimentagéo e
bebida, habitacdo e vestimenta, em qualidade e quantidades
adequadas. A ‘libertagcdo” € um ato histérico e ndo um ato de
pensamento, e € ocasionada por condi¢fes histéricas [...]. (MARX;
ENGELS, 2007, p. 29).

A emancipac¢ao € um processo social, que pressupde um sujeito historico desse
processo. Além disso, ha um equivoco na consideracédo de que o esclarecimento, a
educacgédo e a autorreflexdo critica sobre os motivos da regressdo sejam suficientes
para impedir que os campos de concentracédo reaparecam. Da mesma forma, nao

podemos contrapor a cultura a barbarie, como se esta fosse resultado de uma
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semiformacé&o. Adorno coloca em lados opostos a cultura e a sociedade admistrada,
a cultura como particularidade que resiste diante da totalidade homogeneizadora, da
qualidade contra a quantidade. Vimos na experiéncia alema sob Hitler que setores
com uma densa formacao cultural apoiaram com todo vigor as premissas nazistas.
Dessa forma, esses escritos sobre educacdo contrastam também com a producéo
inicial de Adorno, que identificava na propria dinamica autoritaria burguesa
caracteristicas fascistas. Podemos também evidenciar o atual momento politico no
mundo e no Brasil de escalada autoritaria e fascista, abracada pelas classes

dominantes, que usufruiram de uma formacéo cultural elevada.
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6 BREVES CONSIDERACOES FINAIS

Ainda que os estudos aqui apontados sejam insuficientes diante da enorme
tarefa, o que foi buscado nestas reflex6es foi a compreenséo do papel da luta politica
nos dois referencias metodologicos, na dialética negativa e no materialismo historico
e dialético. As consideracfes criticas a respeito de Adorno nédo inviabilizam a
compreensao de que estamos diante de um pensamento complexo, cuja apreensao

foi apenas iniciada neste trabalho.

Diante da escalada fascista pelo mundo e, em particular no Brasil, dos
discursos po6s-modernos e relativistas que negam as perspectivas de totalidade, da
forca hegemoénica do capital, algumas tarefas sdo importantes para a necessaria
transformacao social: o resgate das teorias criticas ao capitalismo, assim como uma
compreensao adequada do atual estagio de desenvolvimento capitalista, uma analise
da experiéncia de tentativas de constru¢cdo do socialismo e da socialdemocracia.
Evidentemente que nada disso garante o processo de transformacéo, mas sao tarefas

fundamentais para a atualizacéo da luta pela superacdo da ordem burguesa.

Por isso € que seguiram as consideracgdes criticas em relacdo a Adorno e ao
seu afastamento da luta politica. A perspectiva teorica da dialética negativa, ao fixar
seu momento na negatividade, valorizando o particular, teve como ponto de chegada
uma supervalorizacdo das relagbes sociais capitalistas e suas variadas formas de
dominacédo politica e ideoldgica, como se fossem intransponiveis, restando apenas
uma resisténcia individual e tedrica por meio uma filosofia critica e negativa. Ja afirmei
gue nao pretendia cobrar de Adorno aquilo que nao se propés a fazer, ou seja, uma
teoria politica de transformacdo social, mas, podemos analisar criticamente as
potencialidades e limites de sua perspectiva tedrica para o enfrentamento das
relacfes capitalistas, das possibilidades de emancipacao dos individuos, do papel da
educacao nesses processos. Foi isso que procurei realizar nessa tese, ainda que haja

um longo caminho a ser continuado.

Todo tipo de acgdo politica foi condenado por Adorno como uma falsa
consciéncia, como acao cega, pragmatica, toda coletividade tratada como repressiva.
Essa postura, muito comum na academia hoje, que isola o intelectual dos problemas
concretos que grande parte da humanidade vive, influenciou fortemente uma
esquerda académica, em que o materialismo historico foi desfigurado, permanecendo

apenas uma parte de seu método, apenas como instrumento teorico de analise da
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realidade, mas sem o0s vinculos com a pratica social defendidos pelas variadas
tradicbes marxistas. Nessa perspectiva, outra relacdo entre teoria e pratica foi
estabelecida por meio de um deslocamento no sentido de pertencimento a um outro
setor social que néo é a classe trabalhadora, mas a um setor médio, o intelectual
critico, conforme descreve Martin Jay:
Nos anos seguintes, a Escola de Frankfurt veio a acreditar que a
verdadeira consciéncia residia nas mentes de alguns tedricos criticos
gue eram capazes, por razdes que eles ndo exploraram realmente, de
evitar a atracdo gravitacional do universo de discurso prevalecente.
Adorno declarou: “Se um golpe de sorte imerecido tornou a
composi¢ao mental de alguns individuos incompativel com as normas
prevalecentes — um golpe de sorte pelo qual frequentemente tém de
pagar em suas rela¢cdes com o ambiente-, cabe a esses individuos o
esforco moral e, por assim dizer, representativo, de dizer o que a
maioria daqueles para quem falam nao podem ver ou, fazendo justica
a realidade, ndo se permitem ver”. (JAY apud MESZAROS, 2005, p.
168, grifos do autor).

Portanto, segundo Adorno, os intelectuais criticos devem falar aos que néo
veem ou hao se permitem ver, mas que também nao sdo indicados, permanecendo
como sujeitos genéricos. Retomando as reflexdes de Marx: “A teoria so se realiza num
povo na medida em que é a realizacdo das suas necessidades. [...] Ndo basta que o
pensamento procure realizar-se; a realidade deve igualmente compelir ao

pensamento” (MARX, 2005, p. 152).
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