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ANTONIO VIEIRA

O céu 'strella o azul e tem grandeza.
Este, que teve a fama e a gloria tem,
Imperador da lingua portugueza,
Foi-nos um céu também.

No immenso espaco seu de meditar,
Constellado de férma e de viséo,
Surge, prenuncio claro do luar,
El-Rei D. Sebastiédo.

Mas ndo, nado é luar: é luz do ethéreo.
E um dia; e, no céu amplo de desejo,
A madrugada irreal do Quinto Império
Doira as margens do Tejo.

(Fernando Pessoa)



RESUMO

Desejo de Quinto Império. Esperan¢ca e drama espreitam o0s
ditosos designios por Deus desenhado. Portugal péatria da fé
demanda historica. A fé deforma a politica, a politica da forma a fé.
Empresa de Cristo, Companhia de Jesus. Padre Antonio Vieira
firmando o futuro no presente. Grande promessa, grandes percalg¢os

no percurso da graca.

Palavras-chave: Vieira, Histéria, Cultura, Educagéo



ABSTRACT

Desire of Fifth Empire. Hope and drama lurk the bossy designations by
God designed . Portugal home of faith, historical demand. Faith deforms politics,
politics shapes the faith. Enterprise of Christ, Christ's Company. Father Antonio

Vieira setting the future now. Great promise, big mishaps along the way of grace.

Key-words: Vieira, History, Culture, Education
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AVISOS

Primeiro / Os Castelos

A Europa jaz, posta nos cotovellos:
De Oriente a Occidente jaz, fitando,
E toldam-lhe romanticos cabellos
Olhos gregos, lembrando.

O cotovello esquerdo é recuado;

O direito é em angulo disposto.

Aquelle diz Italia onde é pousado;

Este diz Inglaterra onde, afastado,

A mé&o sustenta, em que se appoia o rosto.

Fita, com olhar sphyngico e fatal,
O Occidente, futuro do passado.

O rosto com que fita é Portugal.
(Fernando Pessoa)

11



Num dia qualquer, certamente triste, abri o livro mais triste que ha em
Portugal, S0, o grande livro de Anto!, e ainda gue houvesse lido a sua propria
censura em que dizia algo do tipo, ndo abra o livro se ndo tens motivo nenhum
de pranto! Dia triste, livro triste, poeta triste e a minha impostura teimosa
levando a abrir o livro. Maior impostura, imagino, € ndo poupar o carissimo leitor
desse meu texto, confidéncia herética, um pouco por cheirar a duvida muito
mais por um convencimento da importancia de crer. Essa ilusao racional que me
impele contra a parede é a minha heresia, entender ao invés de crer. Um
exercicio de trombada sobre a razdo de crer e o fremir da faina descrente na
razao.

Antes houvesse censura ao livro do outro Antonio, o padre Vieira.

Revelo enquanto é tempo, mesmo com risco de parecer sectario ou
panfletario, que tremo diante do livro Histéria do futuro como se treme em frente
a uma epifania. Acima de qualquer classificacao critica 0 que se segue € um
encontro, inadvertido, mas encontro entre a fé e um homem triste. Se for ciéncia
€ a paixdo do enfermo por quem dele vem cuidar, sendo que seja paixao ainda.
Por método tenho a confusdo, imiscuir-me na paixdo que é a forma mais
propedéutica a fé que ndo se encontra. Talvez assim a cada passo esteja 0
objeto mais afastado da observacado, talvez... Mas, em contrapartida, se
aproxima, pari passu, da ultima das questdes, como pensou Camus em seu livro

O mito de sisifo, suicidar-se ou ndo (1989)? Ou ainda Weber retorquindo se a

vida vale a pena ser vivida (apud QUINTANEIRO et alii 2007 p109)?

! Anténio Nobre, poeta portugués
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A cada palavra parece mais absurdo este raciocinio. Mas, permita-me o
exemplo, os criticos identificam na leitura do padre Anténio Vieira uma porgao
de equivocos apresentadas pelas analises anteriores. Por prudéncia e
ansiedade me apresso a apresentar primeiro meus erros, e se a historia,
insatisfeita, decidir de que o faca de outra forma. Esta € minha forma de
humildade e de arrogancia. Por considerar de maneira plana a existéncia nao
suponho nem superioridade nem inferioridade entre os autores. E o0s
equivocos? Sao consequéncias proprias do esforco arduo da luta pela
existéncia de cada um. Dificil € o decidir viver, ainda que se pese a dificuldade
da sobrevivéncia. Se em algum momento € preciso falar sério, este € um deles.
N&ao falo sério! Escrevo, eufemismo de falar, com medo e extravagancia e de
impulso. Nao é sério, isento de dissimulacdo, porém é sincero na possivel
realidade interna da dissimulacgéo.

Porque a sinceridade soa ironia advirto que no jogo de linguagem jogo
algumas palavras podem jogar de forma diversa. Educacédo, historia, cultura,
razdo, confusdo e mais uma ou outra incidental, atrevidas, tocam abusadas. O
uso da linguagem € uma construcdo pratica de uma gente, mas néo livra de que
um e outro grupo dominem seu significado e isso se chama usucapido. As
pessoas da terra podem chamar de grilagem das palavras. Cheguei tarde, sem
dominio nem posse abuso. Educacdo como processo humano, histéria como
processo humano e cultura como processo humano. Confusdo € com-fundir,
assim explica melhor as anteriores. E que as pensei num processo além da

escola, além da igreja, além do palacio e dos concelhos, um processo de
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convencimento das coisas que € o mundo, que € a gente. Sobre a razdo é mais
delicada a conversa, se ora é sindbnimo de racionalismo é preciso abusar do
significado de faculdade humana. Tudo isto € cultura, e talvez ndo se assuma
nenhum dos significados porgue néao se tenha o que significar, assim como uma
interjeicdo que seja do corpo ou da alma, ou de onde seja que se esconda o
entendimento.

Este texto é encontro, porque viagem. Digressao. Pouco histérico porque
presente, pouco critico porque criativo, pouco profundo porque apegado aos
fenbmenos e ndo a esséncia, exceto se entender por esséncia a véspera do
fendbmeno. Procura pela esséncia enquanto estimulo a acdo, ndo esséncia do
objeto da pesquisa que ora venho apresentar, mas na busca da esséncia da

pesquisa do objeto, ou das formas de convencimento dela.

14



SIMBOLOS OU HISTORIA E HISTORIA DA
HISTORIA

Segundo/ O Quinto Império

Triste de quem vive em casa,
Contente com o seu lar,

Sem que um sonho, no erguer de asa,
Faca até mais rubra a brasa

Da lareira a abandonar!

Triste de quem é feliz!
Vive porque a vida dura.
Nada na alma lhe diz
Mais que a licdo da raiz-
Ter por vida a sepultura.

Eras sobre eras se somem

No tempo que em eras vem.
Ser descontente € ser homem.
Que as forgcas cegas se domem
Pela visdo que a alma tem!

E assim, passados os quatro
Tempos do ser que sonhou,
A terra sera theatro

Do dia claro, que no atro

Da erma noite comecou.

Grecia, Roma, Cristandade,
Europa- os quatro se véao
Para onde vae toda edade.
Quem vem viver a verdade
Que morreu Dom Sebastiao?
(Fernando Pessoa)
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Para um bom inicio de conversa vamos deixar claro que o
tratamento aqui dispensado aos fenémenos é sempre a partir de
uma apreciacdo deles enquanto algo préprio a subjetividade.
Procuro demonstrar um conjunto de proposi¢cdes que ndo haverao
de se firmar como definitivas, mas como suposi¢cfes e sugestdes a
fim de possibilitar que um estudo mais acurado e uma reflexdo mais
profunda possam, por ventura, prosseguir pesquisando.

O que ora venho a chamar histéria ndo é mais que uma
hipotese de presenca e € menos que percepcao da presenca, que €
o ato presente por si. O cuidado intenta que eu nao venha,
injustamente, arrostar uma postura de revelador ou mensageiro da
verdade. O real na humildade, que ndo é moral por ser a condicao
necessaria, € a percepcao, o estar, o ser, o é em sua eternidade
instantanea. Na falta de um bom exemplo para lancar mao, de forma
mais manifesta digo que os fatos sao o0s sujeitos em situacdo é a
realizacdo completa da condicdo humana na determinacdo do vago
de suas possibilidades. Homem, possibilidade, circunstancias e
escolha. Por ser a possibilidade e a escolha categorias
demasiadamente arredias para o0 estabelecimento de uma
configuracdo do fato, considero em unidade possibilidade,
circunstancias e escolha, em prejuizo de ndo haver melhores
condicdes de exame, que entdo se tome por base a fundacédo da
assimilacdo do mundo enquanto percepcdo, sob a Otica peculiar ao
cenario da liberdade de escolha, livre-arbitrio, estas enquanto
formulagdes singulares também, e homem, o ser, por sua qualidade
de agir e por condenacédo a padecer sob o peso das provocacgoées,
provacdes e privacdes. Pretendendo que o delineamento superficial
seguinte ndo prevarique como manifestacdo do passado, porque é
agui em que se acorrenta a presente situacao.

Equivale ao esfor¢co admitir a invencdo de um discurso que

torne aceitavel ao entendimento uma narrativa, que por atrevimento
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sdo a principio trés, a minha pretensa historiografia, a historiografia,
e a Histéria do Futuro do padre Antonio Vieira, para ndo entrar em
detalhes das outras incidentais, as quais convém chamar de
bibliografia ou referéncias. Numa palavra, faco hoje em um dialogo
solitario uma projecdo do que pode ser a Histéria do Futuro
presente! Quer como leitura, quer como futuro ou passado latejando
0 peito e pondo suor nas maos ou ainda como o ato de projetar
mesmo. Voltaire (1978p208) fala que o relato das conquistas
portuguesas carece de dados que o ilumine e ilustre. Essa historia
estranha indica um exprimir parcial. Pobre Voltaire, acha que pode
ir falando por ai das conquistas sem que se importe com um lado
em especial, e entdo o que seria da conquista? A coldnia nunca se
imp6s um Portugal puro e simples, ainda que Portugal seja, mas
além mar, de gentios, do calor e das promessas, das missées. E
urgente pensar que ndo temos condicdo de erigir uma verdade
objetiva. Melhor pensar dentro de nossos limites que sdo parcos.
N&o estranhem o termo nossos dito a pouco, ndo mudei a pessoa da
narrativa, € que ouso e o0 uso reputa-lo como universal. A justica da
narrativa deve estabilizar-se sobre um determinado modo de ver e
entender a realidade que pesquisa por meio da historiografia num
modelo passivel de assimilacdo evidenciando as suas razdes e
perseguindo as razfes que até mesmo esta desconhece. Saudades
de Pascal. Ndo é tomar partido, mas néo faz disso algo que invalide
a narrativa, e quanto mais sincera a posi¢cao, melhor. Quem dira que
a melhor das biografias do Padre Antonio Vieira ndo é a Vida do
Apostolico do também jesuita André de Barros? H& também a
implicancia mais intima de cada um que de tdo presente ndo se nota
em si e nem a pouca distancia crendo numa mal fadada
neutralidade... Mas paciéncia, quao implicante ndo é o leitor que
nem se nota e dedica suas impressfes ao autor da mais prosaica

das grafias. Deste modo que passei precaver-me do uso da palavra
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ideologia, pois se tomada no sentido de que, numa camara escura,
tudo se encontra de cabeca pra baixo por onde encontrarei minha
cabeca? Nem kendésis do céu a terra e nem ascese da terra para o
céu como pretende Marx e Engels (MARX e ENGELS 2002p19).
Perco-me, resta preferir me perder pelas palavras da pesquisa.
Fernando Pessoa que entendia muito de realidade e se criou
aos montes em heterébnimos, dos quais nenhum sequer alcancou
independéncia do criador, apresenta no maravilhoso poema

Tabacaria assinado por Alvaro de Campos 0s seguintes versos:

Fiz de mim o que ndo soube

E o que podia fazer de mim né&o o fiz.

O dominé que vesti era errado.

Conheceram-me logo por quem nédo era e ndo desmenti, e
perdi-me.

Quando quis tirar a mascara,

Estava pegada a cara.

Quando a tirei e me vi ao espelho,

Ja tinha envelhecido.

Estava bébado, j4 ndo sabia vestir o domind que néo tinha
tirado.

Deitei fora a mascara e dormi no vestiario

Como um céao tolerado pela geréncia

Por ser inofensivo

E vou escrever esta histéria para provar que sou
sublime.(PESSOA 1985p365)

Sempre radical, sempre a p6ér em palavra o tremor calado...
Imaginemos, carissimo leitor, o estupor e ira de toda uma gente
tirada de sua cadéncia e tradicdo por alguém que grita que faz luz la
foral Se pensar é estar doente dos olhos devo estar doente, mas
insatisfeito na ansia de sofré-la, quem sabe, em menores doses.
Didégenes quando via um cavalo via o cavalo e zombava de Platdo e
sua imagem cavalidade. O céo da filosofia, homem de Sinope e do
mundo e da natureza gozava a saude do saber, quando hoje me
perco entre tantos papéis que tracam as mais superiores linhas da
definicdo da realidade abate-me a epidemia do pensar. Bons tempos
em que a filosofia servia a teologia, e em que esta, enquanto razao,
nao pervertia a fé. Contudo ndo deve ser um equivoco o pensar de

Platdo. Equivoco ¢é ter de haver filosofia para explicar
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criteriosamente aquilo que me salta aos olhos e que assalta o
coracdo. Falar pouco para errar menos. Bacon’ sugere uma
trajetoria interessante na superacdo dos idolos, mas nada como a
estrondosa conclusao de Wittigenstein, “0 que nao se pode falar
deve-se calar” (1968 p129).

1. Conferir REALE, G. & ANTISERI, D. Historia da Filosofia. Tradugao Ivo Storniolo. Sédo
Paulo — SP. Ed. Paulus, 2004.Volume 3.
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O HOMEM PROPOSTO

Este foi aquelle grande Vieira de quem até aqui escrevemos, digno
heroe de outro historiador, e cujas virtudes e facanhas mereciam mais
elevada Penna. A cantarem-se suas proezas e a numeros atados, nem
0s Homeros gregos, nem os Virgilios latinos tinham estro digno de tao
heréico assumpto.(...)

Mégoa € que ndo pudéssemos com as ocupagdes ordinarias da religido
(a que nao se nos permittiu dispensa) applicar-nos a este so6 trabalho,
guando o sangue estava mais vivo e a memaria mais prompta. (...)
(Padre André de Barros)
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O primeiro biografo de Vieira, Padre André de Barros, diz de
inicio, “Proponho ao mundo um dos maiores homens de Portugal, e
proponho a Portugal o maior homem que em muitas idades elle deu
ao mundo”(Barros 1858 p1).Proposta em coro.

Em Lisboa nascia aos 6 de fevereiro de 1608 Antonio Vieira,
oriundo de familia de modesta burguesia ha quem aponte como o0
padre André de Barros para a nobreza da familia deste. Se bem que
se deva considerar a nobreza atribuida a familia de Vieira pelo seu
primeiro biégrafo possa ser uma espécie de decorréncia da nobreza
deste. Ja foi bem ponderado, inclusive, por Serafim Leite que André
de Barros com seu estilo profuso encbmios tende a
sobrenaturalizacdo de acfes simples, enquanto em Jodo Lucio de
Azevedo a ambicdo, célculo e politica sdo definicdes que mereciam
explicacdo mais exata e meticulosa (LEITE 1943 pVII).

Aos 15 anos ingressa no noviciado da Companhia de Jesus,
desperto por uma prédica. E acolhido no colégio de qual ja era
aluno de capacidade reconhecida acima da média. Uma inteligéncia
gue provocada pela dialética capciosa dos debates travados nunca
se descola da teologia tendo, finalmente, a filosofia, as ciéncias, a
retérica enquanto ancilla daquela. De modo que a livre especulacédo
nado s6 ndo era cerceada como também excitada, dado que mais do
gue a teologia o que plasmava a vivéncia era a fé a ponto de
constatar o estalo dessa inteligéncia como a concessdo a um pedido
em oracao a Virgem das Maravilhas (BARROS 1858 p5).

“‘Diabo! ndo ser mais tempo de milagre” Recordo-me deste
verso do poeta paraibano Augusto dos Anjos, que ndo tem nada a
ver com O jesuita e que por isso assim versou. Parece-me justo
considerar que o tempo de Vieira foi sim de milagre, ou melhor,
tempo de providéncia, tempo de Deus p6r a m&do em tudo e quando
esta falta como no caso da invasdo holandesa e marcha a cidade de

Salvador ha de ser castigo de Deus, punindo os portugueses por
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seus pecados, permitindo a calamidade da peleja ante a herética,

colérica e diabdlica nacéo.

Mas pois Vés, Senhor, o quereis e ordenais assim,
fazei o que fordes servido. Entregai aos Holandeses o
Brasil, entregai-lhe as indias, entregai-lhe [...] quanto
temos e possuimos (como ja lhes entregaste tanta parte);
ponde em suas maos o mundo, e a nds, aos Portugueses e
Espanhois, deixai-nos, repudiai-nos, desfazei-nos, acabai-
nos! Mas s6 digo e lembro a Vossa Majestade, Senhor, que
estes mesmos que agora desfavoreceis e lancais de Vos,
pode ser que os queirais algum dia e que 0s nédo tenhais.
[...]Abrasai, destrui, consumi-nos a todos, mas pode ser
que algum dia queirais Espanhdis e Portugueses e que 0s
ndo acheis. Holanda vos dara os pregadores evangélicos,
que semeiem nas terras dos barbaros a doutrina catélica e
a reguem com o préprio sangue; Holanda defendera a
verdade de vossos sacramentos e a autoridade da Igreja
Romana; Holanda edificard templos, Holanda levantara
altares, Holanda consagrara sacerdotes e oferecerd o
sacrificio de vosso santissimo Corpo; Holanda, enfim, vos
servira e venerara tdo religiosamente como em
Amesterddo, Medelburgo e Flissinga e em todas as outras
colonias daquele frio e alagado inferno se esta fazendo
todos os dias?!(VIEIRA apud BESSELAR 1981 p14)

Parece que Deus cedeu a forgca esmagadora desses
argumentos: Salvador ndo caiu nas méos dos Holandeses.
(BESSELAR 1981 p14)

Esta forma de percepcdo das coisas nédo se referia apenas a
uma caracterizacdo de wum aspecto religioso da identidade
portuguesa, porque a pratica religiosa ndo se da em separado nem
determinada em certos ambientes e espacos, o discurso de tom
religioso era a forma aceita, ndo aceita como parte de um processo
distanciado racional, critico e analitico, mas aceito por ser via de
assimilacdo do real, de explica-lo e, sobretudo, de levar a
compreender a condicdo em que se encontra o0 mundo e o0 homem.
Ha aqui uma polémica qual rei para o desejo de rei de Vieir, porque
de modo que Vieira discursa ainda na Bahia cheio de esperancas a
chegada do marqués de Montalvao, Vice-Rei do Brasil, enviado pela
dinastia dos Habsburgos, aquele mesmo que tempo depois 0 envia
em companhia do filho para, em excursdo a Portugal, aderir a
aclamacao de um novo rei. Contudo Vieira nao troca de imperador

como quem troca de roupa, e a respeito disso quando acusado de
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muito mudar a roupa reitera preferir a roupeta da companhia a que
lhe possam oferecer. Para além do vice-rei que chegava as terras
do Brasil a aclamacdo de Dom Jo&do IV rei apontava para um
Portugal em processo de remissdo dos préprios pecados e estaria
pronto para a lideranca de um novo tempo, sendo o rei importante
por ser rei de Portugal e ndo Portugal venturoso pela fortuna de seu
rei.

Premido pela dialética do merecimento e da fé o homem de
acdo que o jesuita Vieira €, pode ser primariamente delineado pelo
fato de ser realizada a escolha nao pela prépria salvagdo, mas pelo
processo que caracterizava a consideracdo de uma igreja militante,
de um sacerdote missionario, Ilvan Lins (1962 p27) passa por essa
reflexdo, tratando que Santo Inacio e S&do Paulo postularam que
prefeririam estar eternamente separados de Cristo conquanto seus
irméos fossem salvos.

Enquanto isso, em Portugal, ndo h4 demora para que D. Joao
IV se afeicoe ao missionario vindo de além mar. Amizade tao forte
gqgue em 1649 quando Vieira jA com grande gama de inimigos,
guestionado por sua atuacdo politica, pelas viagens e por usar
trajes seculares, tem por EI-Rei oferecida uma mitra, que de
imediato é recusada, convencido que nao haveria nada no mundo
gue ele mais quisesse que militar na Companhia e que se ndo mais
aceito como um de seus padres iria se dedicar a servi-la. Porque
por mais gque 0S novos tempos tragam a idéia da separacdo da
politica, da moral e da religido o sentimento era de unidade, tanto
gue as referéncias tomadas para o desenvolver do pensar
sebastianista sdo todas elas misticas, Sado Frei Gil, Sdo Bernardo,
Daniel e o sapateiro profeta de Trancoso Bandarra que transitava
pela Biblia assim como pelo seu sonho de monarquia.

Na medida em que a relacdo do padre Vieira com o rei se

intensificava mais a luta pelo estabelecimento politico de Portugal
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se intensificava. O processo de restauracdo e as dificuldades
inerentes, a afirmacdo e reconhecimento politico, o confronto com
Espanha, a ameaca holandesa a coldénia e o dispéndio anéalogo
apontavam para as necessidades a que o Padre Antdénio Vieira,
homem de confianca do rei ia buscar solucdo. No seu desempenho
como pregador régio, sermonario, de maneira geral era a forma
mais eficaz de expressao publica, o meio de comunicacdo de maior
alcance, ao passo que a ansia pela estabilidade politica, isto é
ansia por um determinado reino, se desdobrava no ideal milenarista
do Quinto Império. ldeal que pautado em uma seguranca que
raramente era questionada, uma seguranca que se constituia do
sentimento convicto de como se deveria ser, distintamente religioso,
Firmeza voltada para a realizacdo do reino de Deus na terra.

Kierkegaard coloca a questao de que se Deus é a absoluta
verdade e virtude seguir suas ordens ndo pode ser nada se nao o
correto e isto ndo seria o ético por estar de acordo com a ordem
estabelecida por Deus? Deus que em dultima analise é o Cosmos?
Pois, Deus exigindo de Abrado o sacrificio de Isaac estaria exigindo
algo que a ética e a moral condenariam. Nao?

Pensando a partir daquilo que sugere Max Stirner (2009 p120),
que os jesuitas tornaram célebre o lema de que “os fins santificam
0os meios” sou obrigado a entender que a santificacdo ndo pode
ocorrer sendo estando de acordo com algo imaculavel, isto é, com
algo que emane graca, no caso a Igreja, e o0 meio ndo pode ser
santo por si, mas apenas em relacdo a Igreja, ou melhor, em
relacdo a vibracdo da fé como era entendida através da sua
instituicdo. A boa arvore se conhece pelos frutos. Os judeus que
viviam pela Europa, expulsos de Portugal, acabavam por financiar o
desenvolvimento dos paises heréticos, por que nao financiar o
desempenho de um rei catélico? Assim argumentava Vieira pelo

retorno dos judeus a Portugal, como uma maneira de subsidiar a
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realizacdo do grande projeto de Quinto Império. O mesmo intento
conduziu Vieira em toda a sua vida, as missdes diplomaticas e as
missdes na coldénia ndo se prestavam a outro fim sendo o de
cristianizar o mundo. Talvez o tenha abalado o fim triste dos seus
designios politicos, talvez julgasse o seu trabalho na metropole de
maior monta para partilhar do desafio e contribuir com maior
eficacia a composicdo do Quinto Império, talvez. Seguro, contanto,
€ apenas que conscientemente e com o mesmo afinco se dedicou a
gualquer uma das suas diversas frentes de atuacdo, com fé, com o
sentimento cristdo do qual partilhava um povo, e que nele, padre
Vieira, é Portugal.

Esse desdobrar da fé que ecoa pelas gentes, este sentimento
gue Pessoa descreve em Bandarra (1985 p86) e que poderia sem
nenhum prejuizo descrever Vieira no verso, “coragao que nao é
portuguéz mas Portugal”. Sugiro uma apreciacdo da natureza do
pulsar que é catdlico e portugués, imperial, temporal, ardente de
desejo do eterno como uma consideracdo politica. Isto é, que o
tecido de razdes que vela a dispersdo da realidade e a veste e
conforma de uma maneira particular e assim sendo compreensivel
para aquele que € participe e que ademais ofereca um sistema de
respostas palataveis as questdes cotidianas. Enquadrado isso é o
conceito ideologia, ou que entdo por contraste se tome por utopia,
sendo esta o imaginario que se antepde, € no Sseu cerne nao
concentre o conjunto de possibilidades pré-determinadas,
moduladas pela aceitacdo da realidade, mas que aponte para aquilo
gue poderia ser e ndo €. Entretanto ndo € o mais apropriado, porque
se a ideologia se funda numa consciéncia determinada pelo meio, a
pulsdo do padre Vieira aponta para aquilo que rompe com o0 que
esta constituido, que se coloca como bem comum acima das
guestdes temporais. E por outro lado também ndo pode ser utopia,

pois ndo se trata de um tempo e lugar inexistente, o tempo do

25



Quinto Império esta iminente e a localizacdo dele esta definida, pelo
mundo todo, com Portugal no coracao, de maneira que, se
necessario, considerar o elegante ideal com alguma definicédo
acessoOria € mais sensato defini-lo como reino da esperanca. Digo
esperangca porque €& um sentimento que ndo coaduna com O
otimismo ou seu outro lado o pessimismo. Estes dois encontram na
projecdo da vida motivos para reconhecer a ventura ou dor como
propria do destino humano, e apenas ai se reconhecerem como
integrante do sintoma generalizado. Nao quero relegar a esperanca
uma caracterizacdo com qué de impulso, gratuito, mas o contrario.
Por mais que haja argumentacdo racional para a evidéncia do
impeério esperado este se funda na fé, nas referéncias que sé&o
estabelecidas pela fé. O império do esperado ou da esperanca
analisado historicamente consiste na superacao pela fé, naquilo que
hda algum tempo ¢é chamado absurdo, salto mortal desde
Kierkegaard, mas para aquele que ainda ndo bebeu da
racionalidade em tdo largos tragos, é apenas o0 despeito as
probabilidades mateméaticas, é o aguardar a intervencédo de Deus.
Em que se encontre cheio de tortuosidade esse caminho de
relacdo entre o fil6sofo dinamarqués e Vieira, algumas ponderacdes
ja podem ser feitas. Primeiro Kierkegaard trata de um cristianismo
como alternativa do individuo, mas nédo do individuo em detrimento
a sociedade, mas como um homem que no século XIX, no periodo
glorioso do regime burgués se encontra a s6s e vé na cristandade
apenas um modelo burocratico e ideolégico. A fé para o padre Vieira
€ de conversado pessoal, mas é fé experienciada de outra forma, a fé
ndo tem status de absurdo no século XVII, como para o
Kierkegaard, por exemplo. E fundamento a fé, sendo até mesmo a
razdo condicionada a ela. A razdo também é ancilla da fé. Luis
Palacin tece algumas consideracdes interessantes sobre a relacédo

do pensamento moderno com as formulacbes de Vieira. A que

26



destaco é a consideracdo sobre a viséo tragica, em que assenta em
Vieira ndo apenas uma consideracdo de classe como ele diz que
Goldmann demonstra em Racine, Pascal e Kant, mas um modelo
complexo que conta com o desenvolvimento da burguesia, a
concentracdo de poder no estado e a certeza inabalavel de Vieira
gque servir a Deus e ao Rei ndo eram duas coisas diferentes, nem
associadas, mas a mesma coisa. Seria necessario um estudo
melhor, mas por enquanto noto ai a presenca do barroco, o
sentimento de impossibilidade de realizacdo da vida a contento. Um
contraste que nao se trata de maneira alguma de imposicdes de
forcas contrarias exdgenas, externas, mas de uma discordancia

interna. Bem assim como Kierkegaard define o desespero:

“O desespero é a discordancia interna duma sintese cuja
relag8o diz respeito a si propria. Mas a sintese ndo é a
discordancia, é apenas a sua possibilidade, ou entao
implica-a. De contrario ndo haveria sombra de desespero”
(KIERKEGAARD 1979 p322)

Dai surgem algumas pistas interessantes para continuar a
pesquisa, por acaso Adolfo Casais Monteiro, companheiro de
Fernando Pessoa, da geracdo seguinte de literatos é o primeiro
tradutor do “Desespero Humano” para o portugués, e Pessoa que
afirma Vieira como Imperador da lingua portuguesa em mensagem
(1985 p86), no seu semi-heterbnimo, quase-eu Bernardo Soares,
afirma sua patria ser a sua lingua, afora outras referéncias que faz
a leitura de Vieira.

“A gloria de Deus é encobrir as coisas, e a gloria dos reis é
investiga-las” (Provérbios 25,2). Uma concepc¢do de histdria como a
ciéncia do homem num instante, no infinito mindsculo de realizar
escolhas, na tensédo da liberdade como possibilidade e o desespero
como a por termo no possivel, pretende ser a narrativa da pesquisa.
Talvez ndo acompanhada de um Vieira tragico, possivelmente
dramatico, por que para ele Deus € vivo e ndo absurdo, a fé nédo é

salto no escuro e sim sacrificio a luz do dia.
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AS VOLTAS

O Bandarra é verdadeiro profeta; o Bandarra profetizou que El-Rei D.
Jodo o quarto ha de obrar muitas cousas que ainda ndo obrou, nem
pode obrar sendo ressuscitando: logo, EI-Rei D. Jodo o quarto ha-de
ressuscitar.

(Antonio Vieira)
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N&o tenho a menor intencdo de elaborar, inspirar, ou lidar de
forma mais ou menos préxima com a psicanalise, nesta area néao
tenho conhecimento suficiente sequer para seguir em uma
especulacdo anéaloga, conquanto inquiete-me algumas das falas de
Freud, como por exemplo, no texto O mal estar na civilizacdo afirma
que “a vida, tal como a encontramos, é ardua demais para nos;
proporciona-nos muitos sofrimentos, decepcdes e tarefas
impossiveis” (Freud 2012 p3). Diante da triste constatacdo do
cientista de Viena tremo, hesito e insisto nessa idéia lugubre. E nem
preciso imaginar porqgue também me sinto as voltas, enredado aos
problemas, medos, angustias e desejos, quando e onde a acado de
nao ter acdo nenhuma estremece num sentimento de urgéncia ante
as circunstancias fortuitas, apelando aquela velha questdo, que
fazer? No mesmo texto, Freud conta que em uma missiva um amigo
Ihe adverte por apesar de ndo censurar sua consideracédo da religido
enquanto ilusdo, Freud nédo trata de um sentimento peculiar que
remete a certa experiéncia de eternidade, de ilimitado despejando
por sobre o sujeito em sentimento ou em percepcédo intelectual o
testemunho de como n&o ha por onde pular “para fora deste
mundo”. Conformam mundo e sujeito em algo uno (Freud 2012 p1).

Feitas as consideracfes anteriores ndo encontro mais o que
falar de Freud que case com as minhas digressdes. Talvez por
minha falta, talvez porque na miriade dos caminhos nos
despedimos, embora ainda ndo tenha por certo que eu possa falar
em acaso. Insistindo na condi¢cdo de estar as voltas, considero que
embora o sujeito passando de um lado ao outro, tenso, procurando
na imaginacao meios a seguir, procurando na moral uma causa para
acdo devida, eu, definitivamente, me resguardo de tomar por acaso
gqualquer que seja a resolugdo. Mesmo que ainda conte com um
indisfarcavel titubeio ndo vejo modo de dizer que nao se trate de

escolha, mesmo que eu ndo possa antecipar as reac¢des do préximo,
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nao encontro justeza em afirma-la como indeterminada, como fruto
da nebulosa sorte.

As minhas distantes lembrancas das aulas de geometria vém
me sugerir a clareza e distingdo das idéias cartesianas. Curioso o
seu modo de rejeitar aquilo em que h& a possibilidade de erro ou
engano, sO por contar com possibilidade! Penso na figura do homem
matutando solucéo, pela noite indo de um lado para o outro, vaivém
como eufemismo de n&do saber pra onde ir. Indecisdo de sentido,
imprecisdo. Provavelmente todo conceito deva ser um bocado
impreciso de modo a nédo ser reducionista, como o principio de
identidade. Afinal podemos concluir a partir das formulacdes bem
redondas de Parménides de Eléia que estd implicita a condicdo da
existéncia do multiplo na unidade, afinal o ndo ser deve ser
entendido como nada, impossivel, inexistente o que de fato nao
inibe a realidade de oposicbes e multiplicidades no amago do Ser.
Se Descartes opta pela clareza e distincdo da geometria por base
da sua teoria do conhecimento, suponho estar eu persuadido a nado
considerar o ser como algo que traga em seu bojo tanta certeza
guanto as encontradas pelo famoso fil6sofo da questdo do método.
Homem que excita e hesita, possibilidade.

Sinto uma instigacdo sem igual para dizer que essa idéia de
homem por predicacdo seja como for porque pensa ou porque tem
vontade como diz Nietzsche (NIETZSCHE, 2003 p22) nao seria uma
inducado forgcada, ndo é mais apropriado aceitar a idéia do ser
enquanto o proprio pensar ou a propria vontade, ou ainda os dois e
tudo aquilo que é agir?

Esse papo enviesado, cheio de angulos e pontos soa estranha
mistura de meétodo, desenho, ontologia e acdo. Reclama apenas
uma definicdo de condicdo, da qual para mim €& ponto de partida
para a reflexdo e para o direcionamento e por esta razdo método

gue é a questdo da liberdade. No elenco arbitrario de filosofias que
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reuno, com grande presenca de existencialistas, gostaria agora de
recorrer ao José Lima Jr. (2001) e seu glossario, onde pela palavra
in-cruzi-ve diz “visdao que inclui o signo da morte, perspectiva que
surge no cruzamento dentre outras visdes. Na oposicdo de um ver
interior, toda uma condicdo exterior”, quero, pra mim, dizer in-cruzi-
ve para as afirmacdes perpendiculares, em forma de cruz, que
atravessam 0 sujeito como experiéncia, e ndo consideraria nunca
experiéncia de outra maneira, e sinceramente espero nao
desagradar quem forjou o termo.

O padre Antonio Vieira que, arredondando, viveu quase
noventa anos, ocasidao da visdo do angulo reto, ocaso da vista, um
império atravessado por Cristo, homens atravessados pela fé,
nascendo na pequena area de Portugal, morrendo na grande esfera
do mundo, construindo o futuro assim pelo trespassamento.

Para isto, guardando as devidas proporcdes do
enquadramento portugués cristdo do padre Vieira, a Companhia de
Jesus de modo geral vivenciava a incidéncia perpendicular. Para
insistir um tanto no xis da questdo vou tomar somente um exemplo,
0 coOdigo pedagodgico Ratio Studiorum, que se apresenta como
instrumento para realizacdo de seu propésito ndo s6 da salvacao e
perfeicdo da alma propria, mas o levar a frente campanha de
salvacdo do semelhante (Conferir PAIVA, 1981), de tal modo que
educacao, acao, fé e, por que nado, sacramento ndao sejam nada
menos do que diagonais da realizagdo da vontade divina. A
metodologia pedagodgica da Companhia de Jesus, mais do que
documento de orientacdo de uma atividade pratica, por onde espio,
é o indicio fundamental do convencimento de que estavam vivendo
o esforco para a realizagcdo da expiacdo a medida do querer de
Deus.

E por falar em sacramento, preciso andar a falar do livro O

teatro do sacramento de Alcir Pécora em que encontro inUmeros
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motivos para dizer ser ele exatamente o0 que queria escrever.
Exatamente nada €, no entanto sdo tantas linhas ali apresentadas
sobre o Padre Vieira o trazendo humano, como faco gosto em tentar
conhecé-lo, ou como sujeito de fé que é para além do humano, ou
ao menos pretendente de ser de tal modo que até aquilo que néao
entendo bem, ndo conheco e ndo concebo passa desapercebido e
também as vezes passo eu mesmo.

Ha que se pesar a vastiddao da obra do Padre Antonio Vieira,
ainda que menos evidente por seu trabalho de reescrita dos textos
durante seus ultimos anos de vida. E como Pécora se ampara em
Hansen (apud PECORA 1994 p40), me amparo nos dois para falar
do “passado como ficgdo do presente”, ndo na forma pseudos, mas
como elaboracdo a partir do ponto de vista de um sujeito concreto.
Li um trabalho sobre Luciano de Samdsata que parte do principio
gue a histéria ndo pode ser o encébmio nem pseudos, deve forcejar-
se real, ainda que nao alcance, com a intencdo de demonstrar pela
alteridade e identidade o discernimento (Conferir BRANDAO 2001
p27). Tenho por boa idéia procurar o discernimento, a projecédo
etérea de uma imagem mais ajeitada, com menos discrepancias.
Tudo isto estd no observador, o que me sugere que mesmo
buscando amparo ainda tenho de me responsabilizar. Com o
cuidado de me apresentar progressivamente vou falar de que me
ocorreu pelas noites que rodeei o Teatro do Sacramento.

O livro elabora um trabalho muito mais amplo e profundo que o
meu. Nao cuido da obra toda do Vieira, ndo tenho pretensdo nem a
esperanca de levantar os signos e interpreta-los e muito menos
revelad-los. Cuido de uma leitura da “Histéria do Futuro” muito
prépria, ndo porque eu a julgue inovadora, revolucionaria ou
gualquer coisa que equivalha e sim por se tratar quase de uma
leitura de mim mesmo através daquilo que me falta, a fé. E ainda

gue eu nao trate do discurso vieiriano por completo quero resgatar
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antes que tarde demais a tese de nédo independéncia da histodria,
sendo-a consequéncia direta da teologia. Quando noto que me
atrapalho e vejo que a afirmacéao de Alcir Pécora (1994p41) trata da
dependéncia da retorica e ndo da histéria... Ja que a confusdo esté
feita, contemos, entdo, com estes dois postulados o que seria a
histéria sem a animacdo de Deus. Bom seria também confundir
teologia com fé, pois embora em diferentes setores da sociedade se
elaborem discursos particulares existe um qué em comum, a certeza
de que no fundo algo faz real a possibilidade de ser. Por isso
impossivel tomar o texto do Padre Vieira pela curva da estética, as
tensfes sdo a respeito da condicdo humana e ndo de um manual de
redacdo. Tensdo gerada entre a vontade de Deus e 0 homem a ser
seduzido pelo pecado. O logos entdo consiste em se impregnar do
divino, olhar junto ao olhar de Deus, se revelar pela sua condicao
tltima de existéncia, a graca de Deus.

Os portugueses, sobretudo, despontam, aos olhos do Padre
jesuita como os artifices da vontade divina, numa concepc¢do de
histéria providencialista (PECORA 1994p53), a todo instante
rogando a Deus pelo destino do homem e pela piedade que instaure
a harmonia na sociedade estes seriam o0s instrumentos para a
efetivacdo do reino do cristdo por exceléncia, com todo o rigor e
amor do termo. Em se tratando de historia ndo seria outra a
conclusdo a se chegar sendo, ainda nas pegadas de Alcir Pécora
(1994 p59), digerir os sermdes em sua retdrica, estética, estilo e
engenho como a metafora do Século XVII portugués.... Dispostos
para a realizagcédo plena do cristianismo.

Tomando por base a conjectura de que toda acdo do Padre,
como imagino também a dos jesuitas em geral, se justifica ou se
santifica pela eficacia, na perspectiva pratica muito peculiar de se
aplicar somente a eficacia da propagacdo pétrea da figura da fé,

gue 0 nosso Vieira se apresenta, ele mesmo, uno para nds. Assim
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entendo que seja para Pécora quanto para mim. Jodo Lucio de
Azevedo em sua biografia de Vieira, a mais famosa das biografias
sobre o0 jesuita, salienta, em sua formacdo de capitulos,
perspectivas fragmentarias por consequUéncia da énfase que
procurou dar a um e outro aspecto de sua atividade. Por outro lado,
procuro entender que quanto mais diverso o sermao, quanto mais
diversa a pratica, na corte ou na colbnia, entre cristdos, judeus,
gentios e protestantes, pelas varias nacdes e reinos s0 ha uma
unidade vibrante e calida em seu jeito de ser, o desafio de tornar-se
cristdo. Desafio tao presente que quando discursa, projeta, exprimi
e finge as atribulacdes e percalcos pelos quais de fato se defronta e
reconhecendo-se a si mesmo e também aos ouvintes (SARAIVA in
PECORA 1994p72 nota 4) assim como disse o outro portugués, “O
poeta € um fingidor./ Finge tdo completamente/ Que chega a fingir
gue é dor./ A dor que deveras sente”(PESSOA, 1985p164). Para
continuar com o poema de Pessoa, temos na seguinte estrofe a
descricdao do reconhecimento do leitor na dor, “E os que Iéem o que
escreve,/ Na dor lida sentem bem,/ Ndo as duas que ele teve,/ Mas
s6 a que eles nao tém” (idem). Essa empatia, esse estar
concomitante, que nao precisa ser o mesmo, mas ser junto da a
inferéncia de uma espécie de humanismo do Padre Antonio Vieira
gue reside na formulacdo aristotélica tomista do ato de criacao, da
dignidade da criatura homem, da emanacédo da graca e da vibracao
de Deus nos homens. Os jesuitas e os dominicanos cada qual de
seu ponto, a linha de frente da segunda escolastica, que da maior
destaque a voluntas, e que dispbe a fé em discurso teoldgico, néao
sendo gratuita a definicdo pedagdgica jesuita no Ratio Studiorum,
com praticas que visavam despontar nos estudantes as suas
maiores habilidade e virtudes através da dedicacdo ao estudo e do
confronto dialégico, oferecendo uma ampla formacédo classica e

humanistica, com a leitura de autores pagédos inclusive, dando
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espaco até para o elegante Hernani Cidade (1985 pl10) sugerir a
grande liberdade de Vieira como consolo a preocupacdo dos seus
pais reticentes com o noviciado. Distraido, Cidade, da caracteristica
convexa da Companhia de Jesus visar essa formacéao.

Afinal, tratamos de vida prética, activa, e que seria se nao se
debater sobre a liberdade e suas implicacdes, que s6 ndo as nomeio
vinculadas ao cristianismo porque este é tomado por verdade e
condicdo da realidade. De qualquer modo a igreja militante, as
missbes, a catequese e a politica sdao, bem ou mal, os passos
inevitaveis adiante de um cristdo militante, ativo e altivo, resoluto
gue ndo concebe a salvacdo no desejo por Deus sendo com a sua
acado intrinseca. Essa é a cor inaciana do cristianismo em que a
graca nunca se coloca por sobre o livre-arbitrio, dependendo nédo so
da propensédo de Deus para salvacdo, mas fazé-la real através da
impregnacdo de Sua imagem no homem (PECORA 1994p79). Com
efeito, o amor e a vontade credenciam pela sua pratica o sujeito a ir
ter com Deus.

Nesta conversa tédo teoldgica ndo se pode deixar de lado um
importante entendimento a unio mystica sobre a qual tanto versa o
Padre. E para erigir uma imagem peco licenca a recorrer ao filésofo
dinamarqués Kierkegaard, que também foi homem de acdo e cristado.
Ainda que néao se trate de afirmar que Vieira seja existencialista, ou
que o individuo de Copenhague partilhe da mesma percep¢cdo de
mundo do jesuita, lanco mao desse apelo por estarem os dois
vinculados ao meu modo de ver o mundo. Recorro as mais diversas

formas para digerir o nosso estar no mundo.

Encontra-se, como é sabido, uma notavel doutrina sobre o
dever absoluto para com Deus no Evangelho de S. Lucas
(14, 26): se alguém vem a mim e ndo odeia seu pai, sua
mulher, seus filhos, seus irmdos e irmés e até sua prépria
vida, ndo pode ser meu discipulo. Esta frase é violenta;
quem a poderia escutar? Por isso muito raramente ouvida.
Esse siléncio ndo passa, todavia, de um vao subterfagio.
Porque o estudante em teologia aprende que aquelas
palavras se encontram no Novo Testamento e acha em
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qualquer manual de exegese que misein nesta passagem e
em algumas outras significa, por atenuacdo: minus diligo,
posthabeo, non colo, nihil facio. O contexto, no entanto,
ndo me parece apoiar a elegante interpretacdo. Porque,
num versiculo mais adiante, se acha a histéria do homem
que, querendo construir uma torre, comeca por calcular a
despesa com medo de se ter enganado. A estreita relacao
desta pardbola com o versiculo citado parece significar
que os termos devem ser tomados em todo o seu terrivel
rigor, para que cada um prove por si mesmo se é capaz de
erigir essa torre. (KIERKEGAARD, 1979 p233)

Pela leitura do “Teatro do Sacramento” ai vou me encontrando para
afirmar que os exemplos de martires e misticos para o Vieira
surgem e sao dispostos como exemplos para afirmar a radicalidade
de ser cristdo, de se aniquilar e se dissolver em Cristo. Um discurso
arguto que denota uma racionalidade a servico do mistério, do
inconcebivel que é a deificacdo. Qual maior fineza para se oferecer
a criatura que ela ser no criador? Coincidir na existéncia,
coincidéncia identificada com a instituicdo do cristianismo, da igreja,
tornando a vivéncia do sacramento a uncao e a gléria de Deus.

Para encerrar este discurso, vou voltar a dois postulados,
primeiro a dialética aqui experimentada como tensédo, possibilidade,
e 0 que mais seria 0 homem? E em segundo lugar as figuras, afinal
no famoso Sermao da Sexagémia (VIEIRA 2006 p79, 82) nao é a
tbnica pregar como quem semeia e ndo como quem ladrilha? Na
ordem como as estrelas ndo como os azulejos, muito clara e distinta
a pregacdo. Adjetivos que me lembram Descartes de volta. As voltas

um homem sem fé. Com fé, assunto para mais tarde.
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OS REIS DE VIEIRA

Quando se soube em Madrid do rei que tinham aclamado
os Portugueses no primeiro de Dezembro do ano de 640,
chamavam-lhe por zombaria rei de um Inverno, parecendo-
Ihes aos senhores Castelhanos, que ndo duraria a fantasia
do nome mais que até a primeira Primavera, em que a
fama s6 de suas armas nos conquistasse. Mas sdo ja
passados vinte e cinco Invernos, em que inundac¢8es do
Bétis e Guadiana ndo afogaram a Portugal, e vinte e quatro
Primaveras, em que sabem muito bem os campos de uma e
outra parte o sangue de que mais vezes ficaram
matizados.

(Antonio Vieira)

37



Contava-se ha muito tempo com um rei desejado, um povo, um
corpo e a fé. D. Sebastido. Deu-se que por fim sumiu, Portugal foi
tomado e foi tratar de tomar. Quando da casa de Braganca se ergue
a décima sexta geracdo de rei depois de D. Afonso Henriques, ao
dia primeiro de dezembro de 1640 e sessenta anos ap0s a sujeicado
a coroa de Espanha, eco das profecias.

Contava-se com um rei sobremodo por ser este a cabeca do
corpo que se concretizava nas relagcdes em que havia por entre as
pessoas do reino e em especial na relacdo desta com o rei. Esta
cabeca é sintese e ndo departamento racional, embora cuidasse de
governar e prover, ndo o era feito por usurpacéao da liberdade, termo
tdo marcado pelo iluminismo, mas por convergir e convir que era
através do rei que se instituia e constituia a politica.

Portugal, (MATTOSO. 1998 p19) sobretudo, catélico, respublica
christiana, mais hispanico que europeu, mais ainda minhoto ou
beirdo, de gente vassala de um rei ou de um senhor eclesiastico
experimenta no séculos XVI e XVII a vivéncia de um processo
politico de abandono do campo, enfatizando um modelo de relacdes
sociais marcadamente mercantil, ao que na busca de conquistas,
rotas e comércio, denota na sociedade uma transformac&do nos
costumes que apontam para uma apreciacdo moral e para o0s
pecados publicos e também para a no¢cdo de um mau governo que
além de ndo dar conta da justica ndo estabelece uma ordem civil,
implicando em rebelido contra o governo de Espanha, qual Portugal
era integrante.

Porque com a morte de Dom Henrique, cardeal e tio-avo
herdeiro do trono de Dom Sebastido, sucede ao poder Filipe | de
Portugal (Il da Espanha) neto pelo lado materno de Dom Manuel I.
Filipe | jura o Estatuto de Tomar que garante a autonomia politica e
juridica de Portugal o que proporcionou uma aceitacao

razoavelmente tranquila por parte da gente portuguesa. E quatro
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décadas apoOs a integracdo a monarquia dos Habsburgo, grande ja
era a integracao cultural, politica e institucional que se desenrolava
ao natural pela convivéncia pacifica e pelas garantias do Estatuto
de Tomar. Quando Filipe Ill de Portugal ascende ao trono e consigo
traz uma série de mudancas, o conde-duque de Olivares, D. Gaspar
de Guzmén liderando uma reforma politica, fiscal e institucional,
centralizadora. Abalada a sobrevivéncia do Portugal dos Austrias. O
projeto conduzido por Olivares consistia em agraciar setores
nobilidrquicos e estruturar a unificacdo das posses e dos poderes
dos Austria, pressionado pela Guerra dos 30 anos. Portugal nunca
perdeu por completo sua autonomia, mas sua elite nobiliarquica viu-
se acuada pela politica fiscal de Olivares e pouco a pouco cresceu a
insatisfacdo que né&o tinha origem em um sentimento simplesmente
nacionalista, mas que encontrava neste, no sebastianismo e no
discurso religioso sintese para sua insatisfacdo e revolta.

Momento em que a Casa Ducal de Braganca que além de ser a
mais rica contava com o carisma de D. Jodo |V, forja por entre as
fragilidades da elite revoltosa, o seu lider a fim de consolidar a
Restauracdo de Portugal. Que ainda assim enfrenta enormes
dificuldades levando o reinado de D. Jo&o IV a instaurar uma
politica fiscal semelhante a desempenhada pelo Conde Duque de
Olivares no periodo de Filipe Ill. Causando revoltas e até mesmo
colocando o Duque de Braganca por vezes a duvidar do éxito dos
revoltosos. Seu reinado, em detrimento a propaganda ufanista e
nacionalista se caracterizou por grandes problemas consequentes
da crise econdmica potencializada pelo enfrentamento aos
Habsburgos.

Estas consideracdes breves e superficiais sao inferéncias
introdutérias, um pequeno esbo¢o da composi¢cdo plastica da
politica do periodo em que o Padre Antonio Vieira ascende aos

circulos reais e se torna orador da Capela Real e conselheiro de D.
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Joao IV. A procura se pde entdo por construir a narrativa como uma
perspectiva das possibilidades do padre Antonio Vieira. Defender a
“abolicdo dos confiscos dos bens dos judeus, a entrega de
Pernambuco, a criagcdo das Companhias” (CIDADE 1985 p46) tendo
sempre por finalidade o Quinto Império.

Ainda no reinado de D. Jodo IV apesar do apoio dispensado
pelo rei a Vieira, este ira experimentar grandes decepc¢des. As
dificuldades que se encontravam para a consolidacdao da
restauracdo, as consequentes missdes diplomaticas que ousavam
procurar a unidao da peninsula com a capital estabelecida em Lisboa
€ 0S seus projetos e promessas aproximavam uma ampla gama de
desafetos e inimigos, enquanto se descobria tolhido da confianca
politica real. Parte Vieira para o Brasil em busca da realizacdo por
meio das missdes.

Regressa ao Brasil, e dispares sdo as consideracbes acerca
disto, em que ora consideram assim acdao de homem humilde e
caridoso, ora hd quem diga que seja por capricho ou veleidade.
Quero crer que nem uma coisa, nem outra. Ndo se tratando aqui de
um processo em que se deva elencar dados e opinifes contrarias
para se adotar a forma mais palatavel ao nosso convencimento por
meio do contraste, suponho ser, um complexo de formas e tensdes
em que a dor da decepcdo, a moral, a religiosidade e a politica, nao
excluindo umas as outras, em disputa por ser causa decisiva de
uma acdo humana, mas que a escolha seja de uma decorréncia da
totalidade da vida, e as tensdes sintomas que propiciam meras
formulagbes racionalizadas destas. Vieira nem fica na Europa nem
volta ao Brasil, somente segue seu escopo, em outro campo de
atuacao.

E quando morria em Portugal D. Jodo IV no ano de 1656

seguia-se até a aclamacao de seu filho D. Afonso VI em 1661 sob a
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regéncia da Rainha D. Luisa de Gusmao quando incitado pelo conde
de Castelo Melhor o herdeiro assume a regéncia.

Durante o governo de Afonso VI evoluiram alguns dos conflitos
presentes na sociedade portuguesa e que se encontravam inclusive
por entre qguem integrava a elite nobiliarquica, como, por exemplo, a
disputa por um modelo de governo mais autocratico a maneira que
Castelo Melhor articula e um governo de visao juridica, isto é, um
governo que respeite os procedimentos de consulta aos varios
corpos do reino. No periodo de governo de D. Afonso VI e Castelo
Melhor Portugal em sua politica alcanca alguns éxitos, em destaque
o Casamento em 1666 Maria Francisca de Sabodia, consolidando o
apoio da Franca a restauracdo de um governo préprio portugués.
Mas pouco tempo depois, a entdo rainha D. Maria Francisca passa a
integrar o movimento que ira conduzir o governo a regéncia de D.
Pedro Il, Castelo Melhor cai em desgraca por ter estabelecido um
governo centralizador por demais e autoritario e parte para o exilio.

A regéncia e reinado de D. Pedro Il se caracterizaram pelo
parcial restabelecimento das cortes, da visao juridica de um governo
de consulta as suas varias instancias. Parcial porque nunca se
voltou por completo ao modelo ancestral. E sobremaneira o governo
se concentrou na politica voltada para a colénia, um governo
mercantil, que mais ou menos estabelecida a paz e as relacgdes
diplométicas na Europa se volta para o Atlantico e seus negocios.

N&o se pode considerar que a vida do Padre Antonio Vieira se
divida pura e simplesmente em fases distintas de existéncia
determinada pelos estadios do seu relacionamento com a coroa, em
gue o Governo de D. Jodo IV classificado no epitafio que compébs
como para o rei “foi o bastante, para os inimigos excessivo, para
nés pouco” (CIDADE 1985 p149) e os governos de Afonso VI em
gue sofre com os tribunais da Inquisicdo e o desprestigio politico e

o de D. Pedro Il em que, embora restabelecida em parte seu
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prestigio, ndo garante e patrocina sua acao efetiva como no tempo
do reinado de D. Jo&o IV. O amparo ou desamparo real, a viagem a
Roma, a recomendacdo do Papa que o isenta da jurisdicdo da
Inquisi¢cdo alinham o desenrolar da teimosia de Vieira. A teimosia de
lutar pelo desenvolvimento de um império ndo apenas portugués,

mas acima de tudo Cristdo e unisse o temporal e espiritual (id. p45).
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NEGOCIOS

Santo Agostinho também teve a mesma opinido de
Lactancio, posto que l|he ndo contentaram o0s seus
fundamentos, o0s quais impugna no livro das suas
Categorias; mas no liv. XVI De Civitate Dei, resolve que se
ndo deve crer que h& antipodas, com palavras de tanta
seguranca como as seguintes: “E quanto a fabula dos que
fingem que h4 antipodas — diz Santo Agostinho —, isto é,
homens da outra parte do Mundo, onde o Sol lhes nasce a
eles, quando se p8e a nds, e que pisam a terra com 0S pés
voltados para 0s nossos, como nds para 0s seus, € cousa
que de nenhum modo se h&-de crer, nem seus autores o
provam com alguma histéria que tal afirme, e s6 o
conjeturam por discursos”.

Ndo dissera isto o sapientissimo Doutor, se ja
naquele tempo estiveram escritas as historias dos
Portugueses, mas este é o maior louvor da nossa Nacéo
(como disse um orador delas) que chegaram os
Portugueses com a espada onde Santo Agostinho nao
chegou com o entendimento.

(Antonio Vieira)
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Primeiro ha de se dizer que a filosofia esta mais para a poesia
do que para a ciéncia. Quanto da filosofia pautada nos resultados
da analise cientifica ndo se perde, e, em contrapartida quanto da
filosofia ndo se faz perene por ser produto da vontade e do desejo
mais intimo do espirito do autor (UNAMUNO 1996 capitulo I). Com
esta idéia o homem de Salamanca se pde a nos falar do homem de
carne e 0sso. Mas que espécie de categoria € essa? E o que
interessa esse papo de filésofo, poeta, ciéncia e homem de carne e
de osso? E simples, a rigor deve ser dito “aqui o interesse é pela
histéria”, mas ao invocar a histéria se invoca, invoca e como o
Alvaro de Campos ao invocar a si mesmo também eu ndo encontro
nada. Faz-se urgente tangenciar essa coisa, histéria. Ainda com
Don Miguel vejo que a filosofia como um produto humano, de um
homem que escreve para outro, ambos de carne e 0sso, e que arde
excita e hesita em busca do éxito. Falar de filosofia por aqui é falar
da atividade humana e, por conseguinte, falar de atividade humana
€ resvalar na histéria. Resvalar, tangenciar, buscar uma
aproximacdo porque o0 que se pretende sempre € uma historia
daquilo que mais é importante. Aquela que ponha o ser integral e
desnudo, sobretudo descrito, mas que, como o suplicio de Tantalo,
nao se alcanca, e tdo somente 0s seus rastros e despojos, que
venho a chamar fendbmenos, aquilo que se apresenta ao nosso
alcance com o desafio de dai pra frente elaborar um retrato modesto
gque eshboce razoavelmente a condi¢do, contingéncia do ser, assim
como se Tantalo tentasse matar a fome de olhar para o fruto e a
sede de ouvir a vazado do rio. Resta esta historia despretensiosa
porque ndo quis ser modesta. Historia modesta por ndo aceitar ser
despretensiosa.

Entendendo ser e existir como sindbnimos e expressando
nestes termos o estado de relagcdo com o mundo e as coisas, com
os “fatos brutos e abruptos” (SANTAELLA 2006 p5) venho supor que

44



entender histéria € entender uma questdo de propriedade, um
descrever da autoria das ac¢bes no drama ou na tragédia da
existéncia humana.

Homem de carne e osso, arre! Homem condenado a acao.
Pior, condenado a experiéncia do frémito da hesitacdo diante do véao
entre o possivel e o desejavel, para ndo dizer do possivel e do
impossivel. Escrever sobre um homem tedrico, de uma acao teorica,
destacada do excitar e hesitar, s6 para exortar uma linearidade,
uma plausibilidade insipida consumivel pela ordem racional que
legou ao homem a marginalidade do real ainda estad ao alcance, mas
ndo cabe ao amontoado de preocupacdes que por aqui redno.

Com a liberdade intrinseca de ler as palavras de Unamuno é
meu dever expressar o problema préatico circunscrito no vago do
hesitar, no vacuo do excitar. Entre um pensar com 0 cora¢cdo e um
desejar com a cabeca. Entre o percurso e o percal¢o. Tudo isso dito
de maneira muito particular, certo estou de que ha melhores modos,
mas ndo por capricho, mas porgue imputado esta ndo me livrar de
mim mesmo. Com algum tipo de humor disse Sartre “a gente se
desfaz de uma neurose, mas nao se cura de si préoprio” (SARTRE
2000 p182). Dou por teimar em inventar de falar em histéria, ou de
histéria. Do que deixou o homem no seu fazer e do que o fazer
deixou no homem, na sua tensao precipua, na angustia e desespero
e porque ndo também na fé e esperanca, ansia e desejo...

Porque foi filésofo que Unamuno disse da emergéncia pratica
da filosofia, poderia falar de qualquer coisa, a questdo é a procura
por esse autor, pelo ser, pela esséncia, da causa fundamental da
acdo. Na Metodologia das ciéncias sociais (WEBER 1973 p193) est&
a afirmacdo de que a historia € o homem ao querer algo se
posicionar do modo em que, no campo das idéias, julgue ser mais
conveniente ao seu interesse. O que € pouco. Preciso remontar a

origem para encontrar a esséncia, sabendo que na medida em que
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0S mitos perderam seu espaco de tempo original e criador, para um
processo imiscuidamente humano e divino o terreno da ontologia
passa a histéria (ELIADE p98). Adiante diz da importancia da
anamnesis historiografica, rememorando um tempo primordial que
nos dé uma dimenséo da existéncia humana emparelhando o micro
e 0 macrocosmo (idem p121).

N&o satisfeito, ainda procuro melhor definicdo para o ser, ou
humildemente um delineamento superior e um tanto mais preciso...
Talvez como Giovani Morelli, nas palavras de Ginzburg (1989 p144),
gue vai procurar no desleixo e ndo no cuidado a autoria da arte
sugiro, eu, o foco da minha atencdo histérica ndo método rigoroso
de anélise, nem nas interpretacdes profundas, mas naquilo que
salta aos olhos por ser superficial, frivolo. Mas onde encontrar estes
rastros despercebidos para a historiografia? Conjecturar as
possibilidades, conjecturar a excitacdo do possivel e a hesitante
necessidade de forjar a possibilidade em fato. Entretanto o fato,
ainda que pese uma descricdo mais ou menos objetiva, ndo revela
em si, nem por si, porém pela sua negacédo, naquilo que deixou de
ser, por realizacdo da vontade ou por birra do destino. Por mim diria
apenas da nossa condicdo de falimento, da falta que faz o eu,
desse absoluto vazio insaciavel tornando esse falar insistente numa
confissdo, ainda que justa, todavia ndo metodolégica. A parte isso
temos entdo um homem, que quero dizer real, que quis dizer de
carne e 0sso Unamuno, que quis dizer sintese Kierkegaard.

Procuro pelo superficial, afinal a ocupacao do lugar central por
Deus é o0 gerador dos significados presentes no amago do
entendimento (PAIVA 2012 p23) e de Deus nao falo. Quer dizer que
todas as coisas, e todos os lugares da sociedade se determinam por
esta referéncia e reveréncia. Deus provedor dos sentidos, do
exprimir, do entender e do agir. Deus nos homens e homens em

Deus. Maneira de perceber a realidade, a qual identificamos no
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conjunto de gente para o qual estas nossas lentes se voltam. Nao
se trata de a principio toméa-la por verdade, por esclarecida e
precisa forma de apreciacdo da realidade, ou ndo, mas aceita-la
como fendbmeno, isto €, compreendé-la como forma de discurso que
legitima a vivéncia e suas realizagcbes, como forma ultima de um
convencimento que eventualmente nem se nota. E esta é de fato
para o convencido. Os determinados modos de apreciagédo do real
de cada cultura € o animo do fendmeno, tornando assim deste jeito
um fendmeno também, ainda que ndo necessariamente objetivo.
Mas por que razdo esclarecer se este a todo canto se encontra
encantado?

Talvez porque o peso de treze séculos seja demasido para que
ndo se de sedimente a fé cristd no ocidente, alcando o homem por
entre Deus e Este por entre os homens. E na ordem das coisas
vibra o rei ungido subordinando em harmonia e diligéncia. Eis a tese
dos dois corpos do rei, um corpo material, fisico e natural, e um
outro escolhido, ungido, cabeca preeminente no conjunto social.

Um raciocinio interessante me assalta diante da Religiosidade
e Cultura(id. p27) tratando de que se a totalidade das coisas nao se
resume apenas a um amontoado cadtico porque se faz patente a
ordem, a harmonia, Cosmos, € por conseguinte uma sub-ordine,
uma subordinacdo, uma criagcdo permanente, ou um amparo
continuo da méo de Deus, um rei para que as coisas estejam todas
em seus lugares, sugerindo enquanto reflexo outra idéia, esta de
Freud (2012) que diz que pelo fato de ndo se poder pular fora do
mundo, constitui por bem ou por mal um vinculo indissoltuvel, uma
unidade, a condi¢gédo una.

De qualquer maneira a sedimentacdo de uma nova percepcao
emana do religioso para o juridico, o poder passa do rei para o
Estado, sendo um ou outro a entidade, por exceléncia, da

distribuicdo da justica e preservacdo da harmonia (PAIVA 2012
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p33). A racionalizacdo e a secularizacdo sdo desenvolvem em
paralelo os modos de viver, estabelecendo sobre outras bases de
relacbes paulatinamente descartando a necessidade de uma
substituicdo automatica da percep¢cdo da realidade, ou de suas
justificativas, porque as formas de enfrentar os novos estimulos
guais as pessoas sofrem contemporizam-se com as maneiras
cristalizadas nas suas tradi¢cdes fazendo da fé razdo e da razado fé
(id. p36)... Exagero? Talvez, de qualquer modo cismo que as
guestdes de autoridade e harmonia levantam a suspeita de uma vida
gue se conforma, vida que se remonta. O que antes se oporia se
compde e se impde disse o professor (ib. p181), o que seria, enfim,
a experiéncia de vida sendo esse amontoar de idéias e percepcdes.
Nestas composicbes desembocadas no Estado e no Direito um
sintoma da maior tristeza, individualista, a necessidade de um
cbédigo para além da moral, para aqueles gque ndo se encontravam
de acordo com o desejo de Deus.

Jodo Adolfo Hansen afirma a imagem de Deus como emanacéo
(1999). Este é o tipo de imagem que suponho, uma vibracdo que
anima com temor e tremor a existéncia dos homens e das coisas ao
passo que ndo posso supor de outra forma a histéria, a harmonia, a
autoridade, hierarquia e a propria acdo dos homens, dos homens
piedosos, que ndo a do espelhamento dessa imagem, eidos. Assim
causa primeira. Deselegante heresia estar contra a ordem natural,
divina e graciosa das coisas. A vivéncia da missa, do culto e do
sermao, ndo emerge sO como expediente que remete a dimensao
mistica (Paiva 2012 p88, 89), sdo os circulos misticos que nao se
limitavam a vivéncia religiosa, supondo que ai haja um vacuo entre
fé e vida para com vida e mundo. A missa pregacdo, o levar a
palavra a todos os ouvidos, o decifrar do animo do fendmeno da

existéncia, a explicacdo em todas as esferas da vontade de Deus.
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Rei terribilis é a encarnacdo da onipoténcia que ao obedecer
aplaca a disposicdo Dele (ib. p247 conferir nota de rodapé).
Recorde-se algumas coisas, da ordem natural que Deus conferiu ao
homem e ao mundo o homem fez por subverté-la, a vontade
individual, a éansia e a luta particular de cada sujeito por sua
imposicdo ao mundo que tanto estremece pensadores politicos
como Maquiavel, Hobbes e Rousseau é também a responsavel pelas
idéias de histéria como decadéncia, da queda do homem restando
tdo somente, por si mesmo, se conscientizar e se salvar entregando
sua acao e sua vida a realizacdo da vibracdo do querer divino.

Tomando carona outra vez nas formulacdes de Paiva, e cada

vez mais abusado, cito-o.

Convém analisar a experiéncia mercantil, condigdo de
entendimento da transformacdo cultural da Europa. O
comércio se faz de coisas: alguém vende, alguém compra
alguma coisa. O europeu comecgou a produzir alimentos e
tecidos sobretudo, para além da necessidade de consumo.
Esses foram o objeto da primeira experiéncia. Vender
pressupunha fazer chegar o objeto ao possivel comprador,
convencé-lo do proveito da compra, tirar proveito do
resultado obtido. Isso significava aprimoramento do
produto a vender, cuidados que visavam ao transporte,
seguranca na ida e na volta, reaplicacdo do resultado,
gerando o processo continuo. Isso significava a criagdo de
muitos oficios, de muitos instrumentos que visavam a
maior e melhor producdo. Entre estes, destaquem-se como
exemplo a moeda, a letra de cambio, o seguro, o
empréstimo, os juros, a sociedade anbnima, as
companhias, os bancos, a contabilidade, a legislacao
comercial. Tudo isso em fun¢édo do lucro que se buscava.
Isso significava ainda a busca interessada do outro, busca
ativa. Pde-se, entdo, a condicdo que transformard o
formato das relagBes sociais. O outro é posto como
possibilidade de satisfacdo dos interesses alheios. (ib.
pl82)

Unamuno (1996 p77) quando diz que consciéncia e finalidade
sdo no fundo a mesma coisa e me parece, deste modo, muito com a
afinacdo de racionalidade com a idéia de effectus em vez de
affectus como vemos com o Professor José Maria (ib. p184-185), de
modo que as relacdes sociais estabelecidas com a mediacdo da

mercancia produz um afastamento, um fim a que se deve alcancar,
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uma busca, notadamente a distincdo da filosofia patristica que
contorna a definicdo do ser em comunh&o, estar, em detrimento do
como funciona, encerrando o homem em sua individualidade, e os
argumentos na precisdo secular, como instrumentalizacdo. Faco
gosto em dizer lembrando Schopenhauer de uma falta, se um ser
infeliz em eterna busca pela sua realizacdo plena. Ainda demonstra
0 professor

A condicao individualista a que as pessoas se encontram vem
por nome ao esfor¢co vao (ib. p188), de afirmar a vida interior do
homem solitario. Em vdo porque o homem nao estando mais num
estado afetivo, que o colocava em comunhdo com Deus lhe restava
apenas apelar a sua salvacdo e assim fazendo-se as ordens
mendicantes ou fazendo o desespero religioso. Por outro lado, o
perfil mercantil de busca, distanciamento, instrumentalizacdo e
producdo da vontade de Deus estdo presentes nos exercicios
espirituais da Companhia de Jesus, reformando o homem naquilo
gue o pecado deformou, estabelecendo o que Hansen chama de
vontade obediente (in PECORA 1994 p26). Esse negdcio jesuita tem
toda sua razao de ser, problema que se fez da busca por onde se
hospedar depois da morte, e qual o tributo que deve ser pago pela
salvacgédo, se curvar diante do querer de Deus. Esta, com efeito, ndo
€ a solucdo encontrada pelos contratualistas para a instituicao do
Estado, as vontades submetidas a vontade soberana, seja esta fruto
de assembléia ou do principe. Boa troca a vontade individual pela
vontade de Deus. S40 essas coisas que sO reafirmam, com uma voz
terrivel e estridente o individualismo. A definicdo sem graca do
homem em vita activa, que ndao encontra as condi¢cdes necessarias a
sua existéncia e a realiza em meio a balburdia da luta de todos
contra todos e cada vez mais premente, mais desesperadora a

busca.
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Ah! Homem, que apela a corte celeste por um sinal que lhe
ampare a escolha (PAIVA 2012 p192-193), homem caido, prostrado,
de joelhos mais por abatimento que por conviccdo de fé, homem
angustiado entre o ser e o n&do ser da escolha, da sua liberdade téo
cara!

O sentido ndo esta posto, o risco € produto de sua decisao
individual. “A orientagcao para Deus dota o eu de infinito, mas esta
infinitizacdo, neste caso, quando o eu for devorado pelo imaginéario,
apenas conduz o homem a wuma embriaguez no vacuo”’
(KIERKEGAARD 1979p315). Estd no homem a possibilidade do mal,
€ de sua responsabilidade a perversdo, o dembnio é a consequéncia
do individualismo, e nisso que se baseia por parte a percepcao
existencialista apresentada de Kierkegaard, ou como no verso de
Alvaro de Campos dizendo “e hoje ndo ha mendigo que néo inveje
s6 por nao ser eu” (PESSOA 1985 p365).

As formulacdes da teologia da igreja que reformada pbe em
evidéncia um novo carater a especulacdo, a filosofia aristotélica
rediviva e a contemplacdo do homem em comunidade e comunhéo
da seu lugar a activa busca pelas causas num estudo a distancia,
desinteressado, cientifico (PAIVA 2012 pl194). Recorrendo a Eliade,
Girard, Amgaben Paiva (id. p204) fala da disposicdo do homem a
morte e da contingéncia do homem. Ainda que em religiosidade se
inclua a transcendéncia, o ser atravessado pelo tempo e pelo
infinito, ou quem sabe atravessando, a esquina deles, angustiado e
conjecturando o que fazer. Se ha um fim que ndo é fim? O drama e
a tragédia do cristdo revelado no absurdo do temporal e eterno que
o pde impotente diante de Deus, Unica Saida e Soberano do
destino.

Feliz daquele que tem um rei. Felicidade estar de acordo com

a vontade de Deus, e quem melhor para compor o homem e disp0-
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los conforme pede a harmonia e a hierarquia, cada um ao seu lugar

ao lado do sagrado. Cultura além de vestir faz ver o rei vestido.
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TEMPO DE MILAGRE

Tristezas de um quarto minguante

Quarto Minguante! E, embora a lua o aclare,
Este Engenho Pau d'Arco é muito triste...
Nos engenhos da varzea néo existe

Talvez um outro que se lhe equipare!

Do observatorio em que eu estou situado
A lua magra, quando a noite cresce,
Vista, através do vidro azul, parece

Um paralelepipedo quebrado!

O sono esmaga o encéfalo do povo.
Tenho 300 quilos no epigastro...
Ddi-me a cabeca. Agora a cara do astro
Lembra a metade de uma casca de ovo.

Diabo! ndo ser mais tempo de milagre!
Para que esta opressado desapareca
Vou amarrar um pano na cabega,
Molhar a minha fronte com vinagre.

(..)
(Augusto dos Anjos)
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Nenhuma palavra ou discurso vale mais que o siléncio
perplexo diante da complexidade da vida. Esta tarefa de escrever
gue ora me ocupa nao foge a regra, onde, porém, a inquietude da
alma diante da apresentagcdao diminuta dos fendémenos incita a
aplicar um esforco em tentar edificar no éter das palavras e teorias
uma sugestao de vida.

As vezes penso em apontar o que de fato Vieira pensava e
gueria, mas penso e ao pensar, apontar e escolher pelos rastros da
existéncia como anuncios de suas idéias estou por reduzi-la a minha
capacidade de pensar, apontar e escolher... Procuro apenas uma
sugestdo de compreensado possivel. E a verdade? Por que sempre a
verdade? (NIETSCHE. 2003 p22)

Escrever historia € muito tentador. Pulsa a vontade de se
buscar e buscar as explicacdes possiveis, supostas causas que se
ndo cuidar muito é um esforco que tende ao infinito. As
preocupacdes praticas, no entanto, conduzem ao esforco em
direcdo contraria, em especificar, esquadrinhar, extrair e explicar
cada vez mais de cada vez menos. Trato a histéria como o debrucar
sobre o tempo, mobilizando minhas forcas e atencdo para um
periodo cada vez mais exiguo, um tempo tdo diminuto que para o
mundo dos reldgios ndo é nada e para uma vida tudo, ndo como
totalizador, mas como fundamento, como aquilo que proporciona as
rodas de rela¢cdes a que chamamos existéncia.

A qualificacdo do termo tempo se encontra embrulhada num
problema que é préprio da construgcdo narrativa. Se compreendido
enquanto parte da trama que tece o cenario de um drama que € a
vida eu posso compreendé-lo como objetivo e transcendente ou
entdo como subjetivo e intrinseco. Esta a primeira possibilidade com
o dispéndio de botar o tempo a revelia da vida e a segunda nao
deve ser oposta ao transcorrer da torrente de aventura e tragédia

que numa palavra se diz vida enquanto fendmeno coletivo, mas
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situada no viés de que a experiéncia do instante, deste pulsar, do
instar, do premir o sujeito ao debater-se no flumen da animacao do
ser € o ponto donde se firma o espiar a realidade, dando forma as
coisas e sentido aos fatos.

Ainda é necessario explicar que trato como um problema de
narrativa porque € perpendicular ao meu esforco para botar em
evidéncia como reflexdo acerca da linguagem, o que da motivos e
razdo suficiente para se fazer o ser, porém insidioso perigo € mudar
de assunto, me detendo a estimar tanto o tema como uma questao
de tbnica. Registro ainda o dispéndio consequente a consideracgéao
do tempo no modelo objetivo porque se considero a principio a
existéncia de um sujeito, de um alguém vitimado a conjugar o verbo
ser e estar num lugar qualquer que € o mundo ndo posso dar de
ombros a sua experiéncia e narrar uma explosdo apenas como
observador distante da emissdo de luzes, sem considerar a dor e o
calor em que tudo se deu. “Onde ¢é que h& gente no
mundo?”’(PESSOA. 1985 p418) como ja disse Alvaro de Campos.
Ainda falo em fenédmeno coletivo, e ndo disse social para poder me
recordar de comentar que penso em coletivo como aquilo em que se
ajusta e conforma e social naquilo que se suporta, e que no fundo
julga que melhor seria e mais completo a s6s. Ha risco ainda de
soar que o coletivo apresenta um tom de resignacdo que nao é de
meu interesse, digo conforma como formar junto, ndo penso sobre o
gostar ou nao, sobre dar ou ndo gracas a Deus por as coisas
estarem assim, mas apenas por entender que a vida, tal como a
conhecemos é em relacdo, sempre fundada em seu sujeito e em
relacdo aos estranhos outros.

Com a proposta agora de escrever sobre historia, ou fé, a
respeito da forca de convencimento que faz o padre Vieira entender,
lutar e escrever, pode-se questionar que ha pouca analise, pouca

critica e que talvez Vieira ndo seja objeto de estudo e sim
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protagonista de um discurso elogioso. Contudo estes riscos sao
tributacdo sobre a escolha de tentar elaborar uma narrativa em que
pretende anunciar uma histéria subjetiva. Considero como elemento
gualificador da subjetividade as suposi¢cOes daquilo que poderia ser
convencimento e incitacdo ao ato vida. O siléncio sobre as missdes,
sobre a escravidao negra ndo sdo menos importante para a historia,
mas nem tudo cabe no abraco tenso que se procura dar ao viver
alheio e assim escapa ao toque e atencdo que dispenso e deixa de
ser alheio. Comparacdes talvez demasiadas estéticas, mas qual a
melhor maneira para se aproximar de um fendmeno que a sensacgéao
gue este causa. Jodo Lucio de Azevedo(2008 p347,348 Vol. Il) ao
comentar a histéria do Padre André de Barros, em que se narra que
durante a exumacdo dos restos mortais de Vieira faiscava a parte
cbncava do cranio, traz a questao se a lenda e a ilusédo pessoal nédo
retratam melhor a verdade histérica que a frieza do realismo
racionalista? Mais ainda diria que aquilo que chama ilusdo e lenda
ndo seriam apenas formas de percepcdo, a impressdo de um
desenho da realidade, o que seria mais verossimil que isso? Penso
apenas em formas de discurso palataveis, em discursos que possam
ser digeridos.

A melhor forma de historiografia seria conseguir voltar no
tempo e buscar cuidadosamente descrever a totalidade da vivéncia.
Mas por soar impossivel ficamos na possibilidade, e ndo seria isso a
condicdo humana, o ser da possibilidade, contingéncia, escolhas? O
possivel é tensao, é encontro de vetores, Vieira diz do passado e do
futuro como hemisférios por sobre a cabeca e escondido sob os pés
tendo o presente como horizonte, como caminho, percurso,
percalgos... Viver é a consciéncia reagir em relagdo ao mundo
(SANTAELLA. 2006 p47), ndo seria entdo mais apropriado pesquisar

o homem no instante da realizacdo da escolha, ndo com os
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discursos distantes ap6s as cartas serem colocadas as mesas.

Penso no homem que inspira e pensa e quer...

Ah, quem escrevera a historia do que poderia ter sido?
Sera essa, se alguém a escrever,
A verdadeira historia da humanidade.

O que ha é s6 o mundo verdadeiro, ndo é nés, sé o
mundo;
O que nao ha somos nos, e a verdade esta ai.

Sou quem falhei ser.
Somos todos quem nos supusemos.
A nossa realidade é o que ndo conseguimos nunca.

Que é daquela nossa verdade — o sonho a janela da
infancia?

Que é daquela nossa certeza — 0 propdsito a mesa de
depois?

Medito, a cabec¢a curvada contra as maos sobrepostas
Sobre o parapeito alto da janela de sacada,
Sentado de lado numa cadeira, depois de jantar.

Que é da minha realidade, que s6 tenho a vida?
Que é de mim, que sou s6 quem existo?

Quantos Césares fui!

Na alma, e com alguma verdade;

Na imaginacdo, e com alguma justica;
Na inteligéncia, e com alguma razdo —
Meu Deus! meu Deus! meu Deus!
Quantos Césares fuil

Quantos Césares fui!

Quantos Césares fuil

(Pessoa. Alvaro de Campos. 1985 p388)

A Histéria do Futuro é a historia do que poderia ter sido,
histéria do rei morto e ainda nado ressuscitado (MUHANA in VIEIRA
1994a pXIl), é a projecdo do ser que freme e vibra através da
oratdria engenhosa do padre Vieira, porque € mais padre que Vieira,
e é o ser cristdo a onda vibrante do ser, o animo. Assim sendo
tempo de milagre, porque o tempo ndo é considerado como o
extenso cenario em que a vida se apresenta linearmente, é

simplesmente o estar diante, o horizonte o presente.
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HISTORIA DO FUTURO DO PRETERITO

Gazetilha

Dos Lloyd Georges da Babil6nia
N&o reza a histéria nada.

Dos Briands da Assiria ou do Egito,
Dos Trotskys de qualquer col6nia
Grega ou romana ja passada,

O nome é morto, inda que escrito.

S6 o parvo dum poeta, ou um louco
Que fazia filosofia,

Ou um gedmetra maduro,
Sobrevive a esse tanto pouco

Que esta la para trds no escuro

E nem a histéria ja historia.

O grandes homens do Momento!
O grandes glérias a ferver

De quem a obscuridade foge!
Aproveitem sem pensamento!
Tratem da fama e do comer,

Que amanh& é dos loucos de hoje!
(Alvaro de Campos)
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E, no minimo, indelicado, resolver tecer determinadas
consideracbes sobre a sorte das profecias apresentadas
argumentadas e defendidas pelo Padre Antdnio Vieira com tamanha
distancia que se impfe entre nds. No entanto singelamente digo
Histéria do Futuro do Pretérito ndo de modo a desmerecer seu
trabalho, suor, entendimento e drama, mas para estabelecer que a
narrativa que se segue apenas pleiteia apresentar que poderia ter
sido, a gldria, o estar junto, presente e diante de uma vida e de um
mundo que.... Encontro o livro de Manuel Bandeira com o verso “a
vida inteira que podia ter sido e que nao foi” (BANDEIRA 1993 p128)
e penso que da mesma forma posso considerar a promessa do
Quinto Império do Mundo, esperancas de Portugal. Que importa o
porqué de ser ou né&o... Importa apenas que poderia ter sido.
Poderia? Digo futuro do pretérito porque em algum momento pb6de,
este tempo verbal expressa a “possibilidade de um fato passado”
(CUNHA 2008 p280).

Uma narrativa pouco critica poder-se-ia dizer, mas ndo o digo
por temor analogo ao do espantalho do livro “O Magico de Oz’
(BAUM 1991), que se cala depois de receber a cabeca de volta de
uma cirurgia que substituiu a palha de seus miolos por serragem e
alfinetes desembestando a ter idéias tdo profundas, complexas e
agudas que menos dor ha no siléncio que a incompreensédo. E nesta
atividade estranha de falar muito com pouco assunto ou muito
assunto com pouca fala, em insistir nessa conversa que pressupde
alguma interlocucdo invento de me ater a superficie, de deixar a
profundidade de lado e procurar s6 os fendmenos que tenho
interesse em apresentar, que nada sao além de uma possibilidade
de compreensdo do texto Histéria do Futuro — Livro Anteprimeiro,
uma leitura em voz alta da contingéncia do futuro, da imprecisdo do
presente e do que no diadlogo impresso e inerte suponho do

passado.
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Folheio uma edicdo de O Principe de Maquiavel (2004) e noto
a constante presenca de palavras como rebelido, conquista e
conveniéncia e admito hipoteticamente que essa gente do século
XVl ja se preocupava deveras com a acao, esvaecendo assim a
imagem do retiro e do ermitdo que muito representou o ideal de uma
época. Como ndo poderia deixar de ser o padre Anténio Vieira,
jesuita que €&, confere um modelo de homem agitado e dinamico,
gue certamente ndo se ocuparia apenas em contemplacdo e votos.
Por qual razdo entdo erguer a voz através da pena? Penosa arte de
anunciar as coisas futuras. E a missdo do homem prostrado diante
do infinito acatamento (VIEIRA 1992 p70), revelar ao mundo e aos
homens a Histdoria do Futuro. Porque se a historia das coisas
passadas € a mestra da vida é justo que um homem afeito a acao
aplique tempo e cuidado com a escritura do que se ha de vir, pois
maiores danos traz a ignorancia do futuro que a do passado.
Misericordia de Deus a proposito da mudanca, melhoria e
reformacéao.

Providéncia da Bondade e Onipoténcia divina (id. p76), autor
do mundo e das coisas, das glérias e insucessos se revela
previamente afim de advertir a soberba, ingrata e rebelde natureza
humana que a sucesséo dos acontecimentos ndo se deve a natureza
ou ao acaso (ib. p71). E Portugal, como o povo de Moisés que se
livrou das garras do Egito e do Farao, da gracas a Deus por mais de
vinte anos de restauracao e aponta para o passado o nascimento,
para 0 presente a ressurreicdo e para o futuro o destino de se
sublimar. Aquele que crer podera ver enquanto o incrédulo pagara o
crime de ingratiddo com a vida e néo vera. (ib. p78)

E preciso mais que esclarecimento para ver utilidade nessa
histéria, € preciso aceitad-la como interesse fundado em fé que € o
modo proprio, neste caso, da lida de inventar o viver. Um desejo de

saber nasce. Historias contam das coisas passadas, as aco0es
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publicas, feitos memoraveis, enquanto a Histéria prometida € de
revelacbes de segredos e do que h& de vir. O homem que “do
presente sabe pouco, do passado menos e do futuro nada” (ib. p47)
se distingue dos deuses nesta ciéncia, e a corrupgédo ndo se deu por
outras causas sendo essa de conhecer, assim também como a
idolatria (ib. p49). Desenvolveram as artes da geomancia,
hidromancia, aeromancia e piromancia para descobrir nos quatro
elementos a fortuna dos homens, quando ndo no préprio homem
procuraram as respostas ao seu anseio pela fisiognomia através das
feicdes do rosto e da quiromancia pelas méaos. Cacaram o futuro
numa cena efémera do céu e procuraram entre os mortos o saber do
futuro dos vivos. A ansia de conhecer o futuro langou o homem a
todo tipo de sorte de sortilégios, analisando os corpos brutos®, as
folhas, os bosques e as vozes dos animais e nada de remédio, nem
injuriando o Céu e nem excitando o Demoénio. A prodigiosa obra do
AntdnioVieira entretanto promete atender o apetite dos homens e
ndo como Beroso, Xenofonte, Hérodoto, Josefo, Curcio, Tucidides
e Livio que contaram o passado para o futuro, mas sim contando o
futuro para os presentes(CONFERIR ib. p51).

Com o passado por cima das gentes e o futuro, invisivel por
baixo o homem tem por horizonte o instante, este presente em que
se vai vivendo, parte-se para entretecer esta Histéria, os exércitos,
as glorias, as nagbdes do que esta por vir. Historia para “exaltacao
da Fé, para triunfo da igreja, para gloria de Cristo, para felicidade e
paz universal” (ib. p52). Porque Moisés contou do principio e
criacdo e ndo o fez com o espirito de historiador, mas sim de
profeta. Havendo profecias do passado porque ndo uma histéria do
futuro, se esta contém ndo s6 a sucessdo das coisas tangenciando
a sua esséncia, nua e secamente, mas a acompanham as

circunstancias e se apresenta seguindo as leis da histéria a que

3 . .
Chamava-se bruto os animais.
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todos podem perceber. A Histéria do Futuro também é um
manifesto.

Qual relacdo entre desejo e esperanca? Se a seguranca no
porvir ndo € um frémito, mas resoluta. A esperanca e o desejo entéao
se trancam. Sao Paulo disse de dois futuros, neque instantia e
neque futura (ib p58), um que esta por ser e outro que um dia sera.
A esperanca tem de estar iminente. O tormento de esperar e
reesperar faz desesperar, o limbo &€ um inferno aquele que tem o
céu prometido, o desejo de que se fala € a esperanca que vem e
Portugal com os portugueses os artifices.

Anseio do mundo por um império, anseio dos impérios por um
mundo. H& de haver império e que império sera, em que tempo,
lugar e pessoa e suas grandezas e felicidades (ib. p63)? Arrogancia
de arrostar senhorio de tudo, os assirios, persas, gregos e romanos,
chamar a parte pelo todo, que exagero (ib. p65)... Consideracfes
imprecisas, resolucdes do receio ou da inveja préprias dos impérios
gue chegaram ao limite por ser grande. Império do Mundo com Deus
desfazendo a inveja em unido e semeando a paz onde persistiu o
receio (ib. p67).

Um mundo em desencanto e destruicdo. Rui as construcodes
dos que vivem em pecado, como L6 voltou as costas a destruicdo de
Sodoma e Gomorra fiando a vida na fé, ou J6 que deixou tudo esvair
e em recompensa obteve em dobro, de grande valia € a paciéncia,
irma da esperanca e do desejo, alimentada em crer nos prodigios
gue a Providéncia promovera. Dos profetas candnicos (ib. p83) dez
predisseram ou trataram com principal preocupacdo do cativeiro de
Babil6nia. Isaias com promessas consolou a dor dos cativos (ib.
p85), Sdo Jodo disparou nos coracdes dos homens a preocupacao
apocaliptica. E por utilidade Vieira na Historia do Futuro precisa as

profecias que importam (ib. p87). Quédo longe vai um império, tao
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dilatado império tdo dilatada a profecia. Nada além do que Deus
dispbe. Assim foi com Alexandre, assim € com Portugal

A Espanha mensagem felicissima, revelacdo dos destinos e
glérias de Portugal. Prudente o que entendendo a pujanca das
conquistas se desengane da peleja contra os decretos divinos.
Pelejam (ib. p115) pela Pé&tria, pelo Rei, pela vida, pela liberdade os
portugueses, por Deus peleja Portugal. E que um dia nos concelhos
dos Estados inimigos se dé lugar ndo s6 ao apetite, ao 6dio, a
vinganca, aos discursos militar e politico, mas também a fé.

Mas qual razdo para a razdo duvidar da fé? Principe catolico
de Espanha, fiel e piedosa patria por que com tdo digna humildade
Nnao se sujeita a conservacao e perpetuidade decretada a Portugal.
Ha profecias da sujeicdo de Portugal, e Portugal se sujeitou,
chegada a hora de seus sucessos ha profecias a se fiar. Uma vez
no juramento de Dom Afonso Henriques (ib. p120), outra vez com
Sao Bernardo, (ib. pl122) e ainda com Bandarra, ou seria Santo
lzidoro, como disse o Arcediano Dom Jodo de Horozco e
Covarruvias (ib. p128). Inimigos de Portugal é mister acautelar-se...
Tao desigual € combater a Deus. O profeta se faz pela profecia, e
esta anuncia a vontade de Deus. Saul fora ungido porque assim fora
na profecia, ndo uma, mas mais vezes, e se sucedeu (ib. p120).
Assim sera com a Pétria de Vieira na décima sexta geracdo de rei,
dizia o Senhor na visdo de Dom Afonso Henriques, aos sessenta
anos de sujeicdo dizia a Sdo Bernardo e aos quarenta anos da era
gque se ementa diria o sapateiro de Trancoso, o Bandarra.

Se pelas ruinas de um mundo surge a adverténcia de uma
esperanca latejante num escuro e caliginoso caminho para o futuro,
tortuosa empresa esta de historiar o que esta por vir. Como 0s que
para saber do passado invocam os autores da época, invoca-se na
Historia do Futuro aos profetas, candeia que alumeia o caminho dos

homens e que mais se abrasa se apoiado nos doutos no percurso da
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verdade provavel para, seguidamente, moral, teoldgica e de fé. E se
melhor aquela candeia experimentada e posta a prova boa também
pra céa, pertinho, candeia que despeja mais luz sem desperdicio ao
raio do olhar.

N&do ha nada de novo, melhor seria dizer que tudo € novo? Ou
foi novo, o tempo é um acidente que n&do deve conspurcar a
gualidade condenando o antigos a triste fortuna de ser mais
considerado apés a morte (ib. pl171). Mas é o0 novo superior ao
antigo, por ao vislumbre notar maior contorno? N&o, a defesa do
novo € escudo (ib. p178) para a Historia do Futuro, porque o que é
novo, nao seria velho o mundo novo chamado novo pela Europa aos
povos que nele vivem. Novo é o casual e fortuito de saltar aos
olhos, para os olhos de para quem se salta (ib. p172).

O conhecer do conhecer dos antigos ndo é saber, é lembrar
(ib. p172), os Padres da Igreja sdo balizas da verdade, mas ndo so
eles, a verdade é do Criador, e s6 este a tem por completa, de
modo que é preciso cuidar persegui-la e considerar que os padres
antigos n&ao disseram tudo, n&o acertaram em tudo e né&o
concordaram em tudo, tarefa de hoje (ib. pl1l84) dizer o que é
necessario, apartar-se quando preciso e seguir livre naquilo em que
ndo coadunam. A primeira razdo a que se pbe a precisdao de
superacdo dos antigos, e superagdo nao como O0OpoOSicdo e pouco
caso as suas contribuicdo, entretanto como a tomada de uma nova
feicAo mais propositada ao agora, a hoje, o mundo é grande e por
honra e decéncia dos anteriores a importancia de crescer em
sabedoria, assim como um rio que quanto mais corre e se vai ao
longe da origem mais forte e caudaloso se torna (ib. p192).

Em segunda razdo se aponta que em alguma coisa erraram 0s
Padres da lIgreja, consideraram, como demonstra, um absurdo a
existéncia de antipodas e da sua necessaria causa, a esferidade do

mundo. Mas como condenar tais erros se 0s portugueses ainda nao
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haviam levado os olhos da Europa, através espada e ousadia, para
além do cabo de ndo... Condena-los é desfacatez tal qual a de Cam
gue expds aquilo que Noé tinha em pudor.

Em terceira razédo se os Padres da Igreja ndo concordaram em
tudo, eles que escreveram alumiados pelo Espirito Santo, divergiam
porque nao poderiam falar daquilo que ainda n&o era de
conhecimento. Deus nao deixaria seus filhos na América por tanto
tempo esquecidos, ignorando a mensagem de libertacdo trazida pelo
sacrificio de Cristo, sendo porque no novo mundo guardou a riqueza
para os que la chegam e os que chegam la chegam com a luz do

Evangelho marchando para a edificacdo do Império do Mundo.
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RIOS E LAGRIMAS

Rio de lagrimas

O rio de Piracicaba

Vai jogar agua pra fora

Quando chegar a agua

Dos olhos de alguém que chora
Mas quando chegar a agua

Dos olhos de alguém que chora

La no bairro onde eu moro

S6 existe uma nascente

A nascente é dos meus olhos
Ja formou agua corrente
Pertinho da minha casa

Ja virou uma lagoa

Com lagrimas dos meus olhos
Por causa de uma pessoa

O rio de Piracicaba

Vai jogar agua pra fora

Quando chegar a agua

Dos olhos de alguém que chora
Mas quando chegar a agua

Dos olhos de alguém que chora

Eu quero apanhar uma rosa
Minha méo ja ndo alcanca

Eu choro desesperado
Igualzinho uma criancga

Duvido alguém quem n&o chore
Pela dor de uma saudade
Quero ver quem nao chora
Quando ama de verdade

O rio de Piracicaba

Vai jogar agua pra fora

Quando chegar a agua

Dos olhos de alguém que chora

Mas quando chegar a agua

Dos olhos de alguém que chora
(Tido Carreiro, Piraci e Lourival dos Santos)



“As coisas. Que tristes sado as coisas, consideradas sem
énfase” (DRUMMOND DE ANDRADE 1993p 24). As vezes me ponho
a rir ou a chorar, tristeza sem énfase? Raz&o? Esta ultima se tem
por fim o riso tem por meio o pranto, palavras do senhor Antbnio
Vieira (2006 pl65). Ainda procuro a énfase, lanterna em punho
como Dibégenes, com hipdtese ndo sei se mais triste ou feliz que o
filosofo cinico, ansiando remontar a histéria a sua questdo
fundamental, a torrente de outras perguntas que aparentemente se
perde de vista. Digo aparentemente ndo porque esteja opondo
aparéncia a esséncia, isto €, aquilo que faz a coisa ser ela mesma,
e sim por nao ter por onde afirmar definitivamente o fim de tal
exercicio. De todo modo, entdo, segue-se viagem, diligente diante
das ardilezas. Sera possivel este cuidado? Reduzir a uma ultima
pergunta a histéria, o que € o ser, ou que é ser? Para agradar
algumas filosofias...

Curiosa pergunta pelo ser, porque isto ja € uma busca pelo
inicio, pelo fundamental, pela esséncia e isso ndo é o ser?
Desconfio que se deva confundir cosmogonia com ontologia.
Nietzsche, como eu ja disse en passant, questiona se Schopenhauer
e Descartes ao procurarem um homem que deseja e um homem que
pensava, ndo perdia de vista o desejo ou 0 pensamento enquanto
ser?(2003 p22) Nem poténcia nem ato, um fato! Um fenémeno, uma
existéncia, manifestagdo, vamos assim reduzir a expectativa e o
escopo da questdao. Um sentir arqueado ora pela culpa do passado
ora pela responsabilidade pelo futuro, responsabilidade que € culpa
latente e latejante, pelo passado eterno fardo e pelo futuro
construido sobre o piso vacilante das escolhas.

Um balanco do homem sugere entdo ndo um retrato da sua
miséria trémula e ofegante, mas a forca que o arrebata e o faz
seguir, certo de fim, sem saber ao certo seu fim. Chamam alguns a

isto de projeto, Kierkegaard contaria da paixdo ou da fé, produtos
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do absurdo que guiam o homem para além daquilo que se pode
entender e explicar, mas entre nds vamos tratar isso como histéria,
o esforco humano de moldar sua vida idéntica ao que tem em idéia.
O verso “o mito é nada que é tudo” do livro “a mensagem” de
Fernando Pessoa me faz sentir agora um sentido que é tdo somente
sensacado. Poderia dizer que nada € (0) projeto, o ideal porque nao
existe como verdade material, n&o pode ser conhecido
objetivamente, entretanto digo que é sensacao porque casa mais ao
estremecimento do corpo que nao O consegue descrever, mas
arrepia, torna claro e nao racionaliza, diz mais € impraticavel dizer!
E se esta compreensdo estética ndo € de fundamental importancia,
pois assim nado pode ser provada, nao aspira ser verdade,
conquanto sugira convencimento. Historia é coisa para poeta.

Por longos dez anos reis e principes empenharam sangue e
vida para ter de volta Helena a Esparta e aos gregos. Por outros dez
terriveis anos Ulisses vé um a um tombar em sua expedicdo de volta
a Penélope. Por quanto tempo fitando o futuro e flutuando ao mar
Portugal se empenhou em luta, dor e lagrima em nome de toda a
humanidade. Qual alma de navegador supunha tamanha &gua,
ultramar, tanto mar, tanto rio.

Tenho por testemunho o padre André Fernandes, bispo do
Japdao, constando noticia de 29 de abril de 1659, redigida sobre o
imenso rio das Amazonas, falando das esperancas de felicidade a
Portugal (VIEIRA 1997 p468, 469). Rio que leva a esperancga,
entretanto, é outro. Nao foi o Padre Vieira mesmo a recordar o
cristianismo enquanto rio, enquanto um fluxo que toma forga e corpo
a cada instante indo ter lugar ao oceano dos oceanos satisfazendo
0 sonho de Céu (VIEIRA 1992 pl192).

Enquanto o Padre, um céu também como esta dito na
Mensagem (conferir PESSOA 1985 p86), convoca a fluicdo do rio

rumo ao Quinto Império pelo amanhecer que pbe dourado as
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margens do Tejo, de onde singra para o mundo e sangra a América
e a fortuna. Em aviso escreveu Pessoa a beira-magua (a esse
respeito conferir PESSOA 1985 p86, 87 e 215, 216).

Em canoa o Padre Antonio Vieira trazia esperanca, Pessoa
fitou o rio em adverténcia, a igreja flui a gléria de Cristo, Portugal
cheio de lagrimas debruca a salgar o mar mirando o futuro do
passado. Escrevo eu também a beira, ndo da magoa porque afogo,
ndo do império porque ndo espero, mas da lagrima do presente que
na vila onde vivo ha um rio feito de lagrimas, barroco no estirdo
impossivel entre a médo e a rosa e entre o adulto e a crianca sob o
signo da saudade.

Que eu ndo e esqueca que Deus é suprema razao, o ultimo
sentido a que tudo remonta e que estabelece o cosmos. Cosmos
guer dizer a existéncia de tudo conforme uma ordem, em oposicao
ao caos. Ao passo que o realizar a vontade de Deus, se por em
Deus significa cumprir como procedimento instituido a finalidade em
acordo com a natureza da criacdo. Acredito que ai esteja a énfase
do sacramento firmada pelo excelente trabalho do Alcir Pécora. O
sacramento, em especial a eucaristia, traz Deus para entre as
pessoas enlevadas e arrebatadas pela sua perfeicdo e beleza
derramadas em letras pelos sermfes. Nao cabe o individuo
procurando sua ascese particular em solitute, ndo por haver extinto
o individualismo, mas pela conviccdo da necessidade urgente da
propagacdo da fé, da salvacdo. E o individualismo manifestado na
contramdo ao invés de isolamento incomunicavel como sujeicdo, o
resgate da unidade perdida pela queda do homem que seduzido
pelos seus desejos se faz demadnio.

Quando realizado sacramento, a presenca de Deus traz
consigo o0 mistério consoante a razdo, no sentido de que nédo se
pode ser compreendido porque toda compreensdo € uma reducao

7

apertada, onde Deus é a parte, mas compreensdo por haver uma
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motivacdo, por haver justica no fendmeno. A matéria inflada
divinamente é a base do entendimento racional mistico (PECORA,
1994p113), da forma magnifica de se perceber a realidade viva,
agitada e conforme surpresa divina.

José Maria, fala do binbmio Deus/Diabo no entendimento do
mundo e das coisas humanas no seu livro “Religiosidade e Cultura”
(2012) e devidamente fala sobre isso também Pécora (1994 pl118)
anunciando o perigo das vontades individuais de seconverterem em
“ato desordenado” a contragosto do Criador. Com o leque de
possibilidades, de escolha, vontade e desejos divinos e humanos,
Luis Palacin vem afirmar a “visdo tragica do barroco” que Alcir
rechaca. Ainda considero possivel entender como tragédia, afinal
para no6s, sem querer me meter a filosofar neste instante,
abandonados apés a morte de Deus, diante do reconhecimento
iminente da morte, da transitoriedade da vida e do absurdo da
existéncia de esséncia atribuida as circunstancias, se € que a
criatividade pode nos oferecer uma esséncia posterior a existéncia.
Parando aqui esse discurso certamente sera repreendido por
anacronicamente dispor o pensamento produto do século XIX e XX
ao de um homem do século XVII. E com justica isso pode ser
denunciado, mas nado seria o caso de estabelecer, com honestidade,
como as coisas me parecem, ndo sendo outra razdo de fixar essa
primeira pessoa na narrativa, pessoa o observador, a ler, a ouvir, e
também a criticar, muito embora o critico tenha dificuldade em se
assumir. Também acho mais apropriado entender a historia de
Vieira pelo prisma do drama, como ensina Pécora (1994 p124), e se
nao afirmo que seja tragédia entendo que ndo se pode dizer que
nao pare¢a quando o padre Vieira se aventura ao som do canto da
morte por conta de se aventurar.

Tempos atras li muito sobre ma-fé, um conceito para a fuga na

hora da tomar decisdo, recusando-se a propria vida em nome de
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uma seguranca que € a propria perdicdo. Seria isso possivel de
caracterizar na unidade do discurso politico e religioso de Vieira?
Essa formulacdo pouco inovadora de Sartre, pois remete
imediatamente as condicbes do desespero humano analisado
largamente por Kierkegaard em seu livro homdnimo torna clara que
a fé, o absurdo da fé, o salto no escuro nao se trata de fuga, mas
de ir encontrar, enfim, o sentido fundamental e fundante da vida.
Algures falo do tempo de milagre, uma gentileza de Augusto dos
Anjos em nos oferecer esta expressao, da qual procuro rodear uma
idéia de que o logos do Padre Vieira, de seu mundo, considera a
interferéncia divina, presente e inconteste. E ndo seria outro motivo
para a tdo grande distincdo entre o pensamento de Hobbes e
Maquiavel em relacédo as ilagbes de Vieira e da segunda escolastica
de forma geral acerca da politica(PECORA, 1994 p133).

E hora de reforcar uma afirmacdo sobre o que suponho ser o
entendimento de mundo que participava Vieira. O mais importante é
a presenca de Deus constante nas coisas terrenas. E isso pode se
tornar probleméatico se partir de uma concep¢do de que ha uma
separacdo intransponivel entre os circulos divino e secular. Sem
essa divisdo ndo se afirma que Deus seja o mundo, mas que no
processo de criacdo, na relacdo causal o tempo é sempre presente,
tempo de criacdo, tempo de acdo, o ser se faz na acdo, a
providéncia, a interferéncia sem fim nas coisas e na vida das
gentes. Outro cuidado necessario é entender que isso ndao conduz a
uma formulacdo de um homem preso aos trilhos do destino, passivo,
porque por mais decaido que esteja, e ai esta a tristeza e a
anglstia deste entendimento, o homem esta para, mais cedo ou
mais tarde, fazer de sua vontade, de sua faculdade de decidir, 0 seu
alinhar & ordem natural de tudo que tem por fim a redencdo em
Deus, fazendo-se analogia e semelhanca com a causa primeira

(PECORA 1994 p147). Ou para ser mais simples e direto, somente
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assim se concretiza o livre-arbitrio, porque, evidentemente, havendo
a marca da criacdo divina em tudo, esta condicdao dos homens, nédo
poderia ser efetiva se arredia for a sua condicdo de existéncia.
Tudo deve caminhar para Deus, e Esse o faz também, através dos
homens (PECORA 1994 p150). Qual outra maneira para afirmar
entdo a importancia da hierarquia, da realizacao da providéncia pelo
mundo! A historia ndo € a realizacdo das coisas terrenas, mas as
coisas terrenas sao a realizacdo de acado de Deus, com maior ou
menor pressa conforme a condicao.

Parece, ainda, que ndo é suficiente a intervencdo divina para
a plena realizacdo da histéria. Duas provocacdes em pouco mais de
uma linha, a idéia de realizacdo da historia um jeito excessivamente
hegeliano para Vieira, e a insuficiéncia de Deus com cheiro de
heresia. Abuso da liberdade de escrita para dizer isso pensando em
trazer a afirmacdo mais que urgente da emergéncia de Portugal, dos
portugueses, se € que nao sdao 0sS mesmos, para os designios de
Deus. Ah! Quanto falar em Deus... Mas o0s portugueses sao mais
gue uma espécie mistica de catalisador da fé no mundo, sdo os
eleitos, os escolhidos, através da uncdo ao seu Rei e seu Estado.
As formulacBes da Segunda Escolastica (PECORA 1994 p240)
estabelecem que o poder seja alienado no rei pelo consenso do
corpo mistico. Sendo assim para encarnar a providéncia na Terra.
Portugal fundado por vontade de Cristo tem seu rei ungido por
Deus, assim como o papa. Ungido e cheio de disposicdo de se
espalhar pelo mundo levando a bandeira do evangelho. Um Vice-
Cristo. A fé ndo se encerra a crer, mas saber que é saber fazer, e a
politica ndo se limita a assuntos de poder porque inclui a redencgéo.

Pobre Voltaire que para distinguir historia de outras narrativas
as classifica em fabulas e histéria. Uma sobre as quimeras, outra
sobre a verdade. Nao sabia Voltaire que quando abraca a

complexidade somente o mito descreve, narra e revive. Por que o
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mito é o nada que é tudo. Ulisses e Odisséia, Portugal e o V
império. O primeiro viajou e lutou durante vinte anos pelo amor a
duas mulheres, Penélope sua esposa e Helena esposa de Menelau.
Portugal luta pelo amor a Deus por quanto a necessidade instar.
Essa luta que tanto implica em luto, por qué? De onde vem tal
disposicdo & morte por meio da luta? De um sentimento nobre de
vida verdadeiramente animada pela fé e esperanca, num crer e
esperar, por isso distinguindo o padre Vieira de Kierkegaard. O
primeiro procura emendar o mundo a vontade de Deus, o segundo
abandona o mundo para se emendar em Deus. Isto a que chamam
de unido mistica, do que entendo por diferenca entre uma fé que
anima por ser partilhada e convivida a uma fé que plana sobre
desespero de se encontrar na soliddo. E possivel que isto seja um
trajeto triste da fé cristd, mas ndo é momento para tal investida em
pesquisa. Interessante € notar que a mesma passagem que chama
atencdo de Kierkegaard que outrora cito, aparece também num
Sermdo do Padre Vieira, numa mesma interpretacdo, num
sentimento diametralmente oposto. Enquanto Kierkegaard
estremece e vé sinal de salto no escuro ao Cristo chamar por meio
do abandono da vida e de si deixando o verbo grego misein bem
retinto. No sermao das Chagas de S&do Francisco é apresentado o
draméatico regozijo da redencdo pela mortificacdo. Ars moriendi.
Como Tereza de Jesus também que busca ser por todo, a incrivel
dissolugcdo do nada no restabelecimento da ordem de Deus. Pode
ser encontrada definicdo neste sentido expressa também por Sérgio
Buarque de Hollanda, contando mortificacdo por via que conduz ao
Paraiso (2004B p233). Para ndo me esquecer de Antonio Nobre que
fez da poesia o intersticio de sua morte. Manuel Bandeira
recordando o poeta luso diz fazer “versos como quem morre”

(BANDEIRA 1993 p44). Queria escrever Vieira para que se
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morresse? Morresse 0 mundo como somente 0os portugueses podem
saber morrer.

Ainda pensando em rio, em lagrima, em mortificacdo e
desespero tenho de lembrar do conto de Guimarédes Rosa, A terceira
margem do rio, onde o tremor e a agonia colocam o sujeito diante
de seu possivel fim quando clama pelo pai e se oferece em
continuidade do rito composto de siléncio e mistério, desespera e
treme, ndo se entrega, foge para resguardar o tdo pouco que € e
pde em duavida seu ser, apela a entregar-lhe o corpo depois da

morte, mas se vé tdo somente falimento(ROSA 1988 p32).
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CONVENCIMENTO

Confesso-o sem rebu¢o nem vergonha... Nao ha trecho de
Chateaubriand ou canto de Lamartine — trechos que tantas
vezes parecem ser a voz do que eu penso, cantos que
tanta vez parecem ser me ditos para conhecer — que me
enleve e me erga como um trecho de prosa de Vieira ou
uma outra ode daqueles nossos poucos clidssicos que
seguiram deveras a Horacio.

(Fernando Pessoa, Bernardo Soares)

75



Miguel de Unamuno conta que, pouco tempo depois de Dom Quixote
andar pela Espanha, Jakob Boehme dizia ndo contar nenhuma histéria de que
tenha ouvido, apenas as que ele estivesse realmente em meio a peleja, na qual,
via de regra, se encontrava vencido (1996 p283). Disse outrora se tratar tudo
isto de um encontro, meu particular encontro com o padre Antonio Vieira da
Companhia de Jesus.

Procuro enfatizar a filiacdo e o ser padre por desta maneira vir encontra-
lo na minha suposicdo. Agrada-me pensar que existe um padre Vieira amoroso
e diligente guardando o mundo para o reino do Vice-Cristo.

Fiz mais referéncias do que deveria e citei muito menos do que preciso
para entender. Valeu-me o Alcir Pécora e o professor José Maria de Paiva mais
do que o tenho demonstrado, assim também como o estudo teoldgico do livro
As Fundacbes do Pensamento Politico Moderno de Skinner qual ndo fiz uma
referéncia sequer. S&o estes 0s desencontros mais notaveis.

De volta aos encontros. Desejei apresentar como me parece interessante
gue a fé que ampara e firma o padre Vieira ante os infortinios tendo diante de
seu olhar a magnifica realizacdo dos designios de Deus, enquanto no século
XIX o cristdo sozinho, angustiado e triste, desespera e se atira em panico e
loucura para o absurdo da salvagéo.

E se discorreu sobre educacdo é porque se fala de histéria. Acdo,
formacédo, direcdo e um sentido para a vida. Que seria este debate senédo
educacédo e histéria? “Como a pessoa € uma vontade, e a vontade se refere
sempre ao porvir, quem cré, cré no que vira, isto €, no que espera” (UNAMUNO
1996 p183)

Vérias vezes penso que disse a mesma coisa, outras vezes evito pensar.
Hé tanto o que falar? Nao sei, sei que para afirmar a unidade, diferente de Joao
Lacio de Azevedo que estabeleceu capitulos dedicados a um ou outro enfoque
seu sobre o Padre Vieira, eu quis tratar de tudo misturado, com toda a
dificuldade de entender a religido como “capaz de conciliar o cuidado do espirito
com os negdcios do mundo” (PECORA in VIEIRA1995 pVII).
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Tenho apostado ainda que um estudo mais meticuloso do Brasil, de
Portugal, da fé e do conjunto de relacbes pessoais cotejados com uma nao
menos meticulosa reflexdo sobre a histéria enquanto instante sejam curiosos e
proficuos caminhos para um exercicio que para além de encontro, seja uma
experiéncia intensa de convencimento.

N&o é conclusdo porque ndo se encerra. Ainda hd muito que se pode
fazer, a questao €, deve-se ou nao fazé-lo. Creio que sim, ndo com a resignacao
teimosa do padre Vieira, mas com a curiosidade que vez por outra traz algum
acidente. Lamento as eventuais decepc¢des. Rio de algumas certezas. Rio?

Contei muita coisa, mas com pouca coisa conto. Mas julgo ser uma boa
idéia e por ela nutro grande simpatia, Quinto Império! Ou sera que s6 € um jeito

timido de dar remédio a graca de ter pelo que lutar e crer.
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