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RESUMO

A pesquisa tem por objeto o estudo da génese e dos fundamentos da Primeira
Educacao ministrada pelos padres da Companhia de Jesus em terras brasilicas no
século XVI, abordando o tema sob o ponto de vista da cultura portuguesa e sua
religiosidade.

O tema religiosidade é analisado em conformidade com a civilizagao portuguesa, na
qual a referéncia a Deus estava presente em todos os aspectos da vida social,
sendo a forma de ser desta sociedade, assim, viviam 0s portugueses envoltos num
mundo sagrado, tudo tendo referéncia ao Criador, a vida se fazendo em harmonia
com a Fé, a religiosidade dando forma as acdes.

A religiosidade portuguesa plasmava todos os setores da vida desta nacéao, tanto o
social, o juridico e o mercantil estavam envoltos por este sentimento de referéncia a
Deus. A sociedade lusa compreendia sua realidade pelos marcos teoldgicos
cristdos, aspecto este que moldava toda a estrutura desta sociedade centralizada e
fundada na hierarquia, sendo o Rei considerado a cabeca desse corpo social, com a
incumbéncia de distribuir a Justica e manter a ordem social, e os suditos, partes
deste corpo social, eram distribuidos segundo as funcdes que Ihes competia por
natureza desempenhar.

Neste sentido, vemos a religiosidade cristd como um dos principais aspectos da
cultura portuguesa, aspecto este que plasmou todo o seu processo educacional,
atingindo seu cume com a educacdo ministrada pelos padres da Companhia de
Jesus, 0s quais criaram um amplo sistema escolar publico e gratuito na Metrépole,
Assim, por meio de uma educacdo catolica, fundada nos principios decididos no
Concilio de Trento, os jesuitas como padres e educadores se expandiram durante o
reinado de D. Jodo lll a varios lugares do mundo, levando sempre aos mais
diferentes povos a religiosidade crista.

Na Coldnia, os padres da Companhia de Jesus desde a sua chegada comecaram a
evangelizar e a catequizar os nativos, sendo que diante das dificuldades
encontradas frente aos costumes dos nativos, apos algum tempo os jesuitas usaram

de um novo plano para a evangelizacéo e criaram os aldeamentos.



Escolas de ler, escrever, contar (ou cantar) existiram em todas as vilas e eram
destinadas aos nativos, aos filhos de brancos e pardos; estando de fora as mulheres
e 0s negros. Contudo, quando da fundacdo dos Colégios jesuiticos, 0s quais
ofereciam ensino médio e superior, verificamos que a educacédo por eles ministrada
contemplava apenas os filhos de homens brancos, ou seja, de uma elite que estava
agui, uma vez que somente a estes homens privilegiados cabia a manutencdo da
ordem social lusa transplantada as nossas terras, sendo, portanto, segregados da
primeira educacao oferecida nos Colégios, os indios, 0s negros e mesticos.

Ademais, além da educacdo cristd ministrada pelos jesuitas, os Colégios da
Companhia de Jesus representaram verdadeiros centros de onde emanava a cultura
portuguesa, e, pelas muitas atividades desempenhadas podemos afirmar que os
Colégios representavam: um espaco administrativo, educacional, cultural,

profissional, religioso e de formacéo de valores.

Palavras-chave: Colonizacdo, Primeira Educacao, Religiosidade Cristd, Companhia

de Jesus, Colégios.



ABSTRACT

The research has as its object the study of the roots and foundations of the First
Education administered by the priests of the Society of Jesus in Brazilian lands in the
sixteenth century, approaching the subject from the Portuguese culture and religiosity
point of view.

The theme, religious, is examined in accordance to the Portuguese civilization in
which the reference to God was present in all aspects of social life, being the
behavior of this society, so the Portuguese lived wrapped in a sacred world, all with
reference to the Creator, living life in harmony with the faith, religion shaping
actions.The Portuguese religiosity shaped all life sectors of this nation, both the
social, legal and market, surrounded by this holy felling with God as reference. The
Lusitanian society understood its reality by Christian theological boundary, a factor
that shaped the whole structure of society based and centralized on the hierarchy,
and the King considered the head of this society, with the task of distributing justice
and maintain social order, and subjects, parts of the body politic, were distributed
according to the functions they perform their duty.

In this sense, we see the Christian religion as one of the main aspects of Portuguese
culture, a factor that has shaped it's whole educational process, reaching its peak
with the education given by the priests of the Society of Jesus, who created a large
public and free school system in the Metropolis, so, through a Catholic education
founded on the principles decided in the Council of Trent, the Jesuits as priests and
educators have expanded during the reign of King John Il to various places in the
world, always taking the most different people to Christian devotion.

In the Colony, the priests of the Society of Jesus since their arrival began to
catechize and evangelize the natives, and given the difficulties facing the customs of
the natives, after some time, the Jesuits have used a new plan for evangelization and
created villages.

Schools to read, write, count (or sing) existed in all villages and were destined to
natives, the children of white and brown; being out women and blacks. However,
when the foundation of Jesuit colleges, which offered high school and college, we

noted that the education given by them contemplated only the children of white men,



therefore, of an elite that was here, since only to these privileged men was the
responsibility of keeping luso social order transplanted to our lands, therefore, the
first segregated education provided in schools, Indians, blacks and mestizos.

Furthermore, in addition to the Christian education taught by the Jesuits, the Schools
of the Society of Jesus represented true centers from which emanated the
Portuguese culture, and the many activities performed can be said that the colleges
represented: an administrative space, educational, cultural, professional, religious

and value shaping.

Key Words: Colonization, Primary Education, Christian Education, Christian

Religiousness, Society of Jesus, Schools.
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DA INTRODUCAO

A presente pesquisa tem por objeto fazer um estudo a fim de descobrir a
origem e como se deu na pratica, a primeira educacao ministrada pelos padres da
Companhia de Jesus em terras brasilicas no século XVI, abordando o tema sob o
ponto de vista da cultura portuguesa e sua religiosidade, importante pilar de
influéncia na educacao deste periodo.

Traz esta pesquisa como conceitos-chave os termos Historia, Cultura,
Colonizacdo, Educacdo e Religiosidade, os quais esta pesquisadora passara a
explicitar. Esclarece ainda, que referida pesquisa serd desenvolvida em
conformidade com uma nova abordagem metodoldgica que estd emergindo no
campo da educacdo, abordagem esta proposta pelo Prof°. José Maria de Paiva, a
guem atribuimos a autoria e desenvolvimento de um novo paradigma de leitura da
Histdria do Brasil Colonial.

Ainda que todas as abordagens historiograficas contribuam para entendermos
a historia, podemos afirmar que este novo paradigma formulado por Paiva é inédito
e rompe com outras metodologias, uma vez que leva em consideracdo a vivéncia
das pessoas, ou seja, o historiador ao fazer histéria pauta seu olhar para a relacédo
das pessoas, ou seja, para a vivéncia humana.

Outro aspecto fundante desta pesquisa é a conexdo dos aspectos
Religiosidade e Educacédo no estudo da Primeira Educacao praticada na Colonia,
uma vez que a religiosidade da civilizacado portuguesa no periodo ora em estudo é
profundamente marcante, aspecto este que dad a moldura daquela sociedade
envolvendo todos 0s seus setores, plasmando consequentemente a colonizacao e a
primeira educacdo em nossas terras.

Quando desde pequenos nos foram apresentados os manuais de historia, nos
deparamos e, 0 que é mais prejudicial, nos conformamos com a historia contada
através de uma linha do tempo, onde séo valorizados nossos herois, suas grandes
conquistas; com uma histéria geral e universal, onde cada acontecimento tem seu

lugar proprio e importéncia, enfim, como se a histéria fosse algo externo a nas,
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pronta e acabada. E, é neste sentido, que pretendemos através da analise de alguns
conceitos que ora passamos a apresentar, ter um novo olhar para a historia.

Partamos da reflexdo da seguinte pergunta: O que é histéria? Sabemos e
aprendemos que histéria € o estudo daquilo que aconteceu, no entanto a historia é a
histéria dos homens, ou seja, das pessoas, de suas vivéncias, portanto, devemos
ser mais sensiveis com 0 nosso objeto, cabendo ao historiador narrar aspectos da
vida daquelas pessoas, narrar as expressdes vividas e seus interesses em suas
multiplas relacdes. Dai afirmarmos que a histéria € a interpretacdo dos fatos feita
pelo historiador, daquilo que as pessoas fizeram, entendendo os fatos como as
expressodes da vivéncia das pessoas.

Deste entendimento decorre que tudo que chamamos de passado, tudo que
falamos do outro, ndo é do outro, e sim, sdo transformacfes que se operam em nos,
estamos trabalhando, portanto, uma questdo do presente, uma vez que o passado
como tal ndo existe, ndo 0 encontramos mais, vez que se existisse poderiamos
entrar em contato. Assim, ao estudarmos os textos, tomamos conhecimento e vamos
revendo o nosso modo de ser, e consequentemente, vamos nos transformando.
Portanto, estudar e fazer histéria ndo é trabalhar uma coisa remota: diz respeito a
mim, uma vez que 0 outro entra em nossa vida segundo a forma que nos é prépria,
modificando 0 meu ser anterior e gerando em cada um de ndés o conhecimento,
conhecimento este que é diferente e de acordo com nossas experiéncias.

Neste sentido Paiva (2008) em seu texto Religiosidade e Cultura - Brasil,

Séculos XVI e XVIl nos ensina:

O passado ja néo se tem: o préprio termo o diz. Ninguém conseguira se por
nesse contexto, revivendo o modo de entender a realidade que foi préprio
dos atores de uma época em questao. Fazer Histéria é interpretar, i.e. dar
significado. (Huizinga, 1992: 59 in PAIVA, 2008: 4)

Em sendo a histéria a narracdo da vivéncia de pessoas, temos que 0
historiador é gente com essa vivéncia, e toda vez que ele escreve a historia, ele
explicita a forma dele e em defesa dos seus préprios interesses, assim podemos
concluir que a historia ndo é objetiva, exatamente como aconteceu, uma vez que

contamos a historia com nosso entendimento, com 0 nosso conhecimento, fazemos
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histéria a partir de nds, do nosso ponto de vista. Portanto, fazemos historias
diferentes, uma vez que o historiador vai interpretar a histéria e conta-la a partir do
seu eu social, daquilo que assimilou e segundo 0s seus interesses, interesses esses
que alimentam o seu viver, e 0 que marca a qualidade dessa narracdo € a
plausibilidade da interpretacdo, deve o historiador seguir um método rigoroso de
constatacdo nas interpretacfes das vivéncias e respeitar as diversas manifestacfes
de ser, de existéncia, esse deve ser o seu posicionamento. Nesta linha de raciocinio,
podemos concluir que h& muitos tipos de histdria, de acordo com as vivéncias, e nao
h& melhor histéria, o que existe sdo expressdes das vivéncias de cada povo e como
eles préprios narravam a sua proépria historia.

Como historiadores, segundo Paiva, ha que insistirmos na producéo da vida,
portanto, na experiéncia e na pratica que determina todo o viver humano,
combatendo a concepcao de histéria, que é comum até os nossos dias, formulada
por pensamentos abstratos os quais assumem a forma da universalidade, uma vez
gue a histéria nasce da experiéncia social. Assim, o principio fundamental € que
todas as producbes humanas se assentam nas experiéncias de vida, tudo é feito
pelas pessoas, dai a histéria universal muito embora tenha representado um avango
para 0 momento, é abstrata, geral, ndo é de ninguém, é uma historia produzida na
racionalidade, com distancia, com a constru¢cdo mecanica dos fatos sem relacéo
com as pessoas, sem relacdo com o proprio historiador, ou seja, sem o fundamental
que é a vivéncia das pessoas.

N&o temos neste trabalho a intencdo de sermos repetitivos, mas sim o
compromisso de explicitar que a histdria é a histdria das pessoas, desconfiemos da
histéria em que os fatos parecem ser independentes, autbnomos. Na histéria temos
que podr a vivéncia dos homens, assim, ao fazer hist6ria temos que entender aqueles
que sao objetos dos nossos estudos, observar o que esta acontecendo, observar
como entendiam, observar o significado que eles proprios davam aos seus objetos,
observar as relacbes das pessoas entre si, pois a historia é por definicdo
essencialmente social, compromete 0 grupo, para que possamos Nnos aproximar
mais dos nossos objetos e entendermos o0 mundo de uma forma nova, contestando
a forma definitiva dos dados que impuseram a nés, pois € no momento em que

conhecemos o passado, que temos uma melhor compreensdo do nosso presente.
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A palavra cultura € entendida aqui como o processo de ser, da convivéncia do
homem com os outros, que se da por meio das diversas relagdes existentes num
mesmo grupo social, ou seja, € a forma de ser em sociedade em todos os seus
aspectos, € a construcdo da vida por um determinado povo, sociedade, ao longo do
tempo.

Assim, partindo da visdo de que a cultura é a pratica compartilhada de ser,
um processo que esta em continua transformacéo, uma vez que diz respeito ao viver
do homem e como este se expressa por meio de todas as suas relagdes sociais,
temos que a cultura abarca todos os gestos sociais de um determinado povo, como
a lingua falada, padrdes de comportamento, seus habitos, seus costumes, seus
valores, suas crengas entre outros.

Neste sentido, podemos afirmar que a cultura explicita o desenho concreto
que cada grupo social tem de si, 0 qual € construido visando a sua sobrevivéncia e
responde as necessidades vitais num determinado contexto. Desse entendimento,
depreende-se que 0s povos, através dos seus gestos continuos e progressivos,
foram criando e modificando lentamente uma forma de ser compativel com os seus
interesses e gestos, o que resultou na diversidade de culturas existentes. Deste
entendimento devemos observar o principio de que todas as culturas tém valor por
elas, todas sdo validas, ndo existe uma cultura melhor que a outra, vez que cada
cultura responde as necessidades vitais dentro do contexto real.

Portanto, cabe a cada um de nés nos despertarmos para o valor do diferente,
respeitando todas as culturas, as quais sdo validas e respondem aos interesses e
necessidades dentro do contexto de todos 0s povos.

Pelo termo Colbnia, que deriva do verbo latino colo, eu cultivo, eu moro,
podemos entender o termo colonizagdo como sendo o espac¢o conquistado, a terra
ocupada por um grupo social, que se desloca de seu territorio para outro, onde tem
por objetivo cultivar a terra, mas também de dominar, mandar e sujeitar 0s que nela
naturalmente habitam.

Ha que se explicitar que, em casos de colonizac¢des, 0s agentes sociais desta
trajetdria trazem consigo a sua forma de ser em todas as suas relagcfes sociais,
reproduzindo-as em terras novas seus gestos, e algo a mais, que sdo os fatores da

exploracédo dos seus bens visando o lucro e da dominagdo como j& mencionamos,



16

sendo a causa para essa trajetéria a recuperacdo das necessidades vitais deste
grupo social, de que vislumbra ser a nova terra capaz para alavancar seu espaco de
origem e oferecer aos seus novos habitantes melhores condicfes de subsisténcia.
Contudo, os termos Colbnia, colonizacdo ndo séo proprios da linguagem do século
XVI, este periodo foi marcado pela chegada, conquista e as diversas formas de
mantenca dos portugueses em terras brasilicas.

A palavra educacédo é entendida nesta pesquisa como um conceito mais
amplo e abrangente: Paiva ensina que educacao € a aprendizagem da forma de ser,
ou seja, ndo é a transmissdo do conhecimento’ tdo somente, e sim, é assimilaco
deste: eu capto o outro segundo o que eu sou. Somos o fundamento do nosso
conhecimento, vez que cada um de nés recebe o conhecimento que vem dos outros
de acordo com o que somos. Portanto, conhecimento é a transformacdo que se
opera em nos pelo contato com o outro, dai o entendimento de que o processo da
educacdo ndo é soO a escola, a televisdo, a midia, a familia dentre outros, os quais
apesar de influenciar ndo operam o processo da educacao, o qual s6 se da quando
h& uma transformacdo do meu eu, ou seja, aquilo que eu recebo do outro, vou
absorver de acordo com minhas experiéncias e percepcdes, e produzir a
assimilacao elaborando o préprio conhecimento, € um processo que se opera em
cada um de nos, nos transformando em produtores do conhecimento, e ndo apenas
em receptores e reprodutores deste.

Quando afirmamos que a educacédo se da por meio de um processo, estamos
entendendo este processo como um acontecimento individual na vida das pessoas,
mas pelo contato dele com outros homens, contato este que se da cotidianamente
através das varias relacfes travadas entre os agentes, onde o sujeito assimila novas
formas de ser ele mesmo, modificando-se. Assim, em sendo a educagdo um
processo que se da nas relagdes sociais, temos que toda vez que os valores de uma

sociedade mudam, a educagcdo acompanha essa movimento adequando-se a ele.

! Conhecimento é entendido geralmente como a apreensdo de um objeto através das
faculdades intelectivas e sensoriais. Mas eu quero entender por conhecimento toda transformacéo
operada em mim pelo contato com o outro, mesmo que o tal de intelecto ndo o perceba. I Esta
palavra tem, na escola, um sentido muito marcado de aquisicdo de informacdes sobre um objeto, eu
recebendo a visita de um outro. Estou escrevendo isto s para avisar ao leitor do novo conceito do
termo.
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Nesta pesquisa queremos conhecer a origem da nossa educacdo, o0 que nos
remete a analisarmos o conceito educacdo em seu sentido restrito, ou seja, 0
processo escolar, o qual tem por objetivo ministrar os conhecimentos cientificos e
passar aos seus educandos os valores da sociedade em que estéo inseridos, donde
concluirmos que, para conhecermos a génese da primeira educacao praticada em
nossas terras, ha que estudarmos e conhecermos a sociedade em que esta
educacdo se estruturou, e em que se pautou a aprendizagem ministrada pelos
padres da Companhia de Jesus.

O tema religiosidade sera nesta pesquisa analisado em conformidade com a
civilizacdo portuguesa. Nela o cristianismo esta presente em todos os aspectos da
vida social, sendo a forma de ser desta sociedade, ou seja, viviam 0s portugueses
envoltos num mundo sagrado, tudo tendo referéncia a Deus, a vida se fazendo em
harmonia com a Fé, a religiosidade dando forma as acdes.

Neste sentido, vemos a religiosidade como um dos principais aspectos da
cultura portuguesa, modelando a educacdo praticada pelos jesuitas em nossas
terras, bem como o processo cultural brasileiro.

Feita a andlise dos conceitos fundamentais a serem abordados nesta
pesquisa, reiteramos que um estudo histérico deve levar em consideragao a vivéncia
das pessoas, 0s seus gestos, como elas entendiam a sua realidade, analisando os
contextos em que estes sujeitos se expressavam.

Esta pesquisa sera desenvolvida em trés capitulos, sendo que no 1° faremos
um estudo da sociedade portuguesa do século XVI, observando como a cultura e a
religiosidade portuguesa plasmaram a cultura brasileira. Neste capitulo temos o
propésito de mostrar que a sociedade portuguesa quinhentista estava alicer¢cada sob
as bases de uma profunda religiosidade cristd, a qual perpassava por todos o0s
outros aspectos dessa sociedade, ditando a forma da sua organizacao social, bem
como dos aspectos juridico e mercantil, oportunidade em que todos os gestos dessa
sociedade estavam calcados nas crencgas teoldgicas cristas. Ainda, na condicdo de
povos colonizadores, apontaremos a unidao do carater sacral e econémico do projeto
colonizador portugués implantado na Colbnia, ou seja, a propagacao e a dilatacao
da religido catdlica a todos os povos que ndo a professavam estava ligado o

interesse mercantil da Coroa nas terras conquistadas.
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No 2° capitulo passaremos ao estudo da educagéo lusitana praticada neste
periodo, a qual estava em conformidade com a visdo religiosa de mundo praticada
pelos portugueses, estando alicercada nos fundamentos da Fé catdlica e ao culto a
Deus. Ainda, o monarca D. Jodo lll visando elevar o nivel do ensino praticado na
Metropole, entrega aos padres da Companhia de Jesus tdo grandiosa tarefa, uma
vez que referida Ordem tinha como propdsitos a pratica da evangelizacdo, da
instrucdo e da educacéo. Neste contexto, os padres da Companhia de Jesus foram
responsaveis pela reforma educacional em Portugal, os quais implantaram um
sistema escolar jesuitico que oferecia um programa educacional elaborado em
obediéncia aos fins apostélicos e a politica eclesiastica do instituto fundado por
Inacio de Loyola.

No 3° capitulo analisaremos a primeira educacéo praticada pela Companhia
de Jesus em terras brasilicas, que teve seu marco inicial com a chegada dos padres
jesuitas na Colbnia, oportunidade em que Manuel da Nébrega juntamente com seus
companheiros da inicio a catequese aos gentios, a fim de inseri-los nas verdades
cristds e na ordem lusitana a ser transplantada em terras coloniais. A catequese
empreendida pelos padres jesuitas se deu inicialmente pela forma de pregacdo
“tradicional”, momento em que o padre evangelizador ou um grupo de evangelistas
fazia visitas as aldeias indigenas, a fim de la pregar a palavra de Deus e batiza-los,
dando apos este ato por cumprida a missdo. Contudo, tendo em vista a diferenca
cultural e a pratica do nomadismo indigena, os jesuitas apés algum tempo se
valeram de outro mecanismo para a evangelizacdo dos gentios adotando a politica
dos aldeamentos, oportunidade em que as posi¢cdes se inverteram, permanecendo
0s padres jesuitas fixos em territorios pré-fixados pelos mesmos, sendo 0s nativos
deslocados de seu territério de origem para as aldeias. Veremos que a criacao das
aldeias néo significou apenas um novo plano para a catequizacao dos nativos, mais
que isto, representou todo o esfor¢co dos padres missionarios em iniciar um processo
civilizatorio aos indigenas, oportunidade em que ao serem afastados do seu habitat
natural e da barbarie em que viviam, eram recolocados em territério cristdo e
civilizado.

Ademais, tendo esta pesquisa por objeto o estudo da Primeira Educacéo

praticada pelos jesuitas em terras coloniais, abordard este tema englobando o
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alcance do ensino ministrado aos nativos, e desde j& aponta que a catequese nao se
resumia tdo somente ao ensino religioso, mas incluia também o ensino da leitura, da
escrita e de oficios aos meninos indigenas. Apods, passaremos ao estudo da
educagcdo ministrada pela Companhia de Jesus em seus Colégios, mostrando a
perfeita alianca entre as letras e o apostolado, sendo a frequéncia a estes Colégios
reservada a uma elite, ou seja, aos privilegiados que ocupariam apos 0s estudos
uma posicdo de mantenedores da tradicdo da cultura portuguesa que estava sendo
transplantada para a Col6nia. Assim, a Companhia de Jesus por meio de uma
educacao rigida e de uma severa disciplina, cujas diretrizes estavam elencadas no
Ratio Studiorum vislumbrava transformar seus alunos em homens virtuosos e
capazes de sustentar na Colonia a cultura portuguesa. Neste sentido, esta pesquisa
passara ao estudo da representatividade dos Colégios jesuiticos, os quais foram
considerados centros propagadores da cultura ocidental portuguesa, bem como
atribuimos aos padres jesuitas pelas suas muitas atividades aqui desenvolvidas,
serem os artifices de um verdadeiro projeto civilizacional, que deu a moldura a uma

nacéo que estava nascendo.
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DO CAPITULO |

DA SOCIEDADE E CULTURA PORTUGUESA DO SECULO XVI.

Pretendemos nesta pesquisa, conhecer em quais parametros se fundou a
Primeira Educacdo Colonial, praticada pelos padres da Companhia de Jesus em
terras brasilicas. Nossa sociedade néo se formou por si so, foi fruto da colonizacéo
portuguesa no século XVI, e em sendo assim, para entendermos a origem de nossa
civilizacdo e educacdo, faz-se necesséario primeiramente um conhecimento da
sociedade e cultura da nossa Patria mae Portugal neste periodo, a fim de
conhecermos em que bases se estruturavam este Império.

Faremos um estudo da organizagdo da sociedade portuguesa quinhentista,
abordando os aspectos fundantes desta civilizagdo, como o religioso, 0 social, o
juridico e o mercantil, aspectos estes que ndo preponderam uns sobre outros, mas
gue se deram de forma simultanea e colaborativa, o que nos permitira ter uma visao
mais completa de como se dava a vida portuguesa, ou seja, as relagdes sociais

neste contexto.

DA RELIGIOSIDADE

O primeiro aspecto a ser abordado nesta pesquisa da civiliza¢do portuguesa &
a sua Religiosidade, os quais professavam a religido cristd, esta formatando seus
gestos, seu modo de ser, a forma de pensar. No século XVI toda a sociedade
portuguesa se firmava nesta compreensao de ser religiosa/cristd, em que todos o0s
seus gestos faziam referéncia ao sagrado, posto pela Igreja Catdlica como o Unico
entendimento valido e possivel da realidade.

Note-se que a Religiosidade era um aspecto que perpassava por todos 0s
setores da sociedade lusa, os quais compreendiam a sua realidade calcados nas
crencas teoldgicas cristds, ou seja, a realidade era compreendida religiosamente,

esta 0os guiando em todos os contextos de suas vidas, quer seja, na ordem social
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estabelecida e no poder politico, em seu aspecto juridico e mercantil, tudo tinha a
participacédo de Deus.

Neste sentido, Deus estava presente e atuando na vida dos homens, e estes
encontravam sua razdo de ser na crenca e na onipresenca divina, ndo havendo
entre eles divergéncia, uma vez que este entendimento era partilhado por todos.

Ao colocarmos que a sociedade portuguesa era fundamentalmente religiosa,
entendemos que tanto as instituicbes, os valores, 0s costumes, as expressoes,
tinham sua forma de ser na sacralidade, tudo tinha um caréter religioso, tudo tinha
referéncia a Deus, compreendiam o mundo religiosamente posto como Unica
interpretacdo valida e possivel, que organizava suas reacdes e modos de viver.
Ainda que nem todos professassem a mesma religiosidade, isto quer dizer que todas
as acoes tinham referéncia no caréter religioso, este ditando o proceder das pessoas
em seus mais diferentes oficios e em suas formas de ser.

Neste sentido, podemos afirmar de antemao que o carater da religiosidade
estd muito evidente no modo de ser portugués e influenciou sobremaneira a cultura
brasileira. Importante destacarmos, que no periodo ora estudado, os portugueses
entendiam sua realidade como que determinada pelo sagrado, ndo havendo
possibilidade de negéa-la. Ainda que o homem tivesse outra forma em seu agir, todos
0S gestos estavam marcados pela referéncia a Deus e em consonancia com 0s
Mandamentos Cristdos que ditavam o caminho a ser seguido pelos homens, a fim
de terem uma vida sempre em consonancia com Deus.

Assim, a conduta religiosa, a honra a Deus e a Santa Fé é que davam o
sentido da vida em sociedade, sendo considerados todos os bons costumes
comportamentos aprovados pela sociedade cristd, uma vez que eram professados
pela doutrina da Igreja e legitimados pelo Reino, por outro lado, 0s maus costumes,
vicios, descaminhos de todos os tipos, 0s quais ndo se coadunavam com o proceder
de um verdadeiro cristdo, eram tidos como reprovados, sendo infligida ao desviado
do caminho sagrado e da doutrina postulada nos mandamentos toda sorte de

puni¢cdes, uma vez que o entendimento dominante é que houvera cometido pecados.
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DA ORDEM SOCIAL

A fim de se firmar e formar as comunidades envoltas no entendimento cristdo
tem-se por um lado o Clero e os tedlogos, que através dos tempos elaboraram sua
doutrina teoldgica cristd com o propdsito de dar uma explicacdo acerca de Deus e
do Homem, entendimento este que coexistia ao lado das crencas populares. A estas
os Padres combatiam, a fim de se atingir um Unico e verdadeiro entendimento e
comportamento dos povos, o religioso. Por outro lado, surge todo um contexto social
adequando-se seus modos de ser neste entendimento de vida calcado na
religiosidade.

Fundado no pensamento e na doutrina religiosa cristd, temos que a
compreensao de mundo, ou seja, todas as coisas existentes no universo se davam
por meio de uma ordem, no sentido de hierarguia e ndo no sentido do poder do mais
forte sobre o mais fraco, era uma hierarquia que comportava ademais uma
subordem ou subordinacdo. Esta subordinacdo deve ser entendida pelo fato de
todos os seres existentes no universo, em mutua e constante relacdo, ndo ocuparem
o mesmo lugar dentro deste cosmos, ao invés, cada ser ocupa uma poSi¢ao
determinada em beneficio do todo e do bem comum, que néo faz dele inferior ao
outro, mas que € necessaria para se agir socialmente, manter a ordem social, esta
marcada pela presenca divina atuante em cada individuo, ao mesmo tempo em que
todos representam o Criador exercendo suas diferentes funcdes no contexto social.

Ainda que prevalecesse esse entendimento da ordem social, os individuos
ocupando suas posicdes no quadro geral da sociedade se sentiam livres, com
liberdade para exercerem suas atividades, uma vez que compreendiam a funcéo
gue ocupavam como um lugar divino e emanado por Deus, ndo se opondo a ela
para que esta ordem nao sofresse fissuras, ao contrario, a quem a ela nédo se
ajustava era lhe imposto castigo a fim de se restabelecer o equilibrio da ordem.

Desta compreensdo, 0s portugueses por meio da estrutura religiosa
vivenciada, entendiam o mundo e a sua sociedade como fazendo parte do universo,
do cosmos, ou seja, a sociedade humana é uma unidade, sendo os individuos

ungidos pela centelha divina, uma vez que Deus criou 0 mundo e todas as coisas
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existentes neles, devendo o homem agir a sua imagem e semelhanca uns com 0s
outros, e desempenhar cada qual a sua fungéo, estabelecida por Deus.

De acordo com Paiva (2008):

Afirmam-se, pois, diferencas: diversidade de competéncias e unidade na
realizacdo do todo. Isto implica em hierarquia, uma disposicdo de
subordinacdo. O universo se pde como um grande mapa em que cada ser
ocupa uma posicéo, posicdo que o faz tal e o define em relacdo aos outros
seres. A ordem compreende, assim, um sub ordine, a subordinag&o.
Subordinacao indica a articulacdo complementaria — e, dai, por graus — dos
seres, fazendo-se a forma que define o modo de relacionamento de uns
com os outros. Era assim que os portugueses quinhentistas concebiam o
universo: uma ordem, implicando uma subordinacéo. (PAIVA, 2008: 7)

Dessa realidade social, Portugal se fez e se manteve por longo tempo, por
meio de um pensamento politico corporativo e de uma administracdo centralizada da
Coroa, onde todos se sentiam um s6 corpo e a figura do Rei aparece como um ser
predestinado e com misséo divina, considerado o centro e suporte da estrutura da
sociedade, com a incumbéncia de organiza-la a luz da religiosidade cristd por todos
compartilhada, manter a ordem e garantir o bem comum.

Nos dizeres de Xavier & Hespanha (1993):

...0 pensamento medieval sempre se manteve firmemente agarrado a idéia
de que cada parte do todo cooperava de forma diferente na realizacdo do
destino césmico. Por outras palavras, a unidade da criagdo era uma
“‘unidade de ordenacao (“unitas ordinis”,“totum universale ordinatum”) — ou
seja, uma unidade em virtude do arranjo das partes em vista de um fim
comum - que ndo comprometia, antes pressupunha a especificidade e
irredutibilidade dos objetivos de cada uma das “ordens da criagao e, dentro
da espécie humana, de cada grupo ou corpo social’. (Xavier & Hespanha in
MATTOSO0,1993, v. 4: 122)

Numa sociedade onde todos se sentiam um sO corpo, a imagem de corpo
esclarece a diferenca de funcbes e, ao mesmo tempo, a unicidade; assim, como
cada parte do corpo tem sua funcdo especifica, numa sociedade assim alicercada, a
competéncia de cada parte leva a divisdo social em estratos, porém o

relacionamento social tinha que respeitar a realidade de cada parte.
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A funcéo da cabeca (caput) ndo é, pois, a de destruir a autonomia de cada
corpo social (partium corporis operatio prépria), mas a de, por um lado,
representar externamente a unidade do corpo e, por outro, manter a
harmonia entre todos os seus membros, atribuindo a cada um aquilo que
lhe é proprio (ius suum cuique tribuendi), garantindo a cada qual o seu
estatuto (“foro”, “direito”, “privilégio”), numa palavra, realizando a justica.
(Xavier & Hespanha in MATTOSO, 1993, v. 4: 123)

Nesta concepcao corporativa de sociedade, onde o pensamento dominante
era a ideia da existéncia de uma ordem universal, de um cosmos, que orientava e
dirigia a todos sobre a face da terra, neles incluidos os homens e todas as coisas
existentes, por outro lado, n&o exigia que as funcdes de cada parte fossem idénticas
umas das outras, prevalecendo assim, uma disciplinada hierarquizacédo, onde o Rei
atuava como soberano, posto que era considerado a cabeca desse corpo e com a
misséo divina de realizar a ordem e distribuir a Justica, perante o grupo social que

tinha autonomia para desempenhar devidamente as suas funcoes.

Por outro lado, faz parte deste patriménio doutrinal a idéia, ja antes
esbocada, de que cada corpo social, como cada 6rgéo corporal, tem a sua
propria funcdo (officium), de modo que a cada corpo deve ser conferida a
autonomia necesséria para que a possa desempenhar. (Xavier & Hespanha
in MATTOSO0,1993, v. 4: 123)

Assim, 0 pensamento corporativista da sociedade portuguesa se resumia na
ideia de se cumprir e manter a ordem social, ou seja, as pessoas jaA nascem
ocupando uma posi¢ao no seio da sociedade, a qual integra parte do universo criado
e disposto por Deus, ordem esta a ser seguida por todos os individuos. Contudo,
uma vez que os individuos sdo entre si diferentes uns dos outros, esta ordem
subentendia no seio da sociedade uma hierarquia natural e ndo pela imposicado do
Poder, onde cada individuo ou grupo de individuos desempenhavam dentro desta
sociedade a sua fungéo, em busca do bem comum.

Dentro deste contexto, a sociedade portuguesa era representada grosso
modo, por meio de trés estados: o Clero representando a Fé na doutrina catdlica; a

nobreza tendo no seu mais alto escaldo a pessoa do Rei e representante de Deus; e
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o Reino formado pelos suditos, virtuosos também pela funcdo a desempenhar dentro
da corporacéao, colaborando para a manutencéo da ordem divina.

Cabe neste momento, fazermos um estudo mais aprofundado dos aspectos
fundantes da extensdo do carater religioso na compreensdo do corpo social
vivenciada pela cultura portuguesa. Vimos que neste periodo, o0 mundo vivido era o
mundo presidido e governado por Deus, segundo os parametros ditados pela
doutrina teoldgica cristd. Deste entendimento, temos que a cultura sagrada ditada
pela Igreja plasmava esta compreensdo para o Reino, e consequentemente para a
pessoa de seu representante o Rei, atribuindo a este os mesmos poderes de Deus.

Assim, compreendiam a figura do Rei como possuidor de dois corpos, um
primeiro corpo por o Rei ser homem por natureza e outro por o Rei ser Deus pela
graca, neste segundo sentido o Rei era considerado um representante de Deus na
terra, que tinha por direito divino a incumbéncia de proteger as almas dos seus
suditos.

Na Inglaterra, ao tempo do reinado da Rainha Elizabeth, os juristas da Coroa
inglesa aplicavam a teoria dos Dois Corpos do Rei em seus julgados, mostrando que
0 pensamento juridico estava associado ao teolégico. Corroborando esta tese, 0s
juristas entendiam que o Rei possuia dois corpos, sendo um o corpo natural e,
portanto mortal, ao qual era passivel de incidir todos os defeitos e enfermidades tal
qual o corpo de qualquer outro homem, e outro, o corpo politico que correspondia ao
Seu governo tanto no que concernia a res publica, bem como ao dever que |he
incumbia de cuidar do seu povo.

Entendiam ainda, que os dois corpos do Rei eram inseparaveis, mas que ao
corpo natural que era fragil pela sua natureza humana, se sobrepunha o corpo
politico, ou seja, todas as dignidades incluidas no corpo politico, como o Cargo, o
Governo e a Majestade Reais que juntamente com os seus suditos compdem a
corporacgéo, eram tidos como superiores ao corpo natural, uma vez que quando este
corpo natural era ceifado pela morte, o corpo politico era imediatamente transferido

ao corpo natural do préximo Rei, correspondente a dinastia.

O Rei possui duas capacidades, pois possui dois Corpos, sendo um deles
um Corpo natural, constituido de Membros naturais como qualquer outro
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Homem possui e, neste, Ele esta sujeito a Paix6es e Morte como os outros
Homens; o outro € um Corpo politico, e seus respectivos Membros sdo seus
Suaditos, e ele e seus Suditos em conjunto compdem a Corporagdo, como
disse Southcote, e ele é incorporado com eles, e eles com ele, e ele é a
Cabeca, e eles os Membros, e ele detém o Governo exclusivo deles, e este
Corpo néo esté sujeito a Paixdes como o outro, nem a Morte, pois quanto a
este Corpo, o Rei nunca morre, e sua Morte natural ndo é chamada em
nossa Lei (como disse Harper) a Morte do Rei, mas a Transmisséo do Rei...
De sorte que significa uma remocédo do Corpo politico do Rei deste Reino
de um Corpo natural para outro.” (Parecer juridico de Southcote & Harper,
1560 in KANTOROWICZ, 1998: 25)

Nesta vertente, verificamos que os juristas ingleses faziam uso em suas
decisdes da doutrina teoldgica cristda, adotando em seus julgados a teoria do corpo
politico, fortalecendo o poder real. Assim, vemos que era uma tradicdo dos juristas
ingleses, tomar emprestado em suas decisdes, a linguagem eclesiastica, atribuindo
ao termo corpo politico o mesmo significado do termo “corpo mistico”, uma vez que a
doutrina teoldgica atribuia tanto a Igreja quanto aos povos cristdos um corpus
mysticum o qual tinha como representante do Estado ou “cabecga do corpo”, a figura
do Rei.

Neste sentido, ainda por volta do século XIlI, um clérigo medieval, cuja
identidade é desconhecida e por isso chamado de O Anénimo Normando, deu inicio
a teoria dos Dois Corpos do Rei, com a intencdo de unir 0 nosso mundo com o
mundo espiritual, atribuindo tanto a pessoa dos Bispos quanto ao Rei, serem
pessoas mistas no ambito da esfera politico-religiosa, ou seja, eram ungidos de
poderes espirituais e seculares. Para este autor anénimo, ao Rei lhe era atribuido o
carater de pessoa mista, por ser dotado de qualidades espirituais.

De acordo com Kantorowicz (1998) o Andnimo Normando ao escrever sua
concepcao sobre a realeza centrada em Cristo, fundamentou toda a sua filosofia em
preceitos da Teologia, a qual ja definia a dupla natureza de Cristo, um ser divino e
humano em uma s6 pessoa, ou seja, de acordo com o dogma ortodoxo, Cristo &
uma persona, duae naturae.

Quanto a persona mixta do Rei que ora nos interessa analisar, esta
duplicidade se deve ao fato de entenderem que apds o nascimento de Cristo e sua
ascensdo como o Filho de Deus, o monarca cristdo ao assumir sua funcdo passaria

a receber também a incumbéncia de salvagédo do seu povo, e, portanto, tonava-se o
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christomimete, ou seja, um imitador de Cristo na terra, dai entenderem ter o Rei
guando da sua consagracdo e ungao ao cargo real, certos poderes espirituais, uma
vez que ndo era considerada uma pessoa comum, por ter o poder de Deus pela
graca. Neste sentido o autor Kantorowicz (1998) sobre o pensamento do autor

andnimo assevera:

Todas essas caracteristicas sdo encontradas também, de modo manifesto
ou latente, nos escritos do panfletista normando. Onde ele parece diferir dos
demais é na filosofia que sustenta e edifica sua teoria, € no fato de que a
duplicacdo das pessoas do rei ndo se funda na lei ou na constituicdo, mas
na teologia: ela espelha a duplicacdo das naturezas em Cristo. O rei € 0
personificador perfeito de Cristo na terra. Uma vez que o modelo divino do
rei € ao mesmo tempo Deus e homem, a christomimetes real tem de
corresponder a essa duplicacdo... (KANTOROWICZ, 1998: 56)

Podemos afirmar que a estrutura do pensamento filoséfico da pessoa do Rei
criado pelo autor anénimo, foi toda pautada em consideracdes centradas em Cristo,
ou seja, em consideracgdes cristologicas e cristocéntricas, pensamento este cultivado
durante a Idade Média, e que podemos fazer uma ligacdo com a teoria dos Dois
Corpos do Rei, uma vez que a pessoa do Rei possuia dupla personalidade ou dois
corpos, sendo um por natureza o homem individual, e o outro pela graga um

Christus, um Deus-homem na terra.

Assim, temos de reconhecer (no rei) uma pessoa gémea, descendendo
uma, da natureza, e a outra, da graca [...] Por intermédio de uma, pela
condicdo natural, conformou-se com os outros homens; por meio da outra,
pela eminéncia de (sua) deificacdo e pelo poder do sacramento (da
consagracao), excedeu a todos os outros. (KANTOROWICZ, 1998: 50)

Assim, 0 Rei em sua consagracao ao cargo real passa a ser considerado
“deificado” em virtude da graga, por ser possuidor do poder de Cristo e um mediador
entre Deus e os homens, uma vez que em sendo a cabeca do corpo, lhe competia,
por direito divino, cuidar das almas dos suditos, em outras palavras, o Rei quando

investido do seu oficio real, ndo era mais considerado um homem comum como 0s
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demais, mas um homem que pela graca e cargo se tornou outro, ou seja, Deus e

Cristo pela graca.

Poder, especificamente, € de Deus, por natureza, e do rei, pela graca.
Donde, o rei, também, é Deus e Cristo, mas pela graca; e o que quer que
ele faca, ele o faz ndo simplesmente como homem, mas como alguém que
se tornou Deus e Cristo pela graca. (KANTOROWICZ, 1998: 52)

Em decorréncia das navegacdes e descobrimento de novas terras, na qual
Portugal teve a primazia na grandiosa obra das conquistas no século XVI, temos que
a Coroa portuguesa por meio de suas expedi¢cdes de além-mar tinha dois objetivos,
por um lado, a defesa e propagacdo da Fé cristd, e por outro, ter o dominio dos
rendimentos, posto que todo esse empreendimento levado a cabo pelos
portugueses tinha um viés politico e comercial. Deste movimento dos portugueses
temos um alargamento na acao da Igreja, momento em que o papado recomendou
as autoridades eclesiasticas que se empenhassem em dilatar a Fé crista.

Assim, a Santa Sé confere aos Reis de Portugal o direito do Padroado, em
todos os territdrios por eles conquistados, a fim de que estes levassem a Fé na
religido catdlica e sua pratica a todos os povos. Os Reis de Portugal foram assim
agraciados com o Padroado, que nestes termos representava uma alianca entre a
Igreja e a Coroa, ambos com a incumbéncia de muatuo auxilio, mas que dava ao

Estado o monopdélio dos meios de producéo e de salvagao.

Em Portugal, em decorréncia da luta contra os mouros, o rei adquiriu ndao sé
0 padroado sobre diversos locais restritos como também um padroado
propriamente régio, que o habilitava a propor a cria¢cdo de novas dioceses,
escolher os bispos e apresenta-los ao papa para confirmacao. A ele estava
associado o chamado beneplacito, isto é, a exigéncia de que o monarca
aprovasse previamente as normas e determinacdes da Santa Sé que se
destinassem ao reino. Paralelamente, gracas a exploragcdo da costa
africana, o infante D. Henrique obteve para a Ordem de Cristo, em 1456, um
segundo padroado, sobre as novas terras conquistadas e a conquistar no
ultramar. (VAINFAS, 2001: 466)
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Contudo, este direito ao Padroado foi conquistado por meio de varias Bulas e
Breves Papais, feitas pelos Sumos Pontifices aos Reis de Portugal, sempre com a
observancia de que os Reis cuidassem para o alargamento da cristandade e na
exaltacdo da Fé catdlica entre os infiéis, e traziam em seu bojo os direitos e deveres

a serem observados pelos monarcas, a saber:

O Padroado portugués compreendia os seguintes direitos e obrigacdes:
apresentacdo para os beneficios eclesiasticos, incluindo os episcopais;
conservagdo e reparacdo das igrejas, mosteiros e lugares pios das
dioceses; dotacdo de todos os templos e mosteiros com o0s objectos
necessérios para o culto; sustentacdo dos eclesiasticos e seculares
adstritos ao servigo religioso; construcdo dos edificios necessérios;
deputacdo dos clérigos suficientes para o culto e cura das almas.
(OLIVEIRA, 1958: 201)

Ainda, era da competéncia da Coroa a cobranca e administracao dos dizimos,
tinha o direito de censurar documentos eclesiasticos e de julgar os clérigos quando
se tratava de matérias disciplinares, ou seja, pelo Padroado o Estado passa a ter a
jurisdicdo sobre matérias que antes era somente da competéncia da Igreja.

Pensar a cultura portuguesa quinhentista € 0 mesmo que unirmos Fé e
sociedade, onde a a¢édo de todos os homens deste tempo era regida pela visdo do
orbis christianus, ou seja, 0 mundo é de Deus, um Deus Unico e verdadeiro, cabendo
0 seu reconhecimento a todos, este era 0 entendimento que jamais era posto em
davida, cumprindo aos seus discipulos leva-lo a todos os lugares do mundo, a fim de
que Deus fosse aceito e reconhecido como a Unica verdade, esta era a ordem a ser
seguida, uma vez que ser portugués era ser cristdo e ser cristdo era ser portugués,
duas imagens se fundindo numa Unica imagem. lgualmente, a aqueles que nao
compartilhassem dessa identidade catolica, ndo |lhes eram reconhecidos direitos
civis e politicos, estavam fora do Império dos crentes.

Ante o exposto, pudemos verificar que os povos Ibéricos eram profundamente
religiosos, sendo sua religiosidade pautada nos dogmas da Igreja Catdlica,
religiosidade que foi se plasmando em todos os aspectos da vida em sociedade, e

neste sentido, também em seu aspecto social.
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Ademais, os portugueses eram fruto de uma sociedade centralizada,
hierarquizada e dividida em estratos, a qual estava estruturada sobre as bases de
um corpo social que ndo permitia a alteracdo da ordem estabelecida, e que, por
outro lado, propiciava o sentimento do valor proprio da pessoa humana e sua
independéncia no agir perante os demais. Diante desta cultura onde todos se
sentiam com autonomia, temos que para existir uma ordem social firmada em bases
de solidariedade e organizacdo, deveria partir de um forte e soberano poder
representado pelo Rei e de um Governo que desempenhava a funcéo de unificacao
da sociedade.

DO JURIDICO

Observamos que a sociedade quinhentista era profundamente religiosa, toda
construida sob os ditames da Religido Catdlica, modelo de ser este que deu a forma
de organizacao social corporativista, pelo qual todos se sentiam um sO corpo, 0s
quais se relacionavam por meio de uma ordem instituida primeiramente por Deus.
Assim, representada esta sociedade por um corpo social, temos que cabia aos
membros desse corpo desempenhar suas atribuicdes, em conformidade com o lugar
que ocupavam nesta sociedade. Dai termos uma sociedade dividida socialmente,
posto que composta por membros que exerciam dentro da unidade funcdes
diferentes umas das outras, competéncias estas que deveriam ter seus direitos
respeitados para a harmonia e bem estar de todo o corpo social.

Nesta organizacdo social verificamos que havia uma hierarquizacdo das
classes de individuos, o que para eles ndo invalidava a ordem a ser seguida para a
manutencdo do equilibrio social, uma vez que deveria ser respeitada a funcao de
cada parte, sem a interferéncia dos demais estratos. Uma sociedade assim
alicercada cria um Direito que nao é igual para todos, mas que regula e respeita as
posicdes de cada um.

Paiva (2008) esclarece:
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A funcao primordial do rei, cabeca do corpo, €, pois, distribuir a justica, ou
seja, dizer o direito (jurisdictio), o que pressupfe que cada parte tem a
funcdo especifica inalienavel e insubstituivel e, dai, que cada parte se
autogoverna na execugdo da competéncia e, por isto, tem seu proprio
direito, cabendo ao rei estabelecer (dizer, proclamar) o equilibrio das partes,
guando em conflito. O Direito se punha, pois, em termos de proporcao,
visando ao bem comum. (PAIVA, 2008: 12)

Deste entendimento corporativo da sociedade portuguesa, pautada em uma
ordem natural de governo, temos que o0 Rei caput da cabeca desse corpo social,
tinha a incumbéncia de distribuir a Justica, ditando quando da avenca dos conflitos o
direito das partes; por outro lado, ao Rei cabia a observancia do Direito, este lhe
impondo limitacdes ao seu poder, no sentido de que ao Rei ndo sO cabia direitos,
mas também l|he cabia o dever de obediéncia as leis, como também o dever de
respeitar os direitos adquiridos, uma vez que o Rei enquanto representante direto de
Deus e a servigo da comunidade tem o dever de fazer a Justiga.

Portugal no século XVI regia-se por um ordenamento juridico que era ao
mesmo tempo particularista, ou seja, ordenado por normas juridicas particulares, um
direito préprio e comum a todos os portugueses; e, um ordenamento juridico
corporativista que servia de garante as jurisdicbes corporativas, bem como aos
privilégios particulares. Assim, face aos ditames do direito comum, o qual
resguardava o direito das jurisdicbes, os direitos particulares convencionados e 0s
direitos adquiridos dos individuos, é que os poderes do Rei se viam limitados,

fugindo da sua alcada as questdes que eram reservadas ao direito comum julgar.

Fundado na razdo natural, o direito “comum” escapava ao arbitrio da
vontade do rei: antes de ser uma vontade (voluntas), o direito era uma razéo
(ratio, proporcdo, ordem, medida). Daqui que, por um lado, a) o direito
existisse antes e independente da sua volicdo por um soberano e que,
portanto, constituisse um limite da validade dos comandos emitidos pelo
Poder; e que, por outro, b) 0 seu conhecimento revelasse de um saber
especifico, a ser prosseguido por uma categoria especifica de letrados, com
métodos intelectuais proprios. (Hespanha in MATTOSO, 1993, v. 4: 195)

Assim, em consonancia com a concepcdo corporativa da sociedade

portuguesa, temos que se por um lado a atribuicdo maior que o Rei tinha perante



32

seu povo era a de fazer a Justi¢ca, a fim de se garantir paz e o equilibrio social
guando da resolucdo dos conflitos de interesses, por outro lado, tinha o dever de
observar os mandamentos tutelados pelo Direito, dos quais cabia aos juristas em
oficio decidirem as contendas, 0s quais por meio de um processo emanavam as
suas decisdes, nestes julgamentos prevalecendo a razéo sobre a conveniéncia. De
acordo com Hespanha “Isto levava, nomeadamente, a conclusdo de que o rei ndo
podia legislar sem o conselho dos juristas e de que, se o fizesse, era de presumir
que decidira contra a ratio iuris...” (Hespanha in MATTOSO, 1993, v. 4: 195)
Ademais a Justica neste periodo era a primeira e mais valiosa virtude de um
monarca, uma vez que prevalecia o entendimento de que o Rei era representante
direto de Deus e nomeado por Ele, cabendo-lhe o mesmo proceder e que 0s seus
atos fossem téo perfeitos quanto os de Deus, que o nomeou para distribuir a Justica
e manter os equilibrios sociais. Ainda, para que os suditos tivessem na pessoa do
Rei um exemplo a ser seguido, deveria este ser dotado de qualidades e de uma
virtude ativa, a fim de promover a Justica e a Paz, bem como alcancar que todos os
seus suditos professassem uma mesma Fé, a religido catdlica, tendo ainda a misséo

de viver em proveito de todos os individuos do Reino.

Natural Ihe é, assim, o reconhecimento geral com honra e gléria. Justo,
prudente e pacifico, o rei é virtuoso. E no cume, ornando este atractivo
ramalhete, a magnanimidade, que “da muita perfeicdo”... A virtude devia
somar as virtudes teologais (fé, esperanca e caridade), as virtudes cardeais
(prudéncia, magnanimidade, continéncia e justica) e algumas qualidades
necessdrias para o bom governo: benevoléncia, liberdade, sem cobiga,
castidade, sobriedade consténcia. (Gavetas, 1963, tom. Il pp. 761-762).
(Magalhdes in MATTOSO, 1993, v. 3: 61)

Ao Rei cabia promover a harmonia, o equilibrio entre as partes por meio da
distribuicdo da Justica, distribuindo a cada um o que lhe compete por direito,
mantendo a ordem e o bem comum da comunidade, ou seja, a sociedade
portuguesa corporativa e presidida pelo Rei, deveria ser sustentada por um Governo
gue respeitasse a autonomia jurisdicional do corpo social em suas relagbes, uma
vez que ao Rei cabeca que € do corpo cabia manter a unidade e harmonia de todos
os membros que formavam o quadro social, por meio da Justi¢a, esta garantindo a

cada individuo o que Ihe compete.



33

Por esta concepcédo jurisdicista do Poder, temos que competia ao Rei a
funcdo de fazer Justica a fim de se manter o equilibrio e a paz no seu Reino,
cabendo-lhe além da resolucdo de conflitos de interesses, também as prerrogativas

assinaladas por Sebril (1993):

“Abrangia o poder de editar leis (potestas leges ferendi), a punicdo dos
criminosos (ius gladii), o comando dos exércitos, a expropriacdo por
utilidade publica e o poder de impor tributos.

Potenciando a justica, esta a “graca”, que consiste na atribuicdo de um bem
gue ndo competia por justica, nem comutativa nem distributiva, isto é, que
ndo era, por qualquer forma, juridicamente devido... esta €,
fundamentalmente, um dom dependente da liberalidade régia, na outorga
do qual o rei ndo é obrigado a ouvir sendo a sua consciéncia ou por deveres
morais...” (Sebril in MATTOSO, 1993, v. 4: 157)

No contexto de um Estado moderno, era necessario haver um ordenamento
juridico que respondesse as necessidades para a regéncia da sociedade
portuguesa, sendo publicadas em 1514 as Ordenacdes do Reino, as quais
passaram por uma revisdo em 1521, momento em que o0 Rei toma um
distanciamento dos suditos, a fim de se manter uma total isonomia, sendo um
mediador em certos litigios. Este entendimento jurisdicista da sociedade néo
significa uma oposicdo ao seu caréater religioso, e sim uma extensdo deste, se
ajustando a compreensao da realidade vivida e compartilhada por todos, onde as
praticas sociais sdo agora regidas pelo Direito.

Analisando o decorrer da historia, temos que o degredo foi uma pratica de
gue se valeram antigos povos, quando da necessidade de banir de suas terras as
pessoas que por motivos “justos” ndo mais eram desejaveis, para tanto, aqueles
eleitos para o degredo eram primeiramente encarcerados, para apos serem julgados
pelos seus crimes e uma vez condenados, serem apenados com a expulsédo da sua
Péatria ou com a morte.

Nos séculos XV e XVI devido a grandiosa expansao maritima, Portugal atingia
seu auge nas descobertas de novos continentes, oportunidade em que o degredo
das pessoas indesejaveis, se fazia pela pratica de envia-los as terras distantes do

além mar. Note-se que Pedro Alvares Cabral quando do descobrimento do Brasil,
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deixou em nossas terras dois degredados, para que estes na convivéncia com 0s
gentios aprendessem sua fala.

Cabe ressaltar que a pratica do degredo era feita consubstanciada em um
ordenamento legal, por um arcabouco juridico que estava em consonancia com o
Direito Candnico, Romano e o Nacional. Em 1446, é feito a sistematizacao das leis
num compéndio, intitulado de Ordenagdes Afonsinas, era um ordenamento juridico
necessario para a manutencao da ordem social e espiritual. Referido ordenamento
passou por uma revisdo no reinado de D. Manuel I, sendo que em data de 1514
editou-se cinco novos livros que tratavam do ordenamento juridico de Portugal, os
guais passaram a se chamar de Ordenacdes Mannuelinas, sendo apos alguns anos
a antiga legislacao revogada. Para dirimir e imputar penalidades penais, o Livro V
traz a legislacdo do direito penal, enumerando os delitos e as referidas penas a
serem aplicadas aos condenados, penas estas severissimas as quais variavam
conforme a posigdo social do infrator, o que demonstra a desigualdade social da
época, ou seja, para um mesmo crime a penalidade a ser aplicada a um nobre

poderia ser mais branda do que teria um cidaddo comum.

Violar a lei ndo quer dizer somente desobedecer ao rei, em numerosos
casos significa também profanar a ordem divina. Infringir a lei era entdo um
pecado grave contra Deus e contra a Igreja. Ainda que as sanc¢des fossem
extremamente rigorosas e ameacassem frequentemente com a pena de
morte, sua pratica variava segundo a categoria social de cada um: para um
mesmo tipo de crime, um “fidalgo honrado” e uma “pessoa vil” sofriam
penas diferentes. (PIERONI, 2000: 44)

Neste contexto, punia-se com o degredo tanto crimes leves, quanto aqueles
onde o condenado seria levado a forca; assim tanto os pecados eram considerados
crimes graves passiveis de serem suas vitimas penalizadas com o degredo, diante
da ndo observancia da ordem posta por Deus e pelo Rei, quantos tantos outros
delitos que atentassem contra a moral, contra a vida, ou seja, contra a ordem social
posta. Assim, eram fortes candidatos ao degredo os cristdos-novos, 0s bigamos,
sodomitas, padres sedutores, feiticeiros, visionarias, blasfemadores e impostores, a
pratica de pequenos furtos, o adultério, promessas de casamento ndo cumpridas e

outros.
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Assim se fez a colonizagdo do Brasil, sobre as bases de um severo
ordenamento juridico, ou seja, as Ordenacdes Portuguesas, as quais puniam com a
pena de degredo para além-mar, tanto simples ofensas, os crimes contra a F€, bem
como 0s crimes mais graves, tendo como suporte os tribunais seculares,
eclesiasticos e inquisitoriais. Nestes termos, podemos afirmar que veio para cé toda
sorte de pessoas, uma vez que dependendo da gravidade do crime cometido pelo
degredado, este poderia ser de natureza leve, sendo assim banido de sua Patria um
homem de bem e honesto, ou até mesmo um inocente, como por homens da mais
vil espécie. Contudo, o que nos interessa frisar € que o degredo foi um instrumento
de que se valeu a Coroa ndo s6 para se ver livre dos indesejaveis do Reino, mas
também para servir desta gente como o braco forte para o povoamento de nossas
terras, que Portugal agora tinha profundo interesse em colonizar.

Neste sentido, pudemos observar que o aspecto juridico era um dos
fundamentos da organizacdo social lusa, cabendo ao Direito garantir a ordem e
dirimir as duvidas nas relacGes sociais. Neste sentido, a aplicacdo da Justica se
transformava num ministério sagrado, ndo negando em momento algum a
religiosidade que perpassava todas as ac¢bes, mas, por outro lado, modelando a
compreensao da vida em sociedade.

DO MERCANTIL

Desde sempre o0 comércio existiu, porém de uma forma ainda peculiar se deu
a partir do século IX na Europa, periodo em que os feudos produziam o suficiente
para a manutencdo das suas familias, e quando da producdo excedente, esses
produtos eram levados as feiras para troca-los por outros produtos. Era um periodo
marcado pelas relagbes familiares e afetivas. Progressivamente, essas feiras
comecaram a manter relagcbes com povos vindos de outros lugares, nascendo uma
relacdo internacional, e em consequéncia destes novos contatos, foi havendo
também e vagarosamente uma mudanca no comportamento desses povos em suas

relagcbes, quer sejam familiares ou em sociedade.
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Em decorréncia destas novas relacbes, vemos nascer também um novo
homem, ou seja, o homem mercantil. Neste quadro temos que o século Xl foi um
periodo marcado pelo surgimento de novas profissbes, uma vez que para se
comercializar um bem, é preciso antes produzi-lo, transporta-lo de um lugar para
outro mais distante, e neste sentido tudo que envolvia esse processo também sofreu
alteracdes, como o desenvolvimento maritimo, a construcéo de estradas, as cidades
se urbanizaram, e novas tecnologias surgiram a fim de responderem a esta nova
forma de ser. Tais mudancas ndo se deram de uma hora para outra, e sim por lentas
transformacdes, nelas os povos se ajustando a esta evolugéo.

Num contexto ndo mais de trocas e sim de comércio, 0S povos passaram
também por uma mudanca em suas rela¢des sociais, e na sua forma de ser e de
pensar correspondendo as necessidades mercantis, assim, o entendimento de vida
gue antes era tdo somente calcado na religiosidade e afetivo, agora se torna
racional, uma vez que o comércio exige daquele que o pratica uma forma de ser
pragmatica. Para se fabricar e comerciar um produto, exige de quem o pratica um
prévio planejamento, exige o calculo, requer que o comerciante acompanhe todo o
processo de compra e venda da mercadoria, até alcancar ou nao o resultado
esperado, o lucro.

Podemos afirmar que no século XVI o comércio j4 estava totalmente
consolidado em toda a Europa, e formado toda uma infra-estrutura que sustentasse
a sua pratica, como por exemplo, a criacdo da moeda, de notas promissorias, da
legislacdo comercial, dentre outros mecanismos.

Neste contexto, foi se dando vagarosamente o aparecimento de uma nova
forma de ser do homem, na qual o seu pensar esta todo voltado para a mercadoria e
para o lucro. Os povos europeus vao se transformando, as formas de vida em
familia e na sociedade também vao sofrendo alteracdes, 0s quais passam a ver a
vida ndo mais pelo afeto, e sim pelo efeito, pelo lado da racionalidade. Esse novo
modo de ser mais individualista que a pratica do comércio impde, ndo significa o
abandono do entendimento religioso e de uma vida respaldada pela Fé, ao contrario,
em paralelo as praticas comerciais, este homem agora também mercantil n&do

abandona sua religiosidade, esta aderindo tdo somente a uma nova forma de ser.
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A sociedade portuguesa quinhentista, por meio da préatica do comércio foi se
adequando a esta nova forma de viver, 0 comércio interagindo juntamente com
todos os aspectos da vida em sociedade, os quais tiveram que se adequar a este
modelo. Assim, o desenvolvimento do comércio deveria atender aos interesses da
Coroa, o comércio um monopolio seu, para tanto todos os setores da sociedade
sentiram este novo jeito de ser. o juridico criando uma legislacdo nova que
abarcasse as questdes comerciais de compra e venda, e tudo o mais que
envolvesse tais transacfes; a familia e o social que pelo comércio descobrem a
individualidade, um distanciamento, tendo em vista a forma de pensar agora racional
e ndo mais afetiva; o governo tendo que centralizar ainda mais o Poder na pessoa
do Rei, a fim de se manter a ordem imposta, ou seja, a dependéncia das relacbes
sociais a Coroa; e, 0 econdmico que visa a producéo da mercadoria e a obtencédo do
lucro; moldando também os valores, os costumes, a forma de pensar e agir das
pessoas.

As mudancas ocorridas no aspecto religioso merecem destaque especial.
Como acima exemplificado, temos que com a pratica do comércio gerou uma
mudancga nos gestos das pessoas, estas agora voltadas mais para o aspecto
pragmatico e individualista da forma de ser, marcadas por um distanciamento no
trato pessoal e social, onde a forma racional do agir, leva a distingcdo entre a Fé e
Razdo. Se antes os sentimentos eram marcados pelo afeto, pela solidariedade e
comunhao entre os individuos, com o comércio essas relacbes passam a ser mais
impessoais, fundadas na racionalidade.

Nesta nova realidade, temos que a religiosidade também sofreu este impacto
do distanciamento, momento em que o sentimento de comunhdo e participacéo
comunitaria com Deus, passa a ser moldada por gestos individualistas. Num
contexto onde o éxito em suas empreitadas, era algo que dependia somente do
esforco de cada um, assim também na esfera religiosa, a salvacdo s seria
alcancada pelo esforco pessoal. Para tanto, necesséario se faz uma plena devocgéo
em Cristo, tomando por conduta o exemplo de humanidade que Cristo teve em sua
vida e deixou aos seus seguidores. Assim, a pratica da espiritualidade continua e se

amolda ao novo modelo de homem, agora voltado também para o aspecto mercantil,



38

em um cristdo que se vé agora sO e preocupado com a sua devogao e na pratica
das virtudes, pois sabe que depende somente dele a salvacédo da sua alma.

No contexto mercantil, marcado por uma sociedade mais individualista, temos
também uma reforma eclesidstica visando uma renovacao espiritual para a vida
cristd, movimento incidente em toda a Europa, bem como também em Portugal,
primando pela pratica dos bons costumes, da caridade e das virtudes, e de uma vida
simples e humilde conforme a de Cristo. Deste entendimento, nasce por parte dos
fiéis a preocupacdo com a peniténcia e a sua salvacao.

A peniténcia é por parte do cristdo uma atitude de auto castigo, de sofrimento,
que pode ser por meio da abdicacdo de algo em busca da misericordia divina; ja a
salvacdo se da por meio de atitudes como a confissdo individual, a uncdo dos
enfermos, dos testamentos deixados a fim de garantir a compra da sua salvacéo,
dentre outros, uma vez gque existia na natureza humana e na vida o Bem e o Mal,
tendo o homem que optar por um desses caminhos, oportunidade em que pela
intervencdo do inimigo os homens seriam levados a sua decadéncia, e, por outro
lado, uma vida pautada pelos bons costumes, transformaria os homens em bons

cristaos, os levando ao final de suas vidas a salvacgéo.

DO CARATER SACRAL E ECONOMICO DO PROJETO COLONIZADOR

Escreve D. Joéo Ill no Regimento a Tomé de Souza: “A principal coisa que
me moveu a mandar povoar as ditas terras do Brasil foi para que a gente dela se
convertesse a nossa santa fé catodlica.” Contudo, os textos ora analisados nos
mostram o viés expropriador da vida e da cultura indigena marcado pela
colonizacdo, que tinha além do propésito da dilatacdo da Fé cristd por todos os
povos conquistados pelos portugueses, o Vviés mercantii que visava o0
enriqguecimento ndo s6 dos colonos, mas também da Metrépole. Neste contexto,
passaremos a analisar a relacdo entre a intencdo da propagacdo da Fé cristd aos
povos colonizados, e os interesses econémicos da Coroa no projeto colonizador

brasileiro.
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Pela andlise dos autores estudados sobre o presente tema, temos que a
empresa colonial empreendida pelos portugueses teve na realidade dois objetivos a
serem perseguidos, por um lado a propagacao e a dilatacdo da Fé crista, a todos os
povos que ndo comungassem da mesma Fé e ndo conhecessem as palavras de
Cristo, obra esta a ser realizada por meio de um projeto missionario e da
evangelizacdo dos povos conquistados, e por outro lado, ainda que ndo aparente,
vinham os interesses econdmicos lusitanos, 0s quais estavam avidos nas riquezas
nativas e nos produtos que poderiam ser produzidos nas novas e férteis terras.

Neste sentido, podemos afirmar que tanto a expansédo do mercado lusitano
por meio da grande navegacdo e descobrimento de novos continentes, como
também para os colonizadores que para ca vieram, tinha como primazia o
empreendimento econdémico por meio da aquisicdo de riquezas, 0S quais hao
estavam preocupados com os destinos dos povos indigenas.

Dando suporte a todo este empreendimento maritimo e econdmico
conquistado pelos portugueses, temos o aspecto da sacralidade deste amplo
movimento deferido pela propria Igreja, aliando a conquista comercial a espiritual.
Para tanto, desde o século XV temos que o papa Nicolau V por meio das Bulas Dum
Diversas e Romanus Pontifex confere ao Rei de Portugal o poder de adquirir o
dominio de outros continentes e de outros povos com vistas ao aumento da Fé
catdlica, revestindo assim as conquistas lusitanas de um perfil religioso, posto que
por meio da expansdo e descobrimento de outras terras e da pratica mercantil
derivada, estava conjugada também a pratica da dilatacdo da cristandade e da
exaltacdo da Fé catdlica, ou seja, a expansdo do comércio se respaldava e se
revestia na sacralidade, por ser considerado também uma misséo religiosa e estar a
servico de Deus.

Podemos extrair este entendimento na Bula Dum Diversas datada de 18 de
junho de 1452:

“‘Nés lhe outorgamos pelos presentes documentos com nossa autoridade
apostélica, plena e livre permissao de capturar e subjugar os sarracenos e
pagdos e qualquer outro incrédulo ou inimigo de Cristo, onde quer que
esteja, bem como invadir seus reinos, ducados, condados, principados e
outras propriedades [...] e reduzir essas pessoas a escraviddo perpétua.”
(AZZI, 2001: 265)
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E a Bula Romanus Pontifex, conferida a 9 de Janeiro de 1454 pelo Papa
Nicolau V, atribuia a D. Afonso V o dominio exclusivo das terras e mares
conquistados ou a conquistar, para permitir e cobrir a acdo de cruzada contra o
“‘infiel” e a catequizagao do “gentio”. (AZZI, 2001: 266)

Assim, procedia a Coroa Portuguesa em suas conquistas e no trato mercantil,
imbuida que estava dos beneficios de uma sacralidade, oriunda da Igreja Catdlica,
por meio do qual o carater politico e econémico introduzido nas conquistas estava

envolto pelo fervor missionario visando a dilatacao da Fé.

Embora o discurso da dominacdo colonial tenha dado um relevo muito
grande a finalidade religiosa das conquistas, € inegavel que o motor
primeiro da expanséo lusitana ndo era a conversdo dos infiéis, mas sim a
procura de ouro, especiarias e escravos. Tais expedi¢cdes continuavam a
ser comparadas as cruzadas e, dessa forma, a receber os favores e
privilégios concedidos pela Santa Sé; ndo obstante, esses
empreendimentos maritimos tinham um carater marcadamente econémico.
Tratava-se, na verdade, de verdadeiras empresas comerciais, visando antes
de tudo ampliar o mercado lusitano. (AZZI, 2001: 264)

Ainda:

Os colonizadores, de fato, partem de um conceito sagrado da atividade
econbmica, exatamente porque ela é exercida a servico do reino lusitano,
cuja missao religiosa é a expansao da fé. [...] O empreendimento econémico
se transforma assim numa missdo destinada a dilatacdo da cristandade.
(AZZI, 2001: 265)

Outro aspecto fundante para o éxito da colonizagéo € o instituto do Padroado
gue delegava ao Rei de Portugal o status de chefe das Igrejas a serem criadas nas
terras brasilicas, sendo certo que, visando o pleno desenvolvimento e exercicio do
padroado, 0 monarca portugués criou em nossas terras mais duas instituicdes, ou

seja, a Mesa de Consciéncia e Ordens? e o Conselho Ultramarino®, com os poderes

% Mesa de Consciéncia e Ordens — “Instituigdo da administracdo portuguesa, criada no século
XVI e responsavel, entre outros assuntos, pela aplicacdo do padroado aos territérios ultramarinos.
Junto com a Mesa do Desembargo do Pago, constituia um dos chamados tribunais que
aconselhavam diretamente o soberano. A Mesa da Consciéncia surgiu em 1532, erigida por D. Jo&o
lll, para que nela se tratassem “as matérias que tocassem ao descargo de sua consciéncia”, isto é,
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para dirimir questdes juridicas e de ambito politico sobre matérias concernentes a
Igreja, tanto de Portugal quanto do Brasil. Ademais, tais institutos estavam sob o

julgo do monarca e respondiam as suas solicitacoes.

Segundo Bruneau, o elemento essencial na elabora¢do do modelo da Igreja
portuguesa no Brasil foi o amplo sistema de concessdes de Padroado feitas
a Coroa pelo Papado (op. cit. p. 28). E assim o define: “Padroado é a
outorga, pela Igreja de Roma, de um certo grau de controle sobre a Igreja
local ou nacional, a um administrador civil, em apreco de seu zelo,
dedicacdo e esforcos para difundir a religido e como estimulo para futuras
“boas obras”. De certo modo o espirito do Padroado pode ser assim
resumido; aquilo que é construido pelo administrador pode ser controlado
por ele. O sistema de Padroado no Brasil foi constituido por uma série de
Bulas Papais editadas por quatro Papas entre 1455 e 1515” (op. cit., p. 31-
32). (CASALLI, 1995: 37)

Cabe ressaltar que pelos privilégios do Padroado, o monarca Portugués tinha
plenos direitos sobre as terras descobertas, bem como as que por ventura fossem
conquistadas, bem como de administrar a implantacao da religido catdlica em terras
brasileiras, sendo certo que, por este instrumento a Santa Sé conferia ao Rei a
missdo de aumentar a Fé catodlica, convertendo os povos que ndo conheciam os
ensinamentos e palavras de Jesus a religido cristd, conversdo esta a ser realizada
por meio da dominac¢ao dos gentios.

Neste sentido, € que o Império Portugués por meio de sua grandiosa
expansdo maritima, lhe possibilitando alcancar e desbravar novos continentes,
assume a missao divina de defensores e propagadores da Fé catdlica, sendo esta,
segundo eles, a principal causa para a colonizacdo das terras por eles descobertas.

O periodo que vai do descobrimento do Brasil em 1500 até o ano de 1530,
ano em que o rei D. Joao lll inicia a colonizacao das novas terras, foi um periodo de

reconhecimento do continente e de seus habitantes, onde o portugués foi chegando

aquelas que dissessem respeito a manutengéo e expansao da religiao cristd no império portugués.”
(VAINFAS, 2001: 393)

% Conselho Ultramarino — “...uma agéncia capaz de uniformizar a administragdo do ultramar
lusitano [...] possuia a alcada sobre os negocios relativos aos Estados do Brasil, india, Guiné, ilhas
de S&do Tomé e Cabo Verde e demais partes ultramarinas da Africa. Sua maior atribuic&o foi, porém,
a do provimento de todos os cargos — exceto os eclesiasticos, assunto da Mesa de Consciéncia e
Ordens. Institui-se, assim, um tribunal poderosissimo.” (VAINFAS, 2001: 144)
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a estas terras lentamente com o objetivo de estreitar as relagdes com o0s nativos,

mantendo com estes contatos amistosos e comerciais por via do escambo?,

O conhecimento das dimensdes do territorio e das suas potencialidades nos
mais diversos dominios, ainda que muito precario, tornaria exequivel a
mobilizacdo de recursos humanos e materiais para a colonizacao
empreendida pelos Portugueses, constituindo um dos efeitos essenciais das
viagens do inicio do século XVI que justificam o seu interesse histérico.

Algumas das viagens realizadas neste periodo tiveram um escopo
comercial. Tratou-se, com efeito, desde os primeiros anos posteriores ao
descobrimento, de promover a remessa para o Velho Mundo do pau-brasil,
valioso pela sua utilizacdo na tinturaria e principal fonte de rendimento do
territério para os Europeus nas primeiras décadas de Quinhentos.
(SERRAO e MARQUES, 1992: 111)

No entanto, a partir da colonizacéo propriamente dita, a qual foi motivada por
questdes econdmicas e religiosas, uma vez que Portugal tinha ja conhecimento das
riquezas que as terras brasilicas poderiam oferecer, vemos nascer outra forma de
relacdo com os nativos da terra, oportunidade em que os colonizadores portugueses
passam a dominar os indios desrespeitando este povo, seu modo de ser livre e sua
cultura, no intuito de transforma-los em bracos fortes para o trabalho e compeli-los a
evangelizacdo segundo a religido crista.

Neste contexto, por ordem do Rei D. Jodo Ill em 3 de dezembro de 1530, sai
de Portugal uma forte esquadra com destino as novas terras, comandada por Martim
Afonso de Souza, com poderes para instalar governo, fazer justica e distribuir terras
entre os seus, a fim de se iniciar o povoamento e colonizagdo em terras brasilicas.
Neste momento o Rei nomeia este continente pelo nome de Terra de Santa Cruz,
em decorréncia de “por la haver certo pau muito pesado “a que chamauao Brasil per
sua vermelhid&o ser fina como brasa” (AMEAL, 1968: 278)

Em 1532 o Rei respondendo a necessidade de organizar o povoamento,

escreve uma carta a Martin Afonso de Souza demarcando toda a costa brasileira e

* Escambo — “Significa troca, permuta, e na histéria econémica do Brasil, aparece

frequentemente associado ao tipo de relagcdes estabelecidas entre portugueses e indigenas nas
primeiras décadas do século XVI. Relagdes em que, fornecendo certos instrumentos de ferro,
espelhos e quinquilharias aos indios, deles recebiam, em troca, as toras de pau-brasil, madeira
tintdria valiosa para as manufaturas téxteis européias. (VAINFAS, 2001: 203)
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pelo regime das capitanias donatérias, doa partes das terras aos homens que fariam
delas produtivas e ao mesmo tempo cuidariam para que ndo houvesse a invasao por
outros povos. Ditas capitanias eram isentas de justica régia, e os donatarios tinham
poderes para a distribuicdo das terras de sesmaria e de utiliza-las conforme melhor

Ihes aprouvesse, sendo vejamos:

O regime é o da plena independéncia. Guarda a metrépole para si 0 quinto
dos valores em metais e pedras preciosas, 0 monopdélio do pau-brasil e de
varias drogas e especiarias, certos direitos alfandegarios, a cunhagem da
moeda, o dizimo dos produtos. Os donatarios transportardo gente, gados,
sementes, instrumentos de lavoura para a povoacgdo e o cultivo; devem
portanto colonizar os dominios e guarda-los contra a eventual hostilidade
dos indigenas. Gozam de amplas faculdades de governo e administracéo e
permite-se-lhes utilizar os gentios para o seu servi¢co. (AMEAL, 1968: 279)

Neste periodo os donatarios tinham enorme interesse nas capitanias, uma
vez que vislumbravam a possibilidade de nelas desenvolver atividades que as
valorizassem, e com isto os donatarios também enriqueceriam. Contudo, com o
passar do tempo, os donatarios se veem em dificuldades na defesa dessas terras
contra as investidas dos indigenas e ataques franceses, momento em que o Rei D.
Joéo Il cria o Governo Geral no Brasil, pelo qual as capitanias passariam a ter um
centro de comando Unico e representante do Poder Real. Assim, o Governo Geral foi
criado no ano de 1548, com a finalidade de ajudar os donatarios e centralizar
administrativamente a organizacédo da Colonia, para tanto, o Rei de Portugal nomeia
Tomé de Souza o primeiro governador que tem como misséo a edificacdo da capital
em Sao Salvador.

Temos que a implantacdo do Governo Geral no Brasil veio responder ao
desejo da Metropole em reafirmar sua soberania e autoridade no processo da
colonizacdo em curso em nossas terras, sendo que o Governo Geral representava
todo o esforco por parte da Coroa portuguesa em centralizar politicamente a
Colbnia, para tanto, o Rei por meio de um Regimento a Tomé de Souza discrimina
seus poderes e atribuicOes: defender as terras contra os ataques e invasdes de
estrangeiros; proceder a catequese dos indios a fim de que estes pudessem integrar

a producéo colonial; viabilizar a criacdo de novos engenhos; explorar o sertéo,
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cuidar da extracao e exportacédo do pau-brasil e da arrecadagéo de impostos; aplicar
a Justica e dilatar a Fé crista entre os povos da Col6nia.

Assim, a colonizacdo em nossas terras foi se fazendo, ora pela disposicéo de
nossas terras em capitanias donatarias, depois, a fim de fortalecer o dominio criou-
se 0 Governo Geral, e com estas e outras medidas temos 0S portugueses com 0 seu
jeito de ser, com 0s seus gostos, costumes, sua cultura, sua educacdo e
religiosidade aqui em nossas terras, a praticarem todos os seus atos de acordo com
0S seus interesses e nos mesmos moldes da Metropole. Neste sentido, vemos
serem transplantados para cd também os mesmos modelos das instituicdes
juridicas, suas leis, seu governo, sua lgreja e sua Fé crista.

Nesta imensidao de terras, a fim de se manter a ordem estabelecida, rigorosa
autoridade dos portugueses sobre 0s gentios se impds, uma vez que aqui estavam
para prosperar, ou seja, para produzir para si e para a exportacdo, e na falta de
populacdo suficiente para o trabalho na grande lavoura, necessitavam de um
namero elevado de mao-de-obra e barata. Alude-se que eram 0s portugueses
desbravadores, os quais vieram para ca para tornarem-se donos de terras e pelo
seu cultivo enriquecerem-se, nascendo dai a necessidade de capturar muitos
nativos, transformando-os em bracos fortes para a consecuc¢ao deste trabalho, ou

seja, para a colonizacao de nossas terras.
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DO CAPITULO Il

DA EDUCACAO LUSITANA NO SECULO XVI E DO CONTEXTO
HISTORICO PARA A FORMACAO DA COMPANHIA DE JESUS E SEUS
PROPOSITOS.

DA EDUCACAO LUSITANA NO SECULO XVI

A educacao lusitana quinhentista é outro aspecto da sua cultura, que teve
uma grande influéncia em decorréncia das grandes navegacgOes, dos
descobrimentos de outros povos, e das reformas religiosas que estavam
acontecendo, uma vez que estava nascendo no Portugal quinhentista uma nova
mentalidade de ser, ou seja, a formacao cultural do homem moderno, e, portanto, a
educacdo que se traduz na formagdo humana dos individuos acompanha as
mudancas da sociedade em que esta inserida, devendo o0 seu conteudo
corresponder as necessidades de vida dos seus individuos, em outras palavras, em
havendo uma transformacdo na sociedade, a educacdo acompanha este
movimento.

O Império portugués se firmou por meio dos dogmas catélicos, adotando
como religido oficial a Catélica Romana, e neste sentido a educacdo portuguesa
quinhentista estava em conformidade com a visdo religiosa de mundo praticada
pelos portugueses, assim, a formagéo educacional tinha seus fundamentos na Fé
catélica e ao culto a Deus, nos dogmas encontrados na Biblia e nos saberes escrito
pelos clérigos, e na autoridade do Papa. A educacdo portuguesa traduzia os
preceitos escolasticos, 0os quais ndo mais correspondiam ao novo modo de ser
portugués, que as navegacoes, as descobertas e o comércio descortinaram neste
periodo.

Assim, comecga a manifestar na cultura portuguesa as mudancgas provenientes
do Renascimento Europeu, movimento este ocorrido na passagem do século XV

para o XVI, trazendo em seu bojo um teor humanista, advindos pelo classicismo de
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um lado, e pelos descobrimentos de outro, inovacdes estas que se contrapunham a
cultura religiosa dominante, e, portanto, também na educacao praticada, que tinha

sua génese na dogmatica eclesiastica.

O primeiro, fenébmeno basicamente de importacdo, respeita as letras, ao
gue entdo se designava por studia humanitatis, ou ideal de uma formacao
literdria adquirida mediante a leitura, o comentario e a imitagédo dos grandes
autores grego-latinos; os segundos, o que ndo tem precedentes fora da
Peninsula Ibérica, projectam-se no dominio mais vasto da relacdo do
homem com a Natureza e o Cosmos. Ambos, todavia, confluem no sentido
de um humanismo: um humanismo global, se se considerar que apontam
convergentemente para valores que tém no homem a sua centralidade:
varios humanismos, com ténicas diferentes, se se enfocar os diversos
angulos de incidéncia desses valores. (Godinho, 1990, pp.144-150)
(Mendes in MATTOSO, 1993, v. 3: 375)

Neste contexto, a educacdo portuguesa ordenada pela religiosidade catolica,
elegia a Teologia como a primeira ciéncia dos saberes, estando ao seu lado a
Filosofia, e apds as disciplinas do trivio e do quadrivio escolasticos, aparecendo por
altimo a Gramatica. Ja, o ideario humanista elegia a Graméatica como disciplina mae,
por entenderem ser ela o fio condutor para o saber que fard do homem um ser livre,
pois s6 por meio da gramatica, ou seja, do bom latim, € que o homem teria
realmente o dominio de si mesmo e das demais artes.

Ademais, com a expansdo maritima e os descobrimentos de novas terras
impulsionada pelo Império portugués, vemos nascer também novos conhecimentos
praticos, obtidos pela experiéncia e pelos escritos dos navegadores, conhecimentos
estes que por serem construidos sobre as bases de experiéncias pessoais,
entendiam ter validacdo cientifica muito superior aos saberes transmitidos pela
antiguidade, uma vez que em muitos aspectos o conhecimento até entdo posto

como verdade, foi pelos navegadores desmentido.

Ficava, assim, pela praxe dos portugueses envolvidos na exploracdo dos
continentes e mares, desmentida a inabitabilidade da zona térrida, a
incomunicabilidade dos oceanos, a inexisténcia dos antipodas — toda uma
dogmaética milenéaria. Ficava, em contrapartida, demonstrada a capacidade
do homem para dominar o Mundo e devassar os mistérios da Natureza.
(Mendes in MATTOSO, 1993, v. 3: 379)
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Portugal teve um avanco cultural no periodo do reinado de D. Jo&o llIl, que
pretendia a formacdo do Estado moderno, e na impossibilidade de oferecer um
estudo a altura do que se fazia ja na Europa, usou do recurso de mandar seus lentes
a se prepararem no exterior, mais precisamente na Franca, bem como também
importou outros mestres, momento em que a cultura portuguesa se voltou para o
humanismo. Nele o que deveria prevalecer era a formacéao intelectual do individuo,
esta superior aos privilégios de nascimento, ou seja, um homem letrado estaria mais
proximo ao divino, pelo saber o homem se elevaria mais e mais a Deus.

Para tal empreitada, no ano 1536 D. Joao Il manda transferir a sede do
Instituto Geral para Coimbra e reestrutura todo o sistema educativo dividindo os
ciclos de estudos, assim, as disciplinas de base seriam oferecidas em colégios
autbnomos, o0s quais teriam a tarefa de formar os alunos por meio de uma sélida
construcdo do conhecimento, para apds estes ingressarem na universidade, a fim de
concluirem seus estudos no grau superior.

Todo esse investimento na moderniza¢do da cultura portuguesa quinhentista
culminou em 1548 na abertura do Colégio Real das Artes, instituicdo que pautava
seu programa pedagogico cultural por fundamentos laicos e cristdos, sendo

vejamos:

O programa pedagdgico - cultural assente na combinacgao de cristianismo e
laicismo desdobrava-se na triplice alianca da educac@o e do ensino, da
piedade e do estudo, das letras e das “ciéncias” — e tudo, em suma,
tendendo para um vértice de univoca valorizagdo do homem bem formado,
cristdo e culto, realizando-se no mundo e ndo no cendbio.

O primeiro e 0 segundo binbmios — educacao e ensino, piedade e estudo —
reflectem-se na organizacdo interna do estabelecimento, em que um
professor-preceptor acompanhava em permanéncia as quotidianas
actividades lectivas, religiosas e recreativas de cada grupo de alunos; o
terceiro — as letras e as “ciéncias” — foi consagrado no plano de estudos:
apdés a instrucdo priméaria, passava-se ao ciclo intermediario das
‘humanidades” e deste ao da “filosofia” (designacdo genérica que abrangia
também as matérias naturais), a que acresciam licdes de Grego, Hebraico e
Matematica. No termo, adquiria-se a graduacdo em Artes, que tanto tinha
finalidade em si mesma como dava acesso direto a universidade. (Mendes
in MATTOSO, 1993, v. 3: 388)



48

Ademais, em que pese toda a audacia deste projeto, 0 mesmo néo teve éxito,
sendo sua existéncia de pouca duragdo, devido a interesses politicos e religiosos
qgue se contrastavam com o pendor humanistico cristdo do Colégio Real das Artes,
sendo este mais tarde, entregue a Companhia de Jesus. Como causas para esse
insucesso verificamos a acao repressiva do Santo Oficio, com o apoio da Coroa e da
Igreja, e o movimento da Reforma Catolica que defendia a unidade religiosa e
definia como padrdo cultural a propagacdo e manutencdo da literatura e de uma
cultura sobre as bases da doutrina teoldgica cristd. Ainda, 0os novos conhecimentos
trazidos pelos homens do mar se chocaram com a cultura dos tedricos classicos que
se impunha neste periodo.

Neste contexto ora apresentado, temos que o século XVI foi um periodo de
efervescéncia religiosa, bem como de importantes mudancas sociais e culturais, as
quais se deram a partir da grande expansdo maritima e do comércio, influenciando
sobremaneira a educacéao portuguesa, Senao vejamos.

Neste momento, a pesquisa se aterd mais precisamente no ensino praticado
em Portugal do final do século XV e século XVI, fazendo alusdo aos reinados de D.
Manuel | (1495-1521) e D. Joao Il (1521-1557), e apds, nas atividades dos jesuitas
em terras portuguesas, uma vez que Portugal foi o ber¢co da nossa educacéo.

Portugal neste periodo era uma nacao profundamente religiosa, formado por
um povo que abracava a religido Catodlica Romana, mas que em decorréncia do
surgimento de novas formas de se praticar o cristianismo, a Igreja Catélica teve que
se rearticular para sua mantenga, fazendo uma reforma interna de seus membros,
por meio de varios concilios até culminar no Concilio de Trento. Ainda, a Igreja
Catolica buscou por meio da pregacéo e da educacédo praticada pela Companhia de
Jesus o seu fortalecimento. Neste sentido, podemos afirmar que a educacgéo de
Portugal esta intimamente ligada com a religido catdlica, ou seja, com a visdo de
mundo religioso ja tdo esbocado nesta pesquisa.

A educacdo portuguesa se baseava nos fundamentos da Fé catdlica, num
verdadeiro culto a Deus, uma vez que somente 0s preceitos catolicos eram 0s que
deveriam ser cultivados a fim de se formar um bom cristdo, ou seja, um bom
portugués. Neste contexto, o saber a ser transmitido era aquele que os religiosos

detinham e ensinavam em suas Igrejas, baseados na verdade absoluta encontrada



49

nos ensinamentos da Biblia Sagrada, nos escritos dos Doutores Eclesiasticos e na
autoridade do Papa.

Aliada a doutrina catdlica, a educacdo nacional portuguesa era baseada no
sistema escolastico, o0 que levou neste periodo, a um embate entre 0 conhecimento
religioso cristdo entdo pregado em Portugal, com 0s novos conhecimentos trazidos
pelos navegantes portugueses por meio de suas experiéncias e conhecimentos
praticos. Ademais, a cultura portuguesa com o seu saber tradicional, comeca a ser
questionada pelo povo com o despontar do humanismo europeu, que trazia em seu
bojo um novo saber.

Ainda, no reinado de D. Manuel | vemos despontar um jovem fidalgo D. Pedro
de Menezes de apenas dezessete anos, o qual fez para a abertura dos Estudos
Gerais de Lisboa no ano de 1504, um discurso em latim da Oracdo de Sapiéncia,
documento que trazia uma nova orientacdo pedagodgica a ser seguida, a fim de que
0 ensino melhorasse e se superasse, sendo que para tanto, nos primeiros anos do
século XVI foram publicados os novos Estatutos para o Estudo Geral, os quais
ficaram conhecidos por Estatutos Manuelinos.

Em sintese, as disciplinas constantes dos Estudos Gerais a serem dadas nas
escolas eram as ciéncias e as artes. As ciéncias se compunham de cinco disciplinas:
a Teologia, Filosofia, Leis ou Direito Civil, Direito Canbnico e Medicina; e as Artes:
da Retdrica, da Logica ou Dialética, Astrologia, Masica, Matematica e da Gramatica,
sendo certo que todo este curriculo tinha por objetivo a manutencéo da Religido e da
Igreja Catdlica, ou para instruir os homens para a guerra, ou ainda tdo somente para
a elevacdao do individuo pelo saber.

Verificou-se que os Estatutos Manuelinos ndo trouxeram grandes inovacfes
para o ensino portugués, o qual néo foi eficaz perante as mudancas e necessidades
da nacdo e aos avancos que se verificava neste periodo na Europa, para tal
insucesso podemos citar como causas a instabilidade do corpo docente e a nao
permeabilidade dos programas e doutrinas as diretrizes do Renascimento,
acarretando consequentemente a permanéncia do ensino portugués respaldado
pelas bases da pedagogia escolastica, o qual perdurou até 1544,

Aliado aos motivos acima mencionados como impeditivos a realizacdo da

reforma dos estudos pretendida had que consignarmos que a inven¢do da imprensa
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foi um marco na historia, uma vez que possibilitou a multiplicacdo e difusdo dos
escritos a inUmeras pessoas, 0s quais até entdo eram em numero reduzido e de
acesso restrito. Contudo, o que importa ser frisado, € que neste momento 0s
conservadores bem como a Igreja, a fim de impedirem o avanco da cultura e o seu
acesso a todos, criaram um mecanismo de policiamento visando dificultar ou até
mesmo impedir a interpretacdo dos manuscritos considerados contrarios aos
mandamentos da Fé, bem como os livios de autores suspeitos. Para tanto,
opuseram-se que o ensino fosse ministrado em lingua nacional, propugnando pela
defesa do ensino em latim, este acessivel a uma pequena parcela da populacgéo, o
gue mantinha o ensino em seu formato tradicional e preso a qualquer progresso
pedagogico.

Com a morte de D. Manuel | em 1521, sucede-lhe e sobe ao trono o monarca
D. Joéo lll, que em seu reinado muito desejou a reforma do ensino, uma vez que
como ja acima mencionado, estamos no periodo do Renascimento, periodo marcado
por contestacfes ao pensamento medieval, o qual primava pela religiosidade
envolvendo todos os gestos do homem, momento em que a Igreja possuia total
controle. Em consequéncia das mudancas que estavam ocorrendo neste periodo,
aliado ao desgaste moral que assolava a Igreja, vemos nascer o humanismo
renascentista, trazendo o germe de um novo homem e consequentemente o germe
de uma nova orientacao pedagogica.

Muito embora a na¢do portuguesa que era eminentemente catodlica, estivesse
distante das inovag¢des que aconteciam na Europa, ndo deixou de ter conhecimento,
oportunidade em que muito se falava na necessidade de uma reforma propulsora
para 0 avan¢o do ensino, e neste sentido Carvalho (2001) assevera que O
pensamento ideoldgico do monarca D. Jodo Ill a par destas mudancas, se mantém
conservador e defensor ao ensino tradicional com poucas inovagbes no campo do
humanismo literario.

No entanto, o Rei D. Jodo Ill visando uma reforma e avango no ensino
portugués instituiu o sistema de bolsas de estudo para estudantes portugueses, para
que fossem ao Colégio de Santa Barbara em Paris, sob a direcdo de Diogo de
Gouveia, a fim de proporcionar aos alunos um ensino preparatério de Gramética e

Artes rigoroso, ministrado por meio de mestres qualificados, 0s quais seguiriam apos
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a conclusao dos estudos, para o curso de Teologia na Sorbone, e assim, muitos
portugueses foram formados por meio desta oportunidade oferecida pelo Reino.

Contudo, a iniciativa de D. Jo&o lll acima referida, ndo resolvia por completo
0os problemas com o ensino em Portugal, ainda mais num periodo de tamanhas
mudancgas na sociedade, oportunidade em que o monarca, objetivando a pretendida
reforma dos estudos, da andamento a um projeto para a separacdo dos niveis de
ensino. Assim, haveria um ensino preparatério, de base, por meio do qual era
oferecida a cultura geral, e outro, de nivel superior para aqueles que desejassem
ingressar no estudo universitario. Ainda, dando corpo a nova orientacdo pedagdgica,
juntamente com a separacdo dos niveis de ensino haveria uma reformulacdo no
conteudo das disciplinas a serem ministradas nos dois diferentes niveis de ensino,
bem como, os mestres teriam que assumir uma conduta condizente aos graus de
ensino.

Com relacdo as mudancas previstas para esta nova pedagogia, Carvalho
(2001) assevera que a mesma se efetivaria por meio de um novo curriculo para os
estudos preparatorios, onde seriam eliminadas as matérias que compunham as
Artes distribuidas pelo trivio que oferecia os estudos das Letras (Gramética, Retorica
e a Dialética) e pelo quadrivio representado pelas Ciéncias (Aritmética, Geometria,
Musica e Astronomia). Agora, 0s cursos de base ou preparatérios estavam dispostos
em trés graus sucessivos, sendo um designado por Humanidades que trazia o
ensino das Letras (Latim, Grego e Hebraico) e pelas Literaturas (Poética e Retdrica)
este considerado um estudo de preparagdo escolar fundamental e que, portanto,
dava acesso somente ao ingresso a Faculdade de Direito; outro ciclo eram as Artes,
onde se estudava a LdOgica, as Sumulas e a Filosofia, somente permitida a quem ja
havia concluido o ciclo das Humanidades, e que dava acesso a varios Cursos
superiores; e, um ultimo ciclo era o estudo Geral de Filosofia, agora oferecido em um
nivel mais elevado de ensino.

Vérias circunstancias negativas ocorreram neste periodo, obstando que o
novo processo pedagodgico tivesse éxito em Portugal, a comecar pela morosidade
em que as metas do projeto eram colocadas em praticas, aliada a falta de prédios

adequados para a lecionacgao, a falta de professores devidamente preparados para
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referida tarefa, a inclusdo tardia de algumas disciplinas no novo curriculo

pedagogico, dentre outras.

[...] “a verdade é que nem a dire¢do cruzia nem os juristas dos Pacos das
Escolas tinham nocBes claras e precisas sobre o que devia ser um
estabelecimento moderno de ensino preparatério na época do humanismo.
Flutuavam entre o ontem da tradicdo, que lhes era familiar, e 0 hoje da
renovagao que so confusamente apreendiam.” (Silva Dias, ob. cit., I, 2, 539
in CARVALHO, 2001: 219)

Quanto ao ensino Universitario este também néo teve um avango, excetuando
uma modesta melhora e modernizacdo no ensino da Teologia, sendo certo que 0s
demais cursos mantiveram-se na mesma baixa qualidade a serem ministrados pelo
antigo método escolastico.

Assim, dentre as iniciativas para a reforma no ensino pretendida por D. Jodo
[l até o presente periodo, ha que Ihe atribuirmos o mérito do projeto que separou 0s
ensinos preparatoério e universitario, bem como, a inclusdo na Faculdade das Artes e
das Humanidades, tendo sido atribuido ao ensino do Latim uma nova orientagdo, e a
inclusdo do Grego e do Hebraico, e da criagdo do ciclo subsequente que era das
Artes propriamente ditas, como ja acima mencionamos.

Assim, as inimeras tentativas e projetos para a reforma dos estudos em
Portugal sucumbiram, os quais deixaram a cargo das descobertas maritimas os
novos saberes préticos trazidos pelos navegadores, e quanto a abertura humanista
gue proporcionou um avanco da cultura portuguesa nos anos 30 e 40 do reinado de
D. Joao lll, também nédo perdurou, uma vez que em Portugal ndo foi aceite a cisédo
da religido cristd e cultura, proposto pelo humanismo cristdo, prevalecendo o

catolicismo como base exclusiva da cultura e da educagéo.

Na linguagem do valido sebastico, a crenga estava na razdo inversa da
cultura: “menos Latinos” equivalia a “menos cultos” — logo, menos
propensos a sedugfes humano-criticistas e mais avassalados as
constricdes sécio-religiosas do catolicismo formalista e exclusivista.
(Mendes in MATTOSO, 1993, v. 3: 402)
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Tal entendimento leva a educacdo em Portugal a se valer dos livros catdlicos,
e também a afastar qualquer cultura que seja estranha aos dogmas imanados da
Teologia Cristd. Por outro lado, Portugal encontra-se mergulhado num periodo de
expansionismo comercial e de seu dominio em varios continentes por eles
descobertos, momento em que D. Jo&o lll procura amoldar o seu Império pelas leis
conciliares de Trento.

A educacao e os métodos pedagdgicos praticados em Portugal do século XVI
prosseguiram se pautando, com poucas inovagdes, na filosofia da educacdo da
Idade Média, denotando-se a fragilidade do sistema educacional portugués. O
sistema de educacdo era composto dos seguintes niveis: o ensino elementar e
primario era constituido pela escola de ler e escrever, voltada tdo somente para o
sexo masculino, formado por escolas particulares direcionadas aos nobres, e
escolas de misericordia para os 6rfaos; correspondendo ao segundo nivel, o ensino
secundario ministrado nas Escolas de Gramética, se destinava a ensinar o latim, e
incluia o Real Colégio de Artes de Coimbra; as escolas das ordens religiosas para
formacéo dos padres e as escolas particulares.

Portugal possuia apenas uma universidade, a Universidade de Coimbra,
compondo-se do Colégio das Artes e das Faculdades de Medicina, Leis, Canones e
de Teologia.

Tendo em vista o carater profundamente religioso do povo portugués, o qual
se formou sob as bases da religiosidade cristd, temos que a formacao educacional
da sociedade portuguesa tinha como alicerce a Fé catdlica, e eram formados por
escolas pautadas no sistema escolastico de ensino.

Assim, dentro do contexto de efervescéncia religiosa que pairava na Europa,
o monarca D. Jo&o Il vislumbrando a necessidade de enquadrar seu Império nestas
mudancas, toma partido favoravel a Reforma Catdlica, acatando e deixando ser
conduzido pelas leis conciliares de Trento, por entender que somente a religido
catédlica tinha os valores cristdos que o0 homem, ou seja, seu Império deveria cultivar.

Ademais, em sendo o século XVI o periodo dos descobrimentos,
consequentemente surgia aos olhos da Igreja Catélica um vasto campo a ser
evangelizado. Contudo, diante das distancias, da largueza de novas terras e novos

povos a serem convertidos a religido catolica, os Sumos Pontifices dependiam de



54

Portugal e da Espanha a empreitada da expansédo da Fé catdlica, uma vez que sO
estes povos detinham os conhecimentos necessarios para a navegacao, portanto,
s6 eles poderiam ser os portadores da verdadeira Fé aos novos continentes.

Por outro lado, também era diretriz da Companhia de Jesus por meio de seus
discipulos, informados dos dogmas cristédos e das diretrizes emanadas do Concilio
de Trento, conquistar o mundo como professores missionarios, por meio de suas
missdes e da pratica da evangelizacéo, da instrucao e da educacéo.

Vemos nesse momento, que tanto o Império Portugués quanto a Companhia
de Jesus tinham os mesmos objetivos, a educacéo pautada nos dogmas tridentinos,
e de levar a todos os cantos e aos povos das novas terras descobertas a Fé
catolica.

Diogo de Gouveia, sabedor dos beneficios que as pregacfes de Inacio de
Loyola e seus seguidores produziam, informou a D. Jo&o Il do trabalho destes
doutos sacerdotes e sugeriu que dito Rei os aproveitassem na evangelizagdo de

novas terras descobertas por Portugal, sendo vejamos:

Estariam ali, em poténcia, os missionarios que D. Jodo lll desejava que se
preparassem em Santa Barbara para a conquista das almas na india
distante e, nesse sentido, Gouveia escreveu ao rei (17-11-1538) exaltando as
virtudes dos companheiros de Loiola: “Sao homens proprios para esta obra,
e se V. Alteza deseja de fazer o que sempre mostrou, creia que nao podia
mais a pedir de boca chamar homens mais aptos para converter toda a
india.” (CARVALHO, 2001: 285)

Tendo em vista as palavras de Diogo de Gouveia, o Rei D. Joao Ill ap6s
algum tempo requereu ao Vaticano que mandasse a Corte alguns destes sacerdotes
tdo emanados na defesa da religido catélica, a fim de exercerem o seu apostolado

em Portugal.

Na capital portuguesa, os padres deram logo exemplo de tanta virtude, que
o rei e o povo comecaram a distingui-los pelo nome de “apdéstolos”.
Também eles ficaram bem impressionados com a indole do nosso povo; um
més depois da chegada, Francisco Xavier escrevia a Inacio de Loyola: “A
gente de ca é muito bem inclinada a todas as coisas piedosas e boas”
(OLIVEIRA, 1958: 246)
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Foi neste contexto, que o0s jesuitas aportaram em Lisboa, lhes sendo
concedido por ordem do Rei o mosteiro de Santo Antdo, como a primeira
propriedade da Companhia de Jesus, e mais adiante os padres missionarios foram
também dotados com um colégio em Coimbra, denominado o Colégio de Jesus, ja
em 1555, o monarca entregou a Companhia de Jesus para sua direcdo e ensino o
Colégio das Artes, sendo este o mais importante centro dos estudos secundarios.
Em 1553, inauguraram um colégio em Evora e passaram a tomar conta da
Universidade fundada em 1559 pelo Cardeal D. Henrique, dentre outras conquistas.

Pelas Constituicdes elaboradas por seu fundador Inacio de Loyola, patente
esta o propadsito primeiro que a Companhia de Jesus vislumbrava para a instrucéo e
para a fundacédo de colégios, ou seja, era para a formacéo e preparacdo dos seus
futuros missionarios na doutrina catdlica, necessaria para a salvacdo das almas.
Assim, s6 por meio da fundacdo dos estabelecimentos dos colégios, a Companhia
de Jesus poderia materializar o seu ideal de ser uma Ordem universal e forte, posto
gue por este meio multiplicaria a seara de padres missionarios, o que soO se faria
pela continua introducdo de jovens vocacionados aos estudos, para quando
devidamente formados viessem a contribuir nas missdes apostdlicas.

Assim, a Companhia de Jesus além da evangelizacdo, tem um segundo
propésito que é a educacdo, instrucdo esta ministrada por seus membros a
juventude. Neste contexto, D. Joao Ill vislumbra na obra apostélica e educacional
desta Ordem o meio proficuo para as reformas culturais que ansiava, por meio da
pratica de um ensino de melhor qualidade em Portugal. Tal empresa sera efetuada
pela atividade pedagdgica dos padres jesuitas, sendo que em pouco tempo

expandem por todo o Reino 0s seus colégios.

Na Histéria da Companhia de Jesus na Assisténcia de Portugal, acentua o
Dr. Francisco Rodrigues: - “Este avangar continuo para terras tdo remotas e
variadas supfe grande forca de espirito apostélico e maravilhosa grandeza
de alma”. Sem duvida. Tanto mais que, além da evangelizacdo, os
discipulos de Loiola difundem o ensino & juventude e auxiliam
brilhantemente o progresso dos conhecimentos histéricos, cientificos e
literarios. A Milicia de Cristo espalha, ao mesmo tempo, a luz da fé e a luz
do saber. (AMEAL, 1968: 292)
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Foi produtiva a administragao de D. Jo&o lll, bem como suas a¢des no que
fez pelo Império e pela Fé, sempre se valendo de sua profunda espiritualidade e do

lema: “o servigo de Deus”, como bem frisa em seu livro o autor Ameal (1968):

Traga Alfredo Pimenta um belo resumo, quase a terminar a excelente
monografia consagrada ao Piedoso:

-“O servico de Deus foi a sua maior e mais alta finalidade. A sua vida e a de
seu Povo queria-a ele para servico de Deus. Em toda a sua
correspondéncia...soa um leit-motiv que ndo nos cansa, antes exalta a
nossa fé e nos serve de exemplo: o servigo de Deus”. (AMEAL, 1968: 295)

DO CONTEXTO HISTORICO PARA A FORMACAO DA COMPANHIA DE
JESUS E SEUS PROPOSITOS

No século XVI vemos nascer a Companhia de Jesus, um importante pilar da
restauracdo da Igreja Catdlica, a qual se deu num contexto de efervescéncia
religiosa, cultural e social, momento em que pairava na Europa o auge do
Renascimento e onde estava despontando a cultura humanistica. Também era o
momento das grandes navegacdes e da descoberta de novos continentes e povos, e
da expansdo comercial, bem como a cristandade vivia uma ruptura, uma vez que a
questao religiosa estava sendo problematizada, havendo movimentos rebeldes,
heréticos contestando a Igreja Catolica.

Assim, para que possamos apreender o real espirito desta instituicdo, ha que
primeiro analisamos o contexto histérico em que a mesma se formou.

Desde a Idade Média uma parte dos membros do Clero se pautava por um
comportamento imoral, culminando no século XVI uma crise interna da Igreja. Temos
ainda, a recorrente ma conduta clerical desencadeando uma crise moral, vez que o
gue eles pregavam nao era por eles praticado, também os constantes abusos dos
privilégios dos representantes da Igreja, os quais se valiam de seus altos cargos
para enriguecerem e entrar na politica, incorrendo na venda de objetos sagrados e
de indulgéncias, e até mesmo de cargos religiosos aos senhores feudais, visando

com esta pratica ilicita mais poder e riqueza, levando a clerezia a se distanciar dos
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seus reais encargos religiosos e morais, ou seja, o luxo exacerbado do clero e a vida
sem regras desviavam os membros e representantes da Igreja dos seus afazeres e
da vida religiosa.

Outro fator que contribui para a Reforma Catdlica foi a mudanca de
mentalidade da burguesia cristd, que procurava conciliar sua Fé ao aspecto
mercantil e ao lucro, via na Igreja Catolica um obstaculo a ser transposto, uma vez
que esta desde a Idade Média condenava o lucro e a usura por meio de seus
dogmas, dificultando a préatica mercantil.

Também podemos apontar como causas para a Reforma Catdlica a pratica de
heresias com ideias contrarias aos ensinamentos da Igreja, atraindo muitos adeptos
que vislumbravam uma melhora espiritual, e o aparecimento dos humanistas
criticando as atitudes da Igreja e propondo uma reforma interna e a pureza do

comportamento dos eclesiasticos.

“Humanismo (do latim humanitas) Movimento intelectual que surgiu no
Renascimento. Lutando contra a esclerose da filosofia escolastica e
aproveitando-se de um melhor conhecimento da civilizacdo grego-latina, os
humanistas (Erasmo, Toméas Morus etc.) se esforcaram por mostrar a
dignidade do espirito humano e inauguraram um movimento de confianca
na razao e no espirito critico. Na filosofia designa toda doutrina que situa o
homem no centro da sua reflexdo e se propde por objetivo procurar os
meios de sua realizacdo; na linguagem universitaria, designa a idéia
segundo a qual toda formacéo sélida repousa na cultura classica (chamada
de humanidades). Numa palavra, o0 humanismo ¢é a atitude filoséfica que faz
do homem o valor supremo e que vé nele a medida de todas as coisas”.
(JAPIASSU, 2008: 84)

Neste contexto, Carvalho (2001) nos ensina que o Renascimento ou
Humanismo foi um marco na historia, pois conforme o préprio termo exprime, este
periodo ficou assim conhecido por fazer nascer novamente uma situacao que
outrora ja existira que eram as obras e culturas classicas da Antiguidade, a Latina e
a Grega que estavam adormecidas. Agora, renascia o homem classico, mais
consciente das suas potencialidades, consciente das suas vontades, da sua

inteligéncia e forca.
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Assim, a par dos conhecimentos religiosos e filosoficos, apura-se no homem
da Renascenca o interesse pela cultura linguistica, por meio do aprendizado falado e

escrito do Latim e do Grego sem maculas.

A situacdo é nova e revela um conceito diferente de cultura. Com tal
conceito ja ndo é a Escola que possui a tarefa exclusiva de comunicar o
saber. Do mesmo modo que o Renascimento fez entender, ao revelar os
autores antigos, que o pensamento filoséfico ndo era exclusivo da Igreja,
também mostrou que o saber ndo era exclusivo da Escola. Em ambos os
casos libertou-se o Homem de condicionalismos seculares e abriu-se-lhe o
entendimento para visdes novas. (CARVALHO, 2001: 127)

Para tamanha empreitada o Clero se valeu por inUmeras diretrizes emanadas
no Concilio de Trento, reafirmando os dogmas, os sacramentos e a Fé nos ditames
da Igreja Catolica como sendo vitais para a vida dos cristdos, elegendo a pessoa do
Papa como a ordem suprema a ser seguida, a Igreja Romana reafirmando sua
hierarquia, sendo que para tanto criou seminarios e colégios fundados nas antigas
tradicdes. Outro fator que contribui para a recuperacdo do poder da Igreja foi a
instituicdo da Inquisicdo, como forma de aplacar e punir os desertores da conduta a

ser seguida pelos fiéis da Igreja Catdlica.

Abalada assim a Igreja Catdlica no seu prestigio secular, espoliada de
inimeros bens pelos principes que aceitavam o protestantismo e que
entendiam que a Igreja ndo devia possuir riquezas, gravemente diminuida
tanto no espirito como na matéria, reagiu, mandando congregar 0s seus
componentes mais responsaveis hum Concilio, realizado em Trento (1545-
1563, a fim de analisar a situagdo que a revolta de Lutero desencadeara.
(CARVALHO, 2001: 282)

Temos que o principal instrumento de que se valeu a religido catodlica, a fim de
recuperar o seu poder, foi por meio da Educacao. Entendia que a Educacéo era o
veiculo apropriado para reproduzir no homem toda sua espiritualidade crista. Assim
educado, o homem se manifestaria na sociedade por meio do comportamento

esperado, construido sob as bases de valores catélicos.
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Neste contexto, € no campo educacional que a Igreja Catdlica vislumbra seu
retorno a hegemonia, e institui a Companhia de Jesus no ano de 1540 sendo seu
fundador Inacio de Loyola, tendo como principal objetivo expandir a religiosidade
cristd pelo mundo afora, por meio da educacao ministrada pelos padres jesuitas.

Assim, D. Joao Il objetivando dar um novo impulso no setor educacional,
entrega a Companhia de Jesus o0 ensino primario e o secundario, acreditando ser
este 0 caminho para acertar e concluir a sua tdo almejada reforma nos estudos é o
gue veremos a segulir.

Em pouco tempo, a Companhia de Jesus foi se expandindo em Portugal,
ficando conhecida pelo trabalho extraordinario que realizava no campo educacional,
sendo seu ensino considerado por muitos como superior, uma vez que sua
pedagogia atraia a maioria dos jovens para 0s bancos escolares.

Por outro lado, a Companhia de Jesus tinha como objetivo a expansdo de sua
atuacao, para tanto, era necessario formar novos padres missionarios, assim, s6 por
meio de seu trabalho docente nas escolas publicas de Portugal € que atrairia muitos
alunos. Neste sentido, no ano de 1551, Inacio de Loyola escreveu a Simao
Rodrigues ordenando a criacdo do ensino publico a ser dirigido pela Companhia de
Jesus, momento em que a abertura do colégio atraiu muitos jovens, visto oferecer
um ensino gratuito, bem como vieram para Portugal muitos pedagogos para
trabalhar nos colégios publicos.

Assim, o éxito obtido no campo da educacéo pelos jesuitas em grande parte
pode ser atribuido a iniciativa de oferecer ensino publico e gratuito a seus alunos, o
gue atraiu tanto os jovens ricos e 0s pobres aos bancos escolares, tanto que na
abertura das aulas de latim do padre Manoel Alvares, estavam presentes 180
alunos, oportunidade em que teve que se valer do auxilio de outro professor, o
espanhol Roque Sanz, passando de 330 estudantes ao final do ano letivo.

A Companhia de Jesus foi se expandindo em terras portuguesas, a qual além
de por em pratica o ensino, a catequese do povo portugués, participava ativamente
de outros setores da sociedade portuguesa, dando suporte espiritual aos Reis, bem
como participava orientando quando necessario na politica. Neste contexto, temos

gue a Companhia de Jesus participou intensamente da sociedade portuguesa, uma
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vez que era uma Ordem Religiosa que fazia parte em inUmeras atividades da vida
de Portugal.

Tamanha foi a participagdo da Companhia de Jesus na sociedade
portuguesa, mormente em sua ampla atuacdo e multiplicacdo dos colégios de
ensino, gque causou uma grande preocupacdo e critica severa por parte de
portugueses conservadores que viam na excessiva afluéncia da juventude aos
bancos escolares, a possibilidade de esvaziar a mdo de obra na agricultura e
oficinas. Também se fazia critica a Companhia de Jesus no que concernia ao
aumento dos bens materiais pela Ordem recebidos, quer seja por meio de dinheiro
que os proprios Reis ofertavam, de terras e edificios doados por pessoas piedosas e
pelas rendas advindas de mosteiros e Igrejas, 0 que causava grande indignacdo por
parte de alguns gque se sentiam lesados.

Tendo em vista a criagdo por parte da Companhia de Jesus de um amplo
sistema escolar, agora aberto ao publico em geral e gratuito, aliado a necessidade
do tempo que por causa dos descobrimentos, do aumento e variedade de negdcios,
surgia a necessidade do homem capacitado, um grande volume de jovens
acorreram para os bancos escolares em busca do saber e de progredir na vida, de
forma a criar alguns embaracos para a Companhia de Jesus, que nao estava
preparada para a excessiva expansao de suas atividades pedagdgicas.

Segundo Carvalho (2001) diante deste quadro de uma verdadeira explosao
do sistema escolar jesuitico, aliado a falta de professores devidamente preparados
para esta tarefa, a Companhia de Jesus que ndo estava apta para receber tamanho
volume de escolares, se viu em dificuldades, sendo uma delas a queda do nivel de
formacéo dos discentes, provocando no reinado de D. Jodo Il uma crise na politica
educacional, momento em que os padres e professores da Companhia de Jesus,
nao desistindo da sua misséo educacional passam a se preparar melhor, por meio
da criacdo de seminérios de professores, onde os futuros candidatos recebessem a
devida orientacdo para o exercicio da lecionagéo, prética esta que veio de encontro
aos anseios do publico que almejava receber a instrucéo, e da Companhia de Jesus
que recebia em suas maos cada vez mais jovens a serem formados segundo as

suas diretrizes e doutrina crista.
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Nas palavras de Carvalho (2001):

Os padres da Companhia de Jesus ndo eram, porém pessoas que
desanimassem. Reconhecida, por eles préprios, a insuficiéncia da sua
actuacdo como mestres, tratam de a remediar preparando-se com afinco
para o desempenho da sua missdo escolar. A fraqueza dos primeiros
tempos incitava-os a fazer melhor e a seguranca no apoio dos grandes da
corte permitia-lhes acreditar que tinham o futuro nas méos. (CARVALHO,
2001: 302)

A Companhia de Jesus por meio da educacdo almejava formar um novo
homem, uma vez que entendiam que somente este novo homem seria capaz de
modificar o mundo. Para tamanha empresa, 0s jesuitas se valeram como principios
norteadores da sua pedagogia, a forca da disciplina, a obediéncia e a hierarquia, 0

que propiciou a sua educacao tamanha superioridade.

De fato a Companhia de Jesus apresenta-se-nos, no campo da Pedagogia,
como possuidora de uma consciéncia que nunca se impusera com tanta
convicgdo: a da importancia social da educacdo e do ensino. Seria sonho
dos jesuitas que todas as criancas se sentassem nos bancos de suas
escolas e que a orientacdo do seu ensino as modelasse de tal feicdo que
uma por uma constituisse um esteio do pensamento filoséfico que
defendiam. (CARVALHO, 2001: 329)

Em meados do século XVI, a Companhia de Jesus detinha em suas maos a
educacao lusitana, oportunidade em que era de seu desejo abrir uma Universidade
em Evora, tendo em vista a falta de tedlogos competentes no ensino dos dogmas
cristdos defendidos no Concilio de Trento. Para tanto o cardeal D. Henrique pede ao
Papa a permissdo para a criacdo desta Universidade, a qual ficaria aos cuidados
dos padres jesuitas, oportunidade em que sob a concessédo Papal, deu-se inicio a

mais este novo projeto.

Argumentou D. Henrique ser necessdria a criagdo de uma Universidade em
Evora, atendendo a grande falta que havia, em Portugal, de tedlogos e de
pessoas que pudessem ensinar a doutrina cristd, e também a grande
distancia a que o Alentejo e o Algarve se encontravam de Coimbra. Pedia
apenas autorizagdo para criar, “em o meu colégio de Evora uma
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Universidadezinha em que somente se lessem linguas, artes, teologia e
casos de consciéncia’. Se a pretensao fosse satisfeita, pedia ainda o
cardeal ao papa que rogasse aos padres da Companhia de Jesus que
tomassem conta da nova Universidade. (CARVALHO: 2001: 306,307)

Diante deste contexto, podemos concluir que a educacdo jesuitica foi
construida sob o alicerce da educacao classica, ministrando ainda o catecismo e as
praticas de devocgao aos seus discipulos. Neste sentido, vemos que a Companhia de
Jesus anexou aos bancos escolares os estudos classicos a docéncia religiosa,

resultando desta uniao sua filosofia de ensino: o Classicismo Catodlico.

[...] o classicismo catdlico, que vigorou na pedagogia portuguesa desde que
o sistema educativo pré-universitério ficou na alcada da Companhia de
Jesus. Aos Colégios de Santo Antdo, em Lisboa, e do Espirito Santo, em
Evora, a Companhia juntou, em 1555, o das Artes, de Coimbra, passando
assim a dispor de estabelecimentos nos trés centros intelectuais do Pais.
Nessa rede escolar, que depois se estendeu a outras cidades da provincia,
o programa geral dos cursos foi elaborado em obediéncia aos fins
apostolicos e a politica eclesiastica do instituto fundado por Santo Inacio de
Loiola. (Mendes in MATTOSO, 1993, v. 3: 406)

Neste sentido, 0 que a Companhia de Jesus fez foi se valer de uma grande
estratégia pedagogica ao introduzir pelo principio da autoridade na educacéo ja
existente, todo seu apostolado catélico, introduzindo nas disciplinas os
mandamentos e dogmas religiosos, aos moldes dos fundamentos de sua Ordem e
na doutrina da Igreja Catdlica.

Considerando todo o conteudo neste capitulo analisado, podemos concluir
gue a Companhia de Jesus conseguiu que o sistema educacional introduzido em
Portugal obtivesse enorme éxito, defensora que foi contra as heresias, bem como
por sua linha de defesa da Igreja Catolica e das afirmacdes teoldgicas consagradas,
por meio do ensino e de seu método pedagdgico, conseguiu garantir por onde quer
que tenha atuado a manutencgéo dos dogmas catolicos, sendo certo que, em vinte e
cinco anos de sua chegada as terras portuguesas, referida Ordem ja havia
introduzido seus colégios por todo o Império Portugués, tendo perdurado a

pedagogia jesuitica nesta nacéo por quase dois séculos.



63

Neste contexto, podemos concluir que a Companhia de Jesus foi um valioso
instrumento na restauracdo da Igreja Catolica, levando a Fé tridentina a todos os
povos por onde atuou por meio da evangelizacdo e do ensino ministrado pelos
padres jesuitas, 0s quais se valiam como fundamento para suas acdes do lema para
a maior gléria de Deus. Ainda, em decorréncia das caracteristicas fundamentais da
Companhia de Jesus, ou seja, como ordem religiosa racionalmente organizada e
estrutura hierarquizada, se valeram da militancia e firmeza eclesiastica e intelectual
dos seus membros, conseguindo ao longo do tempo se consolidar e atuar em
inUmeros continentes, contribuindo sobremaneira para a modernizacdo e
crescimento dos povos.

Para que possamos conhecer em que ministérios se pautaram e quais eram
0s propositos da Companhia de Jesus fundada por Inacio de Loyola, é pertinente
nos atermos sobre as principais regras de vida elencadas nas Constituicdes, é o que
passaremos a analisar.

As Constituicbes tinham como principal objetivo dar orientacbes a serem
seguidas igualmente por todos 0s seus integrantes, bem como aos futuros padres
jesuitas, a fim de que estes trabalhassem numa mesma linha religiosa e pastoral por
onde quer que fossem enviados, neste sentido a imagem da Companhia de Jesus
seria s6 uma, nao importando a diversidades de lugares e povos onde porventura
iria atuar.

A Companhia de Jesus se apresentava como uma ordem religiosa com duplo
objetivo: individual e apostélico, neste sentido era uma instituicdo mista, que
objetivava por um lado a salvacdo das almas dos préprios integrantes; e de outro, a

salvacao do proximo, sendo vejamos:

“o fim desta Companhia é ndo somente ocupar-se na salvacao e perfeicao
das almas proprias com a graca divina, mas também com a mesma procurar
intensamente ajudar a salvacgéao e perfeigdo dos proximos”

E a definicdo da Companhia, com o seu duplo fim, individual e apostolico.
Nem sé activa, para servir o proximo, nem sO contemplativa, para a
consideracdo das coisas divinas. Adota-se o meio térmo: ordem mixta, para
maior gloria de Deus. (LEITE, 1938, t. |: 10)
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A Companhia de Jesus também determinava aos seus membros um total
desapego dos bens materiais e de todos os costumes e vaidades da vida mundana,
uma vez que seu principal ideal era pregar o Evangelho e ajudar a salvar a alma do
seu proximo por todas as terras.

Para tanto, para o candidato interessado em ingressar nos quadros da
Companhia de Jesus era necessario passar por um Exame preliminar, por onde
seria observado e questionado tanto a vida pregressa dele, o qual tinha que ter tido
uma vida exemplar, bem como deveria estar devidamente preparado na doutrina
religiosa, uma vez que entendiam os membros da Companhia de Jesus que
somente por meio da instrugdo é que um jesuita estaria apto a ajudar o seu préximo
e a servir a Deus.

Findo o Exame, era apresentada a aqueles que iriam seguir o Instituto as
Constituicdes. Nestas, estava escrito pormenorizadamente as regras a serem
aceitas e seguidas pelos religiosos, bem como Ihes era apresentado os Exercicios
Espirituais, um livreto o qual se fundava em dois principios: a razdo do homem deve
ser esclarecida pela Fé, ao mesmo tempo em que o homem deve ser a imagem e

semelhanca de seu criador.

Inacio de Loyola, duro e pertinaz, conseguira entretanto alcangar a correcta
definicdo de si préprio, reduzindo a escrito os preceitos da sua orientagdo
religiosa. Intitulou a obra de Exercicios espirituais para se vencer o homem
a si mesmo e ordenar a sua vida sem determinar-se por afeicdo nenhuma
desordenada, conjunto de regras extremamente severas, de
contempla¢Bes, meditacdes e oragdes, conducentes a salvacdo da alma.
(CARVALHO, 2001: 284)

Assim, as Constituicdes elencavam as regras a serem seguidas, vejamos
algumas:

Voto da propria perfei¢éo:

Assim, pois, a prépria perfeicdo € o primeiro cuidado do verdadeiro Jesuita,
gue inclue o de viver na unido de uns para com 0s outros, com espirito de
generosidade para com Deus, numa perfeita e total abnegacéo de si mesmo
Para éste alto ideal disp6e de meios de santificacdo, adequados, além dos
especificamente religiosos, que sdo os votos: a oracdo, a meditacdo, 0s
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sacramentos, a mortificagdo dos sentidos, e peniténcias discretas. (LEITE,
1938, t. I: 14)

Voto de Castidade:

“Qualquer que a nossa Companhia, que desejamos seja assinalada com o
nome de Jesus, quiser militar como soldado de Deus, debaixo da bandeira
da cruz, e servir ao Unico Senhor e ao Romano Pontifice, Vigario seu na
terra, depois de fazer voto solene de castidade perpétua, assente consigo
gue € membro de uma Companhia, sobretudo fundada para, de um modo
principal, procurar o proveito das almas, na vida e doutrina cristd, propagar
a fé, pela publica pregacdo e ministério da palavra de Deus, pelos
exercicios espirituais e obras de caridade, e, nomeadamente ensinar aos
meninos e rudes as verdades do cristianismo, e consolar espiritualmente os
fiéis no tribunal da confissdo...”(LEITE, 1938, t. I: 6)

Quanto ao voto de castidade, os Jesuitas devem assinalar-se nela como
Anjos, diz Santo Inacio. (LEITE, 1938, t. I: 14)

Voto de Obediéncia:

“Saibam todos os companheiros e considerem, cada dia, ndo s6 nos
principios de sua profissdo, mas enquanto lhes durar a vida, que toda esta
Companhia e cada um de seus membros militam por Deus, sob fiel
obediéncia do Santissimo Papa, nosso senhor, e dos outros Romanos
Pontifices seus sucessores...” (LEITE, 1938, t. I: 6)

“Fagam todos votos de obedecer ao Prepésito da Companhia em todas as
coisas, que tocam a observancia desta nossa regra...” (LEITE, 1938, t. I: 7)

Ministério das Missoes:

“...para maior humildade de nossa Companhia e perfeita mortificacdo de
cada um e abnegacédo de nossas vontades, julgamos importar sobremaneira
gue, além daquele vinculo a todos comum, se ligue cada um de nds com
voto especial, de modo que, sem nenhuma tergiversacdo nem desculpa,
nos tenhamos por obrigados a cumprir, sem delongas, e na medida de
nossas for¢as, quanto nos ordenar o actual Romano Pontifice e os que pelo
tempo adiante lhe sucederem, para proveito das almas e propagacao da fé,
seja, quais forem as provincias a que nos enviar, quer nos mande para 0s
turcos, quer para as terras de outros infiéis, ainda para as partes que
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chamam da india, como também para os paises de hereges ou cisméticos
ou quaisquer nac¢des de fieis.” (LEITE, 1938, t. I: 7)

Voto de Pobreza:

“Como, porém, tenhamos verificado pela experiéncia que a vida é mais
aprazivel, mais pura e mais edificada para o proximo, quando se afasta da
mais pequena sombra de avareza, e se assemelha na maior perfeicdo a
pobreza evangélica, e estejamos certos que Nosso Senhor Jesus Cristo ha-
de prover do necesséario sustento e vestido a seus servos, que busquem
somente o Reino de Deus, fagam todos, e cada um, voto de perpétua
pobreza, declarando que ndo s6 em particular, mas nem em sequer em
comum poderdo, para mantimento e uso da Companhia, adquirir direito
nenhum civil sbbre bens estaveis nem sbbre proventos ou rendas de
nenhuma espécie, mas sejam contentes do s6 uso das coisas doadas, para
granjearem o necessario para a vida.” (LEITE, 1938, t. I: 8)

Assim, em consonancia com as regras contidas nas Constituicbes, a
Companhia de Jesus se estabelecera, por meio de uma rigida hierarquia e pela
obediéncia que era a virtude essencial de seus membros. Os jesuitas deviam
obediéncia as normas estabelecidas nas Constituicdes, aos seus Superiores e
obediéncia a Cristo. Neste sentido, a obediéncia é essencial na vida religiosa dos
jesuitas, a qual representava um meio disciplinador para a atividade apostolica da
Companhia de Jesus.

Ainda, deveriam os religiosos praticar a abnegacdo interior, a prépria
perfeicdo, que segundo as Constituicdes era o primeiro mandamento que o religioso
deveria observar, o qual se resumia em viver em comunhdo com seus semelhantes
e ter desprendimento de si préprio, fazer voto de castidade perpétua e voto de
pobreza, impondo que o missionario pautasse sua vida na humildade, a fim de ter
éxito no trabalho para a salvacéo das almas de seu préoximo.

Ademais, Inacio de Loyola coloca como requisitos dos membros da
Companhia de Jesus que estes sejam fiéis e diligentes aos compromissos do
trabalho religioso, e generosos com 0 seu proximo, posto que s6 por meio de uma
verdadeira vocacao religiosa, poderiam alcancar o fim ultimo que é a salvagcéao das

almas de si proprio e a salvacdo das almas do seu proximo, uma vez que a
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Companhia de Jesus deveria ser movida pelo lema criado por Inacio de Loyola:
“tudo para a maior gléria de Deus”.

Depreende-se que a Companhia de Jesus era movida por uma verdadeira
espiritualidade, ordem esta que tomou a feicdo de ser universal, uma vez que Santo
Inacio cria esta ordem com perfil ativo, integrando-a no mundo conhecido, bem
como no mundo conquistado neste periodo. Assim, “A abnegacao interior é a forca
da Companhia de Jesus. Fundada nos Exercicios, a sua espiritualidade reveste
carater magnifico de unidade, precisdo, largueza de Vvistas, flexibilidade e
seguranca.” (LEITE, 1938, t. I: 15,16).

Ainda, o que movia todo padre missionario da Companhia de Jesus era sua
crenca inabalavel de que apenas a sua religido, ou seja, apenas a religido catélica
era a verdadeira, a Unica capaz de conduzir os homens ao caminho certo e a uma
vida plena. Dotados desta convicgcdo, qualquer outra religido ou crenca que nao
fosse a préatica da religidao catdlica, era pelos padres considerado falsa, herética,
momento em que cabia perfeitamente a acdo de conversdo dos jesuitas para a
salvaguarda dos heréticos, pagaos e das almas ainda ndo conhecedoras de Cristo e
das suas palavras, ou seja, de todos aqueles néo iluminados pela centelha divina.

Ademais, os padres missionarios da Companhia de Jesus acreditavam néo so
na sua superioridade religiosa, como também que eram possuidores de uma cultura
superior, 0 que 0s motivou a levar sua Ordem, sua religido e sua educacao por todos
0s recantos onde eram chamados, uma vez que consideravam as culturas dos
outros povos com quem entravam em contato para suas missdes, como culturas

inferiores, e neste sentido raras eram as excecoes.

Nos principios do século XVII, quando a expanséao ibérica atingia o apogeu
em guase todas as regides, os intrusos ocidentais tinham a tendéncia de
atribuir maior valor as culturas asiaticas, embora as considerassem abaixo
do nivel da cristandade ocidental; as principais civilizagbes americanas
(asteca, inca, maia) logo a seguir; e 0s negros africanos disputavam o
ultimo lugar com os Caraibas, os Tupis e outros “selvagens” ainda por
domar no Novo Mundo. (BOXER, 1978: 62,63)

Como ja assinalado, o século XVI ficou conhecido como um periodo de

grandes mudancas e inovacdes, sendo o desenvolvimento da imprensa um
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importante mecanismo para a disseminacdo da Doutrina Cristd praticada pelos
jesuitas em suas missionacoes. As obras impressas a serem utilizadas pelos padres
missionarios eram divididas em quatro categorias: os catecismos e outros livros que
traziam os principios béasicos do cristianismo; livros de linguistica e gramatica;
manuais para confessores e padres, e livros edificantes e apologéticos. Tais
conhecimentos e mais precisamente a Doutrina Cristd eram imprescindiveis aos
jesuitas em suas missoes.

Assim, foi edificada a Companhia de Jesus, em bases soélidas, numa
hierarquia rigida, Ordem esta que pregava a submissédo e resignacado da vontade de
seus membros, em prol de uma obediéncia sistematica. Ainda, para seu fundador
In4cio de Loyola ndo bastava ao padre missionario oferecer a sua vontade, uma vez
que era necessario oferecer também o entendimento, ou seja, ndo bastava o
“‘querer”, também o “pensar” de um discipulo da Companhia de Jesus, deve ser o
mesmo do seu superior, era com base neste segundo sacrificio, que Inacio de
Loyola obtinha a comunh&o nas a¢des por parte de seus seguidores.

Depreende-se que a Companhia de Jesus era uma Ordem fundada com o
objetivo de uma vida em comunhdo com Deus, a fim de salvar as almas dos préprios
discipulos e de seu préximo, por meio da doutrina cristd e da propagacao da Fé
através de pregacles publicas dos ensinamentos de Cristo, esta era a primeira
vocacao a que a Companhia de Jesus se formou e se manteve firmemente por meio
de uma severa disciplina.

Além das praticas evangelizadoras e de catequizacdo, surge algum tempo
depois no seio da Companhia de Jesus uma nova orientacdo, agora voltada para a
formacdo sisteméatica dos homens, ou seja, a educagédo. Assim, a docéncia jesuitica
foi uma das atividades que a Companhia de Jesus passou a ter como propésitos de
realizar, primeiramente visando a formacédo de novos discipulos, e apés, para ser

levada gratuitamente aos jovens.

Se Loyola alinhou com esta aspiragdo, foi talvez menos por uma vocacao
para a difusdo do saber que Laynez queria ver reconhecida na Companhia,
do que porque se apercebeu logo de que este trabalho docente seria a
melhor “escola de quadros” que podia sonhar: € menos no ensino
propriamente dito que ele pensa de inicio do que na formacdo de
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“formadores, dos cem, dos mil primeiros jesuitas. Visao profunda que dara
os seus frutos. (LACOUTURE, 1993, v. I: 130)

Ainda, a educacdo praticada pela Companhia de Jesus, serviria mais uma vez
para provar o carater de superioridade desta Ordem sobre as demais, quando
assinala que: “dez anos ap0s o0 seu aparecimento, que a excecdo admitida por
Loyola passe a ser regra, e que as palavras ‘jesuita” e “educador”’ se tornem
sinbnimos, macicamente sinbnimos.” (LACOUTURE, 1993, v. |: 130)

Neste contexto, foi por meio da Educacdo Jesuitica baseada nos dogmas
tridentinos, que a Companhia de Jesus atingiu a plenitude de seus propdésitos em
varios continentes durante o século XVI, chegando & india, Jap&o, China, Filipinas,
Vietnam, Goa, Portugal, dentre outros. Assim, podemos afirmar que a religido
catdlica valeu-se da educacgéo, como arma proficua para sua manutencdo, expansao
e consolidacdo. Ademais, os jesuitas eram aliados da Igreja Catdlica, os quais se
valeram da propagacdo da Fé catdlica, da evangelizacdo e da educacdo para
atuarem de forma eficaz e incisiva no movimento de restauracao da Igreja Catélica.

Temos que a educacdo praticada pelos jesuitas era aquela baseada nos
principios das reformas cristds decididas no Concilio de Trento, por esta linha de
educacdo catdlica, os jesuitas como professores missionarios se expandiram
durante o reinado de D. Jodo lll a varios lugares do mundo, levando sempre aos
mais diferentes povos a religiosidade cristd. Além da educacdo religiosa crista
praticada pelos padres missionarios em inUmeras terras, 0s mesmos dirigiram e
fundaram diversos Colégios, para que seus discipulos pudessem receber os
ensinamentos doutrinarios necessarios, para atuarem nas missfes de evangelizacao

a que se propusera a Companhia de Jesus.
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DO CAPITULO llI

DA PRIMEIRA EDUCACAO PRATICADA NO BRASIL COLONIAL.

Conforme sobejamente analisado nos capitulos anteriores, pudemos
desvendar a origem e em que base se estruturou a Primeira Educacdo praticada
pelos jesuitas em terras coloniais.

Eram os portugueses no século XVI, portadores de uma cultura ja formada e
enraizada que dava a moldura desta sociedade, formatando todos 0s seus gestos,
cultura esta alicercada pelos dogmas catélicos, e que fazia desta civilizacdo ser
profundamente religiosa, construida sob a visdo do orbis christianus, no qual o
mundo é de Deus, sendo a Igreja Catdlica representante na terra deste Deus Unico e
verdadeiro, a ser seguido por todos os cristaos.

Deste entendimento decorre todo o alicerce da ordem social e econdmica que
vigia nesta sociedade centralizada e hierarquizada, sendo o Rei a cabeca desta
estrutura, representante de Deus e com a incumbéncia de fazer Justica e dilatar a
Fé entre os seus suditos, para o equilibrio, manutencdo e bem comum do Império
portugués, e leva-la aos povos por eles conquistados, a fim de que todos
professassem a mesma Fé e fossem cristaos, envoltos por uma mesma realidade,
pelo mesmo entendimento de vida.

Nos dizeres de Paiva (1982):

A fé era a verdade, a adeséo a ordem instituida por Deus. Fora dela tudo o
mais era aberracdo, anomia, injaria. O natural, agora, € que o sobrenatural
desterre a natureza e “que até os confins do mundo cheguem as suas
palavras”. (PAIVA, 1982: 22)

Juntamente com a religiosidade cristd impressa em todos os gestos do povo
portugués, estava presente e muito evidente o interesse mercantil da Coroa nas
riquezas encontradas nas novas terras. E nesta esteira que devemos entender o
nascimento da sociedade colonial quinhentista, fruto ndo s6 dos interesses

mercantis de Portugal, uma vez que toda a economia, ou seja, tudo o que aqui se
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produzia deveria resultar no favorecimento econémico da Metropole, mas também
para imprimir na Colénia o modo de ser sagrado da sociedade portuguesa, emanada
pelas verdades da Fé e pelo modelo cristdo socialmente praticado, modelo este a
ser transplantado para 0s novos continentes e povos por eles conquistados, € o que
se depreende das palavras de D. Jodo Ill no Regimento a Tomé de Souza:

A principal coisa que me moveu a mandar povoar as ditas terras do Brasil
foi para que a gente dela se convertesse a nossa santa fé catélica, vos
encomendo muito que pratiqueis com os ditos capitdes e oficiais a melhor
maneira que para isso se pode ter; e de minha parte direis que lhes
agradecerei muito terem especial cuidado de os provocar a serem cristaos...
(REGIMENTO de Tomé de Souza, 1950)

Assim, devemos entender que a sociedade brasileira ndo nasceu por si sé: foi
fruto do transplante de toda uma cultura j& estruturada, a cultura portuguesa, com
sua religiosidade cristd, com todos os setores da sociedade estabelecidos, quer seja
em sua ordem social, econdmica, juridica e educacional. Os portugueses que
chegaram as nossas terras eram portadores de uma cultura civilizacional ja
existente, e, no embate com uma nova realidade e cultura, ndo se deixaram
desestruturar, cultivando aqui o mesmo entendimento de vida que traziam.

Paiva (1982) afirma:

A natureza era a negacao da verdade mais evidente — Deus entre 0s
homens — e implantagdo da desordem. Cumpria anunciar a verdade, em
todo o lugar e sempre. Mais importante, porém, era imp0-la, fazé-la viger.
Este era o reino de Deus que ja se constréi nesta terra; por conseguinte,
devia se identificar com os reinos existentes. (PAIVA, 1982: 22)

E neste sentido que devemos compreender que 0s portugueses e com eles
os padres da Companhia de Jesus que aqui chegaram, agiram tdo somente em
consonancia com o que compreendiam como sua realidade e o que para eles
representava a verdade, ou seja, eram portadores de uma cultura, eram homens do

seu tempo, eram homens contemporaneos, 0s quais deram inicio ao N0SSO processo
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civilizatorio e educacional praticado nos primordios do século XVI. E o que
passaremos a estudar.

Assim, de um lado estavam o0s conquistadores e colonizadores portugueses,
0s quais se viam impregnados da luz da razéo e da luz da Fé, esferas que atuavam
simultaneamente no homem; por outro lado uma nova realidade, composta por uma
natureza diversa e por povos indigenas, ligados a natureza.

Neste sentido, Azzi (2001) nos ensina:

Os colonizadores, em geral, se julgavam seres capazes de colocar ordem
na natureza, exatamente porque dotados das luzes da razdo. Essa
consciéncia era fortalecida ainda mais quando eles se confrontavam com as
populagdes indigenas. Por essa razdo, assumiam diante dessas tribos a
mesma posicdo de superioridade que os gregos mantinham sobre os
demais povos, considerados por eles como “barbaros”. Essa afirmagao de
superioridade, alids, era essencial para o seu projeto imperialista, que
supunha ndo s6é o dominio sobre a natureza, mas também sobre os
habitantes da nova terra. Dessa forma, 0 conceito de superioridade dos
lusitanos como seres plenamente racionais garantia-lhes o exercicio da
conquista material e espiritual tanto do territério como dos povos nele
existentes. (AZZI, 2001: 56)

Neste contexto, 0 novo continente representava tanto aos portugueses,
quanto aos jesuitas 0 mesmo ideal, ou seja, desejavam a propagacdo da Fé catdlica
aos povos que ainda ndo a conheciam, uma vez que ambos eram portadores da
mesma cultura e da mesma religiosidade.

Em 1549, juntamente com o primeiro governador Tomé de Souza, aportou em
nossas terras a primeira Ordem religiosa, a Companhia de Jesus, e, com ela, os
primeiros jesuitas Padres Leonardo Nunes, Antdnio Pires, Jodo de Azpilcueta
Navarro, e 0s irmaos, que mais tarde se ordenaram Vicente Rodrigues e Diogo
Jacome, tendo como superior da ordem um jovem de 32 anos Padre Manuel da
Nobrega, homem que reunia em si todos 0s requisitos necessarios para tamanho
propésito, sendo a Bahia o lugar elegido para a irradiacdo da tarefa jesuitica.

Assim, a Companhia de Jesus imbuida do desejo de unificacdo do espirito
dos cristdos, ao entrarem em contato com 0 novo continente e com 0s gentios,
tiveram uma impresséo positiva, 0os quais desde logo se colocaram na defesa dos

nativos, posicao esta logo relatada por Nébrega:
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Desde logo se féz a paz com o gentio da terra e se tomou conselho sobre
onde se fundaria a nova cidade, chamada do Salvador, onde muito ainda
obrou o Senhor, deparando logo muito bom sitio sobre a praia, em local de
muitas fontes, entre mar e terra e circundado das aguas em torno aos novos
muros. Os mesmos indios da terra ajudam a fazer as casas e as outras
coisas em que se queira emprega-los;...(LEITE, 1938, t. I;: 21)

Assim como o0s portugueses, também eram os padres jesuitas portadores de
uma mesma cultura, onde a religiosidade plasmava todos o0s gestos e era a razao
Ultima desta civilizacdo. Contudo, os jesuitas ao entrarem em contato com o0s
indigenas das terras brasilicas, se depararam com outra cultura, muito diferente das
suas.

Neste sentido, passaram a observar a cultura indigena e perceberam as
profundas diferencas culturais entre ambos, uma vez que, como bem relata Azzi
(1928), eram os europeus povos que vinham de uma cultura que procurava separar
o mundo do homem e o mundo da natureza, onde o primeiro dominava o segundo.
Por outro lado, os indigenas encontravam-se num estagio de evolugéo
profundamente ligados a natureza, vivendo em conformidade e dependéncia com
ela, os quais faziam das matas, dos rios, da fauna e flora sua morada, e por meio da
caca e da pesca sua sobrevivéncia, nutrindo uma relacéo de respeito e de igualdade
com a natureza.

Azzi (2001) assevera:

O que mais chamava a atencdo era o fato de que essas criaturas viviam
plenamente inseridas no mundo da natureza. E o que ressalva Sim&o de
Vasconcelos, assinalando que esses indigenas necessitavam de poucas
coisas para viver:

Porque vestidos, sobejam-lhes os de Adao e Eva; os campos, 0s bosques,
os rios, lhe déo de graca o comer e beber [...] Onde Ihes anoitece, ali tém
facilmente casa certa, fogo e cama; porque se a noite € chuvosa, fincam na
terra quatro paus, e nestes armam outros por teto, com um modo de vime, a
gue chamam cipos, e cobrem-no de folhas, ou palmas; de leito servem suas
redes, que armam ou de tronco a tronco, ou de pau a pau (0s que as tém).
O fogo tiram de certos paus, um mole e outro duro que rocam a forca um
com o outro, e com o0 movimento concebem o calor, e com o calor o fogo; e
feito isto comem, bebem e dormem contentes. (AZZI, 2001: 17)
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Observaram também que os povos indigenas eram némades, sempre se
deslocando de um lugar para outro, uma vez que faziam uso da caca e da pesca
para sua subsisténcia, pratica esta que comecou a sofrer alteracdo quando da
pratica do plantio, exercido pelas mulheres. Cabe, contudo, ressaltar que os héabitos
indigenas mantiveram-se ligados a natureza.

Outra caracteristica cultural praticada pelas tribos indigenas, e que causava
uma enorme repugnancia por parte dos colonizadores e padres jesuitas, era a
pratica da antropofagia, sendo o canibalismo um momento solene para as tribos; ja
aos olhos dos conquistadores, a antropofagia era considerada abominavel,
aproximando os indigenas praticantes da animalidade.

Da mesma forma, julgavam que a manducacdo da carne dos guerreiros
inimigos Ihes haveria de proporcionar as virtudes de for¢a e coragem de que
estes estavam revestidos. Desta forma, estabelecia-se entre as for¢cas da
natureza uma circularidade, mediante o transito de um corpo para outro.
(AZZl, 2001: 6)

Outros comportamentos praticados pelos indigenas e que geravam repudio
aos jesuitas era o incesto, a poligamia, a nudez, praticas estas que refletiam a forma
de ser desta civilizacdo, e que os aproximava da animalidade e da desordem,
fatores estes que dificultavam a converséao.

Referindo-se a prética indigena do incesto e como pecado menor a poligamia,

a pratica do canibalismo e da nudez, Neves (1978) afirma:

Estes trés comportamentos séo vistos como demonstrativos da barbarie em
gue viveria o gentio, como demonstrativos da bogalidade em que viveriam,
como indices significativos da sua animalidade. Portanto, os trés bem
demonstram a indigéncia da “cultura india”. Ou seja, esta “cultura”
desconhece regras e interdicbes fundamentais para o funcionamento de
uma vida social; ainda aqui parecem muito mais préximos da vida animal.
(NEVES, 1978: 56)

Aduz ainda este mesmo autor, que tais comportamentos sédo frutos do
desconhecimento de leis impeditivas a referidas praticas, e que, de acordo com a

visdo religiosa, s6 o conhecimento de Deus e de suas Leis seriam capazes de
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cultivar a mudanca nos gentios desses comportamentos considerados animalescos,
sendo que, para tanto, se fazia necessaria a insercdo dos gentios nas verdades
cristas, ou seja, sua conversao, grandiosa tarefa a ser executada pelos padres da

Companhia de Jesus.

Para a ideologia jesuitica, esta “Alegalidade” é tdo mais grave gragas ao
valor pedagoégico que os padres atribuiam ao “exemplo”. O “exemplo”, a
exibicdo concreta das virtudes, € considerado excelente estimulo e
paradigma poderoso e valido para a pratica cristd. Mas o poder do
“exemplo” ndo conhece uma s6 diregédo. Ele € uma espécie de forma neutra
e vazia que pode ser preenchida ou para o Bem ou para o Mal. E como o0s
“indios” estao visiveis e estdo proximos de cristdos, seu “exemplo” deve ser
o0 da rendicdo e entrega de si as forcas do Bem. Pode, alids, ser um
excepcional exemplo ja que simbolizaria algo de realmente radical: a ida da
“Alegalidade” para a Lei de Deus; um rapido percurso para um longo
caminho. (NEVES, 1978: 58)

Observaram também os padres jesuitas a dificuldade de comunicacéo que se
Ihes apresentava, uma vez que a lingua falada pelos gentios era o “tupi guarani”,
bem como cultuavam suas crencas que aos olhos dos padres jesuitas eram
desconhecidas, oportunidade em que 0s mesmos passaram a estuda-las, a fim de
que houvesse uma interacdo entre ambos, o que facilitaria na conversédo dos indios
em cristdos, em filhos de Deus.

Mas néo era s6 a conversdao dos gentios em cristdos o Unico objetivo dos
padres jesuitas. Para estes ndo bastava o batismo, era necessaria também a
mudanca de seus costumes, para que 0s indigenas em pouco tempo nhao
assumissem novamente seus gestos primitivos; assim, era imprescindivel uma
verdadeira converséao cultural.

Neste sentido, propunha Nébrega em seu plano de aculturamento dos indios:
a proibicdo da antropofagia; proibicdo das guerras inter-tribais sem autorizacdo do
governador; combater a poligamia e sujeita-los a monogamia, a fim de que as uniées
fossem passiveis do sacramento; obriga-los a vestir-se; afastar ou dominar os seus

feiticeiros e sedentarizar as comunidades indigenas, evitando-se o nomadismo.
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A proposta de Nobrega deve ser relacionada com o interesse que
despertaram os indios ibirajaras entre os jesuitas de Piratininga em 1555:
“‘obedecem a um senhor e ndo tém mais de uma mulher, nem comem carne
humana, nem tém idolatria nem feiticaria alguma e, segundo ouvimos dizer,
assim em isto como em outras cousas se diferenciam muito dos outros
indios”. (Anchieta, ob. Cit., p.184 in SERRAO e MARQUES, 1992: 490)

Assim como o0s colonizadores portugueses, vieram os padres jesuitas as
nossas terras por ordem expressa do Rei D. Jodo lll; eram todos mantidos e
sustentados pela Coroa e, neste sentido, estavam o0s padres munidos para
desempenhar seu trabalho catequético de uma ideologia cristd quinhentista. N&o
podemos deixar de assinalar, que estavam a servico da Coroa, membros e
portadores que eram de uma mesma ordem social, a qual deveria ser transladada

por ordem do soberano as novas terras. Neste sentido bem assinala Paiva (1982):

Junto aos indios, para quem foram expressamente mandados, 0s jesuitas
desincumbiam EI-Rei deste seu oficio de pastor e, por isto, eram também
por ele sustentados, da mesma forma que os capitdes e outros funcionarios
reais desincumbiam-no de outros oficios e por ele eram sustentados. Por
isto mesmo temos que considera-los, aos jesuitas, homens de sua
sociedade, cumprindo com a tarefa estabelecida por essa sociedade,
segundo seus moldes. Eles ndo foram instauradores de uma nova ordem
social, olhando-se do lado portugués, mas fundadores, junto aos indios, da
mesma ordem social que os enviou. (PAIVA, 1982: 25)

by

Quanto a submissdo, obediéncia e fidelidade despendidas pelos padres
jesuitas ao Rei de Portugal, na tarefa de evangelizar e arregimentar mais fieis para a
seara de Cristo, devia-se ao fato de aqueles considerarem 0 monarca como um
verdadeiro chefe religioso, estando assim os jesuitas sob seu poder e sob o jugo das
leis de Sua Majestade. Este poder teve sua origem no Instituto do Padroado, que
conferia ao monarca a tarefa e o gerenciamento da implantacdo da Fé nas terras por
ele achadas.

Ainda, todo o empreendimento evangelizador nas novas terras a ser
desenvolvido pela Companhia de Jesus, era custeado pela Coroa portuguesa, esta

financiando tdo grandiosa missdo, o que transformava os padres missionarios em
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suditos da Coroa, devendo obediéncia ao Rei, uma vez que eram representantes do

Rei e da cultura portuguesa a ser transplantada no novo continente.

Devia o referido comissario cuidar de nos aldeamentos se guardassem “em
tudo inteiramente as leis de Sua Majestade”, e “terdo muito cuidado que os
missionarios de tudo se empreguem no servico de Deus e de Sua
Majestade para que séo destinados” [...] E concluiam os ditos Estatutos:
“‘Em tudo o mais se portardo como verdadeiros religiosos, zelando pela
honra de Deus, pureza de nossa Santa Regra e leis de Sua Majestade” e
isto porque sdo “as missbdes de El-Rei”. (Fragoso, Hugo. Os aldeamentos
franciscanos do Gréo-Pard. In: Hoornaert, Das reducdes latino-
americanas...,cit., p. 123. In AZZI, 2001: 198)

Neste contexto, todos os esforcos despendidos pelos jesuitas na tarefa de
evangelizagdo dos indigenas ndo se resumiam em transforma-los em cristdos, mas
também tinham como obijetivo inseri-los na ordem social lusitana a ser transplantada
em terras coloniais, a fim de transforma-los em membros da Coroa portuguesa.
Entendiam que a partir da insergdo dos gentios na cultura e na ordem social lusa
estabelecida, estaria 0 campo aberto para a conversao indigena na Fé catdlica e,
por conseguinte na salvacdo de suas almas.

Azzi (2001) relata:

Somente como suditos do rei os indigenas poderiam ser beneficiados pelas
gracas e dons da fé cristd, reservados exclusivamente aqueles que estavam
efetivamente vinculados ao organismo eclesial, identificado, no caso
lusitano, com o préprio Estado cristdo. (AZZI, 2001: 199)

Assim, compreendendo e conhecendo o contexto de que partiram 0S N0SS0S
colonizadores lusitanos e os padres da Companhia de Jesus, evitamos nesta
pesquisa fazer um juizo de valor do modelo imprimido em nossa colonizacédo, bem
como de julgar as suas acdes; ao contrario, necessario se faz entender que os que
para ca vieram, sdo todos oriundos de uma mesma sociedade, que possuia uma
ordem estabelecida, os quais na qualidade de suditos do Rei foram mandados a
Colbnia, a fim de estabelecer aqui a mesma cultura religiosa cristd da sociedade de

origem.
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De acordo com o contexto acima exposto, passaremos a estudar como se
deu a Primeira Educacédo em terras coloniais e, desde ja, alertamos para 0 nosso
propésito de mostrar nesta pesquisa que a Companhia de Jesus, por meio de seus
padres missionarios, muito além de terem sido responsaveis pela evangelizacdo dos
gentios, foram também os artifices da implantacdo de um verdadeiro processo
civilizatorio e do primeiro sistema educacional efetuado em nossas terras no século
XVI, missao essa fruto do arduo trabalho, da dedicacdo e da amorosidade que o0s
padres jesuitas despenderam em suas missoes.

Em 1549, aportou a primeira missdo da Companhia de Jesus ao novo
continente, mais precisamente na Baia de Todos os Santos. NGbrega como padre
superior, juntamente com outros jesuitas, logo puseram em préatica o seu plano
evangelizador, visando primeiramente a conversdao dos nativos e educagdo aos
meninos da Colonia.

Segundo Azzi (2001), todo o projeto missionario dos padres da Companhia de
Jesus para a evangelizacdo dos gentios estava pautado por duas ideologias: a
primeira é que a cultura dos nativos ndo possuia religido alguma, espaco este vazio
a ser preenchido pela religido catdlica; e, a segunda ideologia € que os indigenas
possuiam algumas crencas, e que tais crencas nada tinham a ver com religido, e
segundo o entendimento religioso catolico e dominante dos padres jesuitas e da
cultura portuguesa, eram manifestacdes demoniacas, ou seja, era a negacdo da

religido.

Em outras palavras, o “vacuo religioso” é substituido pela idéia da
“negatividade religiosa”, vista exclusivamente a partir do horizonte catdlico.
Assim sendo, as crencas indigenas nada significavam, sendo
desvirtuamentos da verdadeira fé, através das quais os indigenas se
haviam transformado em infiéis. (AZZI, 2001: 164)

Assim, era tarefa dos padres jesuitas destruir os cultos indigenas, razao pela
gual passaram a atacar e a desmoralizar a figura dos chefes religiosos indigenas e a
introduzir os rituais catélicos, uma vez que s6 o culto cristdo era de Deus, sendo 0s
rituais indigenas considerados cultos demoniacos, e que, portanto, deveriam ser

extirpados, a fim de se introduzir a verdadeira Fé para a salvacao de suas almas.
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Ainda segundo 0 mesmo autor:

Na perspectiva teoldgica, a crenca indigena € representada como a
intromissdo demoniaca nos dominios de Deus, Unico senhor das criaturas, e
como tal necessitava ser extirpada. Em outras palavras: a mentalidade de
conquista gerava no missionario uma atitude de mondlogo, refrataria ao
dialogo com as outras religides e culturas. O discurso missionario passava a
ser unico, exclusivo, monolitico. (AZZI, 2001: 165)

Entendiam os padres jesuitas, frutos da teologia catodlica que se impunha
nessa época, que somente a pratica e a Fé na religido catdlica € que levariam os
homens a salvacao eterna. Assim, por meio da converséo e salvacao daqueles que
ainda ndo conheciam a religido catdlica, almejavam também ditos padres
missionarios a propria salvacdo e a garantia de uma vida eterna, os quais se
valeram muitas vezes, para 0 sucesso dessa empreitada do auxilio e da for¢a do

braco secular.

E também a esperanca de um lugar no paraiso que traz indmeros
missionarios para as terras americanas. Salvar a alma de outras pessoas
constitui uma excelente maneira de garantir a propria salvacédo, apregoa a
teologia catdlica dessa época. Dai lancarem-se 0s missionarios com todo o
ardor a salvagdo das almas dos indios. (AZZI, 2001: 172)

Como ja fartamente nos reportamos, 0s jesuitas, apds o primeiro contato com
as terras brasilicas e com o0s gentios, passaram a estudar 0s seus costumes e
verificaram serem as diferencas culturais tantas, que compreenderam de pronto que
para o sucesso da missdo teriam que adotar outros métodos, ou seja, para uma
cultura tdo dispar das suas, se impunha uma nova abordagem que facilitasse a
entrada e a converséo dos nativos em cristdos e em homens civilizados.

Assim, a Companhia de Jesus imbuida da ideologia religiosa cristd e do
desejo de difundir a Palavra de Jesus a todos 0s povos que ndo a conheciam, a fim
de trazé-los a cristandade, colocaram em pratica em nossas terras, 0 seu desejo
universal de conquistar mais e mais homens para a seara de Cristo, sendo que para

tanto se utilizaram de um plano catequético.
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De acordo com Neves (1978):

A Companhia de Jesus foi fundada para difundir a palavra especialmente a
povos que ndo A conheciam — e por meio de uma socializacao prolongada.
Dirigem-se a homens que nao sao, portanto, iguais a si — e quer transforma-
los para incorpora-los a cristandade. Duas diferencas primeiras: ndo sao
padres e ndo sdo cristdos. Uma semelhanca: sdo homens. E esta
semelhanga somada aquelas diferencas que dao a possibilidade e o sentido
do plano catequético. A catequese €&, entdo, um esforco racionalmente feito
para conquistar homens; € um esforco para acentuar a semelhanca e
apagar as diferencas (pelo menos a segunda delas). (NEVES, 1978: 45)

Neste contexto, a catequese dos nativos teve um papel primordial na

colonizacédo de nossas terras, uma vez que por meio dela foi transplantada toda a

cultura religiosa crista de Portugal, permitindo sua existéncia e permanéncia no novo

continente.

O autor Paiva (1982) em seu livro Colonizacao e Catequese nos relata:

Ainda:

Entendemos por catequese toda acdo pastoral da Igreja: a doutrinacdo
propriamente dita, a pastoral litargico-devocional, o comportamento das
pessoas e das instituicbes eclesiasticas. Trata-se, na verdade, da
catequese tal qual se realizou efetivamente e ndo de uma catequese
tedrica, universal, uniformemente transmitida para todos o0s povos,
indiferentemente. (PAIVA, 1982: 13)

Neste sentido, a catequese, pela vinculagdo estreita com toda a cultura
portuguesa do século, pode ser analisada como importante fator de
colonizagdo e, dadas as circunstancias, como instrumento de imposi¢ao
cultural, sendo recebida assim pelos indios. (PAIVA, 1982: 13)

De inicio, tomaram os padres jesuitas as medidas para dar andamento a

missdo de evangelizagcdo dos nativos. Sem se descurar dos brancos, deram

prioridade a conversao dos gentios. Observaram serem os indios homens livres e

portadores de costumes contrarios a religido catolica, tais como a antropofagia e a
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poligamia, costumes estes combatidos logo de inicio, sendo os demais costumes
abrandados pelos jesuitas, uma vez que sabiam n&o ser uma boa tatica contrariar 0s
indigenas em todos os seus gestos. Assim, Nobrega e seus companheiros dao inicio
a primeira fase da catequese em que 0s jesuitas se dirigiam pessoalmente as
aldeias indigenas, a fim de evangelizar e converter 0os gentios, conversao esta que
se dava pela aceitacédo do batismo.

Encontramos em Cartas do Brasil e mais escritos do P. Manuel da Nébrega
relatos de como se deu na pratica a primeira fase da catequese, na qual os padres
missionarios passaram a visitar as aldeias indigenas a fim de catequiza-los. Neste
sentido, passamos a transcrever o relato de Nobrega sobre o inicio da

evangelizacdo dos indios, cujos filhos aprendem a ler e a escrever.

Comecamos a visitar as suas Aldeias quatro companheiros que somos, € a
conversar com eles familiarmente, apresentando-lhes o Reino do Céu se
fizerem o que Ihes ensinarmos. Estes sdo c& 0s nossos pregdes, onde nos
achamos, convidando aos rapazes a ler e escrever, e desta maneira lhes
ensinamos a doutrina e lhes pregamos, porque com a mesma arte com que
0 inimigo da humana geragdo venceu ao homem com essa mesma seja
vencido: eritis, inquit, sicut dii scientes bonum et malum. Espantam-se eles
muito de sabermos ler e escrever, do que tém grande inveja, e desejo de
aprender, e desejam ser cristdos como nés, e s6 o impede o trabalho de os
apartar de seus maus costumes, no que agora € todo 0 nosso estudo; e ja,
gléria de Deus, nestas Aldeias que visitamos aqui, ao redor da cidade, se
tiram muitos de matar e comer carne humana, e se algum faz é longe daqui.
Aonde chegamos somos recebidos com muito amor, mormente dos
meninos a quem ensinamos. J& sabem muito as oragfes e as ensinam uns
aos outros, de maneira que, dos que achamos mais seguros, bautizamos ja
cem pessoas pouco mais ou menos, e comegamos na festa do Espirito
Santo, que é tempo ordenado pela Igreja. E haverd bem seiscentos ou
setecentos catecumenos para bautizar em breve, os quais aprendem todos
muito bem, e alguns andam ja atras de nds pelos caminhos, perguntando-
nos quando os havemos de bautizar, com grande desejo, prometendo viver
como nos lhes dizemos. Acostumamos bautizar marido e mulher
juntamente, e logo os casamos com as admoestacdes do que o verdadeiro
matriménio ha-de ter, no qual consentem e sdo contentes, € hos sdo muito
obedientes a quanto lhes mandamos. (pp. 50-51)

De acordo com Neves (1978) a primeira fase da catequese empreendida
pelos padres missionarios se caracterizou pela forma de pregagéo “tradicional” tal
qual reproduzida em nossos livros, em que o padre evangelizador ou um grupo de

evangelistas, com ou sem apoio militar, fazia visitas as aldeias indigenas, a fim de la
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pregar a palavra de Deus e batizar um grande numero de nativos, sendo que apos
este momento davam por cumprida sua missdo perante aqueles nativos, e se
retiravam em direcdo a outra aldeia para executar a mesma tarefa.

Leite (1938) a esse respeito nos relata:

O apostolado dos Jesuitas tinha de ser quasi individual: de indio para indio.
Era preciso destruir em cada um o pendor multi-secular da sua propria
psicologia, afeita a antropofagias, poligamias e outros vicios carnais, e a
gula, em particular bebedeiras, ajuntando-se a isto o seu nomadismo
intermitente.

Verificaram os Padres que a conversdo déstes indios nada tinha que ver
com as disputas doutrinais, que se feriam nesse tempo, na india e no
Japdo. Com os aborigenes do Brasil, tudo estava em ensinar-lhes a lei
moral e proteger convenientemente este ensino. A doutrina, por si mesma,
se imporia com o tempo. (LEITE,1938, t. II: 6)

Observaram os padres jesuitas que ainda que o0s nativos estivessem abertos
para aceitar a religido cristd, pedindo muitas vezes para ser doutrinados, verificaram
gue com a mesma facilidade com que recebiam o0s ensinamentos, estes eram
esquecidos, retomando os indios seus costumes tradicionais. Fazia-se assim

necessario despertar nos nativos o sentimento de responsabilidade.

Procuraram despertar nos indios uma consciéncia nitidamente humana,
com o sentimento profundo da responsabilidade, transformando aquelas
criangas grandes em homens verdadeiramente civilizados, morigerados,
cristdos, - que é o préprio fim da catequese, por amor de Deus. (LEITE,
1938, t. II: 10)

A forca dos pajés perante os membros de suas tribos era um impedimento a
catequizacdo e um obstaculo a ser transposto pelos padres jesuitas. Verificaram a
necessidade de desmascarar a figura do pajé, desmistificando seus poderes e 0s
equiparando ao Demonio. No entanto, ndo foi nada facil a tarefa de desmascarar os
pajés, uma vez que estes reagiam a nova ordem imposta pelos padres jesuitas,

oferecendo resisténcia & domesticacdo de seus membros.
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Neste embate, os padres jesuitas mostravam aos nativos através de suas
pregacdes que o Unico caminho para a salvacdo era a crenca em Deus: somente a

Ele deveriam aderir e crer.

DOS ALDEAMENTOS

Ainda, diante das dificuldades e perigos enfrentados pelos padres jesuitas
para chegarem até as aldeias indigenas, bem como o nomadismo intermitente em
gue eles viviam, estando ora num lugar ora noutro, 0s jesuitas se valeram de outro
mecanismo para a evangelizacdo, dando inicio a segunda fase da catequese, ou
seja, instituindo uma nova politica para a catequizacédo, a politica dos aldeamentos.

Com a criacéo dos aldeamentos as posi¢cdes se inverteram, ou seja, por este
novo plano os padres missionarios ndo se dirigiam mais para as aldeias indigenas.
Por outro lado, com a criacdo das Aldeias, territorios pré-fixados pelos jesuitas, eram
0s nativos que iam sendo deslocados de seu territério de origem para um novo, as
aldeias jesuiticas, e os padres apenas saiam de suas sedes para estes locais
convenientemente estabelecidos com o propésito de coordenar os trabalhos de
evangelizacéao.

De acordo com Neves (1978), as aldeias criadas pelos jesuitas ndo sdo mais
espacos indigenas, e sim, representam um espac¢o cristdo, onde a cultura que
prevalece é a cultura da civilizacdo lusa e que, por abrigar diferentes grupos
indigenas, passa a ser um local de producado de uma “nova forga homogeneizadora
centralizada” (p.118). Assim, nas aldeias jesuiticas Nobrega e seus companheiros
passam a ensinar os nativos a ler e a escrever, usando do canto e da musica como
atrativos para cativa-los. Ainda mais, passam a confessa-los por meio de intérprete,
a batiza-los e admiti-los na Igreja.

Ha que ressaltarmos que a criacdo pelos jesuitas dos aldeamentos, nao
significou tdo somente um novo plano para a catequizacao dos indigenas: mais que
isto, representou todo um esfor¢co por parte dos padres missionarios em iniciar um

processo civilizatorio aos nativos, tirando os “selvagens” de seu habitat natural e da
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barbarie em que viviam, compelindo estes a viverem em territorio colonial, a fim de
transforma-los em seres verdadeiramente humanos e racionais.
Neste sentido, Azzi (2001) afirma:

A grande meta dos colonizadores e dos missionarios sera a politizacao, a
civilizacéo, a urbanizacéo do indio. Em outras palavras, trazer o indio para a
polis, para a civitas, para a urbs, por mais relativos que sejam esses
conceitos aplicados a sociedade colonial. De fato, o local ocupado pelos
lusitanos, por mais precario que fosse, era visto sempre como um polo de
civilizacdo. Por se terem afastado do mundo da natureza, os europeus se
consideravam dotados de caracteristicas tipicas do préprio ser humano
enquanto tal: a civilidade, a urbanidade, a policia, entendendo este Ultimo
termo no sentido em que era utilizado no idioma portugués de antanho, ou
seja, polidez. Dotados da perfeicdo da racionalidade, competia a eles a
misséo de compelir os indigenas a se inserir em seu proprio mundo cultural,
afastando-os assim da barbarie e da selvageria. (AZZI, 2001: 193)

Neste contexto, Nébrega, na intencdo de converter em cristdos todos o0s
gentios e de lhes oferecer a salvacdo de suas almas, escreve ao provincial de
Lisboa P. Miguel de Torres, propondo a sujeicdo dos indios, por entender ser
prejudicial aos portugueses e ao seu apostolado a liberdade dos mesmos.

Assim, passamos a transcrever partes da exposicdo de motivos feita por
Noébrega constantes em Cartas do Brasil e mais escritos do P. Manuel da Nobrega,
momento em que ele expde minuciosamente suas razdes para a sujeicdo dos

nativos, senao vejamos:

Primeiramente o gentio se deve sujeitar e fazé-lo viver como criaturas que
sdo racionais, fazendo-lhe guardar a lei natural, como mais largamente ja
apontei a Dom Le&o o ano passado. (p. 278)

Depois que Sua Alteza mandou Governadores e justica a esta terra, ndo
houve saltearem os gentios nem tomarem-lhes o seu como antes, e nem
por isso deixaram eles de tomar muitos navios e matarem e comerem
muitos cristdos, de maneira que lhes convém viver em povoacoes fortes e
com muito resguardo e armas, e ndo ousem de se estender e espalhar pola
terra para fazerem fazendas, mas vivem nas fortalezas como fronteiros de
mouros e turcos e ndo ousam de povoar e aproveitar sendo as praias, e ndo
ousam fazer suas fazendas, criagcbes, e viver pola terra dentro, que é larga
e boa, em que poderiam viver abastadamente, se o gentio fosse
senhoreado ou despejado, como poderia ser com pouco trabalho e gasto, e
teriam vida espiritual, conhecendo a seu criador e vassalagem a S. A. e
obediéncia aos cristdos, e todos viveriam melhor a abastados e S. A. teria
grossas rendas nestas terras. (p. 279)
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Este gentio é de qualidade que ndo se quer por bem, sendo por temor e
sujeicdo, como se tem experimentado e por isso se S. A. os quer ver todos
convertidos mande-os sujeitar e deve fazer estender os cristdos pola terra
adentro e repartir-lnes o servico dos indios aqueles que os ajudarem a
conquistar e senhorear, como se faz em outras partes de terras novas, e
nao sei como se sofre, a geracdo portuguesa que entre todas as nacdes € a
mais temida e obedecida, estar por toda esta costa sofrendo e quase
sujeitando-se ao mais vil e triste gentio do mundo. (p. 280)

A sujeicdo dos aborigenes encontrava justificativa na degradacéo cultural em
que viviam, sendo necessario, portanto, a reconducao desses povos ao status de
homens civilizados, tarefa esta a ser alcancada somente com o agrupamento dos
indios, para que a conversdo e a manutencdo da Fé surtissem o resultado desejado.

Azzi (2001) afirma:

Os aldeamentos se enquadravam na mentalidade autoritaria dominante na
peninsula ibérica nesse periodo, cuja expressdo politica foi o regime
absolutista dos monarcas. As redugfes constituiam de fato um espacgo
geografico onde o missionario podia exercer de forma absoluta o seu poder
religioso, mediante o controle efetivo da vida dos indigenas. (AZZI, 2001:
196)

Para os jesuitas, no entanto, a sujei¢cdo nao significava transformar os nativos
em escravos, e sim, conformar-lhes em uma nova ordem social, ordem esta como ja
anunciamos pautada nos costumes e na religiosidade da sociedade crista lusa que
estava sendo transplantada para as terras brasilicas, ou seja, pela sujeicéo facilitaria
0 éxito da misséo de evangeliza¢ao e a inser¢ao dos indios na cultura portuguesa.

Ademais, acreditavam os padres jesuitas serem 0s nativos homens pagaos,
sendo, portanto, necessario um trabalho que cultivasse nos indios o0 sentimento de
filhos de Cristo. O essencial da tarefa missionaria nesse momento era a conquista
do espirito dos nativos que se daria somente com a protecao e defesa dos mesmos,
dai a necessidade dos aldeamentos.

A catequese se deu inicialmente pela instrugdo aos indigenas, oportunidade
em que os jesuitas se utilizaram da tatica de convidar os meninos a ler e a escrever,
objetivando com o aprendizado dos filhos atrairem também os pais, estes mais
dificeis de mudanca, visto serem homens feitos. Assim, era as criangas e 0s jovens

o alvo primeiro para a catequizagao, 0s quais aceitavam os ensinamentos com mais
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facilidade e vontade, e ap0s estarem convertidos se tornavam aptos para cativar
mais gentios.

Com a chegada em 1550 de meninos 6rfaos da Metropole, estes se uniram
com os meninos indios na Bahia, a fim de aprofundar os ensinamentos da religido:
participavam juntos na pregacdo da Fé em Cristo, no ensino da doutrina, e por um
trabalho em conjunto iam atraindo mais e mais nativos a cultura crista.

Sobre a instrumentalizacdo dos meninos pregadores na obra da
evangelizacdo aos nativos, empreendida pelos padres da Companhia de Jesus na

Coldnia, Paiva (1982) afirma:

Em carta de agosto de 1552, os préprios meninos contam sobre sua
atividade apostélica: os meninos portugueses, dirigidos pelos padres,
contactavam os meninos indios; ensinavam-lhes a doutrina, 0s usos e
costumes e convidavam-nos a se ajuntarem a eles. Os jesuitas o0s
recolhiam em suas casas, onde quer que estivessem, e completavam sua
educacdo. Através dos meninos-0rfaos cativavam-se os meninos indios e
através dos meninos indios chegava-se até os adultos. Mas néo era facil o
trabalho. (PAIVA, 1982: 73)

Assim, devemos entender as aldeias formadas pelos jesuitas, como um
espaco cristdo, espaco este de congregacao dos nativos, oportunidade em que o
agrupamento e a sujeicdo dos indios sob o controle dos padres missionarios
facilitavam o trabalho de pregacédo da doutrina e da catequizacdo, uma vez que nas
aldeias fixas estavam os nativos impedidos da pratica dos costumes combatidos
pelos jesuitas.

Segundo Paiva (1982):

E-lhes dada uma lei, negadora toda ela de sua cultura: nio podem comer
carne humana, ndo podem guerrear sem licenca, ndo podem ter mais que
uma mulher, ndo podem andar nus, ao menos depois de cristdos, nédo
podem conservar seus feiticeiros, ndo podem mudar de domicilio; devem
viver em justica e receber a doutrina. (PAIVA, 1982: 91)

Ademais, os aldeamentos eram espacos onde o0s nativos ficavam sob o
controle dos missionarios, constituidos proximos das vilas, onde existia sempre a

presenca dos jesuitas, de uma Igreja e de uma escola, como também eram espacos



87

de imposicdo da cultura portuguesa, e neste sentido, representava um lugar de
negacéao da cultura indigena, de efetiva desintegracéo sociocultural dos nativos, uma
vez que as aldeias produziram grandes transformacdes nos habitos culturais
indigenas.

De acordo com Paiva (1982):

A primeira radical transformacdo pedida era o apartar-se dos que néo
gueriam se converter. [...] Era preciso criar-lhes uma redoma, aonde mal
chegassem as mas influéncias. Foi a aldeia dos indios. A disciplina foi o
estilo da nova educacao: o horéario se achava distribuido, da manha a noite.
Também as tarefas. Modifica-se o tipo de trabalho: antes, caca e pesca,
talvez um pouco de lavoura, de acordo sempre com as necessidades
imediatas. Agora, a agricultura, de acordo sempre com as necessidades da
colbnia.

Uma segunda transformacado diz respeito & organizagdo da familia. [...] A
imposicao da monogamia, a titulo de pureza dos costumes, teve por efeito a
desagregacgao social, “racionalizando” o parentesco, as relagdes sociais, 0
relacionamento social. (PAIVA, 1982: 93, 95)

Neste contexto, a imposi¢cdo da cultura catélica redundava na negacdo da
cultura indigena, na medida em gue os indios que iam sendo aldeados e sujeitados
eram obrigados a abandonar o0s seus costumes e praticas tribais e, em
consequéncia, a aderir aos costumes portugueses.

Apontamos a desagregacdo familiar como uma importante consequéncia do
sistema de aldeamento e catequese dos meninos indigenas. Quando da chegada
dos meninos o6rfaos de Portugal, estes deram inicio as pregacfes, atraindo mais e
mais meninos indigenas. Por sua vez os padres jesuitas agiam brandamente de

forma a cativar os gentios, é o0 que nos ensina Paiva (1982):

Os jesuitas se apresentavam como aquela porgdo portuguesa que
propunha métodos brandos e amistosos de adaptacdo. A dominacado nédo se
fazia violenta e desta forma podia atrair. Os pais davam seus filhos como
forma de participacdo da sociedade que se instalava e os filhos, educados a
portuguesa, rejeitavam 0s pais, por ndo participarem, eles também, dos
costumes novos. A catequese dos meninos tinha como primeiro fruto a
desagregacao familiar. (PAIVA, 1982: 74)
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Ademais, verificaram os padres da Companhia de Jesus que o trabalho de
evangelizacdo junto aos jovens e meninos indios dava mais frutos. Como ja
assinalamos, era mais facil a doutrinacdo e modificacdo dos costumes nos jovens do
que nos adultos, uma vez que estes eram portadores de uma cultura ja enraizada,
portanto, representavam tarefa mais ardua para os padres missionarios, os quais
preferiam atrair as criancas indigenas para perto deles, para catequiza-las, isolando-
as de seus pais e das suas tradicdes, incidindo como consequéncia desta pratica a
desagregacao familiar dos nativos.

Em um trecho extraido de Cartas dos Primeiros Jesuitas do Brasil (t. II, p.
110) encontramos um depoimento de José de Anchieta que traduz de forma nitida a

desagregacao familiar oriunda dos aldeamentos, sendo vejamos:

Temos também em casa conosco alguns filhos dos gentios, que atraimos a
nés de diversas partes. Estes apartam-se tanto dos costumes dos pais, que,
passando aqui perto de nés o pai dum, e visitando o filho, este muito longe
esteve de Ihe mostrar qualquer amor filial e terno, de maneira que s6 por
pouco tempo, contra vontade, e obrigado por nés, é que falou com o pai; e
outro, estando ja ha muito separado dos pais indo de caminho uma vez com
0s nossos Irmaos pela Aldeia que a mae habitava, e dando-lhe estes
licenca de a ir visitar se quisesse, passou sem saudar a mée; deste modo
pdem muito acima do amor dos pais 0 amor que nos tém. Louvor e gléria a
Deus.

Assim, desde a chegada ao novo continente da Companhia de Jesus, 0s
padres missionarios se ocuparam com a catequese dos indios, 0s quais creditavam
na instrucdo e na educacdo dos gentios, o0 meio proficuo para a evangelizacao e
progressiva incorporacdo deles na cultura portuguesa a qual estava sendo
transplantada para a Colonia.

Neste contexto, como bem assinala Azzi (2001) eram os padres jesuitas
suditos do Rei e como tal estavam impregnados do pensamento, do jeito de ser da
ordem social da monarquia lusitana, devendo os mesmos em todas as suas ac¢oes
guardar as leis de Sua Majestade.

Nesta esteira, justificam-se as a¢Oes tomadas pelos padres jesuitas para a
doutrinacao dos nativos, inclusive quando da instituicdo das aldeias fixas. Entendiam
os referidos padres que todo o esforco empreendido para civilizar e evangelizar os

indigenas era para que eles fossem agraciados com o dom da Fé crista,
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alcancassem a salvacado de suas almas, o que s6 se daria ap0s 0s gentios estarem
inseridos na estrutura da organizacdo da sociedade colonial e, consequentemente,

se tornarem suditos do Rei.

Por conseguinte, o esforco de politizagdo empregado pelos missionarios
ndo visava preparar o indigena para a sua autonomia, mas, bem ao
contrario, tinha como meta especifica coloca-lo sob a dependéncia do poder
lusitano. A tarefa missionaria consistia fundamentalmente em inserir os
indigenas na estrutura da organizacdo colonial, preparando assim novos
suditos para a Coroa. (AZZI, 2001: 199)

Portanto, para um povo que vivia mais como “animais” do que como homens,
destituidos de Fé, de um Rei e de Leis, nhada mais compreensivel que trazé-los para
a civilidade, ou seja, introduzi-los na civilizagdo cristd. Esta concepcao vista tanto
pelos colonizadores como pelos jesuitas, justificava a imposicdo da identidade
catblica portuguesa, uma vez que entendiam que redundaria em beneficio aos

nativos.

De fato, na medida em que se consideravam os indios carentes tanto de
religido como de instituicBes politicas e juridicas, ficava o campo totalmente
livre para a agdo colonizadora. Assim, sendo, a atuacéo lusitana sobre a
cultura indigena passa a ser considerada extremamente benéfica e salutar
no sentido de dar-lhes uma fé, um rei e uma lei, introduzindo-os assim na
civilizacdo cristd. Negava-se, dessa forma, o confronto cultural, e se
estabelecia a legitimidade da imposicdo da religido, da monarquia e da
legislagéo lusitana na sociedade indigena. (AZZI, 2001: 149,150)

Assim, por meio de muita disciplina € feita a catequese dos gentios pelos
padres missionarios, instruindo-os na arte de ler e escrever, por meio da introducao
dos preceitos da religido catélica e na arte de domar os seus maus costumes, enfim,
domesticando e os transformando em suditos da Coroa.

Nas palavras de Leite (1938): “Os Jesuitas ensinavam os filhos dos indios a
ler e escrever, cantar e ler portugués, que tomam bem e o falam com graca, e a
ajudar as missas; desta maneira os fazem politicos e homens”. (LEITE, 1938, t. II:
26)

Quanto ao contetdo da catequese quinhentista ministrada aos nativos pelos

jesuitas, se resumia no ensino da doutrina cristd, na iniciacdo dos indigenas na Fé
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cristd nos moldes em que a sociedade portuguesa a compreendia, ou seja, ensinar e
doutrinar os indios as verdades ja conhecidas e sedimentadas oriundas da cultura
do velho mundo. Assim, os padres jesuitas ensinavam aos indios as verdades ou
dogmas da religido catolica, seus principios morais e a espiritualidade, esperando da
parte dos nativos o acolhimento da doutrinacdo, que se traduzia na demonstracao
de Fé.

No entanto, a demonstracdo de Fé pelos nativos da maneira desejada e tao
esperada pelos jesuitas nao foi alcancada, uma vez que os gentios viam o mundo de
uma forma peculiar, muito diferente da visdo de mundo racional oriunda da cultura
dos povos ocidentais. Assim, os indigenas nao tinham condi¢cbes de apreender tais
ensinamentos racionalmente, os quais ficavam restritos a repeticdo dos atos e
gestos dos rituais catélicos.

Ainda assim, esperavam o0s jesuitas que com o decorrer do tempo e das
praticas de doutrinacdo impelidas aos indigenas, estes passassem a vir a ter a
crenca e conviccdo na Fé cristd. Por outro lado e desde ja, sabiam os padres
missionarios que a catequese contribuia para o engajamento dos indigenas na
cultura portuguesa.

Paiva (1982) nos ensina:

Exigia-se do indio uma demonstracéo de fé a que ele ndo podia assentir. “E
nao poderiam mais ser levados e compelidos do que a assisténcia do culto
e a repeticdo mecénica dos atos e gestos do ritual, submetendo-se, mais
pela compresséo do que pela crenga, aos batizados e casamentos e mais
atos religiosos”. O saber original da fé, que compreende o con-viver com
Deus, ficou reduzido a decorar. A profissdo da fé, a um som. (PAIVA, 1982:
79)

Quanto a maneira que 0s jesuitas catequizaram o0s gentios, Paiva (1982)
alude que a praxis catequética se deu por meio de uma pastoral salvacionista; uma
pastoral legalista e uma pastoral litirgico-devocional.

A pastoral salvacionista fundava-se na preocupacdo que os jesuitas tinham
com a salvagao das almas, assim, a salvacdo dos indigenas se daria pela introducéo
destes nas verdades da Fé cristd e na Igreja Catdlica, a fim de alcancarem a vida

eterna e se livrarem da condenacdo. Note-se que a pastoral salvacionista
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introduzida pelos jesuitas tinha uma feicdo de pastoral do medo e do castigo, ndo
dando opcédo de escolha aos indios, uma vez que ou 0s gentios se rendiam a
salvacdo tornando-se cristdos e beneficiarios da vida eterna, ou estavam
condenados aos infortinios de toda sorte nesta vida e apds a morte.

Em Cartas dos Primeiros Jesuitas do Brasil (t. Ill: 401) podemos extrair um
exemplo da pastoral salvacionista, por um breve relato do dialogo entre o Padre

Gaspar Lourenco e um indio moribundo:

Estava um indio doente nesta aldeia e viu-se tdo mal que parecia a todos
gue morria. Falou-lhe o P. Gaspar Lourenco se queria ser cristdo: ele
secamente respondeu que ndo queria sé-lo. Voltou o padre a replicar sobre
isto, pondo-lhe diante a gléria do paraiso e as penas do inferno, e que em
mui breve (das duas) uma: ou se fazia filho de Deus e herdeiro da gléria ou
servo perpétuo do diabo e morador do inferno. Ndo aproveitou, entdo, de
nada para fazer-se cristdo, parecendo-lhe (coisa mui comum entre eles) que
com isto porventura 0 matariam. Foi-se o padre desconsolado, avisando
todavia a seus filhos (um dos quais é catecimeno e 0 outro cristdo) que
olhassem por ele e o convencessem do batismo. Ndo pouco depois de sua
ida, veio um filho seu a chamar ao padre, dizendo: “vem acudir a meu pai
que morre e pede que o batizes”. Foi o padre correndo e encontrou-o
inconsciente e depois que voltou a si lhe disse: se era verdade que queria
ser cristdo? Respondeu que era sim, e que queria que o batizasse.

A pastoral legalista nada mais era que o produto da concepcédo de um mundo
vigente, ordenado por leis, ou seja, o orbis christianus. Neste sentido, deviam o0s
jesuitas estabelecer esta ordem no novo mundo, um mundo em que seus habitantes
ainda tdo presos as coisas da natureza e, portanto, vivendo na alegalidade,
necessitavam ser doutrinados e conformados a um novo comportamento, que se
daria pela observancia das regras cristds a serem seguidas, a fim de serem os
gentios introduzidos no reino de Deus.

A pastoral litirgico-devocional se traduzia nas inUmeras formas de devoc¢des
cultuadas e trazidas pelos cristdos portugueses as novas terras, e aqui introduzidas
como meio proficuo de conversao dos indigenas e manutencdo da Fé catolica. As
devocgdes se traduziam nas missas, ha comunhdo, na confissdo, no batismo, nos
casamentos, nas oracdes, nas imagens, nos santos e anjos cultuados, dentre muitas

outras.
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Assim, temos que as trés préticas catequéticas acima apresentadas,
representavam o modus operandi utilizado pelos padres da Companhia de Jesus na
catequizacao dos gentios, a fim de introduzi-los nas verdades cristds, bem como na

cultura e na sociedade portuguesa em formacgao nas terras brasilicas.

DOS COLEGIOS

Podemos inferir que desde a chegada dos padres jesuitas na Col6nia, os
mesmos iniciaram junto aos indigenas os trabalhos de catequese e instrucéo, sendo
certo que com o passar do tempo, foram espalhando nas aldeias as escolas de
primeiras letras, oportunidade que de maneira ordenada como era proprio das
diretrizes da Companhia de Jesus, ministravam aos meninos indios num
determinado periodo do dia a doutrina cristd, e no outro, introduziram a escola
propriamente dita, ensinando-os a ler, escrever, cantar e a tocar instrumentos.

Neste cenario, nasce a Primeira Educac¢do do Brasil, tendo como alicerce
antes de tudo, a educacédo praticada na Metrépole que era eminentemente cristd e
como mentores desta educacédo os padres da Companhia de Jesus, que a servico
do Rei foram incumbidos da catequizacao e instrucdo dos gentios da terra, sendo
certo que em pouco tempo multiplicaram-se na Colbnia as escolas jesuitas.

De acordo com Tobias (1986) a Primeira Educacado praticada na Coldnia é
separada por dois periodos, assim; num primeiro momento a educacao jesuitica
idealizada e praticada pelo Padre Manuel da No6brega com feicdo democratica, crista
e universal, realizada até meados de 1580, e, um segundo periodo marcado por
uma educacdo contraria aos mandamentos de Nobrega e dos primeiros jesuitas,
gue segregava os indios e 0s pobres, articulada por autoridades jesuiticas da corte
portuguesa.

A primeira educacdo na Colonia praticada pelos jesuitas deveria a principio
abarcar todo género de etnia, sejam o0s nativos da terra, os brancos, negros e
mesticos, uma vez que fazia parte das diretrizes da Companhia de Jesus que a

educagcdo fosse universal, devendo assim ser acessivel a todos, direito este
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reconhecido por El-Rei que determinava a instrugcéo a todos os homens, e, portanto,
nao poderia haver exclusdo em decorréncia da raca.
Neste sentido Tobias (1986) sintetiza muito bem o conceito de educacéo para

0s jesuitas:

O conceito de educacdo do jesuita era fundamentalmente baseado na
existéncia da liberdade humana, no respeito a pessoa e na universalizagédo
da espiritualidade da alma humana, com o consequente direito a educagédo
por parte do indigena e do negro. Educagédo é atualizar as potencialidades
da pessoa humana, de maneira a capacitd-la a receber a luz da fé e a
salvar sua alma. Dai se infere que a finalidade da educacdo era
conjuntamente natural e sobrenatural: “atualizar as capacidades da pessoa
e salvar sua alma”. (TOBIAS, 1986: 41)

Contudo, muito embora ndo devesse haver discriminacdo racial para a
educacao, verificamos que na pratica ndo foi assim que a mesma se deu. A Primeira
Educacédo se fez pelas méos dos jesuitas, os quais estabeleceram escolas de ler e
escrever por toda parte da Colbnia, as quais deveriam abarcar todo género de
pessoas. Por motivos que passaremos a analisar em seguida, verificamos que as
escolas acabaram se destinando tdo somente aos meninos indios e aos filhos de
brancos, segregando desta forma desde o inicio os negros e as mulheres.

Devemos entender o afastamento dos bancos escolares dos negros e
mulheres, tendo em vista o modelo portugués de sociedade que estava sendo
transplantado para as novas terras. Como ja apontamos nesta pesquisa, a
sociedade lusa estava alicercada por parametros sob 0s quais ndo existia a
possibilidade de mobilidade social, onde cada um tinha o seu lugar pré-determinado
desde o0 seu nascimento na sociedade, lugar este que determinava todos 0s gestos
do individuo, ou seja, suas tarefas, regras de comportamento, as possibilidades a
ser alcancada em sua vida, vivéncia esta que acabava por incidir na necessidade ou
nao de escolarizacdo, dependendo da posicdo que assumia este individuo na
sociedade.

Dai infere-se que, tanto o negro quanto a mulher ndo tiveram acesso a
Primeira Educagéo cristd praticada na Colbnia, sendo a mesma reservada téao
somente aos indiozinhos e jovens brancos. Ficou o negro afastado dos bancos

escolares, tendo em vista o lugar ja determinado a ocupar na sociedade nascente,
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gue era o de escravo, passivo de ser cativo, possuir um dono e forgcado a todo tipo

de trabalhos bracais e de uma vida desumana.

No ensino primério, aprendia-se a ler e a escrever; demonstrou o jesuita
arguto sentido diplomatico e realista visdo das coisas ao aprender a lingua
tupi e ao adaptar a arte européia a mentalidade e ao nivel dos indios; s6
dos indios, pois o negro, acorrentado a desumanidade da escravidao, ndo
podia frequentar a escola, estabelecendo triste e dolorosa tradicéo,
continuada mesmo depois de proclamada a Independéncia, quando as
escolas, em sua grande maioria, se negardo a receber as pessoas de cor,
mesmo quando livres e aconselhadas pelo seu antigo dono. (TOBIAS, 1986:
42)

Com relacdo as mulheres, estas também ficaram a margem da educacéo,
muito embora Nébrega tenha se interessado pela educacao feminina, ndo teve éxito
em seus propositos, ficando seus planos impedidos pelo ndo reconhecimento da
Metrépole do ensino as mulheres. Tinham estas o seu lugar definido na sociedade
lusitana, assim como também na Coldnia, deveriam ficar restritas ao ambito
doméstico e familiar, continuando ainda por muito tempo analfabetas e alijadas de

conhecimentos basicos, uma vez que nao sabiam sequer ler e escrever.

Dirigindo-se ao Padre Geral da Companhia de Jesus, Diogo Lainez,
escrevia Nobrega, na carta de 12 de junho de 1561: “Eu n&o teria por
desacertado adquirir-se (escolas e moveis) para casa de meninos de
gentios, de que tivessem cargo mulheres virtuosas, com as quais depois
casassem estes mogos que doutrindassemos. Em Olinda, em Porto seguro,
no Espirito Santo e em S&o Vicente, o elemento feminino estava pronto a
auxiliar na educacao das meninas. Mas, da Metrépole s6 vinha e sé veio
sempre a mesma resposta: o siléncio. [...] Infelizmente este projeto nunca
se materializou e continuou a india e, como consequéncia, a mulher
brasileira a nascer e a viver ignorante, analfabeta, a base Unica e exclusiva
da educacdo empirica. Sem saber ler, sem nem sequer saber assinar o
préprio nome, condenada ao circulo de casa e sem poder participar do
mundo infinito da leitura e da cultura, vivia ela sozinha, saindo sé para ir a
Igreja. (TOBIAS, 1986: 45, 46)

Ja os filhos nascidos dos brancos com suas escravas negras, ou seja, aos
mocos pardos era dado o direito de frequentar as aulas nos Colégios da Companhia
de Jesus, é 0 que se depreende pelas palavras de Leite (1938) num episodio
ocorrido no Colégio da Bahia:
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Mas se os escravos nao frequentavam as escolas, ja ndo sucedia 0 mesmo
com os filhos, que os brancos iam tendo das suas escravas negras. Seria
estes alunos, modelos sempre de disciplina e moralidade? ... Parece que
ndo. E certo que, num dado momento, foram excluidos dum Colégio, o da
Baia. Houve reclamacéo; e El-Rei mandou inquirir do sucedido e que, se o
Governador achasse que os Padres eram obrigados a ensinar, fizesse que
fossem readmitidos, “porque as escolas de ciéncias devem ser comuns a
todo género de pessoas sem exceg¢ao alguma”, e porque 0s mogos pardos
estavam ja “de posse ha muitos anos de estudarem nas escolas publicas do
Colégio dos Religiosos da Companhia”. (LEITE, 1938, t. 1: 91,92)

Neste contexto, teve inicio a Primeira Educacdo praticada na Col6nia, era
educacao cristd a qual se deu pelas maos e empenho dos padres jesuitas, porém
como vimos, estavam voltadas aos filhos dos indigenas e de brancos e aos mocos
pardos, ficando excluidos desta educacdo os negros e as mulheres. Assim, a
Primeira Educacédo prosseguia em terras brasilicas, a qual foi se alastrando por todo
o territorio e tendo mais e mais alunos.

Note-se que os padres jesuitas encontraram em nossas terras inumeras
dificuldades para a implantacdo da Primeira Educacdo, uma vez que aqui faltava
tudo: era terra virgem, destituida de recursos materiais, culturais e de professores.
Tudo estava por fazer. E desse ponto que partiram os padres missionarios, senio

vejamos:

“Aqui estamos”, escreve Anchieta a Santo Inacio, “as vezes, mais de vinte
dos nossos, numa barraquinha de cani¢o e barro, coberta de palha, longa
de catorze pés larga de dez. E isto a escola, a enfermaria, o dormitério, a
cozinha, a despensa. Quando a fumaga da cozinha incomoda os
professores e alunos, a educacao prossegue ao ar livre; porque € preferivel
sofrer o incémodo do frio de fora do que o fumo de dentro”. (TOBIAS, 1986:
44)

Assim, escolas de ler e escrever estiveram presentes no novo continente
desde a chegada dos jesuitas, os quais trabalharam incansavelmente por
espalharem estas escolas por onde passavam. As escolas de ler e escrever eram
chamadas de escola menor, tendo em vista oferecer apenas instrugcao elementar.

Neste sentido, Paiva (2007) ao escrever a Primeira Educacéo - Brasil, 1549 -

1759, no capitulo intitulado Os colégios na Colbénia nos ensina:
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Logo a chegada, em 1549, Noébrega providencia a construgcdo de uma casa
e funda o Colégio dos Meninos de Jesus: Na Baia se deu principio a uma
casa, em que se recolham e ensinem o0s meninos dos gentios recém-
convertidos. Ela comecou com alguns mesticos da terra e com alguns dos
6rfaos que de la vieram no galedo. E coisa que fizemos por nossas maos.
(CA 106) E assim teve inicio o ensino. Também em S&o Vicente se tem
escola: Nesta casa, ttm 0s meninos seus exercicios bem ordenados.
Aprendem a ler e a escrever e vdo muito avante; outros, a cantar e tocar
flauta e outros, mamelucos, mais destros, aprendem gramatica. Isto em
1553. E também os outros colégios das capitanias querem fazer os
moradores e escrevem-me cartas sobre isso. (N6ébrega, 130) E, assim, se
abrem escolas no Espirito Santo, em Olinda, em llhéus, em Porto Seguro,
em Sao Paulo de Piratininga, no Rio de Janeiro. (PAIVA, 2007: 36)

Serafim Leite em Cartas do